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Abstract

This article analyzes the discourses produced by four Spanish women of
African descent in the documentary Afro, asi es mi pelo (2013), directed
by Javier Sanchez Salcedo for the Mundo Negro platform. The goals are,
first, to ‘close read’ the documentary’s articulation of concepts such as
‘race’ and ‘negritude’ in the interviewees’ emplotment of their hair and to
analyze the functions these emplotments have in the sense of Hayden
White’s term (1973). Second, it compares the discourses and the concepts
emploted in the documentary with those used in other linguistic areas of
the “Romania”, such as that of ‘Négritude’. In doing so, this article pre-
sents first operational hypotheses on the circulation of audiovisual dis-
courses about Afro-descendance in the “Romania”, which, in turn, will
contribute to systematizing these discourses in contemporary Spain.

“No soy americana, no llevo en la sangre ni raza gitana ni paya llevo
por dentro. I'm not Afro-American, this is my country; I am from the
barrio, Madrid siempre sera el centro” (Buika 2005: 01:46-01:50). Esta
es la interseccion identitaria en la que se inscribe Concha Buika, can-
tante nacida en Espana, pero de origen guineoecuatoriano y una de las
voces mas fuertes del colectivo que ella misma denomin6d New Afro
Spanish Generation, titulo de esta cancion. Desde que Buika diera nom-
bre y visibilidad a los “afro-espafioles” en el mundo de la musica ha
podido observarse una paulatina organizacion de este colectivo en Es-
pafia. Ejemplo de ello fue la reactivacion de la Asociacion Panteras Ne-
gras en la primera década del siglo XXI (2001-2013),! del Centro

! Cf. Lavapiés 2017. Esta publicacion ofrece un buen resumen de la historia de este
movimiento y de su orientacion politica panafricanista garveista.
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d’Estudios, Investigacion y Desarrollo de la Cultura Afroespafiola en
2013, o de la creacion un afio después del master oficial interuniversi-
tario autodenominado afro-espafiol “Culturas y Desarrollo en Africa”

Mas recientemente, el asociacionismo y la visibilidad de los afro-
descendientes han aumentado significativamente, como muestran la en-
trada al Congreso de los Diputados de Rita Bosaho, la primera diputada
“negra” en la historia de Espafia en 2015, la creacion en 2016 del exi-
toso festival anual “Afroconciencia” (desde 2018 re-denominado “Con-
ciencia Afro”) y de las plataformas en linea Afroféminas y NGX Maga-
zine entre otras muchas, asi como la fundacion de la asociacion antirra-
cista de madres de afro-descendientes Ukuaji en 2018.> En los ultimos
afios, el mundo editorial ha sido testigo de la entrada de autores afro-
descendientes al mercado como Lucia Mbombio (2017, 2019), Desirée
Bela-Lobedde (2019), Débora Ekoka (2019), Odome Angone (2019) o
Silvia Albert Sopale (2019) con obras que plasman a través de diferen-
tes géneros la experiencia de ser “negra” en Espafna. Ademas, las reivin-
dicaciones del colectivo se han visto recogidas en los medios generalis-
tas, como es el caso de los perioddicos El salto* o El Pais® y en la radio
y television publicas (cf. Martinez/Muniain 2019). No obstante, esta in-
clusion siempre tiene lugar en secciones dedicadas al tema y fuera de
las mismas, unicamente de manera puntual.

A pesar de todos estos avances, los afro-descendientes® siguen sin
gozar en Espafla, ni de gran atencidén académica, ni mediatica, ya que

2 Este master surge en el seno del Grupo de Estudios de las Sociedades Africanas
(GESA), que, aunque fue reconocido oficialmente en 2005 por la Generalitat de Cata-
lunya lleva trabajando en temas “afro-descendientes” desde los ochenta.

3 Borst y Gallo Gonzalez 2018 hacen un anélisis discursivo de estas plataformas y de
sus homologas portuguesas.

4 La seccion “Espafia no es (solo) blanca” en el periodico El salto. Cf. El salto 2017-
2018.

5 La seccion “Africa no es un pais” en EI Pais (cf. Huete Casado 2019).

¢ Se sigue la nomenclatura consensualmente adoptada en la Conferencia Regional de
las Américas, llevada a cabo en Santiago de Chile en 2000. Con este término se deno-
mina a los/as descendientes de personas africanas nacidas fuera de Africa, no solamente
de las que llegaron al continente americano como parte del comercio de esclavos/as. Se
considera que las personas afro-descendientes independientemente de si son descen-
dientes de esclavos/as, contintian siendo victimas de discriminacion por las consecuen-
cias epistémicas de la matriz colonial racializante (cf. Quijano 2000) que justifico la
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su presencia en los medios audiovisuales generalistas delante o detras
de la camara es muy escasa (cf. Green 2012: 512; Garcia Barranco
2011: 5)".

[lustracion 1: © Sanchez Salcedo (2013: 00:44)

Este articulo se propone contribuir a llenar este hueco investigador al
analizar las convergencias y divergencias en los discursos que producen
cuatro mujeres espafiolas afro-descendientes en el documental Afro, asi
es mi pelo (2013), dirigido por Javier Sanchez Salcedo para la plata-
forma Mundo Negro.® El objetivo es, por un lado, en base a un entendi-
miento constructivista de la identidad, llevar a cabo una lectura deta-
llada (‘close reading’) de la articulacion que realiza el documental de
conceptos como ‘raza’ y ‘negritud’ en el entramado del pelo afro de las
entrevistadas. Ademas, se propone examinar las funciones que tiene
este entramado en el sentido del término de Hayden White (1973), es
decir, como “la manera mediante la cual se expresa una secuencia de
eventos moldeados en un relato” (ibid.: 8, traduccion de la autora de

esclavitud y que incita a la internalizacion de la misma por parte de los/as propios/as
afro-descendientes.

7 Entre las (pocas) excepciones a la regla podemos nombrar a Stuart Green, a Aurelia
Martin Casares y a su grupo de investigacion en la Universidad de Granada y a los
trabajos de Julia Borst y Danae Gallo Gonzalez.

8 El rol de este realizador se discutird mas adelante en este articulo.
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este articulo). Por el otro, pretende poner los discursos y los conceptos
que en ¢l se entrelazan en relacidon con otros similares y en algunos ca-
sos ya pretéritos en otras areas lingiiisticas de la “Romania”, como el
de la ‘Négritude’. De esta manera se presentaran hipotesis operativas
sobre como circulan los discursos audiovisuales en torno a la intersec-
cion “afro” en el area lingliistico romanico que contribuiran, a su vez, a
la sistematizacion del discurso sobre la afro-descendencia en la Espafia
contemporanea.

Estos discursos contemporaneos no pueden entenderse en profun-
didad sin conocer las particularidades de Espafia en su relacion con el
“otro-negro” en su vertiente historica (cf. Wright 2015: 14; Green 2014:
53). A pesar de la gran narrativa (cf. Lyotard 1979) “blanqueadora” que
sostiene la ‘comunidad imaginada’ (cf. Anderson 1983) de Espafia (cf.
Martin Casares 2012; Herzog 2012), los afro-descendientes formaron
parte de la poblacion de la actual “Espana peninsular” desde mucho an-
tes de que comenzara la trata de esclavos/as transatlantica (cf. Garcia
Barranco 2011: 6). Durante el periodo de Al-Andalus (711-1492), pero
especialmente en los siglos subsiguientes con el asi (mal) llamado “des-
cubrimiento” de América (1492) y el comercio transatlantico de escla-
vos/as, el nimero de afro-descendientes aument6d exponencialmente en
la Peninsula Ibérica. No obstante, no todos vivieron el llamado “pasaje
del medio” en los barcos negreros hacia el continente americano y la
subsiguiente experiencia de esclavitud en el mismo, sino que fueron di-
rectamente “importados” a la Peninsula Ibérica desde Africa. En los si-
glos XVI y XVII las actuales Espafia y Portugal albergaban el mayor
nimero de poblacién africana y afro-descendiente de toda Europa, en
su mayoria esclavizada (cf. Martin Casares y Barranco 2009: 52; Cortés
Lopez 1989: 18-19). Irénicamente, en paralelo al aumento de la pobla-
cion afro-descendiente en Espaiia, tiene lugar el progresivo “blanquea-
miento” de Espafia en el nivel del discurso que invisibiliza la diversidad
demografica del pais (cf. Fra-Molinero 2009: 147).

Con la abolicion de la esclavitud a finales del siglo XIX, se dice que
la poblacion “negra” comenzo a declinar. No obstante, este descenso se
debe a que desde las esferas gubernamentales se intensifico la disemi-
nacion del discurso fundacional de la identidad nacional como homo-
génea en términos “raciales” siguiendo la ideologia de la “raza” impe-
rante en la época y a la silenciacion de la historia afro-descendiente en
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la Peninsula Ibérica (cf. Garcia Barranco 2011: 5). No todos los libertos,
ni sus descendientes salieron del pais y los diversos flujos migratorios
hacia Espafa a lo largo de los ultimos siglos confirman la presencia —
mas 0 menos numerosa, mas o menos constante— de afro-descendientes
en el pais (cf. Ferrero Turrion 2011: 87).

A pesar de ello, Espaia sigue entramando su identidad nacional de
manera mas 0 menos consciente como ‘comunidad imaginada’ en torno
al (supuesto) color de su piel, que se concibe como “blanco”. Este sig-
nificante “blanco” se instaura, ademas, en el sentido de los Critical Whi-
teness Studies, como norma no marcada e invisible de lo que significa
ser “espafiol” dentro de una matriz discursiva racializante (cf. Quijano
2000) y racista de dominacion que articula la “espanolidad blanca”
como simbolo de superioridad, secularizacion, progreso e inteligencia
(cf. TiBberger 2016: 29). Por ello, se supone que toda persona “no-
blanca” seguramente sea extranjera, lo que relega a los afro-descendien-
tes independientemente de su nacionalidad al estatus de migrante. Esta
asuncion ya implica cierto grado de rechazo, en tanto en cuanto niega
la pertenencia de los afro-descendientes a la ‘comunidad imaginada’ de
Espafia. Ademas, la reciente crisis economica que sacudi6 al pais con
especial virulencia deteriord la actitud hacia la migracion sobre todo
entre 2007 y 2011 e increment6 las actitudes discriminatorias hacia los
afro-descendientes (cf. Rinken 2011: 222; Fernandez, Valbuena/Caro
2018: 144). Los medios de comunicacion de masa y la recurrencia con
la que han cubierto las noticias de la migracion subsahariana irregular
como preocupantemente hambrienta, desesperada y masiva ha favore-
cido a su vez la asuncion metonimica de que toda migracion es irregular
y supone un problema econdémico para el pais (cf. Berriane/de Hass
2012: 2). Ademas, la asuncién acritica de estos discursos mediaticos y
la suposicion de que toda persona “no-blanca” es extranjera, migrante
y necesitada economicamente ha provocado que en muchas ocasiones
los afro-descendientes espaiioles se vean integrados en estos discursos
xeno6fobos e invisibilizados como colectivo.’ Esto mismo ha dificultado

% Segun las Gltimas encuestas disponibles en el momento de la publicacion de este ar-
ticulo, las del 2016: “los resultados del analisis de actitudes y percepciones de los es-
pafioles hacia la inmigracion en 2016 y su comparacion con los afos anteriores, mues-
tran una evolucion bastante favorable en practicamente la totalidad de las variables que
miden las actitudes racistas, intolerantes o xendfobas de los encuestados, alcanzando
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el acceso de personas afro-descendientes a puestos de trabajo en los
medios de comunicacion de masa que les permitan influir en la toma de
decisiones de como visibilizar y dar voz al colectivo o influir en la re-
presentacion del mismo.!'”

Con Afro, ast es mi pelo se tomo una via alternativa a la de los me-
dios de comunicacion de masa al publicar el documental de manera gra-
tuita en linea en Vimeo y en YouTube. Estas plataformas surgieron gra-
cias al lanzamiento de la Web 2.0. en 2004, lo que supuso toda una
revolucion en el entendimiento de los medios de comunicacion y tam-
bién en lo que se refiere a la circulacion de voces y de imagenes de los
afro-descendientes, ya que el sistema incluye una serie de funciones que
posibilitan la interactuacion y la colaboracion entre personas como
creadoras de contenido. André Lemos llama a estas funciones de la Web
2.0. ‘post-masivas’ (cf. Lemos 2010: 417).!! No son novedosas en la
red, porque estas ya se ejecutaban en los medios de comunicacion
analogos desde hace décadas, como por ejemplo en los fancines y otros
medios alternativos. Ademas, la esfera digital no estd exenta de de-
sigualdad social, de racismo y xenofobia: si bien es cierto que la primera
brecha digital ha quedado superada en Europa, a saber, la brecha al ac-
ceso a la tecnologia digital en relacion con la “clase” social de perte-
nencia (cf. Ragneda/Muschert 2018: 2), no existe consenso sobre la ca-
pacidad y la motivacion de los y las usuarias de sacar provecho de las
potencialidades de Internet en funcidn de sus origenes sociales, ni sobre
la verdadera posibilidad de extrapolar la agencia adquirida en Internet
al mundo “real”, la segunda y tercera brechas digitales respectivamente

en muchos casos, en 2016 los mejores comportamientos de las series analizadas” (Fer-
nandez/Valbuena/Caro 2018).

Los mensajes racistas y xendfobos del partido de extrema derecha VOX y la entrada de
este partido en el Congreso de los Diputados con 24 escafios en las elecciones de abril
de 2019 muestran el calado y la perdurabilidad de estos discursos que culpan al mi-
grante de los problemas de Espana.

19 Esto no quiere decir que en los medios de comunicacion no trabaje o haya trabajado
gente afro-descendiente. Lucia Mbomio, periodista afro-descendiente ha recopilado
una lista de 40 reporteros/as, presentadores/as o tertulianos/as negros/as que han traba-
jado en la television en Espafia desde los 60 (Mbomio 2018b).

T Lemos no usa el prefijo “post” para aludir a algo que llega al final del proceso de los
medios de comunicacion de masa, sino para expresar una manera nueva de entender lo
que no puede incluirse en la etiqueta de medios de comunicacion de masa (cf. Lemos
2010: 417).
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(cf. Azzolini/Schizzerotto 2017: 15). No en vano, como afirma Naka-
mura, Internet no solo sirve de plataforma para poner en escena identi-
dades “raciales” de manera creativa y crear una sensacion de comuni-
dad entre sus integrantes, también reproduce estereotipos y narrativas
racializantes. Asimismo, como advierte la autora, las identidades “ra-
ciales” autoconstruidas en linea no son subversivas, liberadoras o pro-
gresistas per se (cf. 2002). Sin embargo, este articulo considera que la
Web 2.0. impulso de manera significativa la potencialidad de crear un
entorno comunicacional mas participativo, multidireccional y en cierto
modo liberado de algunas de las trabas de los medios de comunicacion
de masa (cf. Lemos 2010: 404).

El documental Afro, asi es mi pelo fue dirigido por Javier Sanchez
Salcedo para Mundo Negro digital, suplemento a la edicion impresa de
la revista homonima publicada mensualmente desde 1960 bajo la ini-
ciativa de los Misioneros Combonianos de la Iglesia Catolica desde
2007 (cf. “Sobre mundo negro” 2017). Si bien hoy en dia el equipo re-
dactor cuenta con personas afro-descendientes, tanto la direccion de la
revista como la gran mayoria de los/as periodistas no lo son, por lo que
podria argiiirse que el producto cultural no recoge la expresion del sig-
nificado que tiene el pelo afro para los afro-descendientes en Espaia.
El emisor principal en el sistema comunicativo es un hombre “blanco”,
Javier Salcedo, que produce, ademas, bajo el auspicio de una congrega-
cion catolica misionera'?. Y a pesar de que esta rama misionera se ex-
preso en contra del racismo bajo el que operaban las misiones en Africa
(cf. Gonzalez Fernandez 1993: 153-163), no debe olvidarse ni la impo-
sicion epistemologica que subyace a la logica de la accion misionera,
ni la responsabilidad histdrica de la iglesia catdlica en la esclavitud, en
la colonizacion y sus consecuencias.'® Esto lleva a retomar la discusion
sobre el concepto del ‘subalterno’ de Spivak (1988) y plantear si el do-
cumental “habla por” las afro-descendientes y reproduce los mecanis-
mos que les impiden acceder a un lugar de enunciacion propio.

12 Los técnicos de imagen y sonido y los disefiadores graficos son Pedro Garrido —ma-
rido de Sofia, una de las entrevistadas en Afio,asi es mi pelo—y Maria de Cos. No se ha
encontrado informacion acerca de si son o se consideran afro-descendientes.

13 Véase al respecto de la responsabilidad de la iglesia catolica en la colonizacion y el
racismo por ejemplo Zavala (1972: 60), Calpini (2018) y Klein (2010).
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No obstante, el documental esta colgado en plataformas en linea de
libre acceso, lo que hace que deba repensarse el proceso comunicativo
que tiene lugar con la visualizacion del video, ya que la logica de bus-
queda en esta plataforma hace que en muchos casos se acceda al conte-
nido sin que se pase por el filtro de quién ha sido el emisor principal.
Es decir, que en muchos casos los receptores interpretan el mensaje de
Afro, asi es mi pelo sin darse cuenta de que el emisor es Javier Salcedo
para Mundo Negro. La composicion del documental hace que, ademas,
deba relativizarse la idea de un mensaje producido por un emisor Unico,
Javier Salcedo, que “habla por” las entrevistadas. El video ilustra la en-
trevista de cuatro mujeres afro-descendientes intercalando sus respues-
tas en torno a seis bloques tematicos que se separan visualmente a través
de rotulos numerados y con titulos. El entrevistador o la entrevistadora
y sus preguntas no aparecen en ningiin momento, ni visual, ni auditiva-
mente. De este modo, como ya indica el pronombre posesivo ‘mi’ en el
titulo del documental, Afro, asi es mi pelo, el video se convierte en una
plataforma en la que se da voz y presencia unica y exclusivamente a la
experiencia personal de las protagonistas. No obstante, debe tenerse en
cuenta que la voz a la que accede el receptor esta mediada e influida por
las preguntas no diegéticas elegidas por la persona que las entrevista y
por el proceso de postproduccion en el que se selecciona qué partes de
las entrevistas se muestran, cudles no y como estas piezas se montan en
el producto final.

El documental, de unos treinta minutos de duracidon, comienza con
voces femeninas no diegéticas acompanadas de imagenes de mujeres
afro-descendientes en actitud sonriente y en un ambiente distendido que
insisten en la belleza del pelo afro y presentan, asi, indirectamente la
tematica y el modo de lectura del documental. Después de la portada
con el titulo Afro, asi es mi pelo, este se vuelve mas tradicional a nivel
narrativo-formal: se estructura en torno a las entrevistas realizadas a
cuatro jovenes madrilefias afro-descendientes: Sofia, Ngolo, Gaelle y
Winie.
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Tlustracion 2: © Sanchez Salcedo (2013: 01:08; 02:18; 02:38; 01:28)

Excepto Sofia, la mayor, de 32 afos, que dirige su empresa de cuidado
del cabello afro Sofiablack, todas ellas son estudiantes y tenian en el
momento del rodaje del documental entre 19 y 26 afios de edad. Tras
una definicion de Sofia y de Ngolo de lo que es el pelo afro y de sus
caracteristicas —su fragilidad y su necesidad de hidratacion—, el rétulo
numero 1, “Desde nifia desrizate el pelo”, introduce el primer tema so-
bre el que torna la entrevista.
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Tlustracion 4. © Sanchez Salcedo (2013: 02:14; 02:45; 03:54; 03:05)

Las respuestas de las protagonistas se escuchan en un intercalado entre
las imagenes sincronizadas de la entrevista e imagenes congeladas de
las cuatro sosteniendo una foto de ellas de nifias o de adolescentes. Las
entrevistadas relatan los recuerdos de su pelo en este periodo de su vida:
todas afirman que llevaban peinados tipicamente afro, como los “afros”
propiamente dichos en el caso de Gaelle, trenzas, coletas y mofiitos en
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el caso de Winie y Sofia. Ngolo no hace mencion a esta etapa y se re-
fiere directamente al periodo en el que empezd con los tratamientos de
desrizamiento capilar, a los cuatro afios. El resto situa este proceso de
desrizado mas tarde en torno a los ocho o los diez afios de edad aproxi-
madamente. A pesar de las obvias semejanzas en su experiencia, la se-
mantica visual de las fotos seleccionadas por Gaelle y Sofia —de muy
nifias, con trencitas— y las de Ngolo y Winie —de adolescentes, con el
pelo alisado— indican diferentes modos de entramar su identidad en el
presente de la narracion, como se examinara a continuacion.

Si bien todas las protagonistas comparten la experiencia del trata-
miento desrizante con el agresivo producto quimico y todas se refieren
a los insoportables picores y las quemaduras que les provocaba en el
cuero cabelludo, no todas le otorgan a esta etapa el mismo protago-
nismo en su entramado retrospectivo. Unicamente dos de ellas, Ngolo
y Winie, ponen énfasis en esta etapa y se paran a valorar su aspecto
fisico de entonces, reconociendo que se desrizaban el pelo bastante a
menudo por motivos estéticos, ya que se veian guapas con el pelo ali-
sado. Es decir, aceptan que la auto-percepcion de su aspecto fisico en
aquel momento era positiva. Asimismo, al mostrar sus fotos, incluyen
material visual a su narrativa textual y afiaden otro nivel semantico de
tipo visual que refuerza el énfasis en esta fase como parte integral de la
narrativizacion de su historia de vida.

Las otras dos, Gaelle y Sofia, no niegan haber pasado por ello, pero
al no mostrar fotos de este periodo, ocultan visualmente esta etapa de
su vida. Al mismo tiempo, con la decision de ensefar fotos de su pasado
“afro” y ocultar el periodo “no-afro”, crean un entramado selectivo pero
naturalizado de su “yo” en el presente. Sofia se excusa por haber acep-
tado el desrizado arguyendo que a esa edad era vulnerable y que se dejo
“comer la cabeza”, expresion con la que se hace hincapié en que el des-
rizado fue un desvio de su “verdadero yo”. Asimismo, al igual que
Gaelle, disculpa a su madre por haberle hecho pasar por el desrizado.
Esta tltima afirma que “a los 10 afios nos empez6 a desrizar el cabello
amiy a mi hermana, bueno porque es mas facil a la hora de peinar para
ir a clase y no se tenia que preocupar” (02:23-02:33). Sofia, por su parte
comenta:
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[[]6gicamente en los afios 80 no habia mucha informacion acerca de como
cuidar el pelo. Entonces, ella, la verdad es que lo hacia super bien, yo me
veo mis coletitas, mis mofitos... A la edad de 6 u 8 aflos, no recuerdo bien,
una amiga le dijo: jpero ;como llevas a tu hija con ese pelo?! y le reco-
mendd una famosa peluqueria aqui en Madrid [...] y {qué hicieron?: des-
rizarme el pelo. (03:05-03:40)

Segun la entrevistada, su madre, “blanca”, no comenzo6 a desrizar el
pelo a su hija por verdadera conviccion, sino por la inseguridad que le
produjeron ciertas presiones sociales que le transmitian que no sabia
cuidar del pelo de su hija “en condiciones”, como indica el uso despec-
tivo del demostrativo ‘ese’. Este tema se retoma en otro apartado del
documental, por lo que se volvera al analisis del mismo mas adelante.

El segundo rotulo: “Historia del pelo afro. Desde la esclavitud hasta
hoy” da paso a una parte del documental dominado por Sofia. Esta hace
un resumen de los diferentes acontecimientos que han ido influenciando
la estética capilar de los afro-descendientes a lo largo de la historia, —
desde la esclavitud y sus consecuencias hasta el dia de hoy— mientras
se intercalan y apilan fotos de época.

fme (. [ yalkeri
-_ry PREPARATIONS
. Ao the HAIR

Tlustracion 5: © Sanchez Salcedo (2013: 06:07; 07:40; 07:49)
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[ustracion 6. © Sanchez Salcedo (2013: 10:20)

La entrevistada explica los origenes y los motivos de la practica de des-
rizarse el pelo entre africanos/as y afro-descendientes argumentando
que muchas personas esclavizadas se ocupaban de la higiene del pelo
de sus amos/as. El estatus social y la buena calidad de vida que tenian
los/as amos/as y la percepcion negativa que tenia este grupo dominante
de los rasgos de los/as esclavos/as, “propios de la raza negra” (07:35),
llevaron a que se vieran obligados a emular la estética dominante y a
querer ocultar su pelo con sombreros y fulares. Sin embargo, comenta,
no fue hasta alrededor del 1800 cuando Madame C.L. Walker introdujo
“la primera linea de productos exclusivos para la mujer negra” (07:40).
En ese periodo Garret Morgan desarroll6 y comercializé el primer des-
rizante capilar por casualidad, cuando, al tratar de buscar la solucion
para suavizar el tejido de sus telas para evitar pérdidas econémicas por
la rotura de agujas, se dio cuenta de que el producto que habia desarro-
llado también podia aplicarselo a su pelo. Tras este hito, la narradora
Sofia hace una gran elipsis y retoma la historia del pelo afro en los afios
sesenta del siglo veinte. Asi establece al movimiento estadounidense
Black Power como el origen de la lucha por concienciar a los afro-des-
cendientes de que deben estar orgullosos de sus raices africanas, de que:
“T1 eres negro y tu belleza es negra” (10:44).

Noétese que esta narrativa, aunque haga uso de términos como el de
‘raza’, controvertidos hoy en dia sobre todo en circulos académicos de
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Europa, pero tipicos de la comunicacion transatlantica de los movi-
mientos de la Négritude y del Harlem-Renaissance, iniciados por Aimé
Césaire y Léopold Sédar Senghor y por William DuBois respectiva-
mente alrededor de los afios treinta, continuados por Frantz Fanon en
los cincuenta y utilizados en su vertiente semiotica en la actualidad so-
bre todo en el contexto latinoamericano (cf. Segato 2010), el documen-
tal los deja de lado en la historia (selectiva) que traza del pelo afro.'
Asimismo, es notable que Sofia, en su historia del pelo afro, no haga
referencia ni al natural hair movement estadounidense, ni mas signifi-
cativo para los propositos de este libro, al mouvement nappy francés o
al italiano, que se dio a conocer de manera especialmente significativa
en el siglo XXI con el boom de internet.!* De este modo, la entrevistada,
en su funcion de narradora, propone un entramado de la historia del pelo
afro que, a partir de la seleccion y la elipsis de elementos historicos,
traza una genealogia “afro-estadounidense” en la que se basa la articu-
lacion de la afro-descendencia en Espafia que propone el documental.
El tercer rétulo: “Rechazo y criminalizacion” introduce el analisis
de las entrevistadas de las razones por las que se aferraron al pelo des-
rizado durante —lo que el documental presenta como— un periodo de
tiempo largo. Como ya indicaba la seleccion de fotos de la infancia y
su significado en el entramado identitario de las chicas, en esta parte el
protagonismo recae en Wini y Ngolo. Gaelle ni siquiera aparece en esta
seccion y el tono de Sofia es muy diferente al de las otras entrevistadas.
Ngolo es la que mas se abre a reconocer su “yo” pasado “no-afro”. Re-
conoce que “no me gustaba mi pelo porque no era el pelo que yo veia
en la calle. Quizas me hacia sentirme demasiado diferente” (11:01-
11:08). “[...] Me hacia sentirme parte de un grupo” (12:29). No obs-
tante, la entrevistada va mas alld y reconoce haber adoptado 16gicas en-
doracistas cuando afirma que al ver a alguien con el pelo afro pensaba:

14No obstante, notese que algunos de los tedricos de la Négritude de los afios 30, a pesar
de su uso del término ‘raza’, no la concebian en su dimension bioldgica (cf. Ferndndez
2010: 114), sino, como en el caso de Césaire, como “constructos sociales inventados
para justificar la conquista” (Oliva 2014: 83).

15 El documental no utiliza el término ‘nappy’ en ninglin momento. Sobre el movi-
miento nappy en Italia, véase el articulo de Borst y Neu-Wendel en este volumen.
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“;Por qué no se arregla? jQué mal, qué horror, qué cutre!” (13:17-
13:27). Asi, internalizando discursos racistas, criticaba a aquellos afro-
descendientes que no se asimilaban y no presentaban su pelo segin el
llamado “adecentamiento” dominante.

A diferencia de la clara vergiienza ajena de corte endoracista que
caracteriza el discurso de Ngolo, Winie arguye de manera mas matizada
que admiraba a las que lucian su pelo afro. La admiracion venia de la
fuerza y de la personalidad que, supone, caracterizaba a estas mujeres,
pero reconoce que “no me atrevia a hacerlo [...] me sentia mas guapa,
las que lo tenian afro eran seguras de si mismas” (15:05-15:12), pero
no guapas. Es decir, que valoraba la agencia de las que llevaban el pelo
afro pero no lo consideraba estético. Sin embargo, en su historia, Winie
pronto se aleja de este “yo anterior”. Reprocha a las cantantes negras
que se aclaren la piel y que siguan la estética dominante “blanca” por-
que tienen “el canon de belleza [...] un poco confundido” (13:43). Si el
uso de la tercera persona del plural, ‘tienen’, ya marca gramaticamente
que Winie no se incluye en este grupo, el uso de los deicticos posesivos
en la siguiente afirmacion completa la vision de los grupos de los que
se demarca y en los que si se circunscribe: “Yo creo que piensan que
no es bonito porque piensan que su raza, nuestra raza, es inferior al
resto de las razas [...] y yo no quiero ser inferior a los demas, pues no
me dejo el pelo afro y asi me acerco [...] al resto de las razas” (11:48-
12:10). Recurre una vez mas al uso de la tercera persona del plural para
alejarse de las que llevan el pelo liso (“piensan”) y se distancia en un
primer momento con el posesivo ‘su’ de lo que llama su “raza” de la de
propia. Sin embargo, a pesar de las diferencias de percepcion del pelo
afro, rectifica su distanciamento y enfatiza que se trata de “nuestra
raza”, en primera persona del plural, incluyéndose asi en el grupo de
“raza negra” mientras se sefiala el pecho. Esta es la identidad colectiva,
de tendencia esencializante, en la que articula su “yo”, ahora indepen-
dientemente del peinado o de las percepciones mas o menos endoracis-
tas de sus integrantes.

La insistencia en las palabras ‘raza’ y/o ‘negro/a’ a las que Sofia
también hace referencia a lo largo del documental —aunque curiosa-
mente sea la Unica que reconoce ser hija de espafiola y de padre de
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origen africano'®- resulta, para académicos convencidos como Stuart
Hall (2014) de que la “raza” es un “floating signifier”, un “significante
flotante, vacio”, especialmente chocante. No obstante, no debe olvi-
darse, como advertia Nakamura, que las identidades articuladas en linea
no tienen por qué ser “progresistas” per se (cf. 2002), o mas bien, co-
rresponder con las premisas post-estructuralistas/post-modernistas del
mundo académico y con sus modos consensuales y en cierto sentido
algo elitistas de argumentacion. Una consulta superficial de varios
blogs del movimiento nappy francés e italiano no muestra resultados
que puedan indicar que el uso del término ‘raza’ sea comln entre los
afro-descendientes de estas comunidades lingiiisticas. No obstante, para
confirmar la circulacion de discursos y de estos conceptos en la “afro-
romania” europea serian necesarios analisis comparativos multilingiies
que ayudaran a dilucidar estos aspectos, objetivos, que, sin embargo,
transcienden el alcance de este trabajo.

Sofia, por su parte, no habla ni de su fase desrizada, ni de sus senti-
mientos al respecto. Esta tendencia a silenciar este periodo de su vida
ya se observaba en la fotografia de infancia que eligi6 mostrar en el
apartado anterior. En su entrevista resalta un comentario, indignado, y
desde una perspectiva mas politizada, de que “se sigue criminalizando
mucho el tema del pelo afro, porque lo vamos heredando de padres a
hijos en nuestras propias familias [que] piensan que si ta tienes un pelo
afro no es un pelo bueno™ (11:43, cursiva de la autora de este articulo).
Notese de nuevo el distanciamiento de la entrevistada de las imposicio-
nes de la cultura afro-descendiente mayoritaria en Espaia a través del
uso de la tercera persona del plural en el “piensan” para referirse al en-
doracismo de la comunidad negra, a la presion grupal y a la ‘micro-
hegemonia’ (cf. Blommaert/Varis 2011) instigada dentro de las propias
familias, es decir, a la normatividad que gobierna los detalles de la vida
social en un grupo determinado y que se establecen como emblemas de
su identidad."” En contraposicion a lo que entrama como una imposi-

16 No especifica la nacionalidad de su padre.

17 Con el concepto de ‘micro-hegemonia’ Bommaert y Varis enfatizan la multiplicidad
de hegemonias y normatividades grupales coexistentes en diferentes ambitos de la vida
de una misma persona. Este fenomeno de la presion grupal afro-descendiente lo observa
también Spaulging en el contexto estadounidense (2016: 129; véase también Craig
1997: 401).
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cion afro-descendiente de la “belleza negra blanqueada” y su cultura
sojuzgadora del pelo natural, especifica que ella no juzga a las afro-
descendientes que llevan el pelo liso. No obstante, anade un matiz,
cuando insta a “que lo hagas porque te gusta, no porque pienses que
llevar el pelo afro es malo, pero que se empiece a descriminalizar el
pelo afro” (15:21). Con la metéafora penitenciaria que recoge el término
‘descriminalizar’ Sofia apela en vocativo a la comunidad africana y
afro-descendiente en Espafia y reivindica que dejen de estigmatizar el
pelo afro y que se liberen de los discursos valorativos y correctivos que
encierran ciertas elecciones, que deberian ser, meramente estéticas.

El rétulo 4, como su propio titulo indica, “Descubrimiento”, supone
un punto de inflexion en la articulacion de la identidad de las protago-
nistas desde el endoracismo o la sumision a estéticas “blanqueadoras”
hasta la concienciacion y liberacion de los mismos y la decision de lle-
var el pelo afro. En este proceso, todas las entrevistadas afirman haber
tenido un referente femenino afro-descendiente que les ayudd en su
transicion: Ngolo, su cuiiada, Winie, su hermana, y Gaelle y Sofia, otras
afro-descendientes en Internet.

Para Ngolo el punto de inflexion llegd cuando consiguid deconstruir
el discurso de que el pelo afro era el reflejo de la falta de adecentamiento
y de higiene. Comenta que se dio cuenta de que su cufiada, la que se
convertiria en su referente, llevaba el pelo afro pero no era una descui-
dada: “La empecé a ver como se cuidaba el pelo [...] y descubri un pelo
bonito” (15:57-16:01). Asi, el prejuicio de la falta de adecentamiento
que imposibilitaba la percepcion estética del pelo afro quedaba desblo-
queado, lo que hizo que Ngolo pudiera percibir el pelo afro como bo-
nito. Para emular a su referente, la entrevistada reconoce que: “entonces
es cierto que al principio lo hice un poco por estética. También lo hice
porque el pelo estaba ya quemadisimo de tanto rubio, de tanto liso”
(16:17-16:26). De este modo, que la protagonista alegue que su decision
de dejarse el pelo afro tenia motivos mayoritariamente estéticos y de
salud capilar, conlleva que, a estos motivos, se le sumaron otros con
posterioridad y que, por lo tanto, hubo un desarrollo en el rol que ad-
quiria su pelo en su entramado identitario, como se analizara mas ade-
lante en este articulo.

Winie, por su parte, entrama este proceso como algo a lo que estaba
destinada. Afirma que empez06 a cuidarse el pelo afro todas las mananas
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“como si algo en el destino hubiera dicho: tienes que ir con el pelo afro
porque eres negra, no sé¢” (17:04). No arguye con razones ideoldgicas e
instituye este cambio como una desembocadura natural ligada al color
de su piel.

Sofia si que reconoce que no se sentia a gusto con su pelo alisado.
A diferencia de Winie y Ngolo declara que no tenia la sensacion de que
tuviera el pelo bonito. La percepcion de que el cabello liso no le que-
daba bien le llevo a cortarselo cada vez mas corto, hasta que —expone—
decidio raparse el pelo, es decir, hacer lo que en la jerga se llama hacer
un “big chop” e investigar en blogs como dejarse el pelo natural. Co-
menta que estos blogs eran “de Estados Unidos, 16gicamente, y en otros
paises europeos” (18:27). La entrevistada establece como “logico” que
los blogs que encontr6 fueran de Estados Unidos en su mayoria, pero
no explica la razén de dicha logica. No obstante, teniendo en cuenta la
genealogia del pelo afro centrada en Estados Unidos que esbozara la
misma Sofia con anterioridad, no extrafia que la reitere aqui al sugerir
que los “afro-estadounidenses” guian cualitativa o cuantitativamente la
produccion y circulacion del conocimiento sobre el pelo natural.

Gaelle va mas alla y apunta que tom¢ la decision de dejarse el pelo
natural inspirandose en videos de YouTube. Segun la entrevistada, el
cambio se debid a que “queria ver como era mi pelo natural. Cuando
llevas mucho tiempo con el pelo alisado como que se te olvidan tus
rizos” (17:52).
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[lustracion 7. © Sanchez Salcedo (2013: 19:40)

Tlustracion 8: © Sanchez Salcedo (2013: 19:40)

Las entrevistas se intercalan con tomas metatextuales de videos de
YouTube y no debe pasar desapercibido que, aunque la entrevistada no
lo comente, los videos que esta mirando son mayoritariamente angl6fo-
nos, excepto uno, que es francofono. La preminencia de las fuentes an-
glofonas en las que se basan Gaelle y Sofia, junto con la genealogia
“afro-estadounidense” de la historia del pelo natural que proponia la
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segunda en el apartado anterior y la musica de jazz extradiegética que
acompafia las entrevistas a lo largo del documental, refuerzan la hipo-
tesis operativa que presenta este articulo: que este documental entrama
la identidad de las protagonistas en torno al pelo y a una genealogia
mayoritariamente “afro-estadounidense”.!® De hecho, Gaelle insiste en
este uso metaforico de lo genealdgico y dice que a través de Internet y
de los intercambios de informacion sobre como cuidar el pelo afro “em-
pieza a formarse una familia” (19:48) independientemente de la nacio-
nalidad de sus integrantes.

Winie, sin embargo, no parece compartir este sentimiento cuando
comenta que la informacidn que trasmiten la television y los blogs sobre
como tratar el pelo afro es relativamente escasa. Segun esta entrevis-
tada, precisamente la mas joven del grupo, su fuente de aprendizaje es
el intercambio de ideas y consejos con amigas offline. Esto podria apun-
tar a que a diferencia de Sofia y Gaelle, Winie ya estuviera integrada en
una red offline afro-descendiente afin al pelo natural antes de iniciar su
proceso de transicion capilar, lo que, por su parte, habria facilitado el
proceso al no haber tenido que enfrentarse a la presion grupal contra el
mismo al que si que tuvo que hacer frente, por ejemplo, Sofia. A su vez,
esta transicion “menos confrontativa” explicaria que la transicion del
pelo alisado al pelo afro no tome gran preponderancia en el entramado
retrospectivo de la misma y que la entrevistada recurra al destino como
explicacion de la desembocadura natural hacia el “verdadero yo” que
refleja su pelo afro. Ahora bien, a pesar de que las protagonistas pre-
sentan diferentes valoraciones sobre el rol y la efectividad de internet y
de las redes sociales, todas ellas coindicen en enfatizar el caracter aglu-
tinador del intercambio de informacion sobre el pelo en su articulacion
identitaria como mujeres conscientes de su afro-descendencia.!’

Bajo el rotulo “Me gusta/no me gusta” las entrevistadas comentan
las reacciones que tuvo su entorno mas cercano a su transicion al pelo
natural. Todas concuerdan en que el circulo que mas resistencia puso a
su transicion no fue el “blanco”, sino el “negro”. Sofia enfatiza que “por

18 Véase la entrevista a Bela-Lobedde en este volumen o su autobiografia Ser mujer
negra en Espaiia en la que comenta que comenzo su carrera inspirandose en vloggers
afroamericanas.

19 A este punto se volvera mas adelante en este articulo.
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el lado de mis amistades blancas, todo han sido elogios” (22:05), pero
que la mayoria de sus amigos negros le han “criminalizado el pelo”
(22:11). Ndongo reitera esta idea entre risas al decir que su abuela sigue
“intentado a dia de hoy que me desrice el pelo” (21:26). Gaelle matiza
algo mas cuando comenta que sus amigos han reaccionado con curiosi-
dad. No especifica el color de la piel de sus amistades, pero dice que
“quieren tocar, quieren saber qué tipo de textura es” (21:59) y justifica
esta tipica exotizacion del pelo afro con un tono un tanto paternalista:
“es que estan tan acostumbrados al pelo lacio que ven un poco de volu-
men y ya se emocionan con tanto rizo” (21:59). Winie explica que la
reaccion de su entorno ha sido positiva porque, afirma, esta mas guapa.
Arguye que el afro le queda mejor porque es la “naturaleza” de su pelo.
De nuevo, la mas joven del grupo aduce a motivos estéticos un tanto
absolutos en base a la naturaleza de su cabello.

La ultima pregunta de la entrevista estd encabezada por el réotulo
“Orgullo”. Las imagenes que abren este apartado muestran a Sofia y a
Gaelle en un local de una asociacion “afro-espafiola”, como se deduce
de parte del cartel que aparece en pantalla (21:34; 25:12), aunque no se
llega a reconocer cual es. Este escenario llama, indirectamente, al acti-
vismo, a pesar de que las protagonistas no utilizan en ningin momento
dicho término. Sin embargo, de sus respuestas puede deducirse que lo
que se les pregunta no es qué entienden por orgullo, sino por qué llevan
el pelo natural. De este modo, el rétulo “orgullo” y la semantica visual
afro-descendiente y asociacionista-activista guia el cierre de la articu-
lacion identitaria que propone el documental: una narrativa coming of
age de desarrollo psicoldgico hasta la instalacion de las entrevistadas
en el orgullo de llevar el pelo afro como reconocimiento de su afro-
descendencia.?’ Las protagonistas muestran una preferencia por los tér-
minos ‘negro/a’ y ‘raza’, pero las combinan con los términos “afro”
(25:26) y “afro-descendiente” (por ejemplo 1:02), en ocasiones con mo-
dos de argumentacion propios de este Gltimo concepto, otras, en un
modo que podria ser tachado de esencialista en su vertiente mas o me-
nos estratégica (cf. Spivak 1987: 205). Sin embargo, el punto de llegada
que entrama el documental es, pues, la conciencia afro-descendiente, es
decir, la conciencia de que son descendientes de africanos/as y, por lo

20 Una definicion de “afro-descendiente” se da en la nota a pie de pagina niimero 6.

https:/idol. 22.01.2026, 19:03:57.


https://doi.org/10.5771/9783487423555-303
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

324 Danae Gallo Gonzalez

tanto, victimas de las consecuencias de matriz colonial racializante (cf.
Quijano 2000), que las entrevistadas se encargan de deconstruir a través
de la practica del cuidado del propio cabello natural, del que se sienten
orgullosas.

No obstante, no todas las entrevistadas tematizan este orgullo al que
quiere guiar la edicion del documental. Gaelle comenta que lleva el pelo
natural porque le gusta, “con estos ricitos, con tanto volumen” (27:14),
es decir, no aduce razones ideologicas, ni “raciales”, tan solo estéticas.
Ngolo lo hace para “sentirse afro” (25:26), que para ella: “es sentir que
tengo una similitud, tanto fisicas, obviamente, como culturales con los
negros, aun siendo de diferentes paises” (25:35). “Es reivindicar que es
mi naturaleza, que soy asi, que el hecho de que yo lleve el pelo afro es
que asi nace mi pelo de negra. No tengo por qué falsificar o querer cam-
biar cualquier aspecto de mi negritud” (26:05-26:21).

De esta manera, Ngolo articula su identidad explicitamente alrede-
dor del pelo afro, como marcador fisico de su “negritud”, que entiende
como algo esencial a su “yo” a través de la metafora de su “naturaleza”.
Al significante ‘negritud’ le da, pues, un significado muy cercano al que
le dieran Aimé Césaire, Léopold Sédar Senghor y Léon Gontran Da-
mas, entre otros, al término Négritude.?' Como lo entendieran estos in-
telectuales, Ngolo constituye su pelo como reflejo de su toma de con-
ciencia de que pertenece a una hermandad cultural transnacional “ne-
gra” que se opone a la opresion que la sociedad occidental “blanca”
infringe a los afro-descendientes reconociendo su belleza sin imponerse
codigos estéticos eurocentrados. Mientras tanto, la camara muestra a
Ngolo con un mapa de Africa a sus espaldas o con discos de vinilo de
cantantes “afro-estadounidenses” mientras se escucha musica de jazz
extradiegética, por lo que las semanticas visuales y acusticas refuerzan
el componente transnacional de su identidad en el presente del video.

No obstante, aunque su afirmacion transluce cierto orgullo, al que
llamara el movimiento de la Négritude, Ngolo no usa este término. Es
Winie la que hace referencia explicita al orgullo al afirmar que le gus-
taria llegar a una posicion de poder representando los rasgos de la “raza

21 Existen grandes diferencias en la evolucion del uso del término de los autores en
relacion a los objetivos para los cuales lo utilizaron, aunque una presentacion detallada
de las mismas excede el alcance de este articulo. Véase a este respecto, por ejemplo, el
resumen presentado por Govera y Silva (2018) o el de Oliva Oliva (2014).
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negra” (26:02). Insiste en el uso del término ‘raza’ y afiade que “no
quiero triunfar en la vida con el pelo super liso, sino como una negra
orgullosa de sus raices” (26:24). Con la referencia a las “raices” la en-
trevistada reconoce el legado de los que constituye como sus ancestros
de “raza” negra, utilizando de nuevo un vocabulario propio del movi-
miento de la Négritude.

La que mas activista se mostraba a lo largo del video, sorprende.
Sofia, se cifie a la variabilidad de estilos y opciones del afro para justi-
ficar el haber optado por el pelo natural, mientras se muestran imagenes
de la pagina de Facebook de su empresa Sofiablack, una tienda de pro-
ductos de cuidado del pelo afro. Aduce que “los estilos y las opciones
que te ofrece el pelo afro son infinitos” (27:23). Sin embargo, tras esta
aparente desideologizacion puede entenderse que se esconde una estra-
tegia de tipo pedagogica que tiene como objetivo empoderar a las ge-
neraciones afro-descendientes mas jovenes en Espaia insistiendo en los
aspectos diferenciales positivos del pelo afro. Entendida de esta manera,
esta estrategia podria incluirse dentro del llamado “activismo estético”,
que segun la definicion de otra activista estética, Desirée Bela-Lobedde
“es la lucha [decolonial, no solo de la mente, sino también del cuerpo]
contra el canon estético imperante, blanco y eurocentrado” (Bela-Lo-
bedde en Jurado 2018) dando recursos empoderadores a las mujeres ne-
gras “para que aprendan a cuidar de su piel sin aclararla y de su pelo
afro natural sin utilizar productos para alisarlo y transformarlo quimi-
camente” (en Mbomio 2018a).>

En conclusion, la estructuracion del documental en seis partes dife-
renciadas —desde el momento en que se truncé su identidad por el des-
rizado, su fase de rechazo de su pelo “natural”, el descubrimiento de su
belleza afro, hasta llegar a sentirse (mas o menos explicitamente) orgu-
llosas de ello— propone una clara narrativa coming of age de desarrollo
psicologico de las entrevistadas hasta el autodescubrimiento, empode-
ramiento e incor-poracion de una conciencia afro-descendiente en su
identidad a través de la articulacion de la relacion con su pelo. Esta

22 Este activismo se inscribe dentro de la cuarta ola del feminismo que reclama explici-
tamente el derecho a apropiarse la feminidad estereotipica de manera empoderante y de
exponerla en las redes sociales a su gusto. Esta ultima modalidad del feminismo consi-
dera las redes sociales como plataformas legitimas en las que hacer activismo en linea
(cf. Rivers 2017).
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conciencia supone reconocer la prevalencia epistemologica de la matriz
colonial racializante (cf. Quijano 2000) que justifico la esclavitud de
africanos/as y afro-descendientes y que, hasta entonces, mas o menos
interiorizada, les hacia imponerse 16gicas racializantes y practicas eu-
rocentradas del (“buen”) adecentamiento del cabello.

Todas coinciden en su afirmacion de haber sentido y seguir sin-
tiendo, aunque en diferentes grados, rechazo por parte de la “comunidad
negra/afro-descendiente” en Espaia por haberse decidido por la estética
afro para el pelo y/o opresion grupal para volver a alisarselo. Por el
contrario, su interaccion con la “sociedad mayoritaria blanca” no se te-
matiza en el documental como problematica en el presente de la narra-
cion.” La explicitud de las entrevistadas al detallar la reaccion de dife-
rentes grupos sociales en los que se mueven revela como las protago-
nistas navegan entre diferentes ‘micro-hegemonias’ (cf. Blom-
maert/Varis 2011) y entre las normatividades grupales que estas impli-
can en diferentes ambitos de su vida.

Si bien a grandes rasgos la experiencia expresada por las cuatro en-
trevistadas recoge ciertos paralelismos, hay ligeras divergencias en el
modo en la que la expresan. Winie y sobre todo Ngolo —ambas de piel
mas oscura— insisten en el entramado del proceso de re-descubrimiento
de su pelo en su fase endoracista con mas claridad y dibujan, por lo
tanto, un arco evolutivo mas amplio en el esbozo de su coming of age.
Solo Ngolo habla de su “negritud” explicitamente, pero todas, excepto
Gaelle —que aduce motivos meramente estéticos— hacen uso de una ter-
minologia y una argumentacion muy cercana a la de la solidaridad
transnacional esgrimida por las diferentes vertientes del movimiento de
la Négritude de los afios 30 y 50 y constituyen su pelo natural como
propio de su “raza”.

Esta rama de pensamiento historica fue fruto de la comunicacioén
interlingiiistica a ambos lados del Atlantico en la que la lengua francesa
tuvo gran preminencia. Sin embargo, el entramado principal del docu-
mental con su insistencia en Estados Unidos y/o la lengua inglesa como
fuentes informativas actuales y pioneros en la historia del pelo afro en

23 Se concibe la “sociedad mayoritaria blanca” en el sentido de los Critical Whiteness
Studies como un discurso social en y sobre una sociedad en la que ser “blanco” y adop-
tar estéticas capilares eurocentradas se entrama como norma no marcada.
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sus vertientes opresora y liberadora y en las semanticas visuales y acus-
ticas que privilegian imagenes y musica de época de origen “afro-esta-
dounidenses”, establece una genealogia mayoritariamente estadouni-
dense en la que se integran las protagonistas que confirma la tesis de
Antumi Toasijé Pallas Valencia sobre el papel fundamental que tuvo la
influencia afro-estadounidense en la segunda generacion de la diaspora
africana en Espaiia (cf. Pallas Valencia 2019: 898).

En el caso de Sofia y de Gaelle esta tendencia es clara por su acer-
camiento al movimiento del pelo natural a través de Internet. La acce-
sibilidad y circulacion potencial de discursos multilingiies sobre el pelo
afro que ofrece la red parece no actualizarse en el ejemplo de las entre-
vistadas del documental Afro, asi es mi pelo. En ningin caso se hace
referencia al movimiento nappy, de gran fuerza e impacto en el mundo
francofono e italofono en la actualidad. Asimismo, una primera inves-
tigacion de estos movimientos en Internet no arroja resultados que in-
diquen que recurran a retoricas, términos y discursos reminiscentes a
los de la Négritude, como hacen, en diferentes grados, las entrevistadas
en el documental. De todo lo dicho con anterioridad, puede deducirse
como hipdtesis operativa que los discursos identitarios audiovisuales
sobre el pelo afro no circulan especialmente bien en el espacio “afro-
romanico’.

Para poder confirmar estas hipdtesis seria necesario, en primer lu-
gar, ampliar el rango de productos audiovisuales en linea sobre la arti-
culacion de la afro-descendencia a partir del pelo en diferentes ambitos
dentro de Espaifia, dentro del area lingiiistico castellanoparlante y del
romanico en diferentes regiones del mundo. En segundo lugar, habria
que verificar cuantitativa y cualitativamente si la recurrencia a una ge-
nealogia anglofona se trata de una preferencia/necesidad idiomatica de
las entrevistadas o si por el contrario en el momento de la produccion
de este documental en 2013 no existia gran nimero de blogs y/o vlogs
en idiomas romanicos. Asimismo, habria que examinar si el panorama
ha cambiado desde entonces hasta la actualidad. Por ultimo, seria pro-
metedor incluir el andlisis de los comentarios de los usuarios de
YouTube para analizar como entran en didlogo con la articulacion iden-
titaria propuesta por este documental.
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