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FRANZOSISCHE MUSLIMAS —
GLAUBENSBIOGRAPHIEN VON STUDENTINNEN MIT KOPFTUCH

Nancy Venel

Spatestens seit der »Kopftuchaffaire« von 1989 ist in Frankreich das Kopf-
tuch zum Symbol der Bedrobung der laizistischen Werte und der Repu-
blik geworden. Auf der anderen Seite wird das Kopftuch von muslimi-
schen Studentinnen als Ausdruck einer Identitit instrumentalisiert, die
sowohl muslimisch als auch franzosisch ist. Der junge weibliche Islam er-
weist sich als Option, sich zwischen den Erwartungen der Familie einer-
seits und gesellschaftlicher Umwelt andererseits zu situieren. Es handelt
sich dabei um einen »franzésischen Islam«, der sich nicht aus der ethni-
schen Herkunft, sondern aus der Positionierung in der franzésischen Ge-
sellschaft ergibt. Er konstituiert sich ans Erfabrungen von Rassismus und
Differenz, aber auch von Autonomie und Anerkennung und schligt eine
Briicke, die das scheinbar Unvereinbare zweier Wertesysteme vereinbar
werden lift.

Die Einwanderungsproblematik wird in der offentlichen Meinung
Frankreichs vielfach auf das Fundamentalismusproblem reduziert.
Gleichzeitig aber gibt es die Forderung nach der 6ffentlichen Anerken-
nung des Islam. In diesem Zusammenhang schlug 1989 — zeitgleich mit
den Festlichkeiten zur Zweihundertjahrfeier der Franzosischen Revolu-
tion — die von den Medien aufgegriffene »Kopftuchaffire« in den Schulen
wie eine Bombe ein. Das Ereignis erschiitterte die Republik, die sich in
ithren Fundamenten bzw. in den Werten, die diese konstituieren, in Frage
gestellt sah.

CHRONOLOGIE DER »KOPFTUCHAFFARE «

Anfang Oktober 1989 wurden in der Stadt Creil drei muslimische Schi-
lerinnen von ihrem Gymnasium verwiesen, weil sie es ablehnten, ihr
Kopftuch abzulegen. Dieser lokale Konflikt wurde von den Medien auf-
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gegriffen und in polemischer Weise behandelt. Zudem wurden dhnliche
Konflikte in anderen Schulen aufgedeckt. So wurde das Kopftuch zum
Gegenstand einer erregten Debatte. Neben den groflen nationalen Zei-
tungen bezogen auch christliche und muslimische Verantwortungstrager
Stellung. Die — auch unter den Muslimen — kontriren Positionen liefen
quer durch alle Lager und trugen kaum zur Klirung der Diskussion bei,
sondern verstirkten die Verwirrung. Die franzosischen Intellektuellen,
die sich Ende Oktober in die Debatte einmischten, und Presseartikel, die
in grundsatzlicher Form den Laizismus thematisierten, machten aus der
»Kopftuchaffire« eine grundsitzliche Auseinandersetzung iiber die fran-
zosische Gesellschaft.

Die Politiker enthielten sich zunichst einmal der Diskussion. Wenn sie
sich duflerten, formulierten ihre Positionen nicht parteipolitisch, sondern
als individuelle Meinung, wodurch die Uneinigkeit auch innerhalb der
Lager um so deutlicher zutage trat.! Der damalige Erziehungsminister
Lionel Jospin versuchte die Debatte zu beruhigen, indem er den Staatsrat
(Conseil d’Etar) anrief. Diese verfassungsgarantierende Instanz schlof}
sich in ihrer Erklirung vom 27. November 1989 der Position Jospins an:
Allein das Tragen eines Kopftuches diirfe keinen Verweis von der Schule
nach sich ziehen. Seitdem ist es die Aufgabe jeder einzelnen Schule, den
Konflikt um das Kopftuch von Fall zu Fall zu regeln. Trotz heftiger Ge-
genreaktionen der Laizisten beruhigte sich die Diskussion in den folgen-
den Jahren. Im Herbst 1994, unter der Regierung Eduard Balladurs,
brach der Konflikt jedoch erneut auf. Ausloser waren die als »Rund-
schreiben Bayrou« bekannt gewordenen administrativen Verfiigungen des
amtierenden Erziehungsministers Francois Bayrou, durch die das Kopf-
tuch endgiiltig aus der Schule verbannt werden sollte.

Wie ist dieses Wiederaufleben der Polemik zu verstehen? Es gab zwar
einige, aber sich stindig dndernde Zahlen, die seit dem Schulbeginn im
September zirkulierten: So sollte es laut eines Berichtes des Verfassungs-
schutzes (Renseignements généraux) angeblich zwischen 10.000 und
15.000 Midchen geben, die das Kopftuch tragen (vgl. L’Evénement du
Jeudi sowie L’Express, beide vom 17. Oktober 1994). Eine Umfrage des
Erziehungsministeriums in den Schulbezirken verwies auf 2.000 kopf-
tuchtragende Midchen, die sich in den Akademiedistrikten von Lille,
Versailles und Straflburg konzentrieren wiirden. Die Situation in Alge-
rien und der blutige Terrorismus in diesem Land scheinen ihren Teil
dazu beigetragen zu haben, daf§ die »Kopftuchaffire« wieder auflebte. Man
kann im Vergleich zu 1989 geradezu von einer Eskalation der Leiden-
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schaftlichkeit in der Debatte sprechen, die sich auf das Motto zuspitzte,
die Schule der Republik sei in Gefahr! Die Medien dramatisierten die
Fakten und meldeten ein beunruhigendes Ansteigen der Zahl der Kopf-
ticher in den schulischen Einrichtungen. Die Titeliiberschriften der Ta-
ges- und Wochenzeitungen waren deutlich: »Die islamistische Krake«
(La Vie, 22. September 1994), »Die islamistische Welle in Frankreich«
(L’Evénement du Jeudi, 22. Oktober 1994), »Das Kopftuch, die Ver-
schworung, wie die Islamisten uns infiltrieren« (L’Express, 17. Novem-
ber 1994). Die zur Ilustration der Berichterstattung ausgewihlten Fotos
zeigten junge Middchen im Tschador, der sich jedoch gravierend von dem
Kopftuch, das in den Vorstidten getragen wird, unterscheidet. Die Situa-
tion in Algerien und die Furcht vor ethnischem Kommunitarismus
schiirten ein Klima der Angst in der franzosischen Offentlichkeit. Das
Kopftuch erhielt somit eine »vorkonstruierte Bedeutung« (Vgl
Gaspard/Khosrokhavar 1995: 34), indem es entweder als Zeichen einer is-
lamistischen Provokation oder als Symbol der Verdummung und Un-
terwerfung der Frau unter den Mann thematisiert wurde.

DAs KOPFTUCH ODER DIE KOPFTUCHER? DIE VERSCHIEDENEN BEDEUTUNGEN
DES KOPFTUCHES IN FRANKREICH

Die Studien iiber den Islam in Frankreich sind zahlreich, behandeln aber
vornehmlich die Strategien der Organisationen bzw. die verschiedenen
Dimensionen islamischer Mobilisierung. Die Literatur, die das Kopftuch
als solches thematisiert, ist verhiltnismiflig begrenzt (vor allem
Gaspard/Khosrokhavar 1995; Khosrokhavar 1997; Marongiu 1996).
Frangoise Gaspard und Farhad Khosrokhavar verweisen in ihrer Un-
tersuchung tiber die soziale Realitit des Kopftuches in Frankreich auf die
Komplexitit des Phinomens, indem sie die Pluralitit der Bedeutungen
des Kopftuches aufzeigen. Sie unterscheiden folgende Typen: das tradi-
tionelle Kopftuch der Miitter der ersten Generation, die mit der Her-
kunftsidentitit verbunden bleiben wollen; das Kopftuch, das aufgrund
elterlichen Drucks getragen wird; dann das voriibergehende Kopftuch-
tragen, das nach Meinung der Autoren durch einen Kompromif§ charak-
terisiert ist, weil die Mddchen ihren Eltern gefallen wollen und gleichzei-
tig zwei Pole ihrer Identitit miteinander verkniipfen.” Hervorgehoben
wird insbesondere die Bedeutung des Kopftuches, das von akkulturali-
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sierten Miadchen getragen wird: In einer Gesellschaft, die ihre Werte ver-
liert, erfinden diese den Islam neu, bearbeiten ihn und reaktualisieren ihn
in einer Form, die sowohl von der Tradition als auch vom militanten Is-
lamismus zu unterscheiden ist. Die Trigerinnen sind im allgemeinen jun-
ge Frauen am Ende ihrer Pubertit.

Die beiden Soziologen beobachten ein typisch franzdsisches Kopftuch,
das sich fundamental von den Koptbedeckungen in den muslimischen
Lindern unterscheidet. Es handelt sich also um eine der Erscheinungs-
formen des franzdsischen Islam, der vom »transplantierten Islam der El-
tern« zu differenzieren ist.

TREFFEN MIT JUNGEN MUSLIMAS IM STUDENTISCHEN MILIEU

An diese Forschungsarbeiten zum jugendlichen weiblichen Islam in
Frankreich kniipft eine von mir durchgefithrte Untersuchung an, die sich
mit der offentlichen Reprisentation junger Frauen, mit der Form, in der
sie thre Religion begreifen, sowie mit der Art und Weise befafit, in der sie
die Religion leben. Meine Hypothese ist folgende: Die Religion wird in
threm spezifischen Fall und im franzgésischen Kontext zu einem Mittel,
sich eine Identitdt zu geben, d.h., sich von den anderen zu unterscheiden
und sich als Personlichkeit zu behaupten, indem Orientierungspunkte
und ein Prinzip fir die eigene Entwicklung in der Gesellschaft eingefiihrt
werden.

Im Rahmen dieser Untersuchung steht das Thema »Kopftuch« in
einem Zusammenhang, wo es bislang am wenigsten konflikttrichtig war:
im studentischen Milieu. Die Universitit als offener Raum fiir Wissens-
erwerb und Freiheit unterliegt nicht denselben Anforderungen wie die
laizistische republikanische Schule. Die Studentinnen sind volljahrig und
haben ihr Studium wohliberlegt begonnen. Der Verdacht, daf§ die jun-
gen Frauen das Kopftuch aufgrund von familiirem Druck tragen, ist im
universitiren Kontext im allgemeinen weniger stark ausgeprigt. Aufler-
dem widerlegt der Fall der muslimischen Studentinnen die weitverbreite-
te Meinung, das Kopftuch sei Ausdruck fiir soziale Ausgrenzung — in
dieser Hinsicht sind die studierenden jungen Frauen ein gutes Beispiel
tir das Auseinandergehen der sozialen Realitit und der Bilder, die tiber
das Kopftuch verbreitet sind.

Zentrale Fragestellungen der Untersuchung betrafen die Ursachen fiir
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das religiose Bedurfnis der jungen Frauen, die Griinde, die zu einer 6f-
fentlichen Prisentation der religiosen Zugehorigkeit fithren, sowie die
bewufiten oder unbewuflten Folgen des Kopftuchtragens. Das studenti-
sche Milieu ist bislang bestenfalls nur am Rande behandelt worden (z.B.
Khosrokhavar 1997), wihrend die meisten Arbeiten sich mit dem Kopf-
tuch in der Schule beschiftigen, so dafy diese spezifische Situation die
Analyse geformt hat (vgl. »Derriere le foulard«, Le Débat 58/1990;
»Laicité, diversité«, Hommes et Migrations 1129-1130/1990; Césari 1994;
Altschull 1995).

Das empirische Material meiner Studie bezieht sich auf junge Frauen
zwischen 18 und 24 Jahren. Von den zwolf befragten Frauen sind zwei
Drittel marokkanischer, ein Drittel algerischer Abstammung. Mehrheit-
lich gehoren sie zur zweiten Einwanderergeneration. Sie studieren an
verschiedenen geisteswissenschaftlichen Fakultiten (Literatur, Psycholo-
gie, Soziologie, Philosophie, Geschichte) sowie im Bereich Wirtschafts-
und Sozialverwaltung. Die meisten stammen aus Familien, in denen sich
die Eltern als praktizierende Muslime verstehen. In einem Fall kénnen
die Eltern als militant islamisch’ bezeichnet werden. Die angewendete
Untersuchungsmethode bestand aus einer Kombination verschiedener
Interviewformen. Mit Hilfe des flexiblen Bezugsrahmens und einer Serie
praziser Fragen sollten die Ausgangshypothesen validiert und den Inter-
viewten Orientierungspunkte gegeben werden.

Die Auswertung der Interviews eroffnet verschiedene Perspektiven,
das Tragen des Kopftuches durch die jungen Frauen zu analysieren. Drei
unterschiedliche, jedoch stark miteinander verflochtene Dimensionen
werden deutlich: die symbolische Bedeutung des Kopftuches; seine In-
strumentalisierung durch die Trigerin; seine Eigenschaft als »Identitits-
marker«. Es handelt sich in jedem Fall um eine Stellungnahme sowohl
zur franzosischen Gesellschaft als auch zur eigenen Familie. Sichtbar
wird ein Feld bewufSter oder unbewuf3ter Strategien, in denen das Kopf-
tuch eine wichtige Rolle spielt. Ich werde im folgenden verschiedene
Schemata hervorheben, die nicht als einander ausschlieffend zu verstehen
sind. Fiir einige Frauen konnen sowohl die einen als auch die anderen
zutreffen.
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EINE EIGENE PERSONLICHKEIT IN DER FAMILIE

Der Islam scheint es den jungen Frauen zu ermoglichen, sich eine Indivi-
dualitit zu erarbeiten, d.h., einen Platz in der sozialen Welt durch eine
Strategie der Differenzierung und Identifizierung zu finden. Verschiede-
ne Griinde fithren dazu, durch das Kopftuchtragen den Glauben nach
auflen sichtbar machen zu wollen. Dabei wird das Kopftuch instrumen-
talisiert, um die Handlungsspielriume in der Familie zu erweitern und
sich Vorteile zu sichern, selbst wenn diese Strategie nicht unbedingt be-
wuflt eingesetzt wird und eine Reaktion auf eine problematische Situa-
tion darstellt.

Eine identitadtsstiftende Strategie

Zunichst einmal miissen sich die jungen Frauen innerhalb der Familie
einen Platz schaffen. Wihrend der Pubertit miissen sie ihre eigene Iden-
titit gegeniiber den Eltern und der elterlichen Erziehung bekriftigen. Die
grofite Schwierigkeit, mit der die Jugendlichen der zweiten Generation
der Einwanderer konfrontiert sind, besteht in dem Kontrast zwischen
dem, was sie in der Familie, und dem, was sie alltiglich auflerhalb der
Familie in der Schule, auf der Strafle, im Fernsehen etc. erleben. Sie sind
einem doppelten Einfluf} ausgesetzt: dem der Eltern mit ihren kulturellen
Werten und dem der gesellschaftlichen Umgebung. Der Gegensatz der
beiden Wertsysteme fithrt zwangsliufig zu Verweigerungen, Miflver-
standnissen und dem Gefiihl von Ungerechtigkeit, vor allem wihrend
der Pubertit. Alle diese Aspekte kamen in den Interviews mit den jungen
Frauen zum Vorschein. Die Forderungen der Eltern werden um so mehr
als unverstindlich oder absurd erlebt, je unfihiger die Eltern sind, die
Griinde fiir ihr Verhalten zu erkliren (vgl. Minces 1986).

Vincent de Gauléjac (1987) erklirt die Folgen dieser Widerspriiche mit
dem Begriff der »Klassenneurose«. Er versteht darunter auf einer psy-
chologischen Ebene »einen Konflikt, der in der versuchten Artikulation
der eigenen Geschichte, der Familiengeschichte und der sozialen Ge-
schichte eines Individuums aufbricht«. Die Jugendlichen, die einem dop-
pelten Bezugsrahmen mit sich widersprechenden Elementen ausgesetzt
sind, konnen ein Unbehagen, ein latentes Schuldgefiihl entwickeln. Auch
Themen wie Verrat und Verleugnung werden hiufig angesprochen. Die
jungen Leute miissen sich mit einer Reihe von paradoxen Einflussen aus-
einandersetzen, die sich auch im folgenden Zitat wiederfinden: »Werde
ein verantwortlicher Mensch in der Gesellschaft, in der Du lebst ... Du
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muflt den Traditionen Deiner Vorfahren und Deines Landes treu blei-
ben.« Die Kluft zwischen den beiden Wertsystemen wird je nach Intensi-
tat und Sensibilitit des Jugendlichen unterschiedlich erlebt, bleibt aber in
jedem Fall ein Katalysator fiir zukiinftiges Verhalten.

Meine Studie hat gezeigt, daf} sich die Identitit der jungen Frauen in
Etappen, und nicht exklusiv durch eine Akzeptanz der elterlichen Kul-
tur, durch eine Verweigerung oder durch ein Aushandeln zwischen den
beiden Wertsystemen, herausbildet. Die Identitit ist vielmehr das Ergeb-
nis eines stindigen Hin und Her zwischen einem Anerkennungsstreben
bzw. Assimilationsstrategien und Nachahmungen bzw. Konformismus.
Mit anderen Worten: Es geht um den Wunsch, der Entfremdung zu ent-
gehen. Man will sich der Unterwerfung unter den anderen, die dem eige-
nen Verstindnis nach darauf beruht, sich selbst zu negieren, entziehen.
Daher versuchen die jungen Frauen, eine Individualitit bzw. eine per-
sonliche Spezifik zu entwickeln (Lipiansky 1997). Die Identitit ist das
Resultat einer permanenten Wechselwirkung zwischen Identifikation,
Ablehnung, Annahme und Kritik. Jeder Selbstbestitigungsprozef voll-
zieht sich in der Beziehung zum »anderen«. Es scheint, daf§ das Kopftuch
fir die jungen Frauen die Funktion einnimmt, sich gegentiber den Eltern
und der franzosischen Gesellschaft zu positionieren. Mit anderen Wor-
ten: Es ist ein Teil einer Differenzierungs- und Identifizierungsstrategie
zugleich. Die junge Frau eignet sich auf diese Weise die Werte der fran-
zosischen Gesellschaft sowie die der muslimischen Gemeinschaft an. Sie
konstruiert dann ihre Personlichkeit je nach Situation und je nach den an
sie gestellten Erwartungen, indem sie aus diesen Werten auswiahlt, was
ithr wichtig erscheint. Dabei ist hervorzuheben, dafi es sich immer um in-
dividuelle Strategien innerhalb der Familie handelt. Die jungen Midchen,
die sich fur das Kopftuchtragen entscheiden, sind hiufig damit die einzi-
gen unter ihren Geschwistern.

Diese jungen Frauen halten sich an ein Referenzsystem, das durch ihre
Herkunftskultur geprigt ist. Der Islam stellt dabei eine Basis fiir die An-
niherung an die Eltern dar. Hinsichtlich der Normen und der Vorstel-
lungen iiber Sexualitit folgen die jungen Frauen peinlich genau den Vor-
schriften des Islam und verinnerlichen das Differenzierungssystem zwi-
schen dem Reinen und Unreinen. Sie trinken keinen Alkohol, nehmen
keine Drogen, rauchen nicht, essen ausschliefilich das, was als halal gilt,
und verurteilen sowohl den Hedonismus als auch den modernen Indivi-
dualismus. Threr Kultur und ihrer Religion entsprechend lehnen sie die
Nihe zum anderen Geschlecht ab.
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Wenn die jungen Frauen auch aktiv am sozialen Leben auflerhalb der
Familie teilnehmen wollen, so vernachlissigen sie dennoch nicht ihre
Rolle innerhalb der Familie. Sie sind sich bewuflt, daf} ihre wichtigste
Aufgabe als Muslima durch die Familie bestimmt ist.

Gleichzeitig ist das Verhalten dieser in Frankreich geborenen und so-
zialisierten jungen Frauen durch einen westlichen Lebensstil geprigt. Sie
treten bewuft fiir die Rechte der Frauen ein, ohne die Regeln des Islam
iberschreiten zu wollen. In dem Bewufitsein, als Personlichkeit aner-
kannt werden zu wollen, fordern sie das Recht, am 6ffentlichen Leben
teilzunehmen und ihr Leben nach ihren Vorstellungen zu organisieren.
Hier wird deutlich, wie sehr die befragten Frauen feministische Werte
verinnerlicht haben. Sie wollen ihr Leben nicht auf die familidre Sphire
reduzieren. Auch wenn das Berufsleben nicht die wichtigste Rolle in
ithren Zukunftsvorstellungen einnimmt, so erhotfen sich doch alle ein aus-
gefiilltes soziales Leben. Dies kann sich im Beruf, aber auch in Vereinen
und hnlichen sozialen Zusammenhingen abspielen. Was die Frage der
Eheschlieffung angeht, so sind auch hier ganz spezifische Vorstellungen
auszumachen, die sich von den traditionellen Auffassungen weit entfernt
haben. Die jungen Frauen wollen ihre Rechte als selbstverantwortliche
Personlichkeit auch im Zusammenhang mit der Eheschliefung verwirk-
licht sehen, die sie als ihre eigene Entscheidung auffassen. Auch wenn
alle sich nur vorstellen konnen, einen Muslim zu heiraten, wie es der
Islam vorschreibt, so ist ihnen die kulturelle bzw. nationale Herkunft des
Ehemanns zweitrangig. In dieser Hinsicht sind sie bereit, einen Konflikt
mit ihren Eltern einzugehen. Genau dasselbe gilt fiir die Polygamie,
deren Legitimitit zwar nicht absolut bestritten (das wiirde das Wort Gottes
in Frage stellen), aber auf extreme Situationen begrenzt wird (Krieg, de-
mographische Probleme und Zhnliches). Die Antworten der jungen
Frauen sind das Ergebnis einer Lektiire des Korans, der mit den Augen
von im Westen sozialisierten Menschen gelesen worden ist. Die Identifi-
kation mit den Werten der westlichen Welt wird gerade durch den Islam
begriindet. Sowohl ihre Forderungen nach der freien Wahl des Ehe-
manns, nach einem Berufsleben sowie nach gesellschaftlichen Aktivititen
als auch ihr Zurtickweisen der Hausfrauenrolle beruhen nach der Mei-
nung meiner Gesprichspartnerinnen auf den Rechten, die ithnen durch
die islamische Offenbarung zugesprochen worden sind. In dieser Hin-
sicht ist ihre Identitit das Ergebnis eines Prozesses, der sich in einem
Zwischenraum herausgebildet hat. Die Studentinnen fordern ihre Eman-
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zipation im Namen des Islam und stiitzen sich auf die Religion, um ihre
Rechte durchzusetzen:

Die junge Frau fordert eine islamistische Identitit und lehnt gerade im
Namen des Islam die orthodoxe, traditionelle Religion, die sie auf eine
Hausfrau reduziert, ab (Khosrokhavar 1997: 125).

Erhalt der familidren Einheit

In einigen Veroffentlichungen (z.B. Khosrokhavar 1997) wird hervor-
gehoben, daf} die kopftuchtragenden Midchen einen »mifiratenen« Bru-
der haben, d.h. einen Bruder, der sich von der elterlichen Erziehung und
den hier vermittelten Normen entfernt hat. Khosrokhavar schlufifolgert
daraus:

Je mehr die Jungen sich von den elterlichen Tabus befreien, um so mehr
werden die Madchen zu Geiseln fiir das mythische Bild der fiktiven Fami-
lieneinheit. Das Entweichen der Jungen mufl durch ein Plus an Keusch-
heit und Reinheit der Middchen ausgeglichen werden (Khosrokhavar 1997:
120).

Diese Hypothese lifit sich auf meine Forschungsarbeiten insofern iiber-
tragen, als dafl die Studentinnen, die einen oder mehrere Briider mit ab-
weichendem, schwierigem oder respektlosem Verhalten haben, sich be-
sonders fiir die Familie verantwortlich fiihlen. Sie versuchen das Bild der
Familie durch ihren religidsen Eifer zu retten. Die Uberinvestition in die
Religion soll die Verzweiflung der Eltern kompensieren. Thre religiose
Identifikation soll als Vorbild, ja als moralische Autoritit dort dienen,
wo die Eltern von ihrer Aufgabe zuriickgetreten sind. Das kann dazu
fihren, dafl sie ihre Briider Uiberwachen, ihnen bei den Schulaufgaben
helfen, sie zu motivieren versuchen oder auch bestrafen, wenn es notig
ist. In Stadtvierteln mit hoher Konzentration eingewanderter Bevolke-
rungsgruppen (z.B. im Stiden Lilles), wo die Nachbarschaft von grofler
Bedeutung ist, kann der religiose Eifer einer Tochter auflerdem das Ent-
stehen von Gertichten verhindern. Der Islam funktioniert in diesem Zu-
sammenhang als eine Regulation des sozialen Verhaltens. Die Religion
legt die Orientierungspunkte innerhalb der Gesellschaft fest und gibt
dem einzelnen normativen Halt. Innerhalb der Familie konstituieren sich
die jungen Frauen als »moralisches Gewissen« und versuchen, ihre Bri-
der auf den rechten Weg zu bringen.
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Die elterliche Autoritat umgehen

Drei der zwolf befragten Studentinnen sind die Altesten unter den Ge-
schwistern. In sechs Fillen handelt es sich um die Alteste unter den
Schwestern. Man kann vermuten, daf ein bewufites oder unbewufites
Motiv fiir das Kopftuchtragen in dieser familidren Situierung liegt, in der
sich das Problem von Freiheit und Autonomie in besonderer Weise stellt.
Die jungen Frauen befreien sich mit dem Kopftuch von Verdichtigungen
in bezug auf ihre Keuschheit und Rechtschaffenheit, indem sie sich als
»islamisch« legitimieren. Das Kopftuch stellt hier eine Moglichkeit dar,
die Herrschaft des Vaters oder groflen Bruders, die als »unislamisch« und
halbherzig bezeichnet werden, zu neutralisieren (vgl. hierzu auch Werner
in diesem Band).

Die befragten jungen Frauen besitzen heute eine Autonomie, die nicht
zuletzt auf das Kopftuchtragen zuriickzufithren ist. Wenn ich abends
zwischen 20 Uhr und 20.30 Uhr telefonisch versuchte, mit ihnen ein
Treffen abzumachen, kam es hiufig vor, dafl man in der Familie nicht
wuflte, wo die junge Frau war bzw. wann sie nach Hause kommen wiir-
de. Meine Gesprichspartnerinnen haben an Unabhingigkeit gewonnen,
konnen sich innerhalb ihrer Familien als Personlichkeiten hervortun und
von der elterlichen Autoritit befreien, weil sie den wahren Islam prakti-
zieren, weit entfernt von der traditionellen Religion ihrer Eltern. Die Re-
ligiositat scheint in threm Fall den Weg fur eine gewisse Emanzipation zu
ebnen. Indem sich die jungen Frauen mittels des Kopftuches und eines
vorbildlichen Verhaltens dem Islam zuwenden, nehmen sie eine einfluf3-
reiche Stellung innerhalb der Familie ein. Sie dienen den anderen als Bei-
spiel, und in manchen Fillen gelingt es thnen, ihre Familie wieder der Re-
ligion anzunihern, wenn diese sich davon entfernt hatte.

Es muf} allerdings berticksichtigt werden, dafy das Kopftuchtragen in
jedem einzelnen Fall von der spezifischen Situierung innerhalb der Fami-
lie, von der Sensibilitit oder von zufilligen Begegnungen auflerhalb der
Familie abhingt. Die Beziehung zu den Eltern ist nicht der einzige
Grund, der bei der Entscheidung fiir das Kopftuch zum Tragen kommt.
Selbst wenn sie alle Studentinnen sind, konnen die Tochter einer Familie
unterschiedliche Einstellungen gegeniiber der Religion und dem Kopf-
tuch haben und den Islam mit unterschiedlichem Eifer praktizieren. Auf
der Grundlage dieser Beobachtungen beschreibe ich das Kopftuch als ein
Mittel zur Eroberung eines Freiraums. Indem das Vertrauen der Familie
erlangt wird, werden gleichzeitig die traditionellen Beziehungen in der
Familie einem Wandel unterzogen.
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Einen Freiraum erkdampfen

Die Universitit stellt fiir die jungen Frauen eine Offnung zur Auflen-
welt dar, die ihnen erlaubt, ihre Autonomie auszubauen. Es handelt sich
wahrscheinlich um den einzigen Ort, an dem die Studentinnen selbstver-
antwortlich handeln und ihren Tag nach eigenen Vorstellungen organi-
sieren konnen. Relativ schnell haben sie sich in das Leben auf dem Cam-
pus eingefligt. Die Fakultit ist ihre Welt aulerhalb der Glaubensgemein-
schaft und unabhingig von der Familie. Hier konnen sie andere Leute
treffen und ungestort mit thnen diskutieren. Das Getfiithl des Wohlbeha-
gens in der Universitit zeigt sich zum Beispiel daran, daff die jungen
Frauen dort auch auflerhalb der Kurse ihre Zeit verbringen. Sie halten
sich Stunden in der Bibliothekshalle auf, um zu arbeiten, zu forschen
oder mit Freunden zu diskutieren. Meine Gespriachspartnerinnen organi-
sieren autonom ihren Stundenplan und nehmen an dem sozialen Leben
der Universitit teil, die fiir sie mehr als nur ein Unterrichts- oder Prii-
fungsort ist. Der Campus ist fiir sie ein Raum fir soziale Kontakte und
Diskussionen. Die jungen Frauen nehmen an Sportkursen teil, gehen ins
Kino und arbeiten in Gruppen. Als Studentinnen besitzen sie sozialen
Status und werden von den Professoren, der Verwaltung und ihren Stu-
dienkollegen anerkannt. Dadurch ist es thnen moglich, sich frei von fami-
lidgren oder nachbarschaftlichen Zwingen zu entwickeln. Insofern ent-
spricht das studentische Milieu threm Wunsch nach Bildung und nach
Kontakt mit anderen Kulturen. Die Universitit vermittelt ihnen den
Eindruck, ihren eigenen Horizont erweitern zu konnen.

Die Universitit ist allerdings auch noch in einer weiteren Hinsicht von
Bedeutung: Eine meiner Gesprachspartnerinnen gab in einem Interview
an, daf§ sie ihr Studium schon einmal als Alibi benutzt habe, um Freun-
dinnen besuchen zu konnen, die ihre Eltern nicht schitzen. Eine andere
nutzt die Pausen zwischen den Kursen, um mit Studienkolleginnen in die
Stadt oder ins Kino gehen zu konnen. Es kann also vermutet werden, daf}
die Universitit in manchen Fillen zur Verschleierung anderer sozialer
Aktivititen genutzt wird.

Den Zeitpunkt der Heirat aufschieben

Zehn der zwolf interviewten Studentinnen waren ledig. Fir sie war
eine Heirat in der nichsten Zukunft ausgeschlossen, weil ihre aktuelle
Prioritat auf der Beendigung ihres Studiums lag. Die Zeit des Studiums
scheint fir sie eine Zwischenphase darzustellen, eine Lebensperiode, die
gleichzeitig das Datum der Eheschlieffung auf spiter verschiebt. An die-
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sem Punkt wird erneut die Autonomie der jungen Frauen deutlich, denn
die Studentinnen sind in der Lage, die Zeit der Heirat auszuhandeln und
thren Mann auszuwihlen. Dabei sind ihre Vorstellungen iiber die Ehe
vielschichtig und detailliert. Nachdem die Frauen sich eigene Freiriume
erobern konnten, formulieren sie nun konkrete Forderungen. So wollen
sie zum Beispiel ihren Ehemann vor der Heirat kennen, wodurch sie sich
geradezu diametral von der Praxis ihrer Miitter unterscheiden. Fiir die
Studentinnen handelt es sich bei der Wahl des Ehemanns um eine per-
sonliche Entscheidung, die nur eine Bedingung kennt, und die betrifft die
religiose Uberzeugung des zukiinftigen Partners. Eine passive Verheira-
tung ist fur alle befragten Frauen ausgeschlossen.

Das Studium als Ersatz fiir ein Berufsleben

Die jungen Frauen sind sich des Umstands bewuf3t, dafl sie wegen des
Kopftuchtragens oder, wie einige anmerken, wegen ihrer kulturellen
Herkunft Schwierigkeiten haben werden, einen Arbeitsplatz zu finden.
Sie scheinen daher den Abschluf§ ihres Studiums so weit wie moglich
hinauszuzogern. Ich konnte in den Gesprichen immer wieder eine Span-
nung zwischen den Pflichten einer Muslima und der Wunschvorstellung,
selbstbestimmt leben zu wollen, feststellen. Die Studentinnen sind sich
sicher, einmal eine Familie zu griinden, aber sie wissen nicht, wie sie
gleichzeitig ihre Autonomie erhalten kénnen. So wird das Studium zu
einem Mittel, die Ehe und den Eintritt in das Erwachsenenleben aufzu-
schieben. Hiufig sind sie in lange dauernde Studienginge eingeschrieben
und glauben so, die Phase ihrer Autonomie verlingern zu kénnen. Alle
winschen sich, durch die Fortfithrung des Studiums ihre Unabhingig-
keit und ihr Engagement im Vereinsleben zu erhalten. Aus diesem
Grunde haben auch meine beiden Gesprichspartnerinnen, die verheiratet
und Miitter von zwei Kindern sind, sich entschlossen, weiter zu studie-
ren.

Zusammenfassend 1iflt sich also sagen, dafl diese Frauen zwar gerne
erwerbstitig wiren, jedoch wissen, dafl dieses Ziel als Kopftuchtragerin
nur schwierig zu realisieren ist. Die soziale Ablehnung wird von den
jungen Frauen bereits wahrend ihres Studiums antizipiert. Als Kopftuch-
trigerinnen haben sie die Hoffnung auf einen sozialen Aufstieg durch
eine entsprechende Berufstitigkeit bereits aufgegeben. In diesem Zusam-
menhang wird auch die ablehnende Haltung vieler Eltern verstiandlich,
die sich gegen das Kopftuch aussprechen, da sie sich eine berufliche Kar-
riere fir ihre Tochter erhoffen. In ihrer Vorstellung kénnen die Frauen
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das Kopftuch auch noch spiter tragen und ihren religiésen Uberzeugun-
gen nachkommen. Ungeachtet dieser Widerstinde waren meine Ge-
sprachspartnerinnen jedoch auch nach all den vielen Schwierigkeiten
wihrend ihrer Ausbildung nicht bereit, ihr Kopftuch abzulegen, um sich
hierdurch die Chance fiir einen Arbeitsplatz zu eroffnen. Trotz der vie-
len praktischen Schwierigkeiten wollen die jungen Frauen nicht auf
etwas verzichten, das sie als einen Teil von sich selbst beschreiben: das
Kopftuch. Nach meiner Ansicht besteht der Grund fiir dieses Festhalten
am Kopftuch in dem Kompromifi, den die Frauen zwischen ihrer Fami-
lie, ithrer Herkunftskultur und den Normen der franzosischen Gesell-
schaft geschlossen haben.

Wie die Gespriche zeigen, handelt es sich bei dem Anlegen des Kopt-
tuches um eine wohliiberlegte Entscheidung, die die Studentinnen auch
angesichts massiver praktischer Probleme nicht wieder riickgingig ma-
chen wollen. In diesem Zusammenhang ist es wichtig zu erwihnen, daf}
einige meiner Interviewpartnerinnen die Erfahrung eines Schulverweises
vom Gymnasium Faidherbe in Lille gemacht haben. Obwohl ihre Eltern
sie dazu aufforderten, das Kopftuch abzulegen, blieben sie der Schulbe-
horde gegentber standhaft. Zwei der interviewten Studentinnen haben
ihr Abitur iiber Fernunterricht erlangt’ und sind dabei von dem
»Gymnasium des Glaubens« der Moschee in Siid-Lille unterstiitzt wor-
den. Diese Erfahrung war schmerzlich, weil die Frauen ein Jahr lang von
ithren Freunden getrennt und vollkommen abgeschlossen in der Glau-
bensgemeinschaft leben mufiten. Man kann davon ausgehen, dafl das
Kopftuch fiir sie zu einem Teil ihrer Identitit geworden ist. Es bietet den
Frauen eine Option, sich zwischen den Erwartungen der Familie und
denen anderer gesellschaftlicher Institutionen zu situieren.

EINE PERSONLICHKEIT IN DER FRANZOSISCHEN GESELLSCHAFT

Ein entscheidender Faktor fiir das Verstindnis des Verhaltens meiner
Gesprachspartnerinnen liegt in der Gesellschaft selbst, in der die jungen
Frauen leben und in der ihnen ihre Differenz vor Augen gefiihrt wird. In
gewisser Weise stellt das Kopftuch die Umwandlung eines Stigmas dar,
d.h., es handelt sich um die Verinnerlichung der Diskriminierung und
gleichzeitig um die Bewufltwerdung einer diskriminierten Identitit. Da
man die Frauen ohnehin als » Andere« behandelt, wollen sie ihre Diffe-
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renz freiwillig deutlich machen, indem sie thre muslimische Identifika-
tion offentlich einklagen.

In einer Gesellschaft, die den Partikularismus ablehnt und bekimpft,
reagieren die Jugendlichen auf eine spezifische Weise auf Stigmatisierun-
gen, deren Opfer sie sowohl auf der Ebene eines alltiglichen Rassismus
als auch hinsichtlich ihrer Reduktion auf den Status des Immigranten
sind. Denn wenn die Gleichheit ein Fundament der Republik ist, in der
sie leben, so ist besonders unverstindlich, warum man sie anders behan-
delt. Die Bezeichnungen »Immigrant« oder »Auslinder« ohne Riicksicht
auf den Geburtsort und die Nationalitit stellen ein Problem dar. So
schreibt Juliette Minces:

Es handelt sich mittlerweile um einen stark kennzeichnenden Terminus:
Als ob man durch biologisches Erbe zu einem Immigranten wiirde und
stairker durch die Immigration der Eltern als durch den Geburtsort ge-
pragt wiirde. Als ob diese Erfahrung vererbt wiirde (1986: 140).

Indem den jungen Leuten immer wieder ihre Herkunft durch den Aus-
druck »Kinder der ersten Generation« vor Augen gefithrt wird, »zeigt
man ihnen, dafl sie nicht integriert sind und dafl sie einen bestimmten
Platz in der sozialen Hierarchie einnehmen« (ebd.). Die Jugendlichen
werden so zum Objekt stigmatisierender Kategorisierung, egal, welchen
Geburtsort, welches Verhalten oder welchen juristischen Status sie besit-
zen. Sie sehen sich als Opfer einer Identitit, die ithnen von auflen auf-
erlegt wird und in der sie sich nicht wiedererkennen konnen. Nicht nur
das Vokabular, mit dem man sie belegt, ist befremdlich und ausgrenzend,
sondern auch die sozialen Bilder iiber sich, denen sie ausgesetzt sind. Es
herrscht eine starke Verbindung zwischen dem physischen Element der
Diskriminierung und dem damit zusammenhingenden Stereotyp, das
durch Karikaturen verstirkt wird. Ein Jugendlicher auslindischer Her-
kunft wird durch einen Zerrspiegel wahrgenommen. »Der Andere gibt
dem Selbst ein stigmatisierendes Bild, das ihm an der Haut klebt. Ausge-
hend von diesem Bild muff in den konkreten Situationen ein Gleichge-
wicht zwischen Ausloschen des Stereotypen und seinem Exhibieren ge-
funden werden« (Barbara 1986: 123).

Gleichzeitig miissen die Folgen des inzwischen abgeschafften Méhaig-
nerie-Gesetzes von 1993 bedacht werden. Das Gesetz sah vor, dafl jeder
Jugendliche zwischen 16 und 21 Jahren einen Antrag auf die franzdsische
Staatsbiirgerschaft stellen mufite und diese nicht wie zuvor automatisch
erhielt. Fast alle meine Gesprichspartnerinnen waren von dem Gesetz
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betroffen. Auch wenn man eine gewisse padagogische Ausrichtung in
dieser Regelung erkennen kann, so mufl doch gefragt werden, wie sie von
den Betroffenen aufgefaflit worden ist. Als in Frankreich geborene Kinder
auslindischer Eltern, muften die Jugendlichen einen besonderen Wil-
lensakt duflern, um Franzosen werden zu konnen. Damit erfuhren sie im
Vergleich zu anderen Jugendlichen eine ungleiche Behandlung. So hat
zum Beispiel Patrick Weil (1997) in einem Interview mit der Zeitung Le
Monde gesagt:

Indem heute ein Jugendlicher verpflichtet wird, einen Willensakt zum
Ausdruck zu bringen, verlangt man von thm mehr als von dem Sohn eines
Italieners, eines Polen oder Staatenlosen in der Nachkriegszeit oder noch
frither. So wird mit einer egalitiren und universellen Behandlung gebro-
chen, die einen tiefen Sinn besafy (Le Monde, 1. August 1997).

Alle meine Gesprichspartnerinnen haben sich ohne zu zdgern und mit
Stolz Franzosinnen genannt. Auf die Frage, ob sie die franzdsische
Staatsbiirgerschaft seit threr Geburt besitzen wiirden, haben alle Frauen
prazisiert, daf§ sie die Nationalitdt erst zwischen dem 16. und dem 18.
Lebensjahr erworben hitten, obwohl sie alle in Frankreich geboren seien.
Die Tatsache, daf§ sie den verwaltungstechnischen Akt betonen, 13t sich
auf ein Gefiihl, ungerecht behandelt worden zu sein, zuriickfihren: Sie
selbst haben sich immer als Franzosinnen betrachtet, und trotzdem muf3-
ten sie ihre Entscheidung vor der Verwaltung beweisen. Nach meiner
Meinung handelt es sich hier um eine stigmatisierende Erfahrung. Die
jungen Frauen, die sich zwischen zwei widerspriichlichen Welten — der
Herkunftswelt, die die Eltern vorziehen, und der franzosischen Gesell-
schaft, die bestimmte Bedingungen fir den Erwerb der Staatsbiirger-
schaft stellt — befinden, haben wahrscheinlich mehr oder weniger bewuft
ein Unbehagen in einer ohnehin schon unsicheren Situation empfunden.

Anhaltspunkte finden

Will man die Griinde rekonstruieren, die die jungen Frauen dazu brin-
gen, um welchen sozialen Preis auch immer eine Identitit 6ffentlich ein-
zuklagen, dann mufl man sich fragen, warum gerade die Religion dabei
so wichtig wird. Innerhalb der Familie ermoglicht der Islam die Erlan-
gung von Autonomie und einer unangreifbaren Legitimitit. Aber auch
auflerhalb der Familie stellt die religiose Identifikation wichtige Orientie-
rungspunkte bereit. Der Ausgangspunkt fir die Hinwendung zum Islam
ist ein spirituelles Bediirfnis bzw. das Bediirfnis nach einem Vorbild fiir
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die eigene Lebensfithrung. Nach einer vielfach als konfliktreich erlebten
Pubertit suchen meine Gesprichspartnerinnen nach einer Spiritualitit,
die ithnen andere gesellschaftliche Angebote nicht bieten. Sie »fithren eine
sakrale Dimension in ihre Existenz ein, um den Mangel der Modernitit
auszugleichen. Denn die Moderne lifit sie allein mit ihren psychischen
und affektiven Problemen, die sie in threm Leben bewiltigen miissen«
(Khosrokhavar 1997: 14). In einer Gesellschaft, in der es keine Utopien
mehr gibt, in der Ideologien wie der Kommunismus, der Sozialismus
oder der Republikanismus in der Krise sind bzw. abgewirtschaftet haben,
suchen die Jugendlichen nach Identititsersatz. Der Islam der Studentin-
nen kann als Islam der Integration oder als identitdtsstiftender Islam im
Sinne von Farhad Khosrokhavar bezeichnet werden. Es handelt sich um
einen Islam, der von der franzosischen Gesellschaft hervorgebracht wird.
Seine spezifische Auspriagung hilft, in den sozialen Beziehungen Frank-
reichs zu leben. Mit anderen Worten, es geht um eine Religion, die die
Funktion hat, Anomie zu verhindern. Der Islam hilft den jungen Men-
schen, einen Sinn in threm Leben zu erarbeiten, sich als Individuen ge-
geniiber der Familie und gegentiber der Auflenwelt zu positionieren.
Kurz, der Islam ermoglicht, Vertrauen in sich selbst zu erlangen.

Diese Beobachtungen lassen sich in den von Leila Babes (1996) be-
schriebenen Zusammenhang der »Transformation des Glaubens« ein-
ordnen. Die Glaubensformen der Kinder unterscheiden sich von denen
der Eltern durch die individualisierte Beziehung zu Gott. Die junge Ge-
neration lebt die spirituellen Werte der Religion auf Kosten der rituellen
Praktiken und der Traditionen der Vorfahren. Es handelt sich um eine
spirituelle Erfahrungssuche und nicht um eine kulturelle Forderung.
Indem Gott zum zentralen Punkt in der Religiositit wird, entfernen sich
die jungen Leute von einem Islam des gottlichen Gebots, der sozialen
Brauche und Sitten. Die Religion ist vielmehr von einem hohen emotio-
nalen Wert bestimmt, der nicht ausschlief{lich auf einer Gottesfurcht be-
ruht. Neben dem Ausgleich und der Versohnung, die die kopftuchtra-
genden Muslimas im Verhiltnis zu thren Familien finden, sowie der
Selbstbestitigung, die die Gegensitze zu transzendieren versucht, beruht
das Verhalten der jungen Frauen auf einem spirituellen Aspekt. In der
Pubertit befriedigt das Kopftuch zunichst einmal Bediirfnisse im Selbst-
findungsprozefl der Jugendlichen. Erst im Laufe der Zeit wird es zu
einem wirklichen Glaubensausdruck:

Der Glaube vertieft sich in einem personalisierten Verhiltnis zu Gott, in
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dem sich nicht die Suche nach einer sozialen Personlichkeit ausdriickt,
sondern der Wunsch, sich eine eigene spirituelle Innerlichkeit zu geben
(Khosrokhavar 1997: 129).

Es handelt sich also um eine Religiositit, die in einer sehr personlichen
Form gelebt wird und sich von religiosen Hierarchien unabhingig macht.

Innerhalb der muslimischen Gemeinschaft schaffen die Jugendlichen
eine neue Beziehung zur Religion. Dem transplantierten Islam der Eltern
stellen die Kinder einen franzdsischen Islam, einen Islam Frankreichs ge-
gentiber, der nicht ethnisch zu verstehen, sondern an ihre konkrete Situa-
tion gebunden ist. Als Muslime Frankreichs lehnen sie die kulturellen
Besonderheiten der Herkunftslinder ab. Fiir die jungen Leute verlieren
die Nationalititen der Eltern ihren Sinn. Egal, welche Verwandtschaft sie
mit ithren Schwestern und Briidern im Emigrationsland verbindet, die
entscheidende Identitdt wird fir sie die der Muslima. Man muf also tiber
die Erklirung durch die Inversion des Stigmas, wie ich es oben beschrie-
ben habe, hinausgehen, um das Verhalten der jungen Muslimas verstehen
zu konnen. Es handelt sich vielmehr um eine »Identititsrekomposition«
(Toboada-Leonetti 1997). Indem man sich zu Muslimen Frankreichs
macht, gibt man der diskriminierten Identitit als Person maghrebinischer
Herkunft einen neuen Wert und iiberwindet sie durch die Rekomposi-
tion ihrer Elemente.

Um Mitglied in dieser Neo-Gemeinschaft zu werden, unternimmt der
Glaubige einen Akt, der auf Freiwilligkeit beruht. Anders als die Eltern,
die insbesondere durch ihre familidre Sozialisation zu Muslimen gewor-
den sind, nehmen die jungen Leute den franzgosischen Islam aus einer
bewufiten Entscheidung heraus an. Wie meine Gesprichspartnerinnen
deutlich machen, setzt das Tragen des Kopftuches zunichst weder das
vollstindige Verstehen dieses religiosen Symbols noch ein geschirftes
Bewufltsein fiir die Religion voraus. Es markiert vielmehr eine Etappe in
der Glaubensbiographie, die von den jungen Frauen im nachhinein ratio-
nalisiert wird. Das Kopftuch wird zum Ritus, der sie in die Glaubensge-
meinschaft einfiihrt, wie eine zwar nicht obligatorische, aber doch hoch-
gradig symbolische Eingangsschleuse. Das Tragen des Kopftuches er-
moglicht, von seinesgleichen anerkannt zu werden und einen Status in-
nerhalb der »Neo-Gemeinschaft« zu erhalten.

In diesem Zusammenhang kann man eine eigentimliche Mischung aus
Rigorositit und Laxheit in den Aussagen der jungen Frauen beobachten.
Fir die Studentinnen ist das Kopftuch eine Verpflichtung vor Gott, aber
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kein Zwang. So wird das Tragen des Kopftuches zu einer personlichen
Entscheidung erklirt, diese Verpflichtung vor Gott mit seiner Symbolik
und den Nachteilen im Alltag zu akzeptieren. Einige meiner Gesprichs-
partnerinnen erzahlten, dafl sie diese Entscheidung in vollem Bewuf3tsein
ihres Engagements von heute auf morgen getroffen haben. Andere ge-
wihrten sich eine Versuchsphase, um zu sehen, ob sie den Blick oder das
eventuelle Gelachter der Schulkameradinnen ertragen konnen.

Man kann den Prozef’ der Identifikation mit der Religion in drei Etap-
pen beschreiben: Kindheit — Jugend — Phase der jungen Erwachsenen. In
der Kindheit wird Gott als strafende Instanz, vor der man Angst hat, und
tiber Verbote wahrgenommen. Darauf folgt fiir viele Jugendliche eine Pe-
riode des Zweifels oder der Ablehnung des Glaubens, wie er von den El-
tern Ubermittelt worden ist. Schlief$lich versohnen sich die jungen Frauen
mit der Religion und beziehen Distanz zum von den Eltern praktizierten
rituellen Islam. Es gilt also, den »experimentierenden Charakter« (Babes
1996) dieses neo-kommunitiren Islam zu betonen. Die Religiositit ist
das Ergebnis eines mehr oder weniger langen personlichen Prozesses.

Der Jugendliche driickt seinen Willen zur Distanzierung gegentiber der
Glaubensgemelnschaft und jeder institutionalisierten Vorstellung aus, in-
dem er ein symbolisches Kapital bevorzugt, das zwar nicht neu ist, son-
dern aus der religiosen Tradition gewonnen wurde, aber vor allem im
Lichte eines individuellen Gefiihls interpretiert wird (Babes 1996: 121).

Der Islam Frankreichs

Bei den religiésen Ausdruckstormen der Studentinnen handelt es sich
um einen fiir Frankreich spezifischen Islam, der von dem transplantierten
Islam der Eltern unterschieden werden mufl. In Frankreich geboren, be-
stimmen sich die Inhalte dieser Form muslimischer Religiositit im Ver-
hiltnis zur franzosischen Gesellschaft und sind durch die westliche Kul-
tur und das damit verbundene Normensystem geprigt. Dieser Islam
bringt die »neue Religiositit« einer Generation zum Ausdruck, die aus
der Immigration hervorgegangen ist. Als diejenigen, die nun endgiiltig in
Frankreich leben, rekonstruieren sie die Religion nach neuen Gesichts-
punkten, d.h., sie passen den Islam an ihre alltiglichen Bediirfnisse und
an die franzosische Gesellschaft an.

Die muslimische Religion der jungen Frauen ist ein permanenter Er-
kenntnisprozef}, der sich darum dreht, die islamische Herkunft, die Be-
deutung der religiosen Verpflichtungen, den Zusammenhang der Offen-
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barung etc. zu verstehen. Im Gegensatz zu ihren Eltern, die ihre Religion
tendenziell als selbstverstindliche Reproduktion traditioneller Praktiken
leben, intellektualisieren sie ithren Glauben. Insofern muff man in ihrem
Falle von einem Bruch mit dem familidren Islam sprechen. Indem sie die
Anstrengung des zjtihad, d.h. eine erneuerte Lektiire des Textes, unter-
nehmen, rechtfertigen diese jungen Muslimas ihre Emanzipation.

Der Islam der Jugendlichen ist also insofern eine spezifische Religions-
form, als er nicht das Ergebnis einer Sozialisation durch die Eltern ist.
Meine Gespriachspartnerinnen haben ihre Kenntnisse tber den Islam
durch Konferenzen, Bekanntschaften und durch Lektiire erlangt. Sie ha-
ben die Antworten auf ihre Fragen und personlichen Schwierigkeiten
auflerhalb ihrer Familien gefunden. Der Identifikationsprozefy mit dem
Islam ist durch Freunde, 6rtliche Vereine oder Teilnahme an Vortrigen
in Gang gesetzt worden. In ihrer Interpretation des Textes stellen sie jede
einzelne Koransure in einen historischen Zusammenhang, versuchen Ziel
und Begriindung zu verstehen. Sie erarbeiten sich selbst oder mit Hilfe
von Religionskursen die verschiedenen religiosen Dogmen.

Auf diese Art und Weise versuchen sie, die Widerstinde, die sie gegen-
tiber dem Islam empfinden, zu tiberwinden und fiir jede Verpilichtung
vor Gott, die die Rechte der Frauen beschrinkt, eine rationale Erklirung
zu finden. Die Nachteile fiir die Frauen im Erbrecht werden von meinen
Gesprachspartnerinnen beispielsweise dadurch entschirft, dafy in ihren
Augen die Frau nicht fiir den Unterhalt der Familie autkommen miisse.
Die muslimische Frau habe nicht, wie der Ehemann, die Verpflichtung,
ithren Besitz mit den Familienmitgliedern zu teilen. Diese Art von Refle-
xion lassen mich von einer Intellektualisierung des Glaubens durch die
Studentinnen sprechen. Alle meine Gesprichspartnerinnen haben ihre
Verbundenheit mit dem Studium und ihre Wiflbegierde betont. In die-
sem Sinne lehnen sie das religiose Modell ihrer Eltern ab, das auf einem
» Automatismuss, ja auf » Aberglauben« beruhe. Fiir sie ist der Lernpro-
zef§ in der Religion niemals abgeschlossen. Deswegen fahren sie auch
nach ihrer Hinwendung zur Religion fort, bestimmte Suren und ahadith
zu studieren. Man kann ihren Glauben als eine stindige individuelle Er-
kenntnismotivation beschreiben. So haben sie alle in ihrer Kindheit das
klassische Arabisch in speziell dafiir vorgesehenen Kursen gelernt, halten
jedoch diese Sprachkenntnisse fiir zu gering, um den Koran zu lesen.
Deswegen wollen sie das Sprachstudium wieder aufnehmen, um den Text
selbst in seinem tieferen Sinn verstehen zu konnen.

Meine Gesprichspartnerinnen sehen ihre Religiositit als eine personli-
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che Angelegenheit, die sie zwar teilen mochten, aber Proselytismus ist
unter ihnen nicht anzutreffen. Es scheint geradezu verboten zu sein, an-
dere vom Tragen des Kopftuches tiberzeugen zu wollen, denn es handelt
sich dabei fiir sie um eine Verpflichtung vor Gott, die allein der personli-
chen Verantwortung entspringen kann.

Die Aussagen der Studentinnen, mit denen ich im Rahmen meiner Un-
tersuchung sprach, lassen sich der modernistischen islamischen Richtung
zuordnen. Mafigeblich ist eine Orientierung an den urspriinglichen Tex-
ten. Gleichzeitig ist eine feministische Dimension in ihren Konstruktio-
nen nicht zu iibersehen. Im Grunde emanzipieren sie sich durch eine
Uberbietung in ihrem religiésen Engagement. Durch ihren islamistischen
Eifer wird der Protest gegen die Familie moglich, denn im Namen des
wahren Islam kritisieren die jungen Frauen die Orthodoxie der traditio-
nellen Religion. Wie einige feministische Gruppierungen in Nordafrika
oder seit den 70er Jahren Studentinnen in der Tirkei (Gole 1993), so kla-
gen auch meine Gesprichspartnerinnen die Vereinbarkeit von Islam und
dem autonomen Leben einer modernen Frau ein. Auch wenn der franzo-
sische Kontext einige spezifische Elemente des Phinomens begriindet
(Griinde und Formen des Auftauchens des Kopftuches sind vom spezifi-
schen franzosischen Kontext abhingig), so besteht iiber eines Einigkeit:
Der vor 14 Jahrhunderten dem Propheten Mohammed offenbarte Text
ist in den Augen der Studentinnen ahistorisch und von einer unglaubli-
chen Modernitit.

Der Islam, der hier zum Ausdruck kommt, kann in gewisser Weise als
ein feministischer Islam bezeichnet werden. Die jungen Frauen fordern
im Namen der Religion Rechte, die wenn schon nicht gleich, so doch
komplementir zu denen des Mannes sind. Auch wenn fiir sie nach dem
Islam jedem Geschlecht seine spezifische Rolle zukommt, so werden da-
durch andere, tiber die Mutterrolle hinausgehende Aktivititen der Frau
nicht unterbunden. Indem die Frauen zu den Urspriingen des Textes zu-
riickkehren und diesen neu interpretieren, meinen sie, die Rechte aufdek-
ken zu konnen, die ihnen in der Offenbarung zugestanden werden. So
hat zum Beispiel Malika Dif (1996) die Gesamtheit der Rechte der Frau
im Islam zusammengetragen.

Um als soziale Akteurinnen anerkannt zu werden, hoben meine Ge-
sprachspartnerinnen einen besonderen Aspekt des Kopftuches hervor:
Sie kritisieren den Status der westlichen Frauen, die Gefangene ihres ei-
genen Korpers seien. Neben ihrem Bekenntnis zur Scham und zur Ent-
sagung sexueller Begierden symbolisiere das Kopftuch thren Willen,
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nicht fiir ihren weiblichen Korper, sondern fiir ihre intellektuellen Lei-
stungen soziale Anerkennung zu finden. Die Studentinnen betonen da-
mit die Freiheit, die sie durch das Kopftuch gewinnen. Sie wollen nicht
als korperliche Objekte einen Platz in der Gesellschaft einnehmen, son-
dern als reflektierende Wesen. Thren eigenen Aussagen zufolge haben sie
sich von threm Korper befreit.

Die Studentinnen sind Franzosinnen. Entsprechend ist ihr Lebenspro-
jekt in Frankreich verortet. Dies manifestiert sich etwa auch in dem Um-
stand, dafl sie sich sehr kritisch iiber die Zustinde in den Gesellschaften
auf der anderen Seite des Mittelmeers duflern (vgl. Cesari 1994: 45). Hiu-
fig habe ich von den Studentinnen gehort, dafl sie sich dank der franzosi-
schen Gesellschaft dem Islam angenihert haben. Es ist ihnen wichtig, daf}
sie ihre Religion in einem demokratischen und nicht muslimischen Le-
benszusammenhang auflerhalb eines von Ritualen und Aberglauben be-
stimmten Automatismus gefunden haben. Dem Selbstverstindnis einer
Avantgarde entsprechend versuchen sie, Einflufl auf ihre Eltern zu neh-
men. Thre Generation erschiittert dadurch im Namen eines wahren Islam
die Tradition der Vorfahren. Ohne mit dem Wertsystem der Eltern di-
rekt zu brechen, bekimpfen sie den Archaismus bestimmter Glaubens-
formen.

Die Identitit der Studentinnen ist nicht gespalten, inkohirent oder
durch ein »Dazwischen« geprigt. Die jungen Frauen beanspruchen fir
sich eine Einheit, die den Pluralismus der Identifikationen und Orientie-
rungssysteme iberwindet. Sie konstruieren ihre Identitit aus der Mi-
schung zweier Kulturen, indem sie auf ihre Weise eine komplexe, aber
sinnvolle Kohirenz schaffen. Es geht den jungen Frauen nicht um eine
Doppelzugehorigkeit, sondern um die Einheit ihrer Identitit. Die An-
nahme bestimmter Werte der Eltern ermoglicht ithnen, die Verwand:t-
schaftsverbindung zu erhalten. Aber genau in diesem Identifikations-
prozef} begriindet sich gleichzeitig die Integration in das kulturelle Sy-
stem der sozialen Umgebung. Die Studentinnen bauen sich eine Art
Briicke, die das Unvereinbare vereinbar werden 1afft. Die Religion wird
so zum Element der Verbindung beider kultureller Systeme. Die Strate-
gie der jungen Frauen besteht darin, weder das eine noch das andere auf-
zugeben bzw. sich weder von dem einen noch von dem anderen verein-
nahmen zu lassen. So machen meine Gesprichspartnerinnen deutlich,
dafl ihre Herkunftskultur in die franzgsische Gesellschaft integrierbar ist.
Das Kopftuch wird dadurch zum Symbol der Ausbildung der eigenen
Personlichkeit.
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Eine Kombination von Rigorositit und Laxheit kennzeichnet die ei-
gentimliche Bedeutung, die sie Begriffen zuordnen, wie zum Beispiel der
Unterscheidung zwischen Verptlichtung und Zwang. Einige reproduzie-
ren in zogernder und wenig iberzeugender Form Argumente, die sie
nicht voll und ganz beherrschen. Andere haben Schwierigkeiten, von ih-
rem Glauben und ihrer Uberzeugung zu sprechen und die Bedeutung
der Religion sowie die des Kopftuches zu erkliren, so als ob es sich um
eine zu intime, nicht zu verbalisierende oder aber um eine diffuse Erfah-
rung handele. Es ist anzunehmen, dafl bestimmte Argumente zum be-
vorzugten Status der Frau im Koran und fir die Notwendigkeit des
Kopftuches auf Konferenzen oder im Unterricht der ortlichen islami-
schen Vereine aufnommen wurden, ohne verinnerlicht worden zu sein
und daher nicht stimmig wiedergeben werden kénnen. Manche Frauen
scheinen von einem Vortrag angetan gewesen zu sein, aber nicht die
grundlegenden theologischen Kenntnisse fiir ein vollstindiges Verstind-
nis zu besitzen. Eine tiefere Analyse dieser Beobachtungen erfordert wei-
tere Forschungen iiber das Vereinsleben.

Resiimee

Bislang sind zwei miteinander verwobene Motivationen, die die jungen
Frauen zu einer religids bestimmten Identifikation fihren, deutlich ge-
worden: erstens die, zumeist unbewuflte, Instrumentalisierung des Islam,
um einen besseren Status innerhalb der Familie und Raum fiir Autono-
mie zu erlangen; zweitens die Erarbeitung von Orientierungen, die ein
Gefiihl von Sicherheit geben. In dieser Hinsicht wird das Kopftuch als
Schutz vor der Auflenwelt eingesetzt. Die Studentinnen schwanken dabei
zwischen Rigorositit, gestiitzt auf intellektualisierte, objektivierte Aus-
sagen, und laxem Verhalten mit vagen, Spielraum schatfenden Verhal-
tensregeln. An diesem Punkt kann man die doppelte — die spirituelle und
die instrumentale — Bedeutung des Kopftuches erkennen. So erscheint
das Kopftuch je nach dem individuellen Werdegang der jungen Frau un-
ter verschiedenen Vorzeichen. Darunter fallen folgende, sich fiir eine
einzelne Person nicht gegenseitig ausschliefende Bedeutungen:

Das identitdtsstiftende Kopftuch: Ein solches Kopftuch ermoglicht, sich
gegentber der franzosischen Gesellschaft, der Familie und der Glau-
bensgemeinschaft als Personlichkeit zu manifestieren. Die Religiositit
wird zum Mittel fir die jungen Frauen, sich ihre eigene Geschichte und
die ihrer Familie anzueignen. Die Studentinnen finden ihren Platz im so-
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zialen Raum als Muslimas und werden so von ihresgleichen und der
Glaubensgemeinschaft anerkannt.

Das emanzipatorische Kopftuch: Trotz der Emanzipation der Musli-
mas, die sich durch das Kopftuch realisiert, diirfen die geschaffene Auto-
nomie und der Wille, ein professionelles Leben zu fithren, nicht tber-
schitzt werden. Der Islam schafft fiir sie sicherlich ein Sprungbrett, um
sich einen Freiraum zu schaffen. Jedoch sehen die Muslimas sich primir
in ihrer zukiinftigen Rolle als Haustrau. Sie gedenken nur erwerbstitig
zu arbeiten, wenn es notwendig ist.

Das schiitzende Kopftuch: Diese Funktion bedeutet Schutz vor der Au-
Benwelt. Das Kopftuch stellt eine Form der Auss6hnung zwischen der
franzosischen Gesellschaft und der Familie, aus der die junge Frau
kommt, dar. Es ermoglicht den Studentinnen, aus jedem der beiden Sy-
steme das zu Ubernehmen, worin sie sich selbst wiedererkennen. Man
kann in diesem Fall von einer Konfliktvermeidungsstrategie und einer
Identititsrekomposition sprechen. Das Verhalten der kopftuchtragenden
Muslimas steht hier im direkten Gegensatz zu den jungen Frauen magh-
rebinischer Herkunft, die ihrem Zuhause entfliehen. Das Kopftuch wird
zu einem Kompromif}, der weder den Bruch mit dem einen noch dem
anderen Normensystem beinhaltet. Hierbei handelt es sich um eine spe-
zifisch franzosische, durch den Immigrantenstatus geprigte Handlungs-
strategie.

Die zunehmende Identifizierung mit dem Islam unter jungen Frauen
kann als eine mystische Krise eingestuft werden. Das zentrale Element
der Religiositit ist eine weit angelegte Neuinterpretation des Textes, die
wiederum geprigt ist von der Sozialisierung der Studentinnen in der
franzosischen Gesellschaft. Man kann also auf keinen Fall von einem ra-
dikalen Bruch mit Frankreich sprechen. Die Frauen geben sich eine Iden-
titdt mit einem doppelten Gesicht: Sie sind Franzosinnen und Muslimas.
Sie klagen einen Islam Frankreichs ein, der ihnen hilft, in dieser Gesell-
schaft zu leben, sich mit threr Herkunft zu versohnen und sich diese neu
anzueignen. Gleichzeitig distanzieren sie sich von den religiosen Prakti-
ken ihrer Eltern, die sie als ungerecht und erdriickend empfinden. Durch
das Kopftuch konnen die Studentinnen sich einen eigenen spezifischen
Raum in der Gesellschaft schaffen. Damit wollen sie nicht provozieren,
aber sie lehnen es ab, ihre Angehorigkeit zur muslimischen Glaubensge-
meinschaft zu verheimlichen.

Es stellt sich jedoch die Frage, ob diese Autonomie, die sich die Stu-
dentinnen im Namen des wahren Islam erobern, wirklich von Dauer ist.
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Wenn ihnen auch die Universitit in der Studienzeit eine nicht zu unter-
schitzende Unabhingigkeit garantiert, so sind diese Frauen zur Zeit
nicht in der Lage, die eigene Zukunft durch eine Erwerbstitigkeit zu si-
chern. Durch das Tragen des Kopftuches haben sie sich Hindernisse fiir
eine zukiinftige Integration ins Berufsleben geschaffen und die Hoffnung
auf einen gewissen sozialen Aufstieg begraben. Die Zukunft ist offen und
das Risiko einer selbst bewirkten Handlungseinengung nicht ausge-
schlossen, auch wenn die Studentinnen gegenwirtig spirituelle und mate-
rielle Vorteile aus ihrer Religiositit ziehen.

Viele meiner Gesprachspartnerinnen betonen, daf§ Arbeit nicht das ein-
zige Mittel personlicher Entfaltung ist und heben dagegen ihr Engage-
ment im Vereinsleben hervor. Was wird ithr Leben au8erhalb der Familie
sein? Werden sie ihr soziales Handeln auf die Glaubensgemeinschaft be-
schrinken? Da sich diese Frauen so sehr fiir ihre Rechte einsetzen und
allmahlich an islamischer Legitimitit gewinnen, dringt sich die Frage auf,
welche Positionen sie einmal in den Strukturen der islamischen Organi-
sationen einnehmen werden, um ihre Forderungen praktisch umzuset-
zen. Es scheint jedoch, daf} die jungen Frauen den ambivalenten Charak-
ter des Kopftuches niemals ganz auflosen werden.

(Rohtibersetzung: Nikola Tietze)

ANMERKUNGEN

1 Vgl in diesem Zusammenhang die Reaktionen auf die Aufferung von Da-
ni¢le Mitterand, die sich am 23. Oktober 1989 in der Nationalversammlung
gegen einen Schulverweis der Miadchen aussprach, und die Meinung Lionel
Jospins eine Woche spater.

2 Indem das Kopftuch eine Verbindung zum Symbolismus der Herkunfts-
welt herstellt, konnen die jungen Midchen sich eine Legitimitit geben und
der Modernitit in ihrer franzosischen Version zuwenden, ohne die Eltern zu
verletzen. Es handelt sich hier also um eine Instrumentalisierung des Kopf-
tuches.

3 Unter »militant« verstehe ich hier die Art und Weise, in der die Eltern mit
Strenge und Konformismus die Religion an ihre Kinder weitergegeben ha-
ben.

4 Dieser Fernunterricht wird in Frankreich von einer nationalen Institution
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organisiert, dem Centre National des Etudes a Distance (CNED) (Anm. der
Ubersetzerin).
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