Reisen, Staunen, Werten
Thesen zur paradoxen Axiologie der Reiseliteratur
am Beispiel von Daniil und Afanasij Nikitin

Thomas Grob

I. Literatur, Axiologie und die Machtlosigkeit
der Literaturwissenschaft. Eine Vorbemerkung

Literatur und die Konjunktur der Wertungen

Esist erstaunlich, dass bedeutende deutschsprachige literaturwissenschaftli-
che Handbiicher in Bezug auf Literatur und Wertung behandeln, was die Wer-
tung von Literatur betrifft — oft im Kontext der Kanonbildung —,* kaum aber,
was Wertungen in literarischen Narrativen bzw. durch sie betrifft.> Auffallend
ist dies deswegen, weil solche Wertbildungen zunehmend ganze Zweige der

1 Vgl. als Beispiel Stenzel (2003); dasselbe gilt durchaus auch fiir handbuchartige Werke,
die dem >Werten<im eigentlichen Sinne gewidmet sind; so etwa der breit angelegte
Sammelband Beilein/Stockinger/Winko (Hg.) (2012). Vgl. die Darstellungen bei Bier-
wirth (2017), fiir dessen eigene Monografie trotz Aufbietung zahlreicher theoretischer
und methodischer Ansitze Analoges gilt. Breite, eher philosophisch-dsthetische An-
sitze finden sich in Sawicki/Panas (Hg.) (1986).

2 Im Handbuch Rippl/Winko (Hg.) (2013) zu Kanon und Wertung widmen Katharina
Prinz und Simone Winko diesem Aspekt fiinf Seiten (Kap 8.3., 402-407). Sie betonen
deninnerenZusammenhangder beiden Aspekte; angestrebt wird dabei eine Systema-
tisierung von wertungsrelevanten Betrachtungsebenen und -formen. Bereits die Mo-
nografie von Winko (1991) war stark an der Formalisierung der Betrachtungsebenen
orientiert. Die Arbeit geht auch auf die Differenz von fiktionalen und nichtfiktionalen
Texten ein (vgl. etwa 116ff., 178ff.) und fokussiert sogar auf letztere. Das resultierende
Analysemodellistallerdings schwer in andere Betrachtungen zu integrieren und fiihrt,
wie die Autorin selbst feststellt, rasch zu »erheblichen Darstellungsproblemen« (198).
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Literaturwissenschaft — seien es die postcolonial studies, Teile der Genderfor-
schung oder der Ecocriticism — bestimmen.? Dass diese Stromungen so sehr
mit Wertungen befasst sind, ist wohl ein spites Erbe der marxistischen Lite-
raturwissenschaft, zu deren Kern Wertungen immer schon gehorten; sie wei-
sen zudem uniibersehbare Spuren von jiingeren Ansitzen auf, etwa der litera-
turwissenschaftsnahen >Ideologiekritik¢* und dann vor allem der >ethischenc
Wende der US-amerikanischen Literaturwissenschaft in den 1990er Jahren.>
Solche Tendenzen kénnen als Gesamtphinomen durchaus auch beunruhigen,
da im Zuge verstirkter axiologischer Parameter eine Moralisierung der Lite-
raturwissenschaft stattfindet. Dass es sich dabei trotz der kritischen Wurzeln
und Absichten um eine im Kern konservative Bewegung handelt, ist offen-
sichtlich.® Der gegenwirtige »politisch-moralische Druck in den Képfen« zu-
lasten der »Distanzgewinne der >freien Betrachtung« (Riedel 2019: 46) kénn-
te ein Wiederaufleben auferliterarischer Kriterien in der wissenschaftlichen
Literaturbetrachtung mit sich bringen, das nicht nur die »Sublimierungsleis-
tung der Kunst« (ebd.: 38) neutralisieren, sondern auch fiir den Status der
Philologien als Wissenschaft problematisch werden kénnte.

3 Vgl. die forschungsgeschichtliche Rekapitulation im erwihnten Abschnitt von
Prinz/Winko in Rippl/Winko (2013: 403f.). Die Autorinnen betonen das Missverhalt-
nis zwischen der fast fehlenden Forschung zu diesen Fragen und der Bedeutung der
davon gepragten Richtungen.

4 Vgl. auch semiotische Ansétze wie diejenigen bei Peter V. Zima (Hg.) (1977), die mit Re-
flexionen bzgl. Tiefenstrukturen und diskursbezogene Bedeutungsgenerierung Vorar-
beiten leisten, ohne natiirlich spatere Entwicklungen im Blick haben zu kénnen.

5 Ein anschauliches Beispiel fiir letzteres bietet etwa Frank Lentricchias und Thomas
McLaughlins Band Critical Terms for Literary Studies, erschienen 1990 und 1995. In der 2.
Auflage kommt das Stichwort Ethics zusammen mit Diversity, Imperialism/Nationalism
oder Class neu dazu, nachdem GCender, Race oder Ethnicity schon vorher vorhanden wa-
ren. Die Texte auch der Herausgeber verfolgen dabei eine Programmatik weg vom
Systemisch-Analytischen (explizit vom sFormalistischen<und>Strukturalistischen<) hin
zum Kontextuell-Narrativen.

6 Im Folgenden soll es um die Frage der Wissenschaftlichkeit, nicht um eine politische
Einschatzung solcher Entwicklungen gehen. Letztere wird dadurch kompliziert, dass
der Widerstand gegen die >Korrektheit< politisch momentan keineswegs mit liberali-
sierenden Absichten gedufiert wird. Einem Postromantik-Forscher sei immerhin die
Bemerkung erlaubt, dass wir es kultursemiotisch gesehen mit einer Dynamik zu tun
haben, die derjenigen von romantischem zu biedermeierlichem Denken auffallend
dhnlich sieht, in der sich ein utopischer Horizont in eine moralisierende Gegenwarts-
betrachtung, begleitet von Ausschlussmechanismen fiir das Abweichende, verschob.
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Gerade in Ansitzen wie den genannten wird deutlich, dass >Wertung« der
Literatur untrennbar im Doppelsinn des Genitivs zu verstehen ist. Morali-
sche Urteile iiber Texte sehen sich selbst oft in Wertungen des Textes selbst
begriindet - dieser Doppelgestus (der sich oft mit Bewertungen iiber den
Autor selbst anreichert) bestimmt weite Teile etwa der postcolonial studies in
den Literaturwissenschaften.” Prinzipiell bildet die Analyse von Wertungen
in narrativen Strukturen gerade auch in kulturwissenschaftlicher Perspektive
ein unbestrittenes Element von Textanalysen; dies war bereits vor der post-
postmodernen Renaissance dieser Aspekte der Fall.® Doch zeichnet sich
dann eine Grenze zum methodischen Widerspruch ab, wenn axiologische
Fragen in einem Frame von extern vorgegebenen Paradigmen untersucht
werden — ein Aspekt, der beispielsweise beziiglich genderspezifischer Lektii-
ren schon frith diskutiert wurde. Literaturwissenschaftliche Lektiiren gehen
von >dsthetischem« Wert und damit von Offenheit und komplexer Lesbarkeit
aus — kein moderner Ansatz wiirde wohl Literatur mit moglichst eindeutigen
Wertungen hoher einschitzen als komplexere, vielschichtige. Problematisch
ist, nach ganz bestimmten Wertungen zu suchen, wihrend der analysieren-
de Blick selbst seine eigene zeitgebundene und kontingente Position nicht
begriinden muss. Es ist ein Erbe der genannten Traditionen, dass diese Per-
spektiven eher negativ, >kritisch« eingesetzt werden; sie fithren kaum dazu,
ethisch korrekte Literatur per se gut zu finden, doch tendieren sie zu einer
Hermeneutik des Misstrauens, die immer finden wird, wonach sie verdich-
tigend sucht und die das Auffinden bestimmter zeitenthobener ideologischer
Zeichen posthermeneutisch als Analyse versteht. Diese Kriterien kénnen von
skorrekten« sozialen, kulturellen oder ethnischen Darstellungen — beziiglich
Geschlecht, Rasse, Umwelt, politischer Sichtweisen, Gewalt, Tieren usw. — bis
hin zu bestimmten Sprachverwendungen reichen.

Es liegt nur ein schmaler Grat zwischen einer axiologischen Textanaly-
se und dem Versuch, Texte auf bestimmte Axiologien zu verpflichten und

7 Vgl. zu problematischen Aspekten dieses Zusammenhangs an Beispielen romanti-
scher Kaukasusliteratur ausfiihrlicher Grob (2012; 2018).

8 In der Slavistik ist hier v.a. auf die breit ausgelegte, keine Geschlossenheit suchende
Arbeit von Rainer Griibel (2001) hinzuweisen, die wohl als Pladoyer fiir die Katego-
rie des Werte(n)s in der Literaturwissenschaft gesehen werden kann. Mit einer im-
mensen Zahl philologischer Beobachtungen bezieht diese semiotisch ausgerichtete
Arbeit, wenn ich recht sehe, Wertungen in dsthetischen Texten ebenso ein wie solche
iber Literatur (oder Autoren) oder kulturelle Wertekontexte.
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sie daran zu messen. Konflikttrichtiger, als dies Modelle des Erwartungs-
horizontes in der Rezeptionsisthetik verstanden, konnen Leseerwartungen
und Text in verschiedenen Kombinationen aufeinanderprallen.® Auch deswe-
gen sind Fragen der literarischen Axiologie theoretisch wie analytisch schwer
zu kontrollieren, und vielleicht ist dieser Schwierigkeit auch das weitgehen-
de Schweigen der Handbiicher zuzuschreiben. Auseinanderzuhalten wiren
nicht nur Varianten von Textpotentialen und Lektiireerwartungen, sondern
auch, insoweit dies moglich ist, axiologische Aussageformen, die intentio-
naler oder struktureller Teil einer Textsemantik sind, von impliziten, vom
Zeitkontext absehenden Textbeobachtungen. Doch letztlich sind Leseerwar-
tungen (sinnvollerweise) nie ganz zu eliminieren. Fragen nach ethischen Kri-
terien in literarischen Texten sind oft eher politisch als wissenschaftlich zu
beantworten, und doch waren sie faktisch, wenn auch in unterschiedlichem
AusmafS, immer schon relevant.

Umso entscheidender ist es, axiologische Aspekte nicht vorschnell als ge-
geben zu setzen. Viele Aspekte in diesem Feld sind nicht nur historisch zu re-
lativieren; sie sind auch fiktionalitits- und — darauf wird es im Folgenden an-
kommen - genrespezifisch zu betrachten. Didaktische oder sogar propagan-
distische Genres etwa, literarische wie paraliterarische, exponieren explizit
axiologische Botschaften und verdienen dennoch differenzierende Lektiiren.
Wenn Majakovskij 1925 ein Kindergedicht mit dem Titel »Cto takoe chorogo
i ¢to takoe plocho« (»Was ist gut und was ist schlecht«) schreibt, dann treibt
er die axiologische Frage auf die Spitze, doch ist sie damit weder im Hin-
blick auf das Gedicht, noch auf den Autor gelést (so lieRe sich, um nur ein
Beispiel zu nennen, das Lob der Seife auch im Kontext des bekannten Wasch-
zwangs des Dichters lesen). Es wire leicht nachzuweisen, dass gerade der
mit axiologischen Aussagen grof3ziigige Autor Majakovskij in Bezug auf die-
se Axiologien ein ziemlich komplexes, um nicht zusagen widerspriichliches
Bild bietet. Abgesehen von der immer wieder diskutierten Frage, ob axiolo-
gische Uneindeutigkeit nicht fast eine Bedingung >guter« Literatur ist, gibt es
methodische Anforderungen einer lectio difficilior, die einer Eindeutigkeiten
suchenden axiologischen Lektiire widerstrebt.

9 Wenn Roman Jakobson bereits 1921 demonstrierte, dass eine Kategorie wie >Realis-
musc< relativ ist und von dufieren Wertungen abhingt, dass sie erst im Spiel zwischen
Leseerwartung und Text definiert wird, so werden in noch stirker weltanschaulich ge-
pragten Gefilden umso mehr die Erwartungen oder Kriterien die Textlektiire bestim-
men.
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Dies gilt auch fiir fiktionale Erzihlliteratur. Es ist es bekanntermafien
schwierig, axiologische Aussagen in fiktionalen Erzahltexten jeweils inten-
tionalen Stimmen zuzuordnen. Klar scheint nur: Literatur ist ebenso Kon-
struktion wie Dekonstruktion klarer Oberflichen-Axiologien. Anton Cechov
beharrte auf der Uneindeutigkeit von Gut und Bése seiner Helden — was ihm
einiges an Vorwiirfen eintrug —;'° im Gegensatz zu Dostoevskij oder Tols-
toj, darauf verweist Wolf Schmid, sind bei ihm sogar »Erkenntnishandlungen
[...] radikal figuralisiert« und damit »aus narratorialer Warte nicht bewertet«
(Schmid 2017: 346). Doch erweist sich dies nicht einfach als moderner Bruch
mit einer Tradition, sondern eher als zuspitzende Reflexion einer grundle-
genden Eigenschaft von Literatur. Denn welche Textsorten aufderhalb der Fik-
tion wiren imstande, Geflechte von axiologischen Strukturen zu bilden, ohne
die Regeln der Eindeutigkeit oder der >Logik« einhalten zu miissen? Wenn die
spitestens seit Schiller und der Romantik zentrale, aus der Moderne nicht
wegzudenkende isthetische Metapher des >Spiels! noch Geltung hat, dann
ist auch vom prinzipiellen, wenn auch nicht beliebigen Spiel fiktionaler Lite-
ratur mit Axiologien auszugehen. Anders formuliert: Wenn sich Fiktion per
se durch ihren Weltcharakter auszeichnet, dann sind ihre Axiologien auf die
jeweiligen smoglichen Welten< bezogen, und es muss sich in ihren Axiologien
spiegeln, was man prazise Unbestimmtheit nennen kénnte.

Bereiche, die verstirkt mit interkulturellen Phinomenen befasst sind,
sind in diesen Fragen besonders herausgefordert. Kaum ein Fall kénnte die
Komplexitit der literarischen und paraliterarischen Wertungsproblematik
irritierender belegen als die Auseinandersetzungen um den Nobelpreis von
Peter Handke im Jahr 2019, der darin weitgehend auf seine Auflerungen zu

10 Im bekannten Brief vom 1.4.1890 an A.S. Suvorov wehrt sich Cechov gegen einschli-
gige Vorwiirfe mit Hinweis auf literarische Erzahltechnik: »Bbl 6paHuTe meHs 3a
06bEKTUBHOCTb, HA3bIBasA €€ PAaBHOAYLIMEM K LOBPY U 371y, OTCYTCTBUEM UAEA/IOB U NAEN
¥ npou. [..] KoHeuHo, 66110 6bl NPUATHO COYeTaTb XYL0XECTBO C MPOMNOBeAblo, HO AN
MEHS IMYHO 3TO Ype3BbIYAKHO TPYAHO M NOUYTU HEBO3MOXHO MO YCNOBUSM TEXHUKM.«
(Cechov1975: 54; »Sie beschimpfen mich wegen meiner Objektivitit, die Sie Gleichgiil-
tigkeit gegentiber Gut und B6se nennen, Fehlen von Idealen usw. [...] Natiirlich ware es
angenehm, die Kunst mit der Predigt zu verbinden, doch fir mich personlich ist dies
ausgesprochen schwierig und fast unmoglich aus Griinden der Technik.«)

1 Vgl. fiir Uberblicksdarstellungen Corbineau-Hoffmann (1995); Anz (2003); Pekar
(2007), insbes. Sp. 1065-1068; sieche auch den Band Thomas Anz/Heinrich Kaulen (Hg.)
(2009); dort zur neuesten, postmodernencLiteratur etwa den Beitrag von Stefan Neu-
haus.
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Jugoslawien bzw. Serbien reduziert wurde. Die Machtlosigkeit der Litera-
turwissenschaft in dieser hoch axiologischen Frage erwies sich keineswegs
dadurch, dass sie nicht gehért worden wire, sondern dadurch, dass sie
nicht annihernd mit einer Stimme sprach: Es erwies sich, dass Literatur-
wissenschaft kaum Mittel besitzt, solche Fragen objektivierend zu kliren.
Dies liefert durchaus Grund zur Irritation. Offenbar versagen in diesem
Feld sogar die propideutischen Voraussetzungen des Fachs beziiglich der
Trennung von Autor und Erzidhlinstanzen, ganz zu schweigen von Autor und
Text, beziiglich Genres und ihren Aussageformen, Historisierungen oder
fiktionaler Mehrdeutigkeit. Nebenbei sei bemerkt, dass das Reisen, auf das
ich im Folgenden fokussieren werde, in verschiedenen Facetten und Genre-
ausprigungen in dieser Auseinandersetzung bzw. den zugrundeliegenden
Texten Handkes eine herausragende Rolle spielte.

Uberhaupt liefern ex-jugoslavische Literaturdiskussionen, in denen
sich an wissenschaftliche Neutralitit haltende Philologen keine Mehrheit
bilden, viel beunruhigendes Anschauungsmaterial firr dieses Themenfeld.
Dies kulminiert in vereinnahmenden oder ausschlieffenden Text- und Au-
torbeurteilungen, wie sie seit dem Jugoslawienkrieg von verschiedenen
national(istisch)en Seiten um Ivo Andri¢ angefithrt werden. Auch hier spie-
len wbrigens Genre-Interferenzen und Autor-Bilder — etwa wenn Andriés
Dissertation als Lektiirevorgabe fiir fiktionale Texte genommen wird — eine
zentrale Rolle.

Strukturell schlief3t dies an Phinomene wie die kolonial orientierten Lek-
tiiren an, wie sie beispielhaft etwa um Joseph Conrad und sein Afrika-Bild
verbreitet sind (auch dies ist mit dem Reisethema verbunden). Zwar haben
die Saidschen- und Post-Saidschen-Lektiiren neue Sichtweisen eroffnet, doch
haben sie gleichzeitig Terminologien und Lektiiremodelle hervorgebracht,
die bei aller komplex erscheinenden Theoriebildung dahinter doch analytisch
sehr grobkornig sein konnen und deren Anwendung - die sich immer auf
Wertungen in den Texten beruft — politisch wertenden Lektiiren manchmal
sehr nahekommt.

Die Renaissance des Wertungsproblems und seine Radikalisierung zur
iberzeitlichen Moralitit der Gegenwart, die sich bis zu Forderungen nach ei-
ner moralisch korrekten Literatur als Gegenstand des Studiums ziehen kann,
stellt die Literaturwissenschaft vor ernsthafte Probleme - in Bezug auf ih-
re wissenschaftlichen Anspriiche, teilweise sogar auf ihren Gegenstand. Bei-
des beinhaltet potentielle Bedrohungen ihrer Legitimation. Es muss mog-
lich sein, axiologische Fragen analytisch ohne diese normativen Zuginge zu
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stellen, und dazu scheint es angebracht, differenzierende Lektiiren nicht nur
im fiktionalen Kernbereich des modernen Romans — etwa im Sinne der von
Bachtin bei Dostoevskij diagnostizierten >Dialogizitit« — zu erproben, son-
dern auch in Bereichen, die der >Moralisierung« niher liegen. Im Folgenden
sollen die Wertung in der Fiktion im engeren Sinne wie auch epochenspezifi-
sche Aspekte etwas umgangen werden. Vielmehr soll der genuine Konflikt von
Erzihlen und Werten im wertungsnahen und nur am Rande fiktionalen Be-
reich von Reisetexten, zudem in Reisetexten aus vormoderner Zeit, betrachtet
werden.

Il. Das literarische Reisen zwischen Staunen, Werten
und Haresie: Reisetexte und die Suspendierung von Axiologien

Reisetexte, ein literarischer Kernbereich interkultureller Verhandlung, sind
immer axiologisch einschligig. Sie sind per se mit wertenden Blicken und Be-
richten verbunden und stehen deswegen auch immer wieder im Fokus etwa
postkolonialer Lektiiren.' Reisetexte sind immer rhetorisch und narrativ ge-
staltet und decken einen breiten Randbereich des Literarischen ab, der in die
Fiktion ebenso ausgreifen kann wie in den sachlich ausgerichteten Bericht.
Die Frage, wie literarisiert solche Texte im Einzelfall sind, kann unterschied-
lich ausfallen und in verschiedenen Epochen Unterschiedliches bedeuten. Fiir
die hier diskutierten Beispiele »vor der Literatur« (Stockmann 2001) ist dies
nur bedingt relevant. Es bleibt aber Teil des Genres, dass es zwischen >ob-
jektiver« Gegenstandsorientierung und subjektiver Sinngebung, zwischen au-
thentischen und fiktionalisierenden Schreibgesten changiert. Dabei besteht
eine Analogie zum »autobiografischen Pakt« mit dem Leser im Sinne Philip-
pe Lejeunes (1975/1994) insofern, als dem Genre — dies wire die feine Unter-
scheidungslinie zum Reisemotiv in fiktionalen Texten — eine gewisse Reali-
titstreue inhdrent sein muss. Dieses Realititsversprechen schlieft auch mar-
kierte Abweichungen und Spielformen - Pseudo-Reistexte im 18. Jahrhundert

12 In diesem Fall ist dafiir tatsdchlich Edward Said selbst verantwortlich, der im Kapi-
tel »Pilgrims and Pilgrimages, British and French« seines Orientalismus-Buches (Said
1979:166-197) unter Ignorierung aller Genremerkmale und Ambiguitaten die Tradition
der Orientreise gerade von Dichtern bzw. Autoren des 19. Jahrhunderts diskreditiert,
dasie den Orientzum reinen topos (ebd.: 177) bzw. zum Gegenstand imaginativer Uber-
schreibung und Selbsterkennung mache.
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von Montesquieu (»Lettres persanes«) oder Voltaire (»Micromégas«, »Candi-
de«), allegorische, satirische und metafiktionale Imaginationsreisen in der
Tradition von Lukian, Jonathan Swift, Xavier de Maistres Voyage autor de ma
chambre, die Miinchhausiaden oder den Besuch imaginirer Inseln und dann
des Kosmos in der Science Fiction und vieles andere — nicht aus, sondern
macht diese sekundiren Formen erst moglich. Neben der Authentizititsfor-
derung gehéren auch ein wertender und ein damit verbundener selegierender
Gestus zu den Leseerwartungen: Die Realititsbehauptung verbindet sich im
Reisegenre mit der Erwartung, gefilterte und mit Wertungen versehene Be-
obachtungen vorzufinden.

Nicht zufillig entwickelt Larry Wolff in seiner Monografie Inventing Eas-
tern Europe (1994), die enorme Resonanz erfuhr, den beeindruckenden Nach-
weis eines quasikolonialen, sich exklusiv als >zivilisiert« definierenden west-
europdischen »aufgeklirten< Blicks auf den europdischen Osten nicht zuletzt
anhand von Reiseberichten.” Ein Kernmotiv besteht dabei in der Inszenie-
rung des Moments der 6stlichen Grenziiberschreitung zu dem, was sogar der
ukrainophile Karl Emil Franzos — auch mithilfe einer Reiseerfahrung begriin-
det — als »Halb-Asien« bezeichnete.’ Doch so sehr Reisetexte iibergeordnete
Axiologien spiegeln konnen, so sehr konnen sie sich, und darauf kommt es
hier an, vorgefassten Axiologien auch wieder entziehen. Die folgenden Er-
orterungen sollen nicht zuletzt zeigen, dass (auch) dies System hat, d.h. im
strukturellen Potential der Reisetexte begriindet liegt — und keineswegs nur,
weil sie der Unbestimmtheit des Fiktionalen nahekommen. Erfahrung des

13 Wolff (1994), insbes. Kap. 1 (15-49) sowie 3 (89-143). Eine Pointe des Buches liegt darin,
dass sich gerade in axiologischen Sichtweisen Reiseberichte und imaginére Konstruk-
tionen (Voltaire, Rousseau) so eng verzahnen. Analoges lieRe sich, ebenso mit direk-
tem Bezug auf Said, etwa zu Reisebildern zum Balkan darstellen (vgl. zum britischen
Fall etwa Hammond 2004).

14 Franzos’ Kulturbilder aus Galizien, der Bukowina, Siidrussland und Rumdénien erschienen
UberJahrzehnte in verschiedenen Auflagen. Im Text»Von Wien nach Czernowitz« (ver-
fasst 1875; Franzos 1888, 11, 273-296) beschreibt er eine Zugreise, die das in der Ein-
leitung skizzierte »Halb-Asien«—zu dem er Krakau wie Lemberg rechnet, nicht aber
das>deutsche« Czernowitz — gleichsam erfahrbar macht: »[..] tiefes Halbasien, wo Al-
les Morast st [..]. In diesem Morast gedeiht keine Kunst mehr und keine Wissenschaft,
vor Allem aber kein weiRes Tischtuch mehr und kein gewaschenes Gesicht.« (278) Doch
darf man das Galizienbild des ostjiidischen Vertreters eines deutsch geprigten Auf-
klarungsmodells fir die 6stlichen Regionen, aus denen er stammte, keineswegs ein-
dimensional verstehen.
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Fremden ist auch Erfahrung des Fremdseins, und gerade nachhaltige Reise-
texte verbinden dies oft in einer Weise, die Ideologien tiberschreitet — und
seien es diejenigen der Reisenden selbst.”> Dem Genre inhirent ist die Kon-
kurrenz von Neugierde und Bewertung, in der sich das Eigene - auch als Dif-
ferenz — spiegelt.

Was in Lektiiren, die >ideologische« Positionen herausarbeiten, leicht au-
Ber Acht geraten kann, ist die intrinsische Spannung zwischen verschiede-
nen Polen: der eigenen, >mitgebrachten< Perspektive, der >Botschaft< an die
Zuriickgebliebenen, aber auch der Dynamik des Neuen, die sich etwa in Ges-
ten der Neugierde, des Staunens, des Wunderns ausdriicken kann.'® Diese
Konstellation kann sehr unterschiedlich ausgepragt sein, doch fithrt sie nicht
selten, wie verschiedentlich noch zu thematisieren sein wird, bis hin zum
Hiresieverdacht.”” Im Reisetext, der iiber neue Erfahrungen narrative Rah-
men 6ffnet, werden die Neugierde, das Staunen, die Faszination des Fremden
nicht selten zum Antrieb der Reisebewegung — und des Erzihlens — selbst.
Die Neugierde ist dann nicht nur mit der Auswahl des Beschriebenen, son-
dern auch mit der Form des Beschreibens untrennbar verbunden, und der
Text einem >Anderenc verpflichtet, das sich — qua Realititsversprechen — in
einer eigenen Qualitit und Seinsweise behauptet. Der Fokus des Textes kann
damit schon aus systemischen Griinden kaum in der Wertung aufgehen. Fas-

15 Es mag in diesem Kontext bedauerlich sein, dass Julia Kristeva in Fremde sind wir uns
selbst (1990; Orig. Etrangers d nous-mémes, 1988) zwar das Anderswo in ihre Uberlegun-
gen integriert, aber in ihrem eher archetypischen Zugang nicht unbedingt das tempo-
rare (und positivere, in ihren Kategorien: »gliicklichere«) Fremdsein des Reisens. Doch
gerade ihre Ansitze eroffnen m.E. einen Zugang auch zur Dynamik von Fremd und
Selbst, die das Reisen immer mit sich bringt, und zur Frage, inwiefern die Fremderfah-
rung das Eigene wecken und auf diesem basieren muss, es aber auch verandert.

16  Das»>Staunencistin letzter Zeit auf fruchtbare Weise in den Fokus von literaturwissen-
schaftlichen Studien geriickt; vgl. die aus einem groReren Projekt stammenden Ar-
beiten N. Gess/M. Schnyder et al. (Hg.) (2017); N. Gess/M. Schnyder et al. (Hg.) (2019),
Gess (2019). S. zur »ambigen« Semantik des Staunens und seiner Rolle an der Schwel-
le der Neuzeit—und im Hinblick auf Reisende im weitesten Sinne — Friedrich (2019:
178f.). Flir unseren Kontext interessiert besonders, dass das Staunen gerade iiber das
Thema des Reisens zum »Motor der Transgression«werden kann (ebd.: 203), auch zum
»Katalysator von Kulturkontakt«, wie auch zum Anlass fiir neues »Wissen« (ebd.: 201).

17 Dies gilt tibrigens, wie Anna Hodel gezeigt hat, auch im Bereich der aufkommen-
den Nationen- und Nationalismusbildung auf dem Balkan im 19. Jahrhundert (Hodel
2020).
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zination ist nie wertfrei, aber ihr ist inhirent, Normen auch zu transzendie-
ren.

Die Dynamik der Reisetexte ist weit iiber das eigentliche Genre hinaus
wirksam. Das Reisen ist innerhalb der Literatur in verschiedener Hinsicht
nicht ein beliebiges, geschweige denn marginales Genre. Man kann davon
ausgehen, dass das Reisen typologisch wie historisch — man denke an die
Odyssee oder an das Gilgamesch-Epos — eine Urform des Erzdhlens repri-
sentiert.”® Kaum zufillig stellt das Reisen in gewisser Weise die raumliche
Realisierung der Lotmanschen Sujet-Definition dar,” und auch die Grund-
formen der Fremdbegegnung, die sich in Reisemotiviken beobachten lassen,
berithren den Kern des Narrativen.

Vielleicht gibt es von hier sogar eine innere Verbindung dazu, dass sich
Reisetexte immer wieder an Schwellen von sEpochen< wiederfinden: Es hingt
auch mit der transgressiven Dimension der Neugierde und des Staunens zu-
sammen, dass noch lange nach Homer Formen der Reiseliteratur oft entschei-
denden Einfluss an Wendepunkten narrativer Reprisentation hatten. Dies
gilt fir die dventiure des hofischen Romans und die Tradition des Ritter- und
Abenteuerromans (mit Don Quichote als dem epochalem Wenderoman) oder
fur Petrarcas Bergbesteigung — auf die ich gleich zuriickkomme — ebenso wie
neuzeitlich fiir weite Teile der Aufklirung (u.a. Voltaire, Diderot, Radi$cev in
Russland), den Sentimentalismus in der Nachfolge von Laurence Sterne oder
Francois-René Chateaubriand und die Romantik um 1800 mit ihrer Kernmo-
tivik der Bewegung, etwa des Wanderns. In der russischen Literatur bildet das
Reisethema mit Karamzin den sentimentalistischen und mit Puskins Kavkaz-
skij plennik (Der Gefangene im Kaukasus) — im Schatten von Byrons Childe Ha-

18  Die Reise oder Abenteuerfahrt, auch im iibertragenen Sinn, ist nicht zufillig in
der Form von Aufbruch — Initiation/Schwelle — Riickkehr eine Grundstruktur in Joseph
Campbells psychoanalytisch geprégter, aber narrativ orientierter vergleichender My-
thentheorie (Campbell 1999 [1949]). Vgl. zu analogen Fragen von Reisen und Erzih-
len—auch zur Fiktionalitit und der Ndhe zum Religiés-Mythischen —die vielleicht et-
was eigenwillige Erérterung bei Bourquin (2006: 24ff.).

19 Die berithmt gewordene Definition lautet wortlich: »Co6biTuem B TekcTe aBnsercs
nepemeLLeHNe NepcoHaxa Yepes rpaHuLy cemaHTuueckoro nons« (»Das Ereignis im
Text ist gleichbedeutend mit der Verschiebung der Figur liber die Grenze des se-
mantischen Feldes«), woraus folgt: »TonkoBaTh ClOXeT Kak pasBepHyToe cobbiTne —
nepexoj vepes cemaHTuueckuin pybex« (»das Sujet betrachten als entfaltetes Ereig-
nis—als Ubergang iiber eine semantische Grenze«) (Lotman 1970: 282/288; vgl. in der
etwas differierenden Ubers. v. R. Griibel Lotman 1973: 350/357).
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rold’s Pilgrimage — den romantischen Initialpunkt, wobei beide Wirkungen auf
der Verbindung einer neu formulierten Subjektfindung mit einer Fremdbe-
gegnung beruhen, die in einer >realen< Bewegung verankert bzw. realisiert
wird. Dass es mit PuteSestvie v Arzrum (Reise nach Erzerum) wiederum ein Rei-
setext Puskins ist, der eine Art Abschied von der Romantik markiert,?° hat
durchaus System.

Fiir unseren vormodernen Kontext lohnt ein kurzer Blick auf Petrarcas oft
diskutierten Brief iiber seine Besteigung des Mont Ventoux im April 1336, auch
wenn er im Folgenden eher als Kontrastfolie dient. Die Deutung des Berichts
als epochaler Wendepunkt im Sinne einer mit dem Naturerlebnis verbunde-
nen Emanzipation von Subjektivitit geht nicht zuletzt auf Jacob Burckhardt
zuriick, der Petrarca in seiner Kultur der Renaissance in Italien — im Kontext der
wendezeitlichen »Entdeckung der Welt und des Menschen« (Burckhardt 1860:
S.281fF.) — als einen der »frithesten véllig modernen Menschen« sah (ebd.:
295). Er belegt dies unter anderem mit Petrarcas Bericht iiber seine Bestei-
gung des Mont Ventoux, in dem sich die »wahrste und tiefste Aufregung« Pe-
trarcas iiber die autonomisierte Schonheit der Natur ausdriicke. Burckhardt
betont die Unmittelbarkeit dieser Erfahrung und meint, der »Naturgenuss«
werde fiir ihn »der erwiinschteste Begleiter jeder geistigen Beschiftigung«
(ebd.: 296).%

Petrarcas rhetorisch und theologisch-philosophisch hoch elaborierter Be-
richt dient nicht nur als Grundstein spiterer Bergtexte — der Berg ist hier
als Topografie auf eine Weise relevant, wie er das spiter fir die Erhaben-
heitstheorien sein wird -, sondern er gilt auch als Markstein einer neuen,
religiose Deutungen tiberschreitenden Natur- und Ich-Erfahrung. Die Rolle
als Vorliufer und Andeutung moderner Subjektivitit blieb jedoch nicht un-
umstritten. Die Deutung des Berichts hingt stark ab von der Einschitzung
einer Wertestruktur, die sich einerseits aus dem einer subjektiven curiositas
entspringenden Gipfelerlebnis und andererseits aus den umwertenden Passa-
gen nach dem Wendepunkt ergibt. Denn nach der Beschreibung der Aussicht
auf verschiedene Regionen, darunter auf sein geliebtes Italien, im Modus des
Staunens (mirarer), dem Wohlgefallen am Irdischen und an der Erhebung der
Seele »nach dem Beispiel des Korpers« (Petrarca 1995: 23), greift der Reisende

20 Vgl. dazu Grob (2007).
21 Burckhardt (1860: 296); vgl. dazu ausfiihrlich Kablitz (1994: 31), im Folgenden auch zu
anderen Beispielen dieser keineswegs einstimmigen Deutungsgeschichte.
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zum Buch, das er immer mit sich trage: Augustinus Bekenntnisse. »Zufillig«
(»forte«) schlagt er die Stelle auf:

»Und es gehen die Menschen hin, zu bestaunen die Hohen der Berge, die
gewaltigen Fluten des Meeres und das Fliefden der breitesten Strome und
des Ozeans Umlauf und die Kreisbahnen der Gestirne —und verlassen dabei
sich selbst.« (Petrarca 1995: 25)%2

Der Reisende erschrickt, drgert sich iiber sich selbst und wendet sich nun
ginzlich Uberlegungen zu, den Blick nach innen zu wenden, sich der See-
le zu widmen und sich von der Bewunderung irdischer Dinge wie von irdi-
schen Trieben (elatos terrenis impulsibus appetitus, ebd.: 28/29) zu befrei-
en. Dennoch kommt er dabei nicht auf sein eigenes Begehren (cupiditas, 8,
vgl. 14) zurtick, das erst zu der Besteigung gefithrt hatte. Die Parallelisierung
von physischem Aufstieg trotz Strapazen mit einer geistigen Erhéhung (10-
13) wird retrospektiv mit einem kritischen Vorzeichen belegt — aber sie bleibt
als solche bestehen.

Wenn Ekkehard Martens (2003: 68) in seinem essayistischen Abriss der
Geschichte des Staunens diesen Text als »Petrarcas missgliickten Versuch, das
sinnliche Staunen vom metaphysischen Verdikt verderblicher Augenlust zu
befreien« versteht, dann missachtet er ausgerechnet das Potential der Ver-
wunderung.?? Sehr viel differenzierter geht in seiner Analyse der augustini-
schen Dimension Andreas Kablitz (1994) vor, der die problematische Dimen-
sion des Vorhabens der Bergbesteigung betont und ausfithrlich die rheto-
rischen Klippen und Ambiguititen verfolgt. Eine zentrale Rolle spielt dabei
die Stinde der curiositas, hier verbunden mit dem Drang zur Selbsterh6hung
(ebd.: 39).

Kablitz findet Formen der Selbsttiuschung (1994: 49 u.a.) oder der Subver-
tierung eigener Aussagen (40). Wenn aber der Wendepunkt nach der Befrie-
digung der curiositas (ebd.: 56) so gedeutet wird, dass der Wanderer »in sei-
nem anfinglichen Begehren befangen bleibt« (57), so fragt sich, ob dies auch

22 Vgl. Augustinus, Confessiones X, 8, 15.

23 Auch Stefan Matuschek, der sich auf Hans Blumenberg und Hans Robert Jauf$ stitzt
und von einem »Oszillieren zwischen den Epochen« bzw. den Polen von »Gottesan-
dacht und Weltzuwendung«ausgeht, sieht im Brief Petrarcas den Versuch, »die Oppo-
sition zwischen Sakralem und Profanem durch die Analogie zwischen beiden zu tiber-
winden, was misslinge, »so dass der Staunensbegriff nichts von seiner christlichen
Strenge verliert« (Matuschek 1991: 101). Spater spricht er von der versuchten Vereini-
gung von asthetischem Staunen mit christlicher Rechtglaubigkeit (ebd.: 113).
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fir den Text gilt — und aus welcher Position hier geurteilt wird. Analoges gilt
auch fir die moralische Fragwiirdigkeit (58) — immerhin wird auch hier noch
der physisch mithselige Aufstieg mit demjenigen der Seele parallelisiert (ebd.)
und damit sein Erkenntniswert behauptet. Kablitz beobachtet fast durchge-
hend hiretische Ziige, ohne diese auf die eine oder andere Seite aufzulo-
sen; seine Wendezeitthese bezieht sich vielmehr auf eine »negative Anthro-
pologie« (67) des siindigen emanzipierten Ichs im Zustand einer Aporie, die
auf die Moderne vorausweise (68f.). Die resultierende Ambivalenz erschiitte-
re »Fundamente mittelalterlicher Wirklichkeits- und Wahrheitskonstitution«
(64) bzw. »tiberkommener Instanzen« (65). Kablitz schreibt dies aber einer ra-
dikalisierenden Ubernahme von Augustinus zu, nicht der Motivik und dem
Genre der Reisebeschreibung, die hier ebenfalls in Frage kimen, schon da der
narrative Bogen in Petrarcas Bericht, die Reise bzw. Besteigung selbst — was
meist aus der Betrachtung fillt — im Brief viel Platz einnimmt. Die von Hans
Blumenberg erkannte Positivierung der curiositas kann Kablitz im Text nicht
erkennen (67). Doch konnte das auch daran liegen, dass die Lust der Bestei-
gung, die eben nicht misslingt, die Neugierde aus den rhetorischen Fesseln
der curiositas 16st und diese reisend umgeht — und sei es auf eine theoretisch
bzw. theologisch nicht formulierbare Weise. Dies wiirde der >Reise« ihre nar-
rative Kraft zuriickgeben, die den Text pragt. Mir scheint, man unterschitzt
Petrarca, wenn man annimmt, dass er das nicht verstanden hat.

Die Umwertung wiirde dann iiber die Praxis, die Reise und deren Be-
schreibung, geschehen und berichtend in dieser Offenheit verharren. Wir
kommen auf solche mit der Reise verbundenen Phinomene und insbeson-
dere auf die mogliche Suspendierung theoretischer Wertung durch die Rei-
sebeschreibung, die nicht vom frithneuzeitlichen epistemologischen Konnex
zwischen der Emanzipation des Staunens und der aufkommenden Wissen-
schaft abhingig zu sein scheint,>* zuriick.

Burckhardts These der Zeitenwende wird in dieser Sicht in Bezug auf Pe-
trarca weder bestitigt noch widerlegt. In unserem Zusammenhang relevant
ist jedoch die Frage, ob nicht Petrarcas Besteigung des Mont Ventoux etwas
zum Ausdruck bringt, das jeder Epoche eigen sein kann: das Potential der

24  Ekkehard Martens sieht Bacons Versuch, das Staunen als Form der »Welterméachti-
gung« zu positionieren, in direkter Nachfolge Petrarcas, was allerdings nicht nur von
der Reisesituation abstrahiert. Vgl. aber grundlegend zum Komplex von aufkommen-
derwissenschaftlicher»Neugier«und dem frithneuzeitlichen Reisen Stagl (2002), zum
systematischen Konnex von Neugier und Reise bzw. Reisebericht, S.13.
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Transgression von Deutungsnormen durch die Reise, dessen Nachwirkung
aus der Zeit selbst vielleicht noch nicht vorhergesagt werden kann. Die einzel-
ne Transgression wire eine periphere Erscheinung im Sinne Jurij Tynjanovs,
die spiter ins Zentrum riicken kénnte und dann, post factum, als Vorldufer oder
>Ankiindigung« gesehen wird. Als Potential des Genres jedoch verbindet dies
Petrarca durchaus mit den grofRen Forschungsreisenden an der Schwelle der
Moderne wie Alexander von Humboldt oder Charles Darwin, so wie es deren
Leistungen an Mdglichkeiten des Reisens selbst zuriickbindet. Wir werden
diesem Aspekt im Folgenden aber nur in seiner sethnografischen< Vorform
begegnen.

Jedenfalls stellt sich die Frage, ob nicht dem Reisen und seinem narrati-
ven Niederschlag grundsitzlich ein Potential innewohnt, das sich in Petrarcas
Bergbesteigung exemplarisch manifestiert. In Daniils Pilgertext, der so gar
nicht im Verdacht steht, mit mittelalterlichem Denken zu brechen, werden
wir ganz dhnliche Textgesten finden, und auch dort, im Kontext nicht von
proto-erhabener Natur, aber von biblischer Landschaft, wird es um Trans-
gression, Subjektivierung und die schwierige Einordnung des Reiseerlebnis-
ses, aber auch um dessen Behauptung gehen. Eine noch komplexere Verbin-
dung von Rechtfertigungs- und Behauptungsgesten werden wir bei Afanasij
finden, da dort auch die véllige Relativierung der eigenen religiésen Position
im Raume steht. Dies alles geht iiber die Alternative von Er- und Entmichti-
gung (Kablitz 1994: 69) hinaus und bedeutet eine permanente Infragestellung
gegebener Wertungen im Zuge des Reisens — wegen, aber auch trotz der per-
manenten Nahe der curiositas zur Hiresie.

Eine dynamische, Widerspriichlichkeiten integrierende Perspektive
konnte der Lektiire vieler Reisetexte bis hin zu kolonialen< Konstellationen
zugutekommen. Denn auch dort gibt es misslingende Begegnungen und
Wertekonflikte. Ein Verstindnis iber die Reiseform konnte dazu beitragen,
das, was bei Petrarca als >Misslingen« gesehen wird — und sei es eines, in dem
sich neue Horizonte zeigen —, als Form einer dynamischen Balance zu sehen.
Petrarcas >Pointec, wenn man das sagen darf, lige dann auch darin, dass
er Wertungen in der Schwebe lassen kann und gerade dadurch die >Reisex
erzihlen, ja sogar symbolisch aufladen kann, ohne letztlich in die Falle der
Blasphemie oder Hiresie zu geraten.

Schon bei Petrarca bleibt die Beschreibung mit allen erzihlerisch-rhetori-
schen Mitteln, die den inneren Nachvollzug auch der Begeisterung durch den
Lesenden evozieren, bestehen. Mehr noch: Auch das Erleben der Héhe, der
Ausblick, wird durchaus als Selbstbetrachtung inszeniert. So verbleibt das Er-
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eignis im Kern des Textes. Nach dem Wendepunkt blickt das Subjekt zwar auf
den scheinbar geschrumpften Berg (vix unius cubiti altitudo, 26) zuriick, aber
dennoch »zufrieden, vom Berg genug gesehen zu haben«.?® Das Bergerlebnis
ist nicht loschbar, die Wertungen werden ambig, aber nicht iiberschrieben.
Nur darin kann der Einsatz der Reiseform begriindet sein.

Wenn im Folgenden anhand zweier frither — allerdings herausragen-
der - russischer Beispiele das Feld von Reise(beschreibung) und Wertung
skizziert wird, dann nicht zuletzt, um gleichsam familiendhnliche Struk-
turen und Dynamiken zu diskutieren; sie heben den jeweiligen Zeitbezug
nicht auf, kénnen aber doch Aufschliisse iiber frithe Prigungen des Genres
geben. Der vormoderne Kontext lisst dabei mit einer gewissen Neutralitit
gegeniiber der Literarizititsfrage rechnen, die sich noch nicht im modernen
Sinne stellt.

ll. Die Pilgerfahrt des Ilgumen Daniil (ChoZdenie Igumena Daniila)

Das erste Beispiel, an dem ich die Spannung von wertender Botschaft und fas-
ziniertem Staunen diskutieren méchte, ist der ilteste bekannte Bericht iiber
eine russische Reise in das Heilige Land iiberhaupt.?® Der Text mit dem ge-
liufigen Titel ChoZdenie I[gumena Daniila (Die Pilgerreise des Abtes Daniil) ge-
hort zu den auflerordentlich weit verbreiteten mittelalterlichen Texten Russ-
lands; ihm wird ein hoher Einflusswert auf spitere Reisetexte zugeschrie-
ben.?” Der Bericht, der als Adressaten beiliufig die anderen Ménche des Klos-

ters — die »Briider« und »Viter« (26, 116; dt. 35, 99)%® — nennt, stammt aus dem

25  »Tuncvero montem satis vidisse contentus, in me ipsum interiores oculos reflexi, et ex
illa hora non fuit qui me loquentem audiret donec ad ima pervenimus.« (»Dann aber
wandte ich, zufrieden, vom Berg genug gesehen zu haben, die inneren Augen auf mich
selbst, und von jener Stunde an konnte keiner mich reden héren, bis wir ganz unten
angelangt waren.«) (Petrarca 1995: 24/25)

26  Der Stand der textkritischen Forschung wird in der Ausgabe der BLDR (Bd. 4: 584f))
kurz zusammengefasst und scheint unbestritten (Daniil 1991; vgl. zu den Fassungen
Seemann [Hg.] 1970: XXXI-XLI).

27 Vgl. dazu schon Seemann 1970, XLIff.

28  Die Seitenangaben zu altrussischen Zitaten beziehen sich auf die Ausgabe der Biblio-
teka literatury Drevnej Rusi (Daniil 1991). Die deutschen Ubersetzungen stammen aus
der Ausgabe bzw. Ubersetzung von Klaus Miiller (Daniil 1991); da dort ein anderer Ori-
ginaltext verwendet wurde, kann es zwischen dem altrussischen Text und der deut-
schen Ubersetzung zu gewissen Abweichungen kommen.
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frithen 12. Jahrhundert.? Die Bezeichnung als >Pilgerfahrt« — und dies meint
die Bezeichnung als choZdenie/choZen'e — rechnet ihn damit zum »Prototyp der
nach mittelalterlicher Auffassung zunichst allein berichtswiirdigen >Reise«
(Seemann [Hg.] 1970: XI).

Dies meint allerdings nicht, dass damit bestimmte persénliche Ziele im
Sinne einer Wallfahrt verbunden wiren.>® Vielmehr wird bei Daniil der Be-
richt selbst als das Ziel der Reise dargestellt. Er dient nicht allein der Be-
schreibung von Topografie und heiligen Denkmilern, sondern, wie wir noch
genauer sehen werden, dem nachvollziehbaren Erleben von riumlich erfahr-
barer Heiligkeit. Diese Intention wertet einerseits das eigene Erleben auf, das
als Privileg betrachtet und im Zeichen des Staunens wiedergegeben wird.
Doch muss dieses auserwihlte Erleben nicht nur im notwendigen Respekt
gegeniiber der Ortlichkeit wiedergegeben werden, sondern auch unter der
Bescheidenheitsvorgabe eines Monchs der Zeit, die vor dem Hintergrund der
stark asketisch-leidensorientierten Ausprigung der Nachfolge Christi im frii-
hen russischen Ménchtum zu sehen ist. Personliches Empfinden kann hier im
Grunde nicht wesentlich sein, persénlicher Gewinn ist potentiell verdichtig.
Zusammengenommen stellt dies eine spannungsreiche rhetorische Grundsi-
tuation dar.

29  Damit gehort der erste russische Pilgerfahrtstext zu den &ltesten russischen Litera-
turdenkmadlern iiberhaupt; die dlteste erhaltene Handschrift stammt allerdings aus
dem spateren1s.Jahrhundert. Die etwa 150 bekannten Handschriften zeigen, dass Da-
niils Reisebeschreibung sehr verbreitet war. Der Zeitpunkt der Reise konnte nie mit
vollstindiger Prazision festgestellt werden; die Forschung tendiert zur Datierung zwi-
schen 1104 und 1108. Uber den Autor ist nur bekannt, was in seinem Text selbst steht;
toponymische Angaben haben immer wieder vermuten lassen, er sei Abt in Cernigov
gewesen.

30 Die Ubersetzung nennt als Titel »Die Wallfahrt des Igumen Daniil« (Miller [Hg.]1 1991),
und Klaus-Dieter Seemann [Hg.] (1970) ibersetzt mit »Abt Daniil. Wallfahrtsbericht«.
Das choz(d)enie meint wie die spatere russische Pilgertradition aber etwas Unbestimm-
teres als die doch sehr ziel- und zweckgerichtete Wallfahrt; vgl, zum Begriff auch See-
mann (1976: 105ff.).
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Zwischen Bescheidenheitstopoi und Reiselust

Der Reisebericht des Abt Daniil — auch dies ist, versteht man >Reise« im Zeit-
kontext, eine durchaus legitime Ubersetzung - ist in verschiedener Hinsicht
ein weit iiber den historischen Kontext hinaus beachtliches Dokument. Beina-
he ritselhaft wirkt in diesem Urtext russischer Reisetexte die fast literarisch
zu nennende Kompositions- und Stilsicherheit; die Frage moglicher Vorbil-
der, die v.a. in Byzanz zu suchen wiren, das eine lange Wallfahrtstradition
nach Palistina hatte, scheint bis heute nicht geklirt.!

In einem fiir einen mittelalterlichen Text erstaunlichen MafS, das dem
Genre geschuldet sein muss, wird der Bericht mit zahlreichen Selbstbeziigen
im Exordium eingeleitet:

»Ce asb HefOCTOWHbIA UrymeHb JaHun Pyckua 3emns, xyXwu Bo Bchbx
MHUCEX, CbMbpeHbIbIii FpbXxM MHOTMMM, HElOBONEHD Cblii BO BCAKOM Abnb
61a3b, NOHY>KEH MbIC/IMIO CBOEO M HETPbMEHMEM MOMMD, NoxoThxb BUAETM
cBaThi rpag Mepycanumb n 3emnto obktoBaHHyto. M 6narogatuio boxueto
DOXOAMXD cBATaro rpaga Mepycanuma u Bugbx cearaa mbcra, 061xoanx scio
3embnio fanunbiickyto u okono ceataro rpaga Mepycanuma no cBaTbimb Mb-
CTOM, KyZAa e Xpucroc bors Hallb NOXoAM CBOMMA HOrama U Benuka vtogeca
nokasa no mbctom TEMb cBATBIM. U To Bce BUAEX ounma cBouma rpbluHbima.
Besnobusbiit Nnokasa mu borb BuabTH, ero e xagax MHOIO AHUIA MbICINIO
moeto. bpaTtna u otum, rocnoave mom, npoctute mMs rpblubHaro u He 3aspute
XYl0yMblo MOEMY U rpy6oCTH, exxe nucaxb o cBATbMb rpaab Mepycanumb, n
0 3emnu Toi 6nastin, u o NyTn exe K cBATHIMb MbcToM. Wxe 60 KTo nyTemb
CUMB XO0AUA Cb CTpaxom Bboxnumb u cmbpeHbem, He norpbwuTs MUIoCTH
Boxuns Hukonm xe.« (26)

»lch, der, unwiirdige Igumen Daniil aus dem russischen Lande, von allen
Ménchen der mit den meisten Lastern, demiitig durch viele Siinden, unzu-
linglich in jeglichem guten Werke, getrieben von meinen Gedanken und
meiner Ungeduld, begehrte die Heilige Stadt Jerusalem und das Gelobte
Land zu sehen. Durch die Gnade Gottes gelangte ich zur Heiligen Stadt
Jerusalem und sah die heiligen Stitten, pilgerte durch das ganze Land

31 Die von Seemann (1976: 37ff.) erwidhnten Ubersetzungen byzantinischer Texte ins Rus-
sische sind alle spateren Datums, doch sagt das wenig iiber das Vorhandensein origi-
naler Texte aus; zudem kénnte Daniil auch lateinische Texte gekannt haben (ebd.: 195).
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Galilda und zu den heiligen Statten bei der Heiligen Stadt Jerusalem, wohin
Christus, unser Gott, selbst wandelte und wo er grofie Wunder offenbarte.
Und all das sah ich mit den Augen eines Siinders, ohn Arg lief mich Gott
schauen, wonach ich mich in meinen Gedanken seit langem gesehnt hatte.
Briider und Viter, meine Gebieter, ilbt Nachsicht gegen mich Siinder und
veriibelt es meinem schwachen Verstande und meiner Unwissenheit nicht,
was ich tiber die Heilige Stadt Jerusalem und jenes gesegnete Land und
die Reise zu den heiligen Statten niederschrieb. Wer eine solche Reise
in Gottesfurcht und Demut antritt, wird nimmermehr die Gnade Gottes
verfehlen.« (34f))

Nur schwach verborgen von Devotionsformeln, die als captationes benevolen-
tiae zu sehen sind und auf ein Kernelement des religios-klerikalen Selbst-
verstindnisses referieren, werden als Motivation der eigene Wunsch, sogar
die Ungeduld sowie die »Liebe zu den Heiligen Stitten« (1r06Be panu cBATHIX
mbers, s. unten) benannt. Das personliche Wollen als Motivierung ist — auch
wenn in zeitgendssischen Heiligenlegenden der Wunsch Ausdruck eines gott-
lichen Plans sein kann — durchaus problematisch. In gewisser Weise werden
hier alle Schwichen weniger durch die Auserwahltheit als durch die Heilig-
keit des Ortes gleichsam im Voraus entschuldigt. Man kann aber, davon soll
noch die Rede sein, diese Stitten auch falsch bereisen. Die unverdiente Gna-
de, da gewandelt zu sein, wo Jesus selbst wandelte, verlangt Bescheidenheit,
entspringt bei Daniil gleichzeitig aber einem eigenen Wollen. Dabei wird der
Autor durch die Reise nicht erhéht, noch hat er damit an sich Gutes getan.
Die Aufgabe ist die Niederschrift:

»[...] Aa cn ncnmcax nyTb cu v mbcTa cum cBaTaa, He BO3HOCACS HU BEMYaACs
nyTeM CUMb, SKO UTO J06pO CTBOPMBDB Ha NYTH CEMB, He BYAU TO: HUUTOXE 60
no6pa CTBOPUX Ha NYTU CEM; HO 1106BE paam CBATbIX MbCTb CMXb UCNUCaX BCe,
exxe BMAbxb 0urmMa cBovMa, Aabbl He B 3a6bITh 6bIN0 TO, €XKe MU Mokasa borb
BUABTU HeLoCTOMHOMY. « (26)

»Wenn ich nun diesen meinen Weg und die heiligen Stitten beschrieben
habe, so geschah das nicht, um mich zu briisten, dass ich etwa dadurch Gu-
tes vollbracht hiatte — mitnichten. Nichts Gutes tatich auf dieser Reise, allein
um der Liebe zu den heiligen Statten Willen schrieb ich nieder, was ich mit
eigenen Augen sah, damit nicht in Vergessenheit gerate, was Gott mich Un-
wirdigen schauen lieR.« (35)

~am 0:13:01,


https://doi.org/10.14361/9783839451007-007
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Reisen, Staunen, Werten

Andreas Kablitz (1994: 38) betont schon bzgl. des ersten Satzes des Berichts
von Petrarca, dass die Lust des eigenen Sehens (»sola videndi insignem loci
altitudinem cupiditate ductus«; Petrarca 1995: 4), der Wunsch des Sehens mit
eigenen Augen, als Motivation des Reisens als curiositas und damit als Tod-
siinde zu werten sei. Was bei Petrarca in das Sehen seiner selbst mit »inneren
Augenc« kippt, wird bei Daniil viel unbefangener mit der Liebe zu den heiligen
Orten (»1106Be pagu«) begriindet — eine Option, die Petrarca mit dem Berg
nicht offen stand — und in einen Dienst an den Zuhausegebliebenen umge-
deutet. Zwar deuten viele Formulierungen an, dass hier stets die Uberschrei-
tung eines religios-theologischen Tabus droht, da die Reise keine axiologische
Selbstbegriindung bieten kann. Doch die Niederschrift, welche die Lesenden
zu Hause in die Moglichkeit des Nachvollzugs versetzt, rechtfertigt die Reise:

»Jla K10 y60, cAblWwaBb 0 MECTEX CUXb CBATbIXb, MOCKOP6AD 6bl €A AyLIE U
MBIC/IMIO Kb CBATHIM CUMb MECTOM, 1 paBHy M34y npuumyTb oT bora ¢ Tbmu,
uxe ByAyTb AOXOANIMN CBATbIXb CUX MbcTb. MHO3M 60, Aoma cyuie B MbcThbx
CBOWX, J,06pUN UeNOBELM MbICINIO CBOEKO M MUOCTbIHE YBOTbIX, L06pbIMK
cBOVMMU AbAbl, 4OCTUTaOTh MBCTH CUXDb CBATBIX, UXKE 6OALLYIO M34Y NPUUMYTh
otb bora Cnaca Hawero Mcyca Xpucta.« (26/28)

»Wer nun von den heiligen Statten hort und Sehnsucht nach ihnen empfin-
det, der wird gleichen Lohn von Cott wie jene empfangen, die zu den hei-
ligen Statten gepilgert sind. Viele aber sind es, die sich zu Hause an ihren
Statten durch ihre Gesinnung und durch Mildtatigkeit gegen die Armen und
durch gute Werke als gute Menschen erwiesen haben. Gelangen sie zu den
heiligen Statten, so werden sie gréfleren Lohn von Cott, unserem Heiland
Jesus Christus empfangen.« (35)

Damit gilt es als gottesgefillig, zu Hause Gutes zu tun und sich »in Gedanken«
(»mpicuio cBoeto«, 26) an den Heiligen Orten aufzuhalten - oder, je nach
Ubersetzung, eben mit »Sehnsucht nach ihnen«. Konsequenterweise werden
von Daniil diejenigen kritisiert, die bei der Reise »im Geist hochmiitig« wer-
den (»B3HecIIecs yMoM cBouM, 28; dt. 35),>* wie auch diejenigen, die das
Heilige Land in zu grofier Eile besuchen, weswegen man »vieles Gute nicht

32 Die grundlegende Kritik auch bedeutender Kirchenvertreter am Pilgerwesen ist in der
Zeit belegt. So soll der Novgoroder Bischof Nifont um die Mitte des 12. Jahrhunderts
den Satz gepragt haben, man solle das Heil Gottes »nicht mit den Fiifen suchen« (Roz-
destvenskaja1994: 0.S.).
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sehe« (»mHora gobpa He Bupbsuin«, ebd.) — der Besuch dieser Stitten, so die-
se gleichsam warnende Stimme gegen den Tourismus, vertrage keine Eile
(»cero mytu Hensb Brckoph cTBOpUTHK, ebd.). Sein eigenes Werk hingegen
soll der Vermittlung dienen; zum Schluss wird Daniil noch einmal wieder-
holen, wer in Glauben und Liebe von den Heiligen Stitten lese, empfange
denselben Lohn wie derjenige, der sie bereist habe (116; dt. 99). Mit entspre-
chender, fiir seine Zeit auffallender Ausfiihrlichkeit fillt auch der Bericht aus.

Eine Pilgerfahrt durch Orte und Texte in einem >ikonischen< Raum

Daniils Reisebeschreibung beginnt und endet in Konstantinopel, dem Be-
zugspunkt der frithen christlichen Kultur der Rus’. Anders als in spiteren
Texten, in denen »Car’'grad« selbst Ziel des Pilgerns ist, spielt Konstantinopel
hier aber keine Rolle. Der erste Abschnitt handelt von Jerusalem; aufgrund
der eigenen Unwissenheit wird die Hilfe eines genannten »belesenen« mén-
chischen Begleiters betont (28; dt. 36);*> spiter wird Daniil zudem auf die
hilfreichen Zeugnisse angestammter Bewohner hinweisen (36, vgl. 98; dt. 43,
vgl. 84). Dann erst folgt die geografische Beschreibung der Reise iiber ver-
schiedene Inseln und Kiistenstidte bis nach Jerusalem, wobei die Gelegenheit
genutzt wird, Stitten von Heiligen und Wundern zu erwihnen. Der bereiste
Raum wird damit in einer ungebrochenen christlichen Kohirenz vorgefiihrt.

Daniils Reise dauerte insgesamt etwa zwei Jahre; 16 Monate davon lebte
der Autor gemif eigener Angabe in Jerusalem bzw. im orthodoxen Sabbas-
Kloster (Mar Saba) in der Nihe der Stadt, von wo aus er verschiedene Reisen
durch Galilia nach den biblischen Orten unternahm. Diese Stationen ordnen
den Text und bilden sein Zentrum. Daniils Aufenthalt fillt in die Amtszeit
von Konig Balduin I. (Baudouin de Boulogne, nach 1060-1118), dessen Jerusa-
lemer Kénigreich nach dem 1. Kreuzzug eingerichtet wurde; Baudouin wur-
de im Jahre 1100 Kénig. Unser Pilger muss ihn personlich gekannt und seinen
personlichen Schutz genossen haben; insbesondere ermdglichte eine militiri-
sche Expedition Baudouins nach Damaskus Daniil eine Reise in den Norden,
die sonst gefihrlich gewesen wire.

Damit befinden wir uns in einer Urszene spiterer kolonialer Konstella-
tionen Europas. Dass der Autor des Berichts aus der Rus’ stammt, ja diese

33 »HeB03MOXHO 60 6e3 BoXa A06pa 1 6e3b A3bIka UCMbITaT U BUABTM BChbxb CBATHIXDL
mbcTb« (28; »Es ist unmoglich, alle heiligen Statten ohne einen guten Fithrer und ohne
Kenntnis der Sprache auszukundschaften und zu betrachten.«36)
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reprisentiert — was gegen Schluss explizit thematisiert wird —, gibt ihm eine
besondere Position: Die Eroberung Palistinas war zwar eine christliche In-
tervention, aber eine westkirchliche, nicht eine byzantinische. Dennoch ver-
bliifft das schiere Desinteresse Daniils an diesem militirischen Christianisie-
rungsprojekt. Der als Fiirst Jerusalems (kus3p Mepycanumbckuii) bezeichnete
Baudouin bzw. »Baldvin« erscheint als hilfreicher, wohlwollender Beschiitzer;
doch fillt zu den politischen Umstinden wie zum Ziel der Christianisierung
der besuchten Region kein Wort. Die Erwdhnung des Besuchs des Kiisten-
stadt Akra (Akkon) enthilt den Hinweis, die Stadt sei »sarazenisch, sei aber
kirzlich von den frjagi, d.h. den frinkischen Kreuzrittern, erobert worden
(106; dt. 90); doch bleibt dieser Hinweis lakonisch und ohne explizite Wer-
tung.

Dies bedeutet natiirlich nicht, dass die Beschreibung bzw. Erwihnung
der nichtchristlichen Bewohner der besuchten Orte wertungsneutral wire.
Die »Sarazenenc (sracini) oder Heiden (poganye, poganii) stellen eine Bedro-
hung des christlichen Reisenden dar, da sie Reisende itberfallen. Sie machen
dadurch immer wieder besondere Mafinahmen oder Anderungen der Route
notwendig. Zudem erscheinen sie leitmotivisch als diejenigen, die fiir die Zer-
stérung von gewissen nicht mehr existierenden Stitten verantwortlich sind.3*
Auch Juden kommen mehrmals als Ubeltiter vor, aber jeweils in biblischen
narrativen Kontexten.

Daniil beschreibt seine Reise weitgehend im Modus des Verweises auf bi-
blische Episoden, die sich an bestimmten Orten ereignet haben, oder auf die
Bedeutung dieser Orte fir biblische bzw. heilige Personen. Er zielt dabei auf
den Wiedererkennungswert dieser Narrative bei seinem als kundig vorausge-
setzten Publikum. Erzihlt wird in kurzen Kapiteln, die jeweils einen Titel tra-
gen — meist eine Ortlichkeit —; ob diese spiter hinzugefiigt wurden, ist nicht
zu eruieren. Hiufig, insbesondere bei weniger bekannten Namen, schligt der
Titel bereits die Briicke zum damit verbundenen Inhalt (»x, wo sich y zutrug«);

34 Die wiederkehrende, nur leicht variierte Formel dafir lautet »HbiHb pasopeHo ot
noraHbix« (>heute durch die Heiden zerstort«). Im Kap. O spatbxb rpagHbix (Uber das
Stadttor) etwa gibt Daniil die auch ikonografisch relevante byzantinische Legende wie-
der, nach der ein Engel dem Juden den Kopf abgeschlagen haben soll, der den Leich-
nam der Muttergottes von seiner Bahre zerren wollte. An der Stelle habe man ein
»Frauenkloster errichtet, das heute —von Heiden zerstort —wiist daliegt« (50; »W/ ecTb
Ha MbCTh TOM 6bI1 MOHACTBIPb XEHBCKbIN, M HbIHB )K€ Pa30PEHO eCTb OT MOTraHbIX«, 48).
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manchmal ist auch die Reise selbst das Thema (»Uber den Weg nach Jerusa-
lem« u.a.). Die Reihung wird primir durch die Geografie und die Reiserou-
te bestimmt; rhetorisch sehr geschickt entstehen dabei aber Themencluster
iiber die Kapitel hinweg, etwa wenn die Ortlichkeiten um die Geburt Christi
eingearbeitet werden (66f.; dt. 621T.).

Dariiber hinaus zeigt Daniil eine Vorliebe fir bestimmte Topografi-
en, darunter neben Stidten insbesondere Berge — oft mit dem Epitheton
»hoch« — und Hohlen. Gehort die Hohle durch die Klosterkultur und das
Kloster in Kiev zum Grundbestand ménchisch-heiliger Topografie in Russ-
land, stehen die Berge einerseits fiir ein dem russischen Publikum fremdes
Element, andererseits fiir das Biblische. Beide Referenzen scheinen hier
in Anlehnung an Abbildungsweisen der Ikone zu geschehen. Sollte das
zutreffen, dann wird mit dieser Reise ein ikonischer Raum beschritten und
narrativ nacherlebbar gemacht. Zu diesen Bildelementen passt etwa die
leitmotivische Erwihnung von Stein bzw. Fels, ein festes Element ikonischer
Raumgestaltung, in Verbindung mit bestimmten Episoden.3®

Umso bedeutsamer wird, dass die sakralisierte Landschaft auch mit Ges-
ten des Reisefithrers fiir spitere Reisende prisentiert wird. Mit Angaben von
Richtungen, Zuginglichkeiten und einem ganzen Repertoire an Distanzanga-
ben — am hiufigsten verst, oft aber auch saZen, gelegentlich Tagesreisen, zu-
dem vystrel oder der Steinwurf (6113b sx0 noBep>xer yenoskk) — wird durch-
gehend die Distanz zwischen den Orten oder zu bestimmten Stitten festge-
halten. Auch anderes klingt, als miisse ein Leser anhand des Textes Daniils
Weg genau nachvollziehen kénnen; anstelle von dessen Wissen hitte er dann
Daniils Text in der Hand.3®

35 Insbesondere Jerusalem istim Text eng von felsigen hohen Bergen umgeben (»oxkono
€ro ropbl KAMeHbIV BbICOKbI«, 34). Auch Szenen wie die Ortlichkeit von Jesu Himmel-
fahrt—ein kleiner Berg mit einem runden Stein — erinnert an die ikonische Bildlichkeit,
die oft mit diesen Elementen arbeitet (vgl. das Kap. O ropb Eneonbctbit, 50/Uber den
Olberg, dt. 52). Es gibt auch explizite Hinweise auf Ikonen, insbesondere auf Mutter-
gottesikonen (so etwa 30, 42; dt. 37, 47) und in Bezug auf das Wunder. Der Heilige Geist
steige an der Stelle des Nachtlagers von Jesus, Josef und Jakobus auf dem Weg nach
Agypten noch heute »zur Ikone der heiligen Gottesgebirerin nieder« (s6; dt. 57); in der
Nahe dieses Ortes befinden sich auch die Hohle des Elias und die Stelle, wo Moses
gestorben sein soll.

36  Diesist, wie dann auch Petrarcas Wanderung, ein frithes Beispiel fiir die Wirksamkeit
des Motivs des Wanderns mit dem Buch in der Hand, welches das Genre begleiten
wird; im modernen russischen Kontext pragend ist hier sicher Karamzins Pis'ma russ-
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Daniils Quellen fiir die Geschehnisse, die mit Ortlichkeiten verbunden
werden, sind, insofern sie rekonstruiert werden konnten, keineswegs nur ka-
nonisch-biblisch, sondern auffallend breit gestreut. Sie werden unkommen-
tiert und ohne Unterscheidung als Referenzwissen eingesetzt.3” Der Bericht
unterscheidet nicht zwischen Altem und Neuem Testament, aber auch nicht
zwischen Bibel, Heiligenlegenden und apokryphen Quellen; so treffen sich
Episoden (vermutlich) aus dem Protoevangelium des Jakobus oder Geburtsle-
genden der Muttergottes mit den im eigentlichen Sinne biblischen Szenen.3
Doch griinden die Szenen durchgehend auf >heiligen< Erzihlungen.

Die implizite Prisenz der Quellen als gleichberechtigtes Ortswissen,
gestiitzt durch den belesenen Reisebegleiter, machen es mdglich, auch
Verschwundenes, nicht mehr Sichtbares in den Augenzeugenbericht zu inte-
grieren. Immer wieder wird auf Differenzen zwischen dem Sichtbaren und
dem Vergangenen hingewiesen, doch wird dies nicht als Bruch eingefiihrt.
Obwohl Sodom aus Angst vor feindlichen poganye nicht besucht wird, will Da-
niil dennoch die Siule von Lots Frau »mit eigenen Augen« gesehen haben,?
und dem Reisenden wird beteuert, von diesem Ort wiirde Gestank ausgehen.
Oft werden auch gar nicht mehr existierende Zeugnisse beigezogen.

In dieser geschichteten Referenzsituation entsteht ein permanent aktiv
gehaltenes zweifaches Zeitsystem: Die ekphrastische Beschreibung der er-
lebten Ortlichkeiten - also die Gegenwart des Reisenden — wird durch reale,
beschidigte oder verschwundene Denkmaler mit einer biblischen Vergangen-
heit ausgestattet; immer wieder wird die Gegentiberstellung von >frither« vs.
sheute« (nyne, donyne) markiert, die sich in einer iibergeordneten Prisenz
jedoch aufhebt. Gemeinsam und gerade im gegenseitigen Bezug verweisen

kogo puteSestvennika (Briefe eines russischen Reisenden, publ. ab 1791) und der Einbezug
Rousseaus.

37 Vgl. Seemann (1976:193ff.), auch zum Hinweis, dass die Ortlichkeiten Daniils nicht im-
mer mit den biblischen Angaben iibereinstimmen (ebd.: 193). Uber die verschiede-
nen apokryphen Quellen wurde seit der Forschung im19.Jahrhundert. diskutiert, ohne
dass vollstandige Einigkeit erreicht worden ware (vgl. Seemann [Hg.] 1970: XXVIIIff.).

38  Lenhoff (1981: 610) verweist auf N.S. Tichonravov, dass Daniils Reisebeschreibung auf-
grund von »a wealth of noncanonical material« zu gewissen Zeiten auf dem Index ver-
botener Biicher gestanden habe. lhre Feststellung, es komme dabei nicht zu »tales«
und Daniil bleibe lakonisch (ebd.), kann ich — gerade im Vergleich zu spateren Pilger-
beschreibungen —nicht teilen.

39 »MW 10 BCe BUABXOM OUMMa CBOMMA, @ HOrama CBOMMa He MOroXomb Aot Ao Copom-
ckaro mbcTa, 6093HU pasmn noraHbIx.« (76)
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Gesehenes und Gewusstes auf das >Wahre«. Dieser wahre Raum ist es, der
eigentlich bereist wird. Er steht in Analogie zur Ikone, die den Betrachter
immersiv das geistige, aber dennoch reale Betreten eines heiligen Gefildes er-
moglicht. So wie die ikonischen Heiligenfiguren mehr sind als reine Darstel-
lung, auch wenn ihre Prisenz keine stoffliche ist, so trifft sich auf dieser Reise
Stofflichkeit mit lingst Vergangenem, aber immer noch Wirksamem. Und so
ist auf dieser Reise auch das Wunder, der Berithrungspunkt dieser Ebenen,
zumindest nah.*° Daniils Bericht kulminiert im selbst erlebten Lichtwunder
vom Entziinden des Lichts am Grab Jesu am Karfreitag — darauf komme ich
zuriick —, was Daniil zu der Aussage verleitet, der Heilige Geist komme we-
der als Taube noch als Blitz auf die Erde, wie andere Pilger filschlicherweise
behaupteten, sondern als unsichtbar herniedersteigendes Licht (108; dt. 92).

Vielleicht ist es die Folie der Ikone, welche die erwidhnte ungetrennte Ver-
wendung von Narrationen aus beiden Testamenten wie auch aus Heiligen-
legenden und apokryphen Quellen erméglicht. Einem genuin erzihlerischen
Gestus jedoch folgt, dass die Detailliertheit der Beschreibungen, die dem le-
bendigen Nachvollzug dienen, deutlich tiber die Bibelstellen hinausgeht. Die
Zuordnung von - im weiteren Sinne — biblischen Handlungen zu Orten war,
wie man auch in diesem Bericht ersehen kann, ein Teil der Pilgerkultur der
Zeit.* Daniil nun macht dies zu einem Erzihlprinzip, das die maximal er-
lebbare Vorstellbarkeit der Bedeutung der beschriebenen Ortlichkeiten sucht.
So erfahren wir keineswegs nur allgemein, welche biblischen Ereignisse wo
stattfanden, sondern wir erfahren Einzelheiten wie etwa, wo die Muttergot-
tes ruhte (66; dt. 63), wo sie eine (ebenfalls nur apokryph belegte) Vision hatte
(24; dt. 63) oder wo der Erzengel Gabriel sie besuchte (102; dt. 87), wo Jesus
seine Jiinger »unterwies, [...] das Vaterunser zu beten« (50; dt. 52), wo er ihnen
die Fiile wusch (62; dt. 61), wo er mit ihnen badete und auf welchem Stein
er dort safd (90; dt. 79). Noch sei dieser Stein zu erkennen, und auch Daniil
und seine Gruppe, die »unwiirdigen Siinder«, badeten in diesem See (ebd.).
Analoges gilt fiur zahlreiche andere Episoden bis hin zur Taufe Jesu am ent-
sprechenden Tag — hier geschieht sogar ein kleines Wunder, da der Heilige
Geist auf das Wasser herniederkommt (56; dt. 56) — oder zu der Stelle, wo das

40  Schon auf der Anreise heifdt es an einer Stelle, dass es hier noch heute Wunder gebe;
Daniil suggeriert, das schwebenden Kreuz der heiligen Helene auf dem Berg selbst
gesehen zu haben (32; dt. 39).

41 Vgl. dazu Seemann (1976: 67).
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Wasser des Jordans und des Toten Meeres vor der nackten Heiligkeit zuriick-
gewichen sei (52; dt. 54). Dass hier ortliche Belege in der Bibel fehlen, wird
nie thematisiert, die Autoritit des Erzihlten gleichsam vorausgesetzt.

Gerade in diesen Details mischen sich die Quellen, die nicht iiberall eru-
iert werden konnten.** Sie werden erginzt durch riumliche Einzelheiten, die
nur der Besucher und Augenzeuge kennen kann. Dies wird frith etwa in der
detailreichen Beschreibung der Auferstehungskirche — immerhin der »Nabel
der Erde« (»riyms 3emnu«) — und des Grabes Christi vorgefithrt (38; dt. 44);
zu den Einzelheiten gehort die in Stein gehauene Bank, auf welcher der Leib
des Herrn gelegen habe (»ua Toit naBun’b nexa thro Focnoga Harmero Ucyca
Xpucrak, 36; dt. 43). Die ortliche Prizision und Anschaulichkeit erstreckt sich
in gleicher Weise auf das Alte Testament. So erfihrt man im Kontext Gol-
gathas, wo die Hiuser Davids und Uriahs standen, wo David seine Psalmen
dichtete (40; dt. 46) oder wo David Goliath erschlagen hat (78; dt. 71). Analoges
gilt auch fiir Heiligenlegenden wie diejenige Maria von Agyptens (34, 42; dt.
40, 47).

Ein schénes Beispiel fiir die Uberlagerung der Referenzen zu einem kom-
plexen und gedringten Raum ist die Darstellung des Golgatha-Hiigels als Ort
der Kreuzigung. Wiederum iiber einen Felsen wird dieser mit verschiedenen
apokryphen Legenden iiber Adam verbunden, dessen Schidel hier ruhe, so
wie sich nahebei der Ort des Opfers Isaaks durch Abraham befinde (38, 40;
dt. 44f.). Auch wird genau gezeigt, wo Maria ihrem Sohn gefolgt sei, und es
werden ihr dabei sozusagen filmreif Worte miitterlichen Leidens in den Mund
gelegt, die aus Kirchengesingen stammen (40; dt. 45f.).43

Letztlich wird so in der Lektiire der Reisebeschreibung die Bibel bzw. der
sakrale Text- und Bildraum in einer Weise imaginier- und begehbar, die iiber
die Moglichkeiten der Bibellektiire oder der Liturgie weit hinausgeht und ei-
ne im Zeugnischarakter vermittelte, aber doch als kompakte, physisch wahr-
nehmbare, in diesem Sinne prasentische Welt des Heiligen vorstellt.

42 Soetwa, wenn er in Kapernaum anmerkt, hier solle der Antichrist in die Welt kommen
(84; dt. 75).

43 Esgibt mehrere Stellen, an denen die Episoden mit direkter Rede geschmiickt werden;
vgl. etwa zu einer Erscheinung des Erzengels Michael 58 (dt. 57).
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Bewunderung als Wertung

Ein heiliger Raum ist per se von Wertung durchdrungen. Daniils Gestus des
von Bewunderung getragenen, begeisterten Erzihlens, das immer wieder ei-
nen personlichen Ton annimmt,* gilt dem Raum der Reise an sich, dem
die Quellen seiner Deutung gleichsam zugehéren. Gewisse geografische Be-
schreibungen, wie auch personliche Beziige oder die Ich-Einschiibe, kénnen
dabei tiber die Verbindung mit heiligen Episoden hinausgehen und Elemente
wie die Natur betreffen. Im Abschnitt »Uber den Jordan« (54; dt. 55), der auf
den Abschnitt iiber das »Taufbecken« (»kynenn«) folgt — letzterer schliefdt ne-
ben alttestamentarischen Beziigen auch eine Legende von Maria von Agyp-
ten ein und thematisiert nicht die Taufe, sondern das Uberqueren -, wird
der Fluss beschrieben und sein triibes, aber schmackhaftes »heiliges Wasserx,
aber auch die um ihn herum wachsende Pflanzenwelt. Daniil erzihlt, wie er
selbst hier den Fluss iberquert habe, und er vergleicht den Fluss mit dem
heimischen Fluss Snov’ (90; dt. 80).%5 In einer weiteren Passage zum Jordan
fliefdt ohne weitere Motivation auch Geografisches ein (90; dt. 79f.). Analo-
ge Stellen betreffen die Wege zwischen den berichtenswerten Ortlichkeiten,
wenn es etwa um ihre Beschwerlichkeit geht (52; dt. 53).

Die Natur an sich tritt vor allem dann in Erscheinung, wenn — unter para-
diesischer Assoziation — ihre Fiille beschrieben wird, was angesichts der rea-
len Landschaft etwas erstaunen mag. Besonders deutlich wird dies beziiglich
der Gegend von Samaria, deren Reichtum an Friichten und anderem auch
Jerusalem versorge (88; dt. 78). Ahnliches gilt fiir Hebron, das mit seiner Fiil-
le der Natur das Abraham von Gott versprochene >gelobte Land« (»3emist Ta
Boroms o6broBanHa«) darstelle; es sprenge alle Schénheit (72; dt. 67) — eine
Konnotation, die sich schon in Bethlehem gezeigt hat (68; dt. 64). Doch wird
gelegentlich, etwa bei der Hohle des Melchisedek auf dem Tabor, darauf hin-
gewiesen, dass, wo frither ein grofier Wald gestanden habe, heute nur noch
schwichliche kleine Biume wachsen wiirden (100; dt. 86). Andererseits kann
ein Baum selbst eine Art Wunder (und ein besonderer Zeuge) sein, wie die
Eiche des Mamre, an der die Troica Abraham besuchte (70/72; dt. 66).

44 Riccardo Picchio (Pikkio 2002: 71) spricht von einem emotionalen Pathos und der At-
mosphére von Faszination und Ehrfurcht.

45 Vgl zu Elementen des (sidrussischen) Bekannten in den Landschaftsbeschreibungen
Demin (2009: 27f.).
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Zu den Aspekten, die uns zum allgemeinen Reisethema zuriickfithren, ge-
hort sicher der Gestus der Freude als Element einer Begeisterungsrhetorik;
er korrespondiert ganz offensichtlich mit dem personlichen >Wollen< hinter
Reisevorhaben und Bericht. Auch wenn die Freude durchaus eine theologisch
konforme, ja gewiinschte Manifestation des Glaubens und damit Teil einer
soffiziellen< Rhetorik darstellt, so besticht an Daniils Text doch die Begeis-
terung iber seine Reise, die er in seinen Bericht einflieRen lisst. Er nutzt
fiir die Freude nicht nur einen Begriff — was fiir die rhetorische Gebundenheit
sprechen wiirde —, sondern ein Wortfeld, das sich zwischen Gegenstandsbe-
schreibung und Wahrnehmung um die >Schonheit« (vgl. Epitheta wie nusHo,
XUTPO, HeCcka3aHHO, KpacHO, uspsaHo u.a.) und >Freude« (pagocts, Becenue)
formiert. Im Wechselspiel von wahrer, im Gegenstand gegebener Schonheit
und der freudigen Wahrnehmung zeigt sich die »Liebe« des Reisenden Daniil
zu dem, wovon er berichtet, die auch sein Verhalten bestimmt.*® Sie ist es
auch, die er offensichtlich als Haltung fiir eine ideale Lektiire seines Textes
voraussetzt.*

Die Nennung besonderer Schénheit betrifft, hier ist Daniil >Byzantiners,
ganz besonders die Mosaiken, in denen die Heiligen »wie lebendig« zu sehen
seien (36; dt. 41), aber auch Kirchenbauten wie die Kirche der »Allerheiligs-
ten«, an der er wiederum die »unbeschreibbar schénen« Mosaiken und die
Kuppel bewundert (44; dt. 48). Ganz offensichtlich meint er den Felsendom;
er lokalisiert hier Jakobs Traum von der Leiter oder Davids Engelsvision, er
arbeitet die Legenden um die »Hohle« unter dem alten Tempels Salomos ein

46  Die Begeisterung kulminiert in Szenen, in denen der Reisende Erfahrungen Christi
nachvollzieht oder ihnen nahe ist, etwa wenn er den Fisch isst, den schon Christus
liebte (92; dt. 81), oder wenn er nahe dem Ort der Verklarung am Taborberg—der
mehrmals mit Schonheit assoziiert wird —, bei der Hohle des Melchisedek, mit Lie-
be und Freude die heilige Stitte kiisst (»u 06106b13aBLIE MECTO TO CBATOE C N11060BUIO U
pajocTMio BENUKO«, 100; dt. 86). Auch die Schlussszene (iber das »himmlische Licht«
beginnt mit der Freude, eine Lampe fiir das Grab Jesu zu kaufen (108; dt. 93); »in Lie-
be« kisst er das Grab Christi (114/116; dt. 98). Interessant ist auch das wiederkehrende
Motiv der Liebe als Antrieb zur Unterstiitzung anderer fiir ihn selbst, so beim Begleiter
aus dem Kloster (28; dt. 36) oder sogar bei Baudouin (108; dt. 92).

47  »byau xe BcbMb, nounTaoWwmMmM nucaHme ce ¢ Bbpoto 1 ¢ noboswuto, 61arocioBeHmne ot
Bora n ot Ceararo [po6a lfocnogHs v oT Bchbx MbCTb crx cBaTbixb« (116; »allen, die diese
Schrift im Glauben und in Liebe lesen, werde der Segen Gottes von der heiligen Grab-
statte des Herrn und von allen heiligen Statten«, 99).
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(44/46; dt. 49) und erwihnt, eine jahrhundertelang verbreitete Ansicht wieder-
gebend, »einer der iltesten Sarazenen«, nimlich Omar (den er versehentlich
Amor nennt; gemeint ist Kalif Omar 1.) habe den Tempel erbaut. Erstaun-
licherweise scheint er zwischen dem heidnischen Urheber der >Kirche< und
deren umwerfender Schonheit keinerlei Konflikt zu erkennen - jedenfalls lobt
Daniil den Prachtbau bewundernd und ohne jeden relativierenden Kommen-
tar.

Textbriiche und die Kernerzahlung als Klimax: Die Nahe des Wunders

Der Reisetext Daniils weist in der Grobstruktur zwei Briiche auf. Der eine ist
etwas ratselhaft, erwihnt Daniil doch nach dem Besuch »Akras« (Akkon) sei-
ne Riickreise itber Antiochien nach Konstantinopel (86; dt. 75f.) — hier seien
sie von Seeriubern ausgeraubt worden —, um dann mit dem Weg von Jeru-
salem nach Galilia fortzufahren. Letzteres ist die Reise, die er in Baudouins
Zug unternehmen kann; sie bringt ihn schlieflich wieder nach Jerusalem zu-
riick. Sollte diese Struktur original sein, dann kann sie wohl nur bedeuten,
dass nicht der zeitlich-riumliche Ablauf, sondern der Ort in seiner Symbolik
die grundlegende Ordnung vorgibt. Jerusalem bildet als symbolisches Zen-
trum der Welt das oberste Reiseziel, von dem aus dann - den kurzen Einlei-
tungsteil ausgenommen, der jedoch ebenfalls ganz auf dieses Ziel ausgerich-
tet ist — alles andere seinen Ausgangspunkt nimmt. So kann die Klimax des
Erzihlens nicht die Riickreise sein, und tatsichlich liegt sie anderswo: in der
Ostererfahrung in Jerusalem, die den Schluss bildet.

Der zweite, darauffolgende Bruch besteht in einem rhetorischen Schein-
Schluss; er ist analog zu verstehen. Die Reise nach Galilda fithrt zu fiir Daniil
hoch relevanten Orten wie dem »Meer von Tiberias« (See Genezareth), Sa-
marien, zum Josephsgrab, zum Jordan, dem ausfihrlich thematisierten Ta-
borberg (98; dt. 85), dem Ort der Wandlung bzw. Verklirung (mpeo6pase-
uue) Christi, und zu verschiedenen anderen Stationen aus dem Leben Jesu.
Dazwischen betont Daniil die Glaubhaftigkeit seines Berichts, wobei der Au-
genschein nur eine der Quellen wahrhaftiger Darstellung ist. Wahres Reisen
bzw. die wahre Wiedergabe des Reisens ist eine Frage des Wissens:

»Kyaaxe Xpucroc bors Hallb NOXoAMA CBOMMA HOrama, Ty Ke 1 MeHE XyAaro
u rpbwHaro cnogobu bor noxoantu 1 Buabty BCto Ty 3emio Fannnbiickyto.
Ero xe He Hagbaxomca HuKonmxe Buaktu, To Xe My nokasa bors Buabtu un
06UXOANTU HOramMa CBOMMA HeoCTOMHbIMA. U Buabxb ounma ceomma rpbu-
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HbIMa BCHO Ty 3€MJ110 CBATYIO M XKeNaHHyt. He N10XKHO, No ctuHb, ako Buabxb,
Tako u Hanucax o mbcThxb cBATLIXL. MHO3U Apy3uun, goxoamslue MbcTb cux,
He Morowa ucnbitatn aobpk, 6nasHaTca o MECTEX cuX, a UHUK, He AOXOAUB-
we MbcTb cux, 1XyTb MHOTO 1 6a94yTh. MHE Xe xyaomy Borb nokasa myxa
CBATA M CTapa AeHbMU, M KHUXHA BENIMU, U AYXOBHA, XuBwa B fanunen nkt
30, ay cBaTaro CaBbl Bb NaBph xuswa nb1sb 20, U Thili MU MyXb YKasa BCe Mo
NcTnHb.« (92)

»[...] wohin Christus, unser Gott, mit seinen Fiiflen geschritten war. Hier zu
wandeln vergénnte auch mir beklagenswertem und siindigem Menschen
Gott, und ich schaute das ganze Land Galilda, das ich zu sehen vordem nie-
mals gehofft hatte. Dieses Land zeigte mir Gott, damitich es schaue und dar-
innen mit meinen unwiirdigen FifRen wandele, und ich sah mit meinen siin-
digen Augen das ganze heilige und liebe Land. Wahrhaftig, ich lige nicht,
wie ich sie sah, so schrieb ich auch (iber die heiligen Stitten. Viele andere,
die zu jenen Stitten gekommen waren, konnten nichts Gutes erfahren und
irrten sich in diesen Statten[; viele andere, die bis zu dieser Stelle kamen,
hatten keine Celegenbheit, sie recht zu erfassen, und redeten vom Hérensa-
gen (ber diese Stellen]. Andere reden die Unwahrheit, phantasieren frei, oh-
ne liberhaupt bis dorthin gekommen zu sein. Mir beklagenswertem Manne
zeigte Cott einen heiligen und betagten Menschen, in der Heiligen Schrift
sehrbelesen, starkim Geiste, der dreifdigJahre in Galilda und in der Laura des
heiligen Sabas zwanzig Jahre gelebt hatte, und dieser Mann wies mir alles
der Wahrheit gemaR, da erin den heiligen Biichern gut bewandert war.« (dt.
8of; leicht korrigiert; die Stelle in eckigen Klammern fehltin dieser Vorlage)

Zuriick in Jerusalem, nimmt Daniil das Thema wieder auf. Er verweist befrie-
digt auf das mit eigenen Augen Gesehene, driickt seine Bescheidenheit, die
unverdiente Gnade und seinen Dank aus, dass er »ohne jeglichen Schadenc
und gesund reisen konnte (106; dt. 91), dass Gott ihm genug Kraft gegeben
habe und dass er, indem er all diese heiligen Stitten sehen konnte, wo schon
Christus ging, den »Wunsch meines Herzens« erfilllen konnte; er habe alles,
wie er es mit eigenen Augen gesehen habe (die Formel erscheint mehrmals),
»nicht kunstvoll, sondern schlicht«, vielleicht »nicht klug«, aber doch »ohne
Falsch« aufgeschrieben (106, 108; dt. 91).

Diese abschliefend wirkende Erklirung miindet in eine den Anfang auf-
nehmende Anrede an die Briider und Viter. Dann aber folgt noch ein langes,
in sich ungetrenntes Kapitel, das als eine Art Pointe, jedenfalls als Klimax
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des Reiseberichts gesehen werden muss. Daniils Aussagen im Schein-
Schluss sind als Bescheidenheitstopos zu verstehen. Denn das wirkliche
Schlusskapitel erfiillt alle narrativen Anforderungen an einen erzihlerischen
Kulminationspunkt, der das Berichtete gleichsam noch einmal einschlief3t,
das Jerusalem-Erlebnis in einem Ostererlebnis aufgehen lisst, die beschrie-
benen Zeit- und Sinnebenen aufnimmt und das riumliche Zentrum mit
dem theologischen verbindet.*® Diese Passagen geben Daniil zudem die
Moglichkeit, sich selbst als Vertreter eines Klosters der Rus’ darzustellen - so
niamlich nennt ihn der bereits als Helfer eingefithrte Baudouin.*’

Daniil bittet diesen, im Namen des »ganzen russischen Landes« (108; dt.
92) ein Licht am Grab Jesu aufstellen zu diirfen. Tatsichlich verschafft ihm
Baudouin Zugang zum Grab, wo er zu Fiifen von Christus eine »sehr grofRe«
Ollampe aufstellt — beim Kopfende stand jeweils eine byzantinische (»griechi-
sche«) Lampe, auf Brusthohe eine der Kloster. Hier erfiillt Daniil nun endgiil-
tig die radost’, die er in sich tragt. Dies geschieht am Karfreitag, und am Sams-
tag findet eine Feier mit »Einheimischen und Fremden aus allen Lindern« (93)
statt, die detailliert beschrieben wird. Daniil selbst hat, wie er berichtet, die
Moglichkeit, mit dem Abt des Sabbas-Klosters an der Seite Baudouins, dem
der Weg freigerdumt wird, zum Grab zu treten. Die recht lange Erzihlung,
in der Daniil seinen freien Blick auf das Grab hervorhebt, endet im bereits
erwihnten Lichtwunder, entziindet sich doch im Grab an passender liturgi-
scher Stelle von selbst das Licht, das vorher erloschen war.

Doch auch damit endet der Bericht noch nicht. Drei Tage nach Ostern
geht Daniil mit dem SchlieRer (xntouaps) vom Freitag noch einmal hin, um
seine Lampe zu holen. Er darf allein zum Grab, das er nicht nur kiisst, sondern

auch ausmisst,*®

und zum Schluss schenkt ihm der Schlief3er sogar, unter der
Bedingung volliger Verschwiegenheit, ein Stiick vom Stein des Grabes. Nun
ist die Freude an ihrem Héhepunkt angekommen, und die heilige Geschich-
te der Auferstehung ist Prisenz und Materie geworden. Dass Daniil in der

Schlusspassage betont, sein Russland und dessen bedeutende Vertreter nie

48  Meinungen in der Literatur, Daniils Text sei nur ein schlichter Bericht und weise ei-
nen »lack of literary merit« auf (Bgrtnes 2006: 391), sollten spatestens hier iberwun-
den sein.

49  A.S. Demin (2009: 262; ausfiihrlicher ders. 1998: 582ff.) weist darauf hin, dass der po-
sitiv gezeichnete Baudouin von Daniil als Kirchenmann, nicht als weltlicher First dar-
gestellt wird.

50 S. zur Bedeutung des Messens heiliger Gegenstidnde in Pilgerberichten Seemann
(1976: 61f.).
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vergessen zu haben — eine Reihe von Namen ldsst er auch in der Messe verle-
sen —, und auch seine Leser noch einmal anspricht, die er teilhaben lassen will
und denen er »den gleichen Lohn« verspricht, ist dazu nur noch ein Epilog.
Die Selbstbescheidung zum Schluss — die eine strukturelle Nihe zu Petrar-
cas Augustinus-Zitat aufweist — bleibt Rhetorik, die das Beschriebene nicht
zu relativieren vermag und dies auch nicht versucht: »BiaxeHu >xe Bugbs-
ure Bhposara, Tpebrakenu He sunbsiune pbpopasiue« (116; »Selig sind, die
glauben, was sie sahen, hochselig sind die, die glauben, was sie nicht sahenc,
dt. 99).

Reisebegeisterung als schwebende Axiologie

Das Erstaunliche an Daniils Text, der nichts Naives an sich hat, ist die Leich-
tigkeit, mit der im Zeichen der Begeisterung fiir den Ort die tabu- oder hire-
sienahen Zonen umgangen werden. Wihrend er den Kreuzzug nicht beach-
tet, versucht er andernorts argumentativ, mogliche Verletzungen der Beschei-
denheitsvorgabe oder den Eindruck der Profilierung subjektiv-personlicher
Erfahrung auszuschliefRen. Sein stirkstes Argument aber ist die Beschrei-
bung des Wegs und der Orte selbst, die in ihrer Gesamtheit einen parasa-
kralen Raum bilden, in dem das Heilige analog zur Ikone greifbar wird, was
mogliche Friktionen gleichsam aufhebt; die ideale Lektiire, wie der Text sie
andeutet, macht dies nachvollziehbar. Die grundsitzliche Bewunderung und
das implizite Argument des Erlebens setzen potentiell alle anderen Wertun-
gen aufler Kraft. Dies wird ein starkes Signal fiir die weitere Geschichte eines
Genres sein, das hier fir den Kontext der Rus’ gerade neu erfunden wird.
Die Differenz zum Konflikt Petrarcas ist sicher weitgehend der unter-
schiedlichen Rolle und Auspragung theologischer Diskurse in den jeweiligen
Kontexten zuzuschreiben. Doch darf man das Problem der Darstellung
von Individualitit auch fiir Daniil nicht unterschitzen. Die Forschung zur
mittelalterlichen Wallfahrtsliteratur unterscheidet zwischen individuellen
Wallfahrtsmotiven wie etwa dem Erfiillen eines Gelitbdes vom allgemeine-
ren »Zweck des Wallfahrtsberichts« (Seemann 1976: 74). Daniil, das haben
wir gesehen, versucht letzteren selbst zu bestimmen, doch kann von einer
»untergeordneten Rolle des Subjektiven« (ebd.) in seinem Bericht nur sehr
bedingt gesprochen werden, auch wenn es hier nicht um eine individuali-
sierende Emanzipation aus mittelalterlichen Denkweisen gehen kann. Sein
Text enthilt weder eine Anspielung auf die Gattung der »Reise als Bufde«
(Leed 1993: 25), noch einen selbstkritischen Wendepunkt wie bei Petrarca. Die

179


https://doi.org/10.14361/9783839451007-007
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

180

Thomas Grob

anfingliche Motivation der Neugierde und des persénlichen Wollens wird
eingebettet, aber nicht zuriickgenommen. Vielmehr geht sie gerade mit dem
Schluss in der ibergreifenden Grundintention auf.

Die Frage des Individuums des Reisenden und des Berichtenden lisst sich
kaum lésen, indem man das »Personale« vom Individuellen und Subjektiven
vollstindig abzugrenzen versucht (Seemann 1976: 70ft.); der berichtende Da-
niil transzendiert auch deutlich die Rolle als »beobachtendes, ausmessendes,
bewertendes und vergleichendes [...] Ich« (ebd.: 76). Daniil zeigt bereits am
Anfang des Genres des russischen Pilgerberichts, dass dieser wahre Reiseli-
teratur ist und getragen wird von personlicher Faszination und der Freude an
der Entdeckung - auch wenn das zu Entdeckende ein bereits prinzipiell Er-
kanntes ist. Daniil ist ein strannik in der Offenheit dieses Begriffs: Er ist Rei-
sender, Fremder, Sucher und Pilger gleichzeitig,”* und das choZenie>* erhalt
hier seinen vollen Sinn. Im Unterschied allerdings zu Petrarcas Berg oder Afa-
nasijs Indien, um das es gleich gehen wird, trigt das zu Entdeckende bei Da-
niil seine Legitimation in sich selbst; die Freude speist sich durch das Wieder-
erkennen von ihm bereits bekannten Quellen, die Autoritit rithrt rhetorisch
von der Ekphrasis her. Aus dieser Dynamik entsteht ein nachhaltiges Merk-
mal des Genres, das sich sogar bei Petrarca beobachten lie und das sich auch
am nichsten Beispiel erweisen wird: Dass die Reise eine dynamische, gleich-
sam flottierende, schwebende Wertung ermdglicht, dass sie Stationen sich
verschiebender Realitit ohne volligen Konsistenzanspruch verbinden kann,
so wie sie Faszination mit Deutung verbindet und auch hier nicht véllig kon-
sistent bleiben muss. Die Differenz ist das Staunen, und das Abenteuer dabei
ist — das wird sich bis in die Moderne hinein nicht verindern — eines an der
Grenze zwischen Sakralitit und Hiresie bzw. deren Bewiltigung.

IV. Die Reise des Afanasij Nikitin »iiber drei Meere«

Der zweite Reisetext, den ich diskutieren méchte, ist in einem deutlich an-
deren, frithneuzeitlichen Kontext zu verorten, obwohl der Gattungstitel des
choZenie geblieben ist. Die Grundkonstellation scheint auf den ersten Blick

51 Vgl. zur Bezeichnung des strannik, die zum Merkmal des Genres wird, Seemann
(1976: 95ff.).
52 Vgl. zu diesem Begriff ebd.: 106ff.
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kaum Gemeinsamkeiten mit der Pilgerreise des Monchs Daniil zu haben. Afa-
nasij Nikitin reist dreieinhalb Jahrhunderte spiter, zudem nicht im Heiligen
Land, sondern vor allem im nichtchristlichen Indien, und er ist, so wie er
als Autor des Berichts auftritt, kein theologisch bewanderter Geistlicher, son-
dern ein einfacher, wenn auch offenbar gebildeter Hindler. Seine Geschichte
ist einerseits realititsbetont, andererseits durchaus mit abenteuerlichen Ele-
menten durchsetzt. Afanasijs Reise ist pragmatisch motiviert, die Berichts-
witrdigkeit ergibt sich nicht aus der Heiligkeit der besuchten Orte, sondern
aus einem Gestus des Informierens und demjenigen einer genuin frithneu-
zeitlichen Neugierde.” Die Reise zielt in keinem Teil auf heilige Orte und
braucht eine religiés fundierte Wirkung auf den Reisenden (oder die Lesen-
den) nicht zu thematisieren — die religiése Thematik kommt, wie wir gleich
sehen werden, auch nicht durch das Verlassen des christlichen Weltkreises
auf, obwohl sie auf andere Weise dann doch relevant wird.

Doch entstehen trotz der substanziellen Differenzen auch Parallelen tiber
das reine Genre des Reiseberichts hinaus. Verwandt ist im Kern der Leserbe-
zug, der das Berichten tiber Fremdes und Faszinierendes ebenso einschlief3t
wie den guten Ratschlag fiir potentielle Reisende. Ein verbindendes Element
bildet auch die Begegnung mit einem Anderen und damit die Begeisterung
fiir das eigene Erleben und dessen Exklusivitit, auch wenn die Erlebnisse bei
Afanasij sikular bleiben, die Reise synchron, d.h. geografisch motiviert ist, es
keine autoritative Buchreferenz gibt und der Enthusiasmus anders zum Aus-
druck kommt. Was Afanasijs Bericht mit demjenigen Daniils verbindet, ist
zudem ein ausgesprochenes narratives Geschick, mit dem es gelingt, eine Art
Reisetagebuch mit grofien Linien zu verbinden und die Begeisterung fiir das
Erlebte und Gesehene, die Faszination am Fremden, das man erleben darf,
an die Lesenden weiterzugeben. So spielen beide Texte eine herausragende
Rolle in der Geschichte des Genres in Russland.

Der »Zwangs, die Grenzen der Christenheit zu verlassen

Auch iiber Afanasij Nikitin wissen wir nur, was in seinem Bericht steht. Die
Reise des Handlers aus Tver’ lasst sich dennoch recht genau datieren: Sie fand
zwischen 1466 und ca. 1472 statt, damit Jahrzehnte vor Vasco da Gama und den

53  »Verwunderung ist denn auch die zentrale Figur in den ersten europiischen Begeg-
nungen mit der Neuen Welt [...]. Kolumbus’ Reise war der Beginn eines Jahrhunderts
des Staunens« (Greenblatt 1994: 27).
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von Portugal entsandten Indienfahrern wie etwa Péro da Covilha. Die Reise
Afanasijs erfolgt auch vor der Eingliederung Tver’s in das Moskauer Grof3-
fiirstentum und vor der Moskauer Eroberung Kazan's und Astrachan’s, mit
der erstmals islamische Regionen in die Rus’ inkorporiert werden; zum Zeit-
punkt von Afanasijs Reise hatte sich Moskau noch nicht einmal formal von der
Herrschaft der Goldenen Horde gelost, was 1480 geschehen sollte.”* Ganz of-
fensichtlich ist Afanasijs Haltung jedoch geprigt von einer langen Tradition
des Kontakts der Rus’ mit der in der Oberschicht seit dem 14. Jahrhundert isla-
misierten, aber religionstoleranten mongolisch-tatarischen Goldenen Horde.

Afanasijs Bericht ist uns bekannt, weil das Manuskript in Moskau, wohin
es nach Afanasijs Tod gebracht wurde, vom Kanzler des Grofifiirsten Vasilij
Mamyrev 1475 in seine Chronik aufgenommen wurde. Das Original ist nicht
erhalten, weshalb zumindest kleinere redaktionelle Anderungen nicht aus-
zuschlieflen sind. Man vermutet aber mit gutem Grund keine tiefgreifende
Redaktion; betroffen ist wohl der Titel des choZenie, weswegen man diesen
»Riickgriff auf die Gattungsfolie des Pilgerberichts« (Frank 2005: 272) nicht
itberbewerten sollte.® Der Reisebericht beginnt mit einer kurzen Einleitung
des Chronisten; sie kiindigt den Bericht eines Reisenden an, der vier Jahre in
Indien gewesen sei. Die genauen Daten seien dort nicht verzeichnet, heifdt
es, und »man erzihle« (»ckazpiBaroT«) vom Tod des Autors vor Smolensk; die
nach Moskau gebrachten Hefte seien von eigener Hand geschrieben und von
Hindlern nach Moskau gebracht worden.*®

Der Bericht selbst beginnt mit einer rhetorisch bewusst gesetzten Ein-
gangspassage, in welcher der »siindige« Autor und Knecht Gottes seinen Na-
men nennt und Gott »um des Gebetes unserer heiligen Viter willen« (150;
»32 MOJIMTBY CBSITBIXb OTellb Halux«, 348) formelhaft um Gnade bittet; eine
Problematisierung des Reiseunterfangens gibt es dabei nicht. Nachdem der
Autor mit sichtlichem Stolz die drei Meere nennt, die er bereist habe — die-
ses Motiv nimmt er zum Schluss wieder auf -, beginnt der eigentliche Bericht

54 Vgl. dazu den Uberblick bei Kappeler (1992: 25ff).

55  Esist nicht davon auszugehen, dass—wie im Falle von Niccolo de’ Conti, mit dem Su-
sanne Frank (2005) den Text vergleicht —ein stark eingreifender Herausgeber am Werk
war; dagegen sprechen schon die fremdsprachlichen Passagen mitden freiziigigen Be-
merkungen.

56  Die Seitenangaben zum Text beziehen sich im Folgenden auf die BLDR-Ausgabe (Afa-
nasij 1999) bzw. — markiert mit»dt.«—auf die Ubersetzung von Klaus Miiller (1991). Die
Ubersetzung hat den Nachteil, alle fremdsprachigen Passagen unsichtbar zu machen;
ich setze diese deswegen kursiv.
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mit dem Verlassen Tver’s. Afanasij reist mit anderen Kaufleuten und Empfeh-
lungen dem Verlauf der Volga nach, auf der klassischen Handelsstrafie nach
Siidosten. Uber Ugli¢ und Kostroma kommt er nach NiZnij Novgorod, wo er
zwei Wochen auf einen schirwanisch-tatarischen Gesandten wartet, der Jagd-
falken mit sich fithrt (348/350; dt. 150).

Danach reist Afanasij weiter flussabwirts bis zum Miindungsfluss Bu-
zan im Volgadelta, wo »ungliubige Tataren« ihnen falsche Nachrichten tiber
ein tatarisches Heer itbermitteln, ihren Lohn entgegennehmen, sie dann aber
verraten. Beim Versuch, Astrachar’ (im Orig. »Chaztarachan«) zu umfahren,
werden sie verfolgt; das Schiff mit Afanasijs Waren — nicht aber sein eige-
nes — wird nach einem Scharmiitzel festgesetzt; auch wenn er selbst fliehen
kann, geht er all seiner Waren verlustig.

Die Kaufleute ziehen, wie berichtet wird, weiter nach Derbent, doch
Versuche, Hilfe zu erlangen, scheitern. Die folgende Entscheidung wird,
geht man nach dem Bericht, rein pragmatisch gefillt und weder religiésen
Zweifeln, noch besonderen Risikoiiberlegungen ausgesetzt: Diejenigen, die
in Russland noch etwas besitzen, kehren dorthin zuriick, wer aber »ver-
schuldet war«, der ging, »wohin ihn seine Augen fithrten« (dt. 152; »Kyzs
ero o4u MoHecnu«, 352). Afanasij gehort zu letzteren: Er reist iiber Baku mit
dem Schiff an die Siidkiiste des Kaspischen Meeres, dann iiber iranisches
Gebiet Richtung Siiden nach Hormus und schliefilich iiber den Indischen
Ozean, das zweite der drei Meere, mit Zwischenstation in Maskat nach
Westindien.>” Zuriickkehren wird er Jahre spiter mit einem Abstecher nach
»Athiopien« und Maskat wieder iiber Hormus, dann aber - in Abweichung
von der Hinreise — iiber Tibris und Trapezunt (Trabzon), damit durch Iran
und Anatolien; iiber politische Verhiltnisse in diesen Regionen duflert er sich
nicht. Als drittes Meer iberquert er dabei das Schwarze Meer, und iiber die
Krim und Kiev reist er nach Norden zuriick in Richtung Tver’, das er wie er-
wihnt nicht mehr erreichen wird. Der Bericht bricht nicht ab, sondern wirkt
bewusst abgerundet. In Kafa (Feodosija) endet er mit der Passage: »Durch
Gottes Gnade iiberquerte ich drei Meere« (dt. 172; »Munoctuio Boxuero
[Ipengox Xe TpU Mopsi«, 378). Im Folgenden beschrinke ich mich mit Blick

57  Esgibtverschiedene Versuche, die Route von Afanasijs Reise darzustellen; vgl. am aus-
fihrlichsten kommentiert Kempgen (2020: 221ff.). Bis heute sind aber nicht alle von
Afanasij genannten Orte eindeutig identifiziert. Vgl. die ausfiihrliche, kontextualisie-
rende Darstellung bei Semenov 1980.
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auf das Reisen auf Hinweise beziiglich der Fremdheitserfahrung, der Rolle
der Faszination sowie der religiésen Konflikte.

Geradezu leitmotivisch wird Afanasij das Motiv der Einleitung einsetzen,
dass er durch besondere Umstinde zu seiner Indienreise gleichsam gezwun-
gen wurde. Einerseits erzihlt er in seinem Bericht seine abenteuerliche Reise,
andererseits vermittelt er durchgehend Informationen fir mogliche spitere
Handelsreisende. Mit der Motivik des Zwangs zur Reise lisst sich aber auch
bei ihm ein Aspekt der Rechtfertigung erkennen, die auf alle Theologie ver-
zichtet. Form und Funktion dieser Rechtfertigung werden wir gleich noch
genauer verfolgen, geht es doch darum, sich mit der Reise einer Situation
auszusetzen, in der man seine religiésen Pflichten vernachlissigt, wo man
doch gerade hier besonders auf Gottes Hilfe angewiesen wire.

Wunderbarer Realismus

Afanasijs eigentliche Indienreise beginnt nach lingeren Aufenthalten v.a. am
stidlichen Kaspischen Meer, wo die Handelsfahrten der europiischen Kauf-
leute zumeist endeten; dort traf man auf die arabischen Zwischenhindler,
die den Handel mit dem Mittleren und Fernen Osten kontrollierten. Mit der
Weiterreise begibt sich Afanasij in Neuland, und es beginnt eine ganz neue
Fremdheitserfahrung:

»W TyT ecTb MHANICKas CTpaHa, U NI0AN XOAAT BCh Haru, a rojoea He nokpbi-
Ta, @ FpyAM ronbl, @ BAAChkl B 04HY KOCy 3anneTeHsbl, a Bch xoaat 6ptoxatsl, a
AETU pOASTCS Ha BCAKbIN 04, a AeTEN Y HUX MHOTO. A MY>XXWKM M KOHKbI BCh
Harbl, a Bch uepHbl. 13 Kyabl X0XyY, MHO 32 MHOIO Nt0A€el MHOTO, 4a AUBYHOTCS
6bnomy uenosbky. [...] A XXOHKU XOAAT ro/0Ba HE MOKPbITA, & COCLLbI FO/bl; &
naponKu Aa AeBOYKM XOAAT Haru 4o cemun BT, COPOM He MOKPbIT.« (352/254)

»Hier ist indisches Land, und alle Menschen gehen unbekleidet, unbedeck-
ten Hauptes, mit entbl6fsten Briisten, das Haar zu einem Zopf geflochten.
Alle [Frauen] laufen mit dicken Bauchen herum, jedes Jahr bringen sie Kin-
der zur Welt, und sie haben viele Kinder. Manner wie Frauen sind nackt und
alle sind schwarz. Wohin ich auch immer gehe, so folgen mir viele Men-
schen —sie wundern sich iiber den weiflen Menschen. [...] Die Frauen laufen
mit unbedecktem Haupte umher, und ihre Briiste sind entbl63t. Die Jungen
und Madchen gehen bis zum siebenten Lebensjahr splitternackt, nicht ein-
mal die Scham ist verhiillt.« (153; leicht korrigiert)
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Die oberste Schicht des Berichts betrifft jedoch nicht das Wundersame, son-
dern die bereits genannte praktische Information. Offenbar ging Afanasij da-
von aus, dass vielleicht andere Hindler diese Regionen aufsuchen maéchten,
weswegen er auch immer wieder festhilt, wo es keine Waren fiir den rus-
sischen Markt gebe. Akribisch hilt er die Stidte fest, die er besucht, wobei
er gleich zu Beginn anmerkt, es gebe eigentlich noch viel mehr (352; dt. 152).
Wie schon Daniil hilt er konsequent Reisedistanzen fest, dies meist in Tagen,
gelegentlich aber auch in indischen »kov«;*® oft merkt er zudem die Aufent-
haltsdauer an. Seine Beschreibungen gelten zu Recht als realititsnah; er gibt
auch niitzliche Reisetipps zu Ubernachtungsméglichkeiten, Verhaltenswei-
sen oder Handelsbeschrankungen, oder er beschreibt Waren, Alltagselemen-
te, das Klima - v.a. die Hitze —, das Aussehen der Menschen, Kleidung (und
ganz besonders Nacktheit), Néte, den Uberfluss an verschiedenen Waren und
anderes. Dabei enthilt sein Bericht auch ethnografische Beobachtungen, die
teilweise an Religionsgruppen gebunden werden, etwa wenn er bemerkt, die
indusy wiirden weder Fleisch, noch Gefliigel oder Fisch essen, obwohl sie viele
Schweine hitten.>

Uberhaupt zeigt Afanasij eine beachtliche kulturelle Neugierde, und er
erwihnt immer wieder seinen Austausch mit Einheimischen (in welcher
Sprache auch immer dieser stattgefunden haben mag). Nicht nur die Detail-
freude, mit der er die fremden Sitten zeichnet, geht weit iiber die Hinweise
fur kinftige Handler hinaus. Den »realistischen< Beschreibungsgestus iber-
schreitet dann aber, wie zu Recht gelegentlich erwihnt wird,®° etwa der
Umgang mit phantastisch wirkenden Zahlen deutlich, insbesondere wenn es
um den Prunk der Auftritte bzw. Ausfahrten des »Sultans« geht.®!

Doch finden sich noch weitere, etwas diskretere Beschreibungsmittel, die
das Wundersame des Erlebten und Beobachteten betonen. Sowohl beziiglich

58  Offenbarregional unterschiedlich angewendetes indisches LingenmafR, gem. Anm. in
Afanasij Nikitin (1966: 44), entspricht es 6,5-15 km. Afanasij Gibersetzt es spater selbst
mit »10 Verst« (372; dt. 167).

59  »WHabaHe Xe He EAAT HUKOTOPOTO Xe MsCa, HU ANOBUUMHBI, HU BOPAHUHBI, HU Kypsi-
TVHBI, HY Pbi6bl, HA CBUHUHBI, & CBUHEN Xe Y HUX BEIMM MHOTO.« (360; »Die Inder es-
sen keinerlei Fleisch, kein Kalb-, Hammel- oder Hiithnerfleisch, auch nicht Fisch, noch
Schweinefleisch, obwohl es bei ihnen viele Schweine gibt.«159)

60  Vgl. etwa Hecker (1993: 202).

61 Vgl. z.B. die Feierlichkeiten des bajram (368; dt. 165); auf eine andere Stelle komme
ich zuriick. Die Zahlen verbinden sich mit genaueren Beschreibungen etwa der Wehr-
Elefanten und des Prunks um den Sultan und seine Umgebung.
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der Waren wie der Distanzen wird die Aufzihlung — ein Verfahren, das dem
der Zahl nahesteht — zu einem bevorzugten Stilmittel des Staunens. Auffal-
lend sind etwa die Motive des Uberflusses an verschiedenen Gewiirzen oder
des Reichtums von Fiirsten, der explizit der Armut der Landbevolkerung ent-
gegengesetzt wird.®? Es ist dieser Gestus der Beschreibung von >Wunderba-
rems, der es Afanasij erlaubt, in einer Passage sogar die Schitze von Orten
zu beschreiben, die er gar nicht selbst besucht; so skizziert er mit Distanzan-
gaben die Reise von »Dabyl« (Dabhol), wo er war, tiber verschiedene Statio-
nen — die nicht alle auflgsbar sind — bis nach China (364; dt. 161), und er geht
von der Beschreibung des Handelsinteresses an »Gurmys« (Ormus) und Dabyl
nahtlos iiber zu Kalkutta (»Kolekot«) mit seinem Zugang zum »ganzen Indi-
schen Meer« und zu Ceylon (»Siljan«); bei ersterem zihlt er die vielen Gewiirze
auf und erwihnt den Sklavenmarkt, bei letzterem Edelsteine oder Elefanten
und Straufle (364; dt. 162), bei China das giinstige Porzellan (¢ini). Gott mége,
so fiigt er fast segnend der Angabe der weiten Distanzen dorthin in einem
kreolisierten Koran-Arabischen hinzu, auf das ich gleich zuriickkomme, den
Reisenden ein Dach iiber dem Kopf besorgen.

Mit der Nennung der noch viel weiter entfernten Orte als diejenigen, von
denen er als Augenzeuge berichten kann, erhilt die Welt Indiens hinter den
drei Meeren ein noch gesteigertes, wunderbareres Aufien; doch ist auch die-
ses mit Distanzangaben bestimmbar und somit, wie supponiert wird, einem
Hindler zuginglich. Uber das Selbstverstindnis des Hindlers wird die Welt
damit zu einer potentiell unendlichen, aber auch zu bereisenden Offenheit.
Implizit wird damit das Eigene relativiert: Es wird zu einem Teil neben an-
deren in einer prinzipiell erreichbaren grofien Welt.

Der Text bleibt damit in der Schwebe zwischen metonymischer Geografie
und Pragmatik einerseits und metaphorischem Wunder andererseits. Afana-
sij spielt mithilfe von Exotismen mit der Faszination seiner Leserschaft und
geht dabei weit tiber den praktischen Ratgeber hinaus, der ohnehin nur ganz
wenige betreffen konnte. Sein Leitmotiv des Fahrens »iiber drei Meere« deutet
das >Wundern« schon an, bezeichnet die an das Mirchen erinnernde Formel
doch keineswegs nur eine bestimmte geografische Gegebenheit, sondern sie
suggeriert das Fahren iiber alles Bekannte hinaus. Dabei liegt Afanasijs Ziel

62 »A3eMna N1oHa BENIMK, a CENbCKbIS IO rO/bl BEMU, a 60ape CUNHbI 106ph 1 MbiL-
Hbl.« (358; »Das Land ist sehr menschenreich. Die Menschen auf dem Land sind sehr
arm, doch die Wirdentrager sind recht reich und prunksiichtig.«157)

63 Inderdt. Ubersetzung heifdt es hier nur »Gebe Gott das Gelingen!« (161).
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sicher nicht in der Konstruktion einer neuen Version des Wunderlandes In-
dien und damit der Fortschreibung mittelalterlicher Indien-Bilder®* in der
Tradition der Alexanderromane oder der apokryphen Indienfahrten. Schon
gar nicht zeichnet er ein Paradies: Einige Stidte missfielen ihm so sehr, dass
er kein gutes Haar an ihnen lisst.®> Seine Unzufriedenheit entziindet sich
allerdings ganz konkret an seinen Méglichkeiten als Hindler, meist am Man-
gel an Waren, die er nach der Riickkehr in die Rus’ verkaufen konnte — wobei
er nirgendwo erwihnt, dass er wirklich Waren kaufen wiirde. Jedenfalls blei-
ben die negativen Wertungen lokal und konkret; der Raum erweist sich als
axiologisch ambig, wird aber im Grunde zum Kontinuum. Durch das welt-
lich gewordene Wunderbare, gleichsam das Erbe der ehemals religiés-ander-
weltlichen Dichotomie, gibt dieser Raum jedoch Anlass zu fast unbegrenztem
Staunen.

Kreolisierte kulturelle Identitat und Rechtglaubigkeit:
Relativismus der Reisepraxis ohne relativistische Theorie

Die Selbstrelativierung der Herkunft, des Eigenen im Reisen wird bei Afana-
sij nicht durch kulturelle Uberlegenheitsgesten kompensiert, wie das west-

64  Vgl. dazu Frank (2005), fiir einen Uberblick iiber Reisetexte —wenn auch mit anderem
Fokus —die Einleitung zur Sammlung Baum/Senoner (2000); fiir frithe Indienkontakte
Russlands s. Sochin (1988).

65  In Beder etwa notiert er: »B Beaepe e Toprb Ha KOHM, Ha TOBap, Aa Ha KaMKu, Aa Ha
LWe/Kb, Ha BCEM UHOM TOBAP, A2 KYMUTW B HEM JIOAU YEPHBIE; & MHbIE B HEM KYTIU HET.
[la Bce ToBap nxb ryHAYCTaHCKOW, Aa CbeCTHOE BCe 0BOLLb, @ Ha Pyckyto 3emnto ToBapy
HET. A Bce uepHble toaw, a Bce 3n045u, a XOHKM Bce 6asau, aa Bban, aa Tatu, 4a N10oXb,
[1a 3e/1Me, 0CNOAapeB MOPAT 3eMemb.« (356; »In Bidar handelt man mit Pferden und
Waren: Damast, Seide und mit jeglicher anderer Ware, und man kann dort schwarze
Menschen kaufen. Alle ihre Waren sind indischer Herkunft. Nahrungsmittel sind im
wesentlichen Obst und Gemdse. Doch fiir das russische Land gibt es keine Waren. Al-
le Menschen sind schwarz, und alle sind Bosewichte, und die Weiber sind allesamt
Huren. Uberall ist Hexerei, Diebstahl, Liige und Giftmischerei, womit sie ihre Herren
peinigen.« 155f.) Etwas spater schwirmt er beinahe, wie er sein Pferd verkauft habe
und sich mit den einheimischen indusy offen austauschen konnte; ich komme auf die
Stelle zuriick.

~am 0:13:01,


https://doi.org/10.14361/9783839451007-007
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

188

Thomas Grob

lich-katholische Berichte der Zeit meistens tun.®® Die Fremdheitserfahrung
Afanasijs ist auf eine aus neuzeitlicher Sicht verbliiffende Weise axiologisch
offen. Sogar die Beschimpfungen der »psy besermeny« (in der dt. Ubers. »die
bessermenischen Hunde«, 155), die ihn falsch orientierten, oder die Klage
iiber Versuche, ihn zur Konversion zum Islam zu dringen — dies erlebt er
zwei Mal, allerdings kommt es nicht soweit — %7 sind weder von einem Gestus
der kulturellen Uberlegenheit geprigt, noch werden sie zum Beschreibungs-
prinzip. Im Gegenteil nimmt Afanasij selbst Merkmale des ihn umgebenden
Fremden an.

Dabei ergibt sich auf den ersten Blick ein Widerspruch. Afanasij verfolgt
eigentlich keine Strategie oder Theorie der Kulturvermischung, und doch er-
innert vieles an seiner Praxis genau daran; auch der Begriff der »Ubersetz-
barkeit« (Susanne Frank) scheint mir die Dynamik nicht ganz zu treffen. Zu
konvertieren — was ihm etwa die Méglichkeit einer Mekka-Reise gegeben hit-
te (370; dt. 166) — lehnt Afanasij wie erwihnt ab. Doch besteht sein Verhaltens-
modell auf verschiedenen Ebenen in einer Art der Kreolisierung, seiner Spra-
che,%® aber auch der Kultur oder sogar Religion. Dass Afanasij sich im Sinne
der Einheimischen verkleidet, unterwegs einen islamischen Namen trigt®
und seine christliche Herkunft verbirgt, konnte man noch als erzwungene
Anpassung lesen, obwohl der Text diesen Zwang nicht sehr konkret begriin-
det. Doch geht diese Kreolisierung weit dariiber hinaus. Die Anpassung an die
Landessitten bzw. der Wechsel des Habitus scheint fiir ihn dabei kein prinzi-
pielles Problem darzustellen; sie ist offenbar auch gingige hindlerische Pra-

66  Vgl. Frank (2005: 282): »Nikitin entwarf ein universalistisches Ubersetzungsmodell,
das Kulturen vergleichbar macht und so jede einzelne relativiert, Bracciolini dagegen
im Ansatz ein Modell, das den (west)europiischen Mafistab absolut setzt und alle an-
deren Kulturen daran misst.«

67  Alsereinmal zur Konversion gedrangt wird —ein Khan will ihm viel Celd fiir sein Pferd
geben, aber er soll Muselmann werden (354; dt. 154f.) —, was ihm dann erspart bleibt,
kommentierter dies sarkastisch, aber ohne moralischen Unterton: »Doch ihr, russische
christliche Briider, wer ins indische Land ziehen will, lasse seinen Glauben in Russland
zuriick, rufe laut den Namen Mohammeds und ziehe ins indische Land.« (356; dt. 155)
Der zweite Versuch eines gewissen Melik ist noch schwieriger abzuwehren, weil der
ihm beweist, dass er seine eigene Religion vergessen habe, was Afanasij ins Gribeln
bringt (368; dt. 164f.).

68  Susi K. Frank spricht von einem »fiir die Orientkaufleute charakteristischen arabisch-
persisch-tiirkischen Kreolidiom im gehorten Arabisch des Koran« (2005: 279; vgl.
ebd.: 270).

69  Afanasij nennt sich offenbar »xo3s (d.h. chodZa) Wcydb XopocaHu« (360; dt.158).
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xis. Doch fithrt seine Haltung, die fiir sich selbst wertet, aber nicht fiir die
anderen, zu einer Art der Toleranz, die beinahe als Religionsrelativismus zu
sehen ist.

Doch beginnen wir mit der Sprache. In Afanasijs Bericht sind, soweit
Kommentatoren dies identifizieren konnten, persische, arabische und turk-
sprachige Worter eingeflochten, oft vermischt bzw. eben kreolisiert und wohl
an miindlichen Formen orientiert.”® Dabei gibt es, worauf éfter hingewie-
sen wurde, verschiedene Typen solcher Anwendungen.” Sie beginnen bei ein-
zelnen eingestreuten Wortern ohne besondere Motivierung, wie schon sehr
frith im Text das Wort doria (dar’ja) fiir Meer, arabische oder persische Be-
zeichnungen geografischer Orte (vgl. schon Trubeckoj 1963: 34), spiter etwa
namaz fiir Gebet.”” Dann sind aber auch ganze Passagen in einem kreolisier-
ten Idiom verfasst, das unter einschligigen Kaufleuten offenbar verbreitet
war, dem normalen Leser zu Hause aber unverstindlich gewesen sein muss.
Damit werden beispielsweise heikle Stellen verschliisselt, etwa wenn die Fra-
ge aufkommt, was es kostet, Wirtinnen dazu zu bringen, einen nachts zu
besuchen:

70 Nikolaj Gurev nennt dieses Idiom in seiner Einleitung zur deutschen Ubersetzung von
1966 (Afanasij 1966:10) »eine Art Esperanto aus tatarischen, alt-usbekischen und tiirki-
schen Sprachelementen mit Beimischung von arabischen und persischen Wortern«; es
fanden sich allein 280 arabische Worter in tiirkischen bzw. persischen Abwandlungen
(ebd.).

71 Eine mogliche Typologie entwirft Susanne Frank (2005: 279). lhre vier Funktionen
von Selbststilisierung, Kryptografie, Reprisentation von Selbstentfremdung sowie De-
monstration von Ubersetzbarkeit scheinen mir aber nicht alle Stellen zu erklaren.
Wohl einer derersten, die sich der Frage widmete, war1926 der religionsphilosophisch
gepragte Emigrant Nikolaj Trubeckoj (1963, 33ff.). Er sieht in den fremdsprachlichen
Elementen, deren Bedeutung dem Publikum verborgen geblieben sein miisse, eine
bewusste Exotisierung (éffekt ékzotiki, 35), aber psychologisierend auch Zeichen der
religiésen Einsamkeit und Isolation (religioznoe odinocestvo, ebd.). Die Beobachtung,
dass Afanasij fremde Religionen niemals beurteile oder gar verachte (41), veranlasst
Trubeckoj zur Bemerkung, in der»Tiefe seiner Seele« habe Afanasij »gefiihlt«, dass der
russische Glaube der wahre sei (ebd.), und er habe daran festgehalten, was er aber vor
allen verborgen habe.

72 Afanasij bezeichnet gleich zu Beginn die drei Meere doppelt, namlich russisch und
persisch: »1-e mope [lepbeHbcKoe, aopua XBanutbckaa; 2-e mope MuHabiickoe, gopbs
[yHaycTaHckaa, 3-e mope YepHoe, aopua Ctebonbekasn« (348). Frank (2005: 281) weist
auf die damit verbundene doppelte Perspektivierung hin. Dass dies allerdings als Er-
6ffnung eines durchgehenden Verfahrens der >Ubersetzung< gesehen werden kann,
scheint mir weniger einleuchtend.
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»B blHabiickoi 3eMM rocTn ca cTaBAT No NoABOPbeM, a bcTu BapAaT Ha rocTu
rocnoAapbliH1, U NOCTENt0 CTENOT Ha FOCTU roCNoAapblHM, U CNST C FTOCTMU.
CuKMW nnnpeceH Ay Wwutenb 6epecuH, CMKULL UIMMECh EKb XUTENb BepceH,
[LOCTYp aBpart uekTyp, a cukuLl MyobyT; a n106at 6bnbix noaen.« (354)

»Im indischen Lande nehmen Fremde in Herbergen Quartier. Das Essen fiir
die Gaste kochen die Frauen des Hauses, und sie schiitten das Nachtlager
und schlafen gemeinsam mit den Fremden. Wenn du mit dieser oder jener von
ihnen einen engeren Kontakt zu pflegen wiinschst, so gib 2 Schetel. Begehrst du aber
keinen Beischlaf, so gib nur 1 Schetel.« (154)

Ahnlich motiviert ist etwa die fremdsprachliche Stelle, in der Russland als un-
vergleichliches Land dargestellt wird, »obwohl die Michtigen des russischen
Landes ungerecht sind« (370; dt. 166).”> Diese Stelle endet in einer mehrspra-
chigen Anrufung Gottes. Dies fithrt uns zu den erstaunlichsten Verwendun-
gen, namlich den kreolisierten arabisch-islamischen Gebetsformeln, die of-
fenbar iiber das Gehor vermittelt sind und teilweise vermischt auftreten.’*
Diese eingestreuten Gebetsteile und auch den Schluss des Textes, der nach
der Aufzihlung der Heimreisestationen in eine lange Passage mit Anrufun-
gen Gottes bzw. der Aufzihlung von Gottesattributen im genannten kreoli-
sierten Arabisch miindet, kann man kaum einer Verbergung heikler Aussagen
zuschreiben. Diese Stellen suggerieren erstaunlicherweise vielmehr, dass sie
Afanasij mittlerweile niher liegen als die russischen, was auf eine weitgehen-
de formelle >Selbstislamisierung« aus praktischen Griinden schliefRen lief3e.
Diese Mehrsprachigkeit markiert itber das Praktische hinaus ein doppel-
tes Fremdsein sowie die Schwierigkeit der Kommunizierbarkeit von Erfah-
rung. Dieses Fremdsein zeigt sich explizit vor allem beziiglich der eigenen Re-
ligionspraxis. Denn der Verlust der Moglichkeit, die rituellen kirchlichen Ver-

73 »A Pycb epb TaHIpbl4, cakaachiH; 0110 cakna, Xy4o cakna! by AaHuasa myHy Knbutb epb
eKTypb; HeunKb Ypyc epu 6emapu akoi Tyruib: Ypycb epb aboAaHb 60NCbIHb; pacTb
Kam aapetb. Onno, xyao, borb, AaHbupbl.« (370; »Das russische Land werde von Gott be-
schiitzt! Gott, erhalte es! Gott, erhalte es! Auf dieser Erde gibt es kein Land, das ihm gleich
ist, obwohl die Méchtigen des russischen Landes ungerecht. sind. Nehme das russische Land ei-
ne gute Ordnung an, und moge darinnen Gerechtigkeit herrschen! Oh, Cott, Gott, Gott, Gott,
Gott!«166)

74  Fur eine genauere sprachliche Beschreibung danke ich Joél LaszI6 (Basel).
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pflichtungen einzuhalten, wird durchaus als problematisch thematisiert.”>
Afanasij verliert zunehmend die Ubersicht iiber den Kirchenkalender und da-
mit iiber die einzuhaltenden Regeln (obrjady) wie etwa das mehrmals genann-
te Fasten oder das Begehen von Feiertagen; kompensierend halt er sich nun,
wie er explizit vermerkt, etwa an die muslimische Fastenzeit. Hier scheint
eine Rechtfertigung notwendig zu sein, die seltsamerweise selbst in eine der
kreolisierten Anrufungen Gottes miindet:

»A CO MHOI0 HET HUUEro, HUKOES KHUMW; @ KHUIW ecMa B3sAK ¢ cobolo ¢ Pycu,
MHO KON M4 norpa6vuw|, UHU N UXD B34/1U, A 43 3a6bl}'l Btpbl KpeCTbAHbCKUNE
Bcee. MMpasaHNKM KpecTbAHCKbIE, HI Benunka AHu, H1 PoxxecTBa XpUcTosa He
sbAalo, HM Cpefbl, HU NATHULM HE 3HAK0; a NPOMeXy ecMn Bhp TaHbrpblaaH
ncTpbmeHb 0N caknacbiH: >ONM0 Xya0, 071710 akb, OO0 Thl, 010 akbbepsb, on-
10 parbiMb, 01710 KEPUMb, O/I/10 ParbIMENbIO, /110 KAPUMESIO, TAHBIPECEHD,
Xy[oCeHbCeHb. BOrb eiMH, Thil Lapb cnasbl, TBOpeLb HeBY 1 3eMu.« (362,
vgl. 368)

»lch habe nichts bei mir, kein Buch, obwohl wir Biicher aus der Rus mitbrach-
ten. Als man mich ausraubte, nahm man sie mir ab, so vergafd ich den christ-
lichen Glauben wie die christlichen Feiertage, und ich weif weder wann Os-
tern noch Weihnachten ist, auch nicht, wann Mittwoch und wann Freitag
ist. Unter diesem Glaubensbekenntnis’® bete ich zu meinem Gott, auf dal
er mich beschiitze: >Herr Cott wahrhafter Gott, du barmherziger Gott, Cott, du
Schapfer, du bist mein Herr. Einziger Gott, du Herrscher der Herrlichkeit, Schipfer
Himmels und der Erden.« (161, vgl. 164).

Die Problematisierung der mangelhaften Einhaltung des Kirchenkalenders
richtet sich an ein heimisches Publikum und hat einen rechtfertigenden Cha-
rakter. Umso mehr erstaunt jedoch das fremdsprachige, islamisierte Gebet.
Und die Vermischung wird von einem Interesse am Anderen begleitet, berich-
tet Afanasij doch, wie er sich mit Vertretern anderer Religionen austauscht,
von denen es, wie er meint, in Indien 84 gebe (11):

75  Inseinem Arabisch klagt er, er werde zuriickkehren und sein Glaube sei verloren, da er
das Fasten muslimisch vollzogen habe (362); spater nennt er sich »verflucht«, weil er
vom Weg abgekommen sei (368).

76  Die Ubersetzung gibt hier die Stelle vor der fremdsprachlichen Passage ungenau wie-
der, und zwar mit »unter Andersglaubigen lebendc; sie kdnnte auch wortlich genom-
men werden: »Ich lebe zwischen den Religionen«.
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»W TyT 6bIX A0 Benukoro 3aroseiiHa B beaepu 1 nosHacs co MHOTbIMU UH-
abaHbl. U ckasax umb Bbpy CBOI, UTO ecMU He BecepMeHNHDb UCAALEHNEHN
€CMb XpUCTUAHUHD, a UMa Mu OpoHaceit, a becepmeHbckoe M xo3a cydb
XopocaHu. M oHM e He yuanncs oT MeHS KPbITU HU O YEMDB, HU O bcTBh, HU
0 TOproBAe, HX 0 MaHasy, HW O MHbIX BeLLeX, HW XXOHb CBOMX HE y4Yanu Kpbl-
TH.« (360)

»[..] hier in Bidar weilte ich bis zu den grofen Fasten. Ich lernte viele In-
der kennen und erzihlte ihnen von meinem Clauben, dafi ich Christ bin
und nicht Bessermene, dafl ich Afanassi heiRe, auf bessermenisch Chodscha
Jussuf Chorosani. Sie begannen, vor mir nichts mehr zu verbergen, weder
Speise noch betreffs des Handels wie des Gebets, auch andere Dinge nicht;
sogar ihre Frauen verbargen sie nicht.« (158)

Die kulturellen Beobachtungen werden beinahe neutral wiedergegeben. So
scheint sich Afanasij beispielsweise nicht zu wundern, wenn die indusy Stiere
schmiicken und mit Glockchen behingen, wenn sie auf ihnen reiten, den Stier
Vater und die Kuh Mutter nennen, mit jhrem Kot Brot backen und Speisen
zubereiten und sich dann mit der Asche das Gesicht beschmieren (362; dt.
160). Afanasij schildert fremde Sitten weitgehend ohne Wertung; sogar wenn
die Rede die zu wenig schamhafte Kleidung betrifft, zeigt er nur ein leichtes
moralisches Befremden, ohne dies zu thematisieren.

Afanasijs proto-ethnologischer Blick auf verschiedene Religionspraxen ist
nicht vollig relativistisch und vor allem nicht frei von Selbstrechtfertigung.
Doch steht die Relevanz des Reisens fiir den Hindler tiber der reinen Leh-
re. Afanasij kommt in Mittelindien durch verschiedene Sultanate und Reiche
mit persisch-islamischer Oberschicht, er trifft auf die »indische« sowie die
islamische Religion,”” daneben auf Juden wie auch Menschen, die »Gétzen«
anbeten und keiner ihm bekannten Religion angehéren (356; dt. 155). Keinen
Moment scheint ihn das zu irritieren, aufler wenn er befiirchtet, konvertie-
ren zu miissen. Dabei wird auch das religiése Fremde durchaus im Gestus
der exotischen Faszination vermittelt.

Gleichsam gegen den expliziten Willen, aber doch mit bemerkenswert we-
nig Widerstand bringt der Bericht iiber das selbst erlebte Fremde nicht nur

77  Die Kommentatoren sind sich heute einig, dass er keine buddhistischen Vertreter ge-
troffen haben kann; wenn er von but als Gotzen spricht, muss das Wort einen anderen
Hintergrund als »Buddha« haben.

~am 0:13:01,


https://doi.org/10.14361/9783839451007-007
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Reisen, Staunen, Werten

eine hohe Toleranz, sondern sogar eine Art beobachtenden Religionsvergleich
mit sich. So stellt Afanasij in seiner Darlegung anderer Religionen wertungs-
frei erklirende Vergleiche mit dem Bekannten, Eigenen an, die an sich einen
hiretischen Aspekt haben konnten — er nennt die Gebetsrichtung der Hindu
nach Osten »russisch« (A Hama3 ke UX Ha BOCTOK, [I0-PyChCKBIY, 362; dt. 160),
vergleicht die Darstellung einer (zudem tierférmigen) Gottheit (but) in einem
Gotzentempel (buchan) mit der byzantinischen Herrscherdarstellung Justini-
ans (Ustenejan, 360; dt. 159) — dieser hat orthodox als blagovernyj immerhin
den Status eines Heiligen inne —, er bezeichnet Parvat (vermutlich Srisailam)
als das islamische Jerusalem (360; dt. 160), den bajram »nach russischem Ka-
lender« als Peterstag (6arpsm, a nmo-pyckomy Ha IleTpoB zeHs, 372; dt. 167),
oder er vergleicht, zumindest in Bezug auf den Zeitpunkt, den Gedenktag
an Scheich Alaattin (russ. Alaeddin, im Orig. Aladin) mit dem Feiertag Marii
Schutz und Firbitte (Pokrov svjatoj Bogorodicy, 372, dt. 168).

Die »kreolisierte« Lebenspraxis des russischen Hindlers erfihrt damit
gewissermaflen eine allgemeine Grundlegung, die sich jedoch nicht theore-
tisch manifestieren kann (und darf) und auch keineswegs widerspruchsfrei
ist. Doch kann im Modus des Reiseberichts und der Beschreibung nicht nur
die Pragmatik der hiresienahen Existenz mit der Klage iiber den Verlust der
eigenen Religion koexistieren. Stellenweise formuliert sich gar ein explizi-
ter Relativismus. Die Verwischung der kulturell-religiésen Verhaltensmodel-
le, die an der Oberfliche pessimistisch und negativ gewertet erscheint, stellt
ein stabiles Muster dar, dem der Reisende sich konsequent und letztlich ohne
grofien Leidensdruck zu unterwerfen scheint. Die bereits zitierte Stelle iiber
den verlorenen Kirchenkalender beginnt folgendermafien:

»0 6naroBEpHMM pycTun KpucTbsHe! e KTo Mo MHOTMM 3eM/ISIM MHOTO Naa-
BaeT, BO MHOrUs 6eabl BNagakoT 1 Bbpbl €4 A4a IMWAOT KpecTbaHbCke. A3 Xe,
pabuuie Boxxunit AboHacuii, cxxanmxca no Bbpe KpecTbaHCKOMR. « (366/368)

»Qihrrechtglaubigen Christen, wer stets durch viele Linder reist, falltin vie-
le Siinden und geht des christlichen Glaubens verloren. Ich indes, Afanasij,
ein Knecht Gottes, litt um des Glaubens willen.« (164)

Dies kann doppelt gelesen werden: als Bedauern und Warnung, oder eben
auch als Rechtfertigung einer besonderen Freiheit fiir den Reisenden unter
dem rhetorischen Hinweis auf ein Leiden fiir den Glauben. Davon jedenfalls,
dass man aufgrund dieser Konflikte von (Handels-)Reisen absehen soll (oder
dass er deswegen die Heimreise antreten wollte), ist bei Afanasij keine Rede.
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Auch die durchgehende Textschicht der Ratschlige und Informationen fir
kiinftige Reisende wiirde dem widersprechen.

An einer Stelle geht Afanasij sogar noch weiter, und er delegiert die Ent-
scheidung iiber die wahre Religion an Gott selbst, womit er sie letztlich in
die Unentscheidbarkeit verschiebt. Der Kontext ist hier bedeutsam und ge-
hort zu der bereits erwihnten Verwendung grofier Zahlen, die wiederum im
Zusammenhang mit dem Staunen steht. Afanasij beschreibt mit offensicht-
licher Bewunderung das Heer des Sultans, der von 26 Wesiren begleitet sei,
wobei jeder von ihnen zehntausend Reiter und zwanzigtausend Fuflsoldaten
mit sich fithre. Dazu kommen andere, und die Zahlen steigern sich bis zu den
hunderttausend Soldaten der GrofRwesire, den 300 Elefanten mit »Tiirmen«
und Riistungen und den 100 wilden Tieren; es folgen zudem die Heerscharen
des Bruders des Sultans (372/374; dt. 168f.). Der Sultan sei damit aber nicht
zufrieden gewesen (374, dt. 169), und er habe weitere 20.000 Fuf3soldaten und
200 Reiter hinzugefiigt. Nach der Erwahnung der 20 Elefanten, die — wie wei-
ter oben der Vogel gukuk (Uhu), der den Tod vorhersagen und Feuer speien
kann (358; dt. 156), die Affen mit eigenem Heer und eigener Sprache (358; dt,
156f.) oder die grofen Schlangen auf den Strafien Beders (360; dt. 158) — zum
Bestand der faszinierenden Exotica des Textes gehoren, kommentiert Afana-
sij in einem {iberraschenden Ubergang von Macht zu Religion (und zu seinem
Sprach-Kreolisch):

»TakoBa cuna cyntaHoBa MHAbckaro becepmeHbckaro. MameT aeHu napua.
A pacTb ieHN Xy0 1OHOT— a npaByto Bbpy borb Bbaaet. A npasaa Bbpa bora
eAMHaro 3HaTu, 1 UMA ero Npu3biBaTh Ha BCIKOM MbcTe uncte uncTo.« (374)

»Solche Macht hatte der indische bessermenische Sultan. Gott kennt Moham-
meds Glauben. Und Gott kennt den wahren Glauben —das ist, den einzigen
Cott zu kennen und seinen Namen an jedem reinen Ort in Reinheit anzuru-
fen.« (169)78

78  Die Stelle ist in ihren Nuancen nicht einfach zu interpretieren. llse Mirus iibersetzt:
»Solcherart war des indischen, des muselmanischen Sultans Streitmacht; Mamet deni
iaria, a rast deni chudo/der mohammedanische Glaube ist so tibel nicht, aber den rech-
ten Glauben weif} Gott allein. Den rechten Glauben aber weifd Gott, und der rechte
Glaube ist, einen einzigen Gott kennen und seinen Namen in Reinheit anrufen an je-
dem reinen Ort.« (Afanasij 1966: 36)
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Auferhalb eines Reisesettings wire es kaum moglich, eine solche Position
zu vertreten, auch wenn der heikelste Satz — »Mamer genu napua« — auf Per-
sisch verhillt ist. Sie setzt im Grunde das gesamte Wertesystem der Zeit,
das die Orientierung des eigenen Tuns wie die Einschitzung des Fremden
begriinden miisste, zeitweise auler Kraft und unterstellt das Handeln buch-
stiblich anderen Orientierungen. Erstaunlich genug, dass dieser Text so in
eine Chronik aufgenommen werden konnte. Kommentatoren weisen darauf
hin, dass eine analoge religionsrelativistische, an der »Wahrheit« orientier-
te theologische Ansicht zu der Zeit tatsichlich von einer hiretischen Grup-
pe vertreten worden sei.”? Der Handelsreisende Afanasij braucht eine solche
theoretische Position nicht, auch wenn er sie in seinem Nimbus des >exo-
tischen« Reisenden faktisch vertritt. Im Gegenteil wiirde schon der Versuch
einer Theoretisierung die Begriindung seiner temporiren Lebenspraxis als
Reisender zunichtemachen.

Die grenzenlose Welt jenseits von Beurteilung und Besitzanspriichen

Afanasijs Reisebericht wirkt mit seiner Priorisierung der Pragmatik des
(Handels-)Reisenden und dem dezentriert-metonymischen Weltbild eher
vorwegnehmend neuzeitlich als mittelalterlich. Er ist letzteres weniger noch
als die von Stephen Greenblatt analysierten Reisen Jean Mandevilles aus
dem spiteren 14. Jahrhundert. Dieser fiktive, kompilierte Reisebericht eines
ebenso fiktiven Autors war einflussreich, und er fillt, so Greenblatts Analyse,
durch die »Steigerung des Personlichen« auf (Greenblatt 1994: 55), wobei der
»Wirklichkeitsanspruch« (ebd.: 61) dem fiktiven Charakter entgegensteht.
Was Greenblatt als Schwellenphinomen hervorhebt, ist der fehlende Be-
sitzanspruch dem Anderen und Neuen gegeniiber (47ff.), das den Bericht
von frithneuzeitlichen Mustern abhebe. Die Verwunderung als »zentrale
Figur in den ersten europiischen Begegnungen mit der Neuen Welt« sei
Resultat einer grundlegenden Differenzerfahrung, doch mache das von
Kolumbus eingeldutete »Jahrhundert des Staunens« (27) aus dem Staunen
als mittelalterliches »Zeichen der Besitzlosigkeit« ein »Mittel der Aneignung«
(42). Solche die Frithe Neuzeit bestimmenden Besitzanspriiche sind nur
durch die Prisupposition der eigenen Uberlegenheit zu begriinden, die die
Europier als Eroberer zunehmend prigte, indem sie die Begegnung mit dem
Fremden zum »Ausgangspunkt fiir ihre Selbstwahrnehmung und Definition

79  S. Afanasij (1999), Anm. zu S. 374.
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als fortschrittliche, ausgereifte und vernunftorientierte Kultur — mit anderen
Worten: als hochentwickelte Zivilisation« nahmen (Leed 1993: 175f.).

Beim frithneuzeitlichen Afanasij fillt umso mehr auf, dass sein Bericht
von beidem, von Aneignungs- wie von Uberlegenheitstendenzen, véllig frei
ist. Es fragt sich, gerade auch mit Blick auf Daniil, ob das ein wendezeitli-
ches Phinomen darstellt, oder es nicht doch eher einem (pluri-)kulturell ge-
pragten altrussischen Genremodell des Reiseberichts entspricht. Dass dem
Autor Mandeville vor Ort ein Dorn aus Jesus’ Krone geschenkt wirkt (Green-
blatt 1994: 67), bildet ein iiberraschendes Pendant zu Daniils Stein von Jesus’
Grab; eine Parallele zu Afanasij, der — obwohl das seine Profession und der
Reisezweck wire — nicht einmal berichtet, ob er irgendetwas mit sich nach
Hause bringt, gibt es nicht. Greenblatt betont das Fehlen von Uberlegenheits-
anspriichen bei Mandeville und die darin begriindete, vormoderne Toleranz
in den Wertungen anderer Kulturen (ebd.: 724F.).8° Er versteht dies als frithe
Form der Blumenbergschen »theoretischen Neugierde« (75) und — dies wire
der Bogen zu Petrarca — als hiresieanfillig (75f.); im 17. Jahrhundert soll ein
Ketzer wegen Zitaten aus Mandeville auf den Scheiterhaufen gekommen sein
(76). Bei Afanasij fehlt eine theoretisch begriindete Neugierde — im Gegen-
teil versucht er eine solche durch die Betonung des Zwangs zu seiner Reise
gleichsam auszuschliefRen. Was wir jedoch auch bei Afanasij sehen, ist die von
Greenblatt konstatierte De-Zentrierung der Reise, die bei Mandeville zwar in
einem geschlossenen T-O-Weltmodell mit eigenen polaren Symmetrien statt-
findet (71), aber das Zentrum in gewisser Weise aufgibt, was zu »unschliissi-
gen Richtungsangaben« (70) fithrt. Bei Afanasij scheint es nur noch die Route
selbst zu geben, deren Feld durch die »Meere« formiert wird, die er iiber-
quert, iiber die er in eine Zone des Anderen, Nichtchristlichen eintritt, das
unwidersprochen die Regeln vorgibt und zu dem man sich verhalten muss.
Ein Zentrum gibt es dabei, wenn iiberhaupt, nicht auf der Karte, sondern nur
fiir den Reisenden selbst.

Dabei liegt auch in Afanasijs Reise ein hiretisches Potential des neugie-
rigen Reisens. Gerade in der frithen Neuzeit, so Udo Friedrich anhand von
westlichen Beispielen, ist das Reisen »ein paradigmatischer Ort des Staunens,
insbesondere dort, wo die Grenzen der bekannten Welt verlassen werden«

80 Vgl. dazu etwa auch Joan-Pau Rubiés (2000: 201ff.), der zeigt, dass auch die portugie-
sischen Reisenden nach 1500 nicht von Anfang an ein kolonial wertendes Deutungs-
system Uber ihre ethnografischen Beobachtungen legten.
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(Friedrich 2019: 203). Das Staunen kann dabei »das Kollabieren logischer Re-
lationen wie Teil und Ganzes, Kausalitit und Finalitit« bewirken, das Reisen
kann aber auch »Strategien aufzeigen, wie das Staunen iiber Erfahrung oder
Reflexion itberwunden wird« (ebd.). Allerdings kann das Staunen auch, so es
nicht durch Uberlegenheit und Besitzanspruch kanalisiert wird, gerade zu-
sammen mit dem Wissen, das aus der Reiseerfahrung kommt, eine gegen-
seitig sich verstirkende Dynamik auslosen, und diese kann herkémmliche
Denkrahmen umso mehr aufler Kraft setzen, als sich das Selbstbild wandeln
muss. In diesem spannungsvollen, sich nicht ordnenden Feld von Reisen zwi-
schen Neugierde, Lust und »Zwang, zwischen Erkenntnisgewinn fur die Zu-
hausegebliebenen und Tabubruch, zwischen bestitigender, rechtfertigender
Festigung und Unterwanderung des Selbst ist all seiner Flexibilitit zum Trotz
Afanasijs Thema des >Leidens< wohl ernst zu nehmen.

V. Schlussiiberlegungen: Die Axiologie des Reisens
und die Frage der Traditionsbildung

Die erstaunliche Wertungs-Abstinenz gegeniiber dem Fremden (und komple-
mentir dem Eigenen) haben sowohl bei Daniil wie bei Afanasij einen vormo-
dernen Charakter. Die Parallelen im Umgang mit Axiologien und deren Sus-
pendierung haben sicher unterschiedliche Griinde, doch sind beide Fille mit
einer spezifischen, wenn auch je unterschiedlichen kulturellen Situation der
Rus’ verbunden, im Falle Afanasijs mit der Offenheit nach Osten, der Religi-
onstoleranz und vielleicht auch dem externen Machtzentrum. Diese Spezi-
fik zeigt sich in der Nicht-Beteiligung am Kreuzzugswesen im Falle Daniils
ebenso wie im Umgang Afanasijs mit dem Islam. Vermutlich spielt bei beiden
Autoren auch eine Rolle, dass der Diskurs in der russischen Kirche weniger
eng theologisch-dogmatisch ausgerichtet war als im katholischen Westen. Je-
denfalls wiren in beiden Fillen die Haltungen des Textes nicht stheoretisch«
formulierbar.®! Das Reisegenre und seine erfahrungsbegriindete Suspendie-
rung abstrakter Axiologien macht iiber die Epochen hinweg sichtbar, dass
»die curiositas in der Tat zu einem regelrechten >Leitbegriff« fiir eine selbst-
bestimmte Emanzipation des Menschen aus theologisch fundierten Normen

81 In dieser Perspektive wire Petrarcas Bergerfahrung, insoweit sie scheitert, ein Opfer
der Diskursiiberschreitung von der Reiseerfahrung zur theologischen Formulierbar-
keit.
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und Wertvorgaben« wird, auch wenn sich umso mehr bestitigt, dass »man
diesen Wandel keineswegs im Sinne einer linearen oder gar theologisch be-
stimmten Entwicklung begreifen« kann (Kriiger 2002: 15).8% Die Transgressi-
on gilt in Bezug auf die Verurteilung oder zumindest Ambivalenz der curiositas
noch in der frithen Neuzeit wie auch fiir die Rolle des »Traditionswissensx,
den »Ordnungsschemata und rhetorischen Mustern« in der Darstellung der
eigenen Erfahrungen des Neuen und Fremden (Kiening 2002: 67f.).

Das Reisen hat, so wire zu postulieren, einen enormen Anteil an der Ge-
schichte dieser kulturprigenden curiositas. Ungeachtet der einzelnen Kontex-
te wird in den hier besprochenen Fillen sichtbar, wie die axiologische Rela-
tivierung und Suspendierung auf das engste an die Reise und das Genre des
Reiseberichts gebunden sein kann, wie sehr es in dessen Potential liegt. Die
Verbindung von pragmatischen Anforderungen, realen Begegnungen und ei-
gener Dezentrierung, die Neugierde und Faszination als inneren Antrieb in-
tegriert, entwickelt Eigendynamiken, die geneigt sind, bestehende axiologi-
sche Systeme zu unterlaufen; dass sie diese bisweilen ins Wanken zu bringen
drohen, mag den Autoren gar nicht bewusst, geschweige denn von ihnen in-
tendiert sein. Die »Uberschreitung« mag, so Udo Friedrich (2019: 181) nach
Georg Simmel, »geradezu Programm des Abenteurers« sein — doch im Rei-
sen kann man auch ohne Programm zum staunenden >Abenteurer< in diesem
Sinne werden.

Dass Reisetexte so hiufig an Wendepunkten auch literarischer Wertungs-
systeme stehen, kann deshalb gar nicht so sehr verwundern. Dabei wird die
Frage, ob sich die Neugierde, die bereit ist, Wertungen neu zu setzen, das
Reisethema sucht oder ob die Reise die Neugierde, das Staunen und die Ver-
schiebung der Wertungen bis in die Hiresie erst provoziert, meist kaum zu
kliren sein. Die Romantik ist vielleicht der beste Beleg dafiir, wie eng die-
se Dimensionen zusammenhingen. Doch realisiert sich das wendezeitliche
Potential auch in ganz anderen Bereichen. So wire es durchaus angebracht,
die Rolle des Reisens beispielsweise in der Geschichte des anti- oder akolonia-

82  So uberrascht es denn vielleicht nicht, dass der staunende Reisende im Kontext ei-
ner Ablésung der »christlichen Allegorie« durch das »Wunder der Welt« verstanden
werden kann, als eine Losung vom »Horizont absoluter Metaphern« (so Friedrich 2019:
178 in Anlehnung an Blumenberg), dass aber schon bei Daniil metonymische Beschrei-
bungsprinzipien gerade der heiligen Orte erkannt werden kdnnen (Bgrtnes 2006). Das
Reisen ist immer dominant metonymisch.
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len Denkens systematischer zu untersuchen®? — oder in Bezug auf bestimmte
Phasen und Wendezeiten der Wissenschaftsgeschichte, denkt man an Alexan-
der von Humboldt, an Charles Darwin oder andere Forschungsreisende des
18. und 19. Jahrhunderts. Diese waren gelegentlich durchaus direkte Erben
der >Abenteurer«.

Dabei sollte nicht vergessen werden, dass die Reise einerseits und die
Textualitit und damit die Wirkung im Echoraum literarischen oder quasi-
literarischen Schreibens andererseits zu trennende Dimensionen sind. Die
Verschriftlichung, das zeitlich und riumlich verschobene Erzihlen an nicht
Mitgereiste — das gilt schon fiir Petrarcas Brief — schafft erst das Bediirfnis
nach Legitimation des neuen Raums. Nicht die Reise an sich, aber die Reise-
literatur, die Kommunikation dariiber wird zum Kern der verriumlichten und
narrativierten kulturellen Neugierde, der curiositas in vormodernen wie mo-
dernen Formen. Und gerade als Genre entwickeln die Texte rdumliche, dia-
chrone Verbindungslinien und intertextuelle Netze zwischen diesen Erfah-
rungen. Eine Geschichte des Reisegenres im Sinne einer Rekonstruktion der
literarisierten Neugierde und des Staunens als Gegenkraft der vorgefassten
Wertung wiirde auch eine Geschichte axiologischer Komplexitit implizieren.

Es ist ein schwieriges Unterfangen, derart komplexe kulturelle Prigun-
gen in langfristige Beziehungen im Sinne einer Traditionslinie zu setzen. In
den hier diskutierten Fillen zeigt sich aber innerhalb des Genres der Reise-
beschreibung eine erstaunliche Verbindung zu einigen modernen russisch-
sprachigen Autoren, was sicher auch mit imperialen Vermittlungen pluraler,
pranationaler Wahrnehmung zu tun hat. Zudem sind auch die besprochenen
Texte bedeutend genug, um selbst traditionsprigend zu wirken. Auf einige
der auffallendsten modernen Echordume sei immerhin verwiesen. Unter den
Romantikern im weiteren Sinne waren es etwa Aleksandr Bestuzev-Marlinskij
oder Osip Senkovskij, die in ihrem Milieu den engsten Kontakt, die grofite
Reiseerfahrung mit dem >Ostenc und zum Islam hatten und im Kontext eines
aufkeimenden ethnografischen Interesses explizit forderten, man miisse alles

83  Eswirde zu weit fithren, hier systematisch Beispiele anfithren zu wollen. Doch kénnte
man etwa daran erinnern, dass die wohl erste scharfe Kritik am Kolonialismus, Bar-
tolomé de Las Casas’ Brevisima relacién de la destruccién de las Indias occidentales (dt. Las
Casas 1981), zwar mit zuriickhaltendem Einsatz —aber deutlicher Markierung — der ex-
pliziten Augenzeugenschaft, aber in offener Anlehnung an einen Reisebericht verfasst
war.
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Eigene ablegen, wenn man den Osten kennenlernen wolle.®* Lev Tolstoj, des-
sen Werk ohne den frithen Kaukasusaufenthalt (und dieser ohne Marlinskij)
nicht denkbar gewesen wire, wird vieles aus dieser Linie in seine Kaukasus-
bilder und seine Religionstoleranz iibernehmen, und Spuren solchen Reisens
finden sich auch in sowjetischen und postsowjetischen (Siid-)Kaukasustexten
von Andrej Belyj bis zu Andrej Bitov.%

Zuletzt sei noch auf den leidenschaftlichen Reisenden (und Reiseautor)
Ivan Bunin hingewiesen, den vielleicht explizitesten Verweigerer dominie-
render nationaler Paradigmen in der russischen Moderne.3¢ Tatsichlich
weist ein Herausgeber des Pilgertextes von Daniil auf das erstaunliche Echo
in Bunins Texten itber seine Palistina-Reise hin.®” Bunins ausgedehnte
Reisen, in der Jugend in die Ukraine, dann nach Konstantinopel, aber auch
nach Palistina und Agypten, spiter bis nach Ceylon, fithren zu einem Genre,
das Bunin manchmal putevye poémy nannte. Bunins Reisen, sofern sie textlich
manifest werden, sind immer gewissermaflen auf Exotismen bezogen, doch
stellen sie den Versuch dar, das faszinierende Fremde aus sich heraus, sprich:
aus seinen alten Texten zu verstehen, ohne die eigene Fremdperspektive
aufzugeben. Das Meer iibrigens wird dabei, anders als bei Afanasij, selbst
zum immer neu beschriebenen Hauptakteur; es garantierte ihm, wie Bu-
nin einmal meinte, die Augenblicke, die jeden zum »Biirger des Weltalls«
machten und ihn die alleinige »Macht Neptuns« — und manchmal auch die
Nihe des Todes - fithlen lieRen.®® Es ist ganz offensichtlich, dass damit ein
axiologisches System verbunden ist, das mit Relativierung durch Skalierung
auf die grofRen, tibergreifenden Fragen ebenso verbunden ist wie mit der fast
grenzenlosen Neugierde auf das beobachtete und wahrgenommene Reale.

84  Vgl. Grob (2018:157).

85  Vgl. zu ersterem (und zu Osip Mandel’stam) Sippl (1997).

86 »[..]ich habe Russland gegeniiber noch nie Liebe empfunden und werde wohl nie ver-
stehen, was Liebe zum Vaterland sein soll, die scheinbar jedem menschlichen Herzen
eigenist« (vgl. dazu Grob 2014). Alexei Evstratov (Lausanne/Fribourg) verdanke ich den
Hinweis auf analoge AuRRerungen bei Michail Privin, ebenfalls ein naturbezogener
und >ethnografischer« Reisender, wenn auch eher im eigenen Land; in einem Reisebe-
richt findet sich die Aussage: »HeT, 9 umeto nepes co6oto He HaLMOHaNbHYIO AyLly, a
BCEMUPHYI0, CTUXMIIHYIO, TaKyt0, KaKO OHa Bbiliia 13 pyk Teopua« (»Nein, ich besitze
keine nationale Seele, sondern eine Weltseele, eine Naturseele, eine, wie sie aus der
Hand des Schopfers kame; Pri$vin 1908: 28).

87  Prokof’ev (1984: 7ff).

88  Bunin (1965-1967: 428); cf. dazu Grob (2014: 221).
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Bei Ivan Bunin, Zeitgenosse eines um sich greifenden nationalen Den-
kens und Wertens, zeigen sich hiretische Tendenzen, die eng mit dem Reise-
thema verbunden sind bzw. sich nur dort ausdriicken kénnen: eine radikale
Relativierung des Nationalen wie eine des Konfessionell-Religitsen, die bei-
spielsweise den Koran auf dieselbe Ebene hebt wie die Bibel. Reisetexte mit
ihren Vorformen des Pilgerns und der Handelsreise geben Ideologien und un-
terliegende Axiologien wieder, — aber sie haben oft auch das Potential, diese
zu unterlaufen, und sie sind imstande, diese Widerspriichlichkeit zu integrie-
ren — ein Potential, das auch fiktive Literatur mit Reisemotiviken nutzt, um in
bedeutenden Fillen nachhaltig epochenspezifische Raster von Wertung und
Deutung zu unterlaufen.

Tzvetan Todorov (1985: 221) hat mit Bezug auf die spanischen Eroberer
Mittelamerikas postuliert, drei »Achsen« bzw. »Ebenen« der Begegnung zu
unterscheiden: die axiologische des Wertens, die praxeologische von Anni-
herung, Distanzierung und Richtung der Assimilation, sowie die epistemo-
logische, den Grad der Kenntnis des Anderen. Diese Ebenen, so Todorov, seien
nur durch Relationen, nicht aber durch Implikationen verbunden: »Erobern,
Lieben und Erkennen sind autonome und in gewisser Hinsicht elementare
Verhaltensweisen« (ebd.). Dass er beziiglich Colén, einem seiner Hauptge-
genstinde, alle Parameter negativ beurteilt (»Er liebt nicht, kennt nicht und
identifiziert nicht«, ebd.), steht in einem inneren Zusammenhang damit, dass
er diesem bestenfalls eine »begrenzte Neugier« (ebd.: 41) attestiert. Eroberer
und Touristen sind nicht die Prototypen dafiir, was die Kraft der Reisegattung
ausmacht, und es ist das Reisen, das wie nichts sonst diese drei »Achsen« in
eine gegenseitige Dynamik bringt.

Reisen war — zumindest vor der Erfindung des Tourismus und slitera-
risch« gesehen — immer schon auch Reisen an die (oder an den) Grenzen der
Hiresie; dem widerspricht auch nicht die Existenz von Gegenbeispielen. Das
Reisen und das Berichten dariiber sind in ihren besten Formen sich mate-
rialisierende, raumlich ausgelebte Neugierde. Denn wihrend, so zumindest
Adorno, die Vernunft in ithrem Zwang zur Selbstbegriindung »sich dem in-
nersten Prinzip nach ab[dichtet] gegen jegliches Neue« (Adorno 1981: 30), ist
die Neugierde als »Lustprinzip des Gedankens« ein Antrieb dessen, was Kant
kritisch das »Ausschweifen in intelligible Welten« (ebd.) nannte — nur dass es
hier erfahrene Welten sind. Was fir die kritische Vernunft gilt, gilt radika-
ler noch fir die Ordnung der Werte, die jede/r wahre Reisende mit sich trigt
und infrage stellt. Reisen kann man nur als man selbst, die Motivation ist im-
mer auch eine subjektive. Das Reisen steht denn auch nicht fiir die Freiheit
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von Vorurteilen, Ideologien und Imaginationen — aber es steht sehr wohl fiir
Formen, diese zu transzendieren, zu kontrastieren oder zu suspendieren.
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