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4. Senkovskij, Islam und Religionsvergleich

Osip Senkovskij, der in Kapitel 3 bereits als Redakteur und Orientexperte des
Enciklopediteskij lekstkon (EL) in Erscheinung getreten ist, wurde im Jahr 1822
im Alter von nur zweiundzwanzig Jahren zum Professor fiir arabische Sprache
an der St. Petersburger Universitat ernannt. Die Umstinde waren ihm, der
nach seiner zweijahrigen Reise durch die Levante in die Hauptstadt gelangt
war, entgegengekommen. Infolge einer 1821 durch den Verantwortlichen fir
die Petersburger Lehranstalten Dmitrij Runi¢ initiierten Sauberung der Univer-
sitait hatten mit Jean Frangois Demange und Frangois Bernard Charmoy die
Professoren fiir orientalische Sprachen ihre Lehrstihle verlassen und es bestand
nun dringender Bedarf an neuen Fachkraften, die Arabisch und Turkisch unter-
richten konnten. Senkovskij beherrschte nicht nur beide Sprachen ausgezeich-
net, er hatte tberdies eine Berufung durch seine Wilnaer Alma Mater in der
Hand und konnte dementsprechend zu seinen Gunsten Bedingungen stellen.
Und schlieflich hatte der Orientalist Christian Martin Frihn in einem Gutach-
ten dem jungen Polen exzellente schriftliche Arabischkenntnisse attestiert und
zugleich eingerdumt, dessen ebenfalls herausragende mundliche Beherrschung
der Sprache gar nicht angemessen beurteilen zu konnen, da er dem zu Prifen-
den in dieser Hinsicht unterlegen sei.!””

Im Folgenden interessieren nun Senkovskijs kultur- und religionstheoreti-
sche Annahmen in Bezug auf Asien, sein Bild des Islam und die wissensge-
schichtlichen Implikationen der Herausbildung eines an den Oberbegriff islam
geknupften Islamverstandnisses im russischen Sprachgebrauch.

4.1 Senkovskiss (un-)islamischer Orient

Senkovskijs Aufstieg zum Orientalisten von Rang und Namen, der sich in den
Jahren nach seiner Berufung vollzieht, verlauft parallel zu seinem Eintritt in das
literarische Feld. Ende 1822 veroffentlicht er mit Der Beduine (Beduin) die erste
einer Reihe von Ubersetzungen ,orientalischer Erzahlungen‘, die auf arabi-
schen, persischen oder aserbaidschanisch-tiirkischen Vorbildern beruhen und
die sich von einer anfanglich nahen Orientierung am Original zunehmend in
Richtung freier Ubertragung und Adaption bewegen. Sie konnen damit auch
unabhingig von der Vorlage als Texte der russischen Literatur gelesen werden,
in denen ein spezifischer ,romantischer Prosastil entwickelt wird, durch den

199 Vgl. zum Berufungsprozess Kaverin 1966, S.20-22, Grob 2017, S. 195-200, Kulikova, A.
M.: Stanovlenie universitetskogo vostokovedenija v Peterburge. Moskva: Nauka, glavnaja re-
dakcija vosto¢noj literatury 1982, S. 45-50.
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sich der Autor, aber auch das Genre der ,orientalischen Erzihlung® an sich, im
literarischen Milieu etabliert.200

Die Struktur von Der Beduine erinnert an Schillers Ballade Die Biirgschaft. Ist
es in letzterer der verhinderte Tyrannenmorder Damon, der vor dem Vollzug
der Todesstrafe gegen die Stellung eines Biirgen drei Tage Zeit erhilt, um seine
Schwester zu verheiraten, so wird in Senkovskijs Erzahlung ein junger Beduine
von zwei Kldgern vor das Gericht des Kalifen Omar gefiihrt, da er deren Vater
ermordet habe. Die Sohne des Getoteten fordern vom Kalifen, dem ,,Herrscher
der Rechtglaubigen®, eine Bestrafung nach dem Gesetz Gottes. Der Beschuldig-
te gesteht die Tat, die er als Vergeltung fir die Erschlagung seines Lieblingska-
mels begangen habe. Da der Fall durch das Gestindnis geklart ist, verhangt
Omar die Todesstrafe, die der Jingling furchtlos annimmt: ,,Untertinig nehme
ich den Entschluss meines Gebieters, des Stellvertreters des Propheten, entge-
gen! sprach der Beduine; und ich beklage mich nicht tber die Strenge der Ge-
setze des Islam“ (,C MOKOPHOCTBIO NPHHUMAIO PENICHHE MOETO IIOBEIHTENIS
HAMECTHHKA HpOpoka! ckasan beayuH; M He jKalyloch Ha CTPOTOCTh 3aKOHOB
ucnama“).2%! Allerdings ersucht er um drei Tage Aufschub, um seinen jiingeren
Bruder, fiir den er die Verantwortung tragt, einem neuen Vormund zu tiberge-
ben. Als Biirge stellt sich, auf Bitte des Beduinen, der im Rat Omars anwesende
alte Abu-Derr zur Verfugung. Als der Beduine nach Ablauf der Frist zuerst
nicht erscheint, verlangen die Klager den Vollzug der Todesstrafe am Biirgen,
der sich seinem Schicksal mit Seelenruhe figt. Doch kurz vor der Hinrichtung
erscheint der scheinbar Geflichtete doch und bewirkt mit seinem Todesmut
und seiner Aufrichtigkeit bei allen Anwesenden einen Sinneswandel und grofSe
Bewunderung. Thm wird darauf die Freiheit geschenkt.??? Es handelt sich dabei
um das gleiche Szenario wie in Schillers Biirgschaft, in der Damon nach einem
Kampf gegen die Naturgewalten gerade noch rechtzeitig Syrakus erreicht, den
fur ithn burgenden Freund vor dem Tod bewahrt und sich durch seine Treue
die Vergebung und Freundschaft des Tyrannen Dionysios erwirbt.

200 ygl. hierzu ausfithrlich Grob 2017, S.207-226. Neben Senkovskijs Pionierrolle bei der
Einfihrung des Genres der ,orientalischen Erzdhlung® ist auch auf die wissenschaftliche
und literarische Szene Moskaus hinzuweisen, die teilweise direkt auf Senkovskijs Erzih-
lungen mit eigenen Ubersetzungen reagierte. Zu nennen sind in diesem Zusammen-
hang v.a. Nikolaj Konoplev (ca. 1800-1855) und Dmitrij Oznobisin (1804-1877). Beide
waren Schiiler des Moskauer Orientalisten Nikolaj Boldyrev (1780-1842), vgl. Kratsch-
kowski 1957, S.77-80. Insbesondere die ,orientalischen Erzihlungen® Oznobisins
(Pseudonym: Delibjurader, vgl. auch Kap. 3.1.3, Fn. 118 und Kap. 6.5) aus den 1820er-
und 1830er-Jahren, von denen einige in einer Werkausgabe zuganglich sind, waren an
anderer Stelle mit denjenigen Senkovskijs naher zu vergleichen. Vgl. Oznobisin, D. P.:
Stichotvorenija, Proza, 2 Bde. Moskva: Nauka 2001. Die ,orientalischen Erzihlungen® —
Posestenie (1827), Spor (1826), Ideal (1827), Zelanie (1829), Zolotaja moneta (1830), Soper-
nicestvo sestt nevol’nic (1841) — sind enthalten in Bd. 2, S. 271-300.

201 Senkovskij 1858, Bd. 1, S. 223.

202 Vgl fiir den Inhalt der Erzihlung ebd., S. 221-226.
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Senkovskijs Protagonist bleibt trotz seiner misslichen Lage handlungsfahig.
Er fordert Omars Zustimmung zur Gewahrung der Burgschaft mit Nachdruck
ein und wihlt seinen Birgen, mit dem er nicht bekannt ist, selber aus. Leitend
ist fiir den Beduinen in erster Linie sein Tugend-Verstandnis, das sich durch sei-
ne Todesbereitschaft und seine tiberraschende Rickkehr auf alle Personen der
Erzahlung ausbreitet. Dartiber hinaus argumentiert er aber auch fatalistisch
und mit Gott, denn ein ,niedertrichtiger Betriger® werde dessen Gunst nicht
erfahren.? Nicht nur die Justiz agiert demnach im Sinne Gottes, sondern auch
der Angeklagte. Wenngleich also die Erzihlung, die auf die Stiftung einer idea-
len Wertegemeinschaft hinfihrt, in erster Linie juristisch angelegt ist, so weist
sie unverkennbar einen religiosen Rahmen auf, der in die Griindungszeit des
Islam weist (Omar war der zweite Kalif, also Nachfolger des Propheten). Be-
merkenswert ist, dass zweifach der Begriff /slam in der Wendung ,Gesetz(e) des
Islam* fillt. Es handelt sich dabei, unabhingig davon, was im arabischen Origi-
nal steht, um einen frithen Beleg des russischen Islambegriffs in dieser Wort-
form, denn dblich ist in dieser Zeit, auch bei Senkovskij, vielmehr die Verwen-
dung von islamizm - hierauf wird zuriickzukommen sein.

Weitere ,orientalische Erzihlungen® Senkovskijs lassen sich mit Blick auf
eine religiose Dimension lesen. Die holzerne Schonbeit (Derevjannaja krasavica,
1824) erzahlt, wie ein Derwisch eine Holzpuppe, die seine drei Reisegefihrten
wiahrend der Nachtwache als Zeitvertreib hergestellt haben, zum Leben er-
weckt. Der Streit, der zwischen den vier Protagonisten nun um diese zauberhaf-
te Schonheit ausbricht, soll vor dem Kadi entschieden werden. Dieser wiede-
rum beansprucht die junge Frau fir sich selber und lasst die Streitenden kurzer-
hand als gesuchte Verbrecher identifizieren und in einem ,Gnadenakt® davonja-
gen. Da die Moral der Geschichte darin besteht, die unrechtmafSige Aneignung
fremden Eigentums als nicht lohnend darzustellen, verwandelt sich die namen-
lose Schonheit am Tag der Hochzeit mit dem Kadi wieder zurtick in eine Holz-
puppe.2®* Der Belebung der Puppe geht eine ironisch dargestellte religiose Ver-
ziickung des Derwischs voran. Er hat die vierte Nachtwache zu verrichten und
beginnt diese mit der rituellen Waschung und dem Morgengebet, . fir alle Fal-
le“ verrichtet er aber zusatzlich auf ,,Vorrat“ vier weitere Gebete. Er rezitiert die
99 Gottesnamen und die 44 Namen des Propheten und versenkt sich in Trau-
merei uber die Annehmlichkeiten, die im Paradies auf die Gottesfiirchtigen
warten. Als er darauf die Puppe erblicke, hilt er sie fiir eine der paradiesischen
Jungfrauen, die Gott ihm zur ,Belohnung fiir die korrekte Ausfithrung aller Ri-
tuale des Glaubens des erwahlten Propheten® gesandt habe (,B narpamy 3a
TOYHOE HCIIOJIHEHHE BCEX OOpsIoB Bephl n3bpanHoro mpopoka“), und voller Be-
geisterung spricht er das Glaubensbekenntnis: ,Es gibt keine Gottheit aufler

203 vgl. ebd., S. 225f.
204 ygl. ebd., S. 236-242.
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Gott und Muchammed ist der Prophet Gottes!“ (,Her 6oxecrBa kpome bora, a
Myxammen npopok bora!“). Als er seinen Irrtum erkennt, geht er von einem tib-
len Scherz seiner Reisegefihrten aus, und um ihn diesen heimzuzahlen, bittet
er Gott in einer panegyrischen Anrede, dem holzernen Madchen Leben einzu-
hauchen. Der Ironie der Situation entsprechend ist es aber nicht Gott, der diese
Bitte gewihrt, sondern Bedchach, der Geist des ,,Bosen und der Hinterlist®, der
sich gerade in der Nihe befindet.2%

Neben den inhaltlichen islamischen Beztigen eignet den ,orientalischen Er-
zahlungen® auch eine asthetische Charakteristik, die besonders in ihren zahlrei-
chen Exotismen anschaulich wird: Diese vergegenwirtigen, in Ubersetzung
oder in der Fremdsprache belassen, gewissermaflen einen fremdkulturellen
Klangraum im Eigenen. Die deutlich lingere und vermutlich bereits um eini-
ges freier Gbersetzte Erzahlung Der Dieb (Vor, 1828) fordert dies sogar explizit
ein. Wie eine Fullnote erklirt, sind die zahlreichen kursiv geschriebenen Aus-
driicke — und dies betrifft tibersetzte wie nicht Gbersetzte Passagen in Transkrip-
tion — als ,original® (podlinnye) aufzufassen, also beim Lesen auch im Falle
einer Ubersetzung als arabisch zu imaginieren. So mochten sich die Leser mit
dem ,echten Ton des gesprochenen Arabisch® vertraut machen (,4toGsrI
MO3HAKOMUTH YHTATEIIS ¢ HACTOSIIMM TOHOM apabekoro pasrosopa“).2% Das Glau-
bensbekenntnis (die Schahada) — um nur ein Beispiel zu nennen — kommt im
Text in kursiver ubersetzter (sprachlich gegentiiber dem arabischen Original
leicht variierter) Version vor (,Hem 6ooicecmea kpome Annaxa, Hu npopoka Kpo-
me Mazomema*), ebenso wie in einer arabischen Transkription ihres ersten Teils
(,JIa unax unas-tnax®), wobel auffallt, dass Mohammed hier nicht wie etwa im
oben zitierten Glaubensbekenntnis aus der Erzihlung Die holzerne Schonbeit als
Muchammed, sondern in der damals noch gingigeren europaischen Lautung
Magomet (Mahomet) erscheint.??”

Senkovskijs Ubertragungen ,orientalischer Erzahlungen‘ transportieren kein
reflektiertes Bild des Islam, sie erzeugen aber islamische Impressionen durch
die Spezifik ihrer dsthetischen und formalen Gestaltung. Dies mag einerseits
schon in den benutzen Vorlagen angelegt sein, doch kann gerade der sprachli-
che Import islamischer religioser Termini wie ,Prophet® (prorok), ,Islam resp.
islamisches Gesetz“ (islam, zakon islamskif), ,Mohammed“ (Muchammed, Mago-
met), ,Allah“ (Allach), ,Gebet* (namaz, pers.) oder ,Koran“ (Koran, Alkoran)
nicht als Automatismus gelten, sondern muss auch als bewusste Vermittlungs-
leistung gelesen werden. Der aus der frihen literarischen Betatigung zu gewin-
nende Eindruck einer islamisch gefarbten Asthetik weicht bei einem ausgewei-
teten Blick auf Senkovskijs Schaffen dieser Zeit allerdings einem diffuseren und
ambivalenteren Bild. So spielen sich die ebenfalls in den 20er-Jahren publizier-

205 ygl. ebd., S. 238-240.
206 ygl. Senkovskij 1858, Bd. 1, S. 290.
207 Ebd., S. 299 und 302.
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ten Reiseberichte, ebenso wie die spiteren, stirker literarisch stilisierten Rei-
seerinnerungen der 30er-Jahre, in einem weitgehend islamfreien Orient ab.
Dies bedeutet nicht, dass den einschligigen Texten das Bewusstsein eines isla-
mischen Orients an sich abgeht, doch leiten vorwiegend andere Motive die Dar-
stellung. Der Aufenthalt in Nordafrika bspw. legt, neben geschilderter Land-
schaftserfahrung und ethnografischer Beobachtung, ein rekurrentes Interesse
an der altagpytischen Kultur frei, das sich auch in das spitere wissenschaftliche,
publizistische und literarische Werk hinein fortsetzt. Es zeigt sich dabei aller-
dings keine ungebrochene Faszination, vielmehr ein Wechselspiel von Ergrif-
fenheit und nichterner Entzauberung, so etwa beim Besuch des Pyramidenen-
sembles von Gizeh, dem einer der Reiseberichte gewidmet ist (Posescenie pira-
mid, v 1821 godu). Wenn darin bei der Besichtigung von in den Fels geschlage-
nen Katakomben das Bedauern fillt, ein grofler Teil der dort zu sehenden
Skulpturen sei durch die ,eifernden und barbarischen Anhinger des Koran®
(,PEBHOCTHBIMH M BapBapCKUMHK mocieaoBaTensmMu Kopana“) verunstaltet wor-
den, so darf diese — in den Reiseberichten seltene — Anrufung eines islamischen
Gegenstandes nicht zu weit interpretiert werden. Den Islam mit Fanatismus zu
assoziieren, ist ein verbreiteter européischer Topos der Zeit, doch verweist diese
kurze Textstelle nicht auf eine dichotomische Gegentiberstellung von reisen-
dem Europier und islamischem Orient. Vielmehr grenzt sich der Erzihler deut-
lich von anderen europaischen Reisenden ab. Er disqualifiziert sie als ,,Antiken-
sammler®, die ob jeden Plunders, sei er nur alt, in Verzickung gerieten, und
gibt zu erkennen, dass er in dieser Frage auf der Seite der ,klugen Tirken®
steht, denen die Lacherlichkeit dieser europdischen Gelehrten langst klar ge-
worden sei.2®® Den eigentlichen positiven Fluchtpunkt des Textes bildet aber
die zwischenmenschliche Begegnung mit zwei armen arabischen Bauern, ge-
nauer deren tberschwingliche Freude als Reaktion auf eine grofSziigige Bezah-
lung der geleisteten Tragerdienste: ,Zwei Nahestehenden eine Freude zu ver-
schaffen und dies zu fihlen, ist duferst angenehm! Solche Erlebnisse kommen
beim Reisen oft vor und einfiihlsamen Menschen dienen sie als wahrhaftige
Schule des menschlichen Herzens“ (,,JlocTaBuTh yI0BOIBCTBHE IBYM OJIHXHUAM H
YYBCTBOBATH 3TO — BECbMa HpHﬂTHO! HOI[O6HBIG MPUKIIFOYCHHUA 1aCTO CIIYYarOTCA B
IMyTEIICCTBUSIX, W JUIS JIONCH YyBCTBUTENBHBIX CIYXKAT MCTHHHBIM YYHIIHIIEM
cepaa genosedeckoro®).2”? Die Reiseerfahrung intensiviert sich in dieser Episo-
de zu einem Moment von ,Wesentlichkeit’, das dasjenige des Pyramidenbe-
suchs tbersteigt. Auf der Weiterreise nach Nubien und Oberathiopien (Putesest-
vie v Nubiju i Verchnjuju Efiopiju), die wiederum auf ein altagyptisches Ziel — die
Tempelanlage von Abu Simbel - hinfiihrt, ereignet sich eine dhnlich gelagerte

208 Vgl. ebd., S. 18, 20-22.
209 Ebd., S. 11.
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Begebenheit, als die Reisegruppe zwei Jiinglinge von der existenzbedrohenden
Geldschuld gegentiber einem osmanischen Beamten freikauft.?!0

Auch Senkovskijs wissenschaftliche Publikationen in den Jahren nach der
Berufung auf die Professur weisen keinen spezifischen Islambezug auf. Vorerst
noch in mehr Sprachen als nur Russisch veroffentlichend, beschaftigt er sich
z.B. mit polnischer und russischer Geschichte auf der Grundlage tiirkischer
Quellen, ediert einen agyptisch-demotischen Papyrus, gibt ein russisch-tirki-
sches Worterbuch fiir russische Soldaten heraus oder untersucht die Geschichte
Zentralasiens.?!! Sein 1824 publiziertes Supplement a I'histoire générale des Huns,
des Turks et des Mongols, contenant un abrége de I’histoire de la domination des Uz-
béks dans la grande Bukharie kann als exemplarisch genannt werden fiir eine Be-
schaftigung mit dem islamisch gepragten Orient, aber nicht mit dem Islam im
engeren Sinne als Religion. Es handelt sich um die (auszugsweise) Ubersetzung,
Edition, Kommentierung und Einordnung einer auf Persisch verfassten Chro-
nik aus dem frithen 18. Jahrhundert, die Senkovskij als wesentliche Erginzung
zur Kenntnis der Geschichte der Herrscher von Buchara prasentiert. Die Betite-
lung als supplément bezieht sich dabei auf ein konkretes Werk, namentlich die
Mitte des 18. Jahrhunderts in Paris erschienene Histoire générale des Huns, des
Turcs, des Mogols, et des autres Tartares occidentaux von Joseph de Guignes, aus
der Senkovskij zitiert, um ihre Defizite und seinen eigenen Beitrag zu benen-
nen:

»Les fautes qu’on remarque dans ce récit & son insuffisance, m’engagent a publier une
notice & un extrait détaillé du manuscrit persan dont j’ai énoncé le titre. Il m’a paru
du plus haut intérét pour les Orientalistes, comme il est, sans contredit, d’une tres-
grande importance pour I’histoire & méme pour la géographie; & quoiqu’il ne rem-
plisse pas tout le vide qu’on trouve dans cette partie des fastes des Musulmans, il nous
donne cependant des renseignemens plus exacts, & nous ramene a une époque beau-
coup plus rapprochée de nos tems que celle, ou les autres écrivains orientaux nous ont
laissé a I'égard de I’histoire de ces pays.“?!?

Die im Text genannten ,Musulmans® sind an dieser Stelle nicht als ,Austben-
de® der Religion des Islam zu lesen, sondern markieren einen historisch (,his-
toire“) und geografisch (,,géographie®) lokalisierten Kulturraum. Das von Sen-
kovskij verwendete persische Manuskript war tbrigens erst 1821 durch Baron
von Meyendorff, einen Teilnehmer einer russischen Gesandtschaft nach Bucha-
ra, in die russische Hauptstadt importiert worden.?!3 Senkovskij reagiert also

210 yol. ebd., S 43-47.

211 Vgl. das Werkverzeichnis in ebd., S. CXIII-CX VL.

212 Senkowski, Joseph: Supplément a histoire générale des Huns, des Turks et des Mongols, con-
tenant un abrégé de histoire de la domination des Uzbéks dans la grande Bukbarie, depuis
leur établissement dans ce pays jusqu’a an 1709, et une continuation de Ihistoire de Kba-
rézm, depuis la mort d’Aboul-Ghazi-Khan jusqu’a la méme époque. St. Pétersbourg: Im-
primerie de ’Académie impériale des sciences 1824, S. 4.

213 vgl. ebd., S. 4f.
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unmittelbar auf eine neu zugingliche Quelle und die Tatsache, dass er auf Fran-
zosisch publiziert, zeugt vom Wunsch nach internationaler Anerkennung. In
der Tat reagierten mit Antoine-Isaac Silvestre de Sacy und Joseph von Hammer-
Purgstall zwei der bekanntesten Orientalisten dieser Zeit jeweils mit einer
Buchbesprechung, wobei insbesondere de Sacys insgesamt wohlwollende Re-
zension Senkovskijs Publikation als vielversprechendes Beispiel der neu auf-
kommenden russischen Orientalistik wahrnimmt.?'4

An dieser Stelle ist nun eine methodologische Reminiszenz geboten. Wie in
Kapitel 3 dargestellt, war Senkovskij in seiner Funktion als Redakteur des
Enciklopediéeskij leksikon (EL) ab 1835 fiir einen Themenbereich zustindig, der
programmatisch explizit als ,mahometanischer Orient“ (magometanskij vostok)
gefithrt wurde. Kapitel 3.3.2 hat schon auf die Problematik hingewiesen, dass
der Ausdruck ,mahometanischer Orient keineswegs eindeutig referiert und ei-
nerseits einen durch eine islamische Mehrheitsgesellschaft geprigten Kultur-
raum im weiteren Sinne meinen kann, sich andererseits aber auch auf eine reli-
giose Semantik des Islam im engeren Sinne beziehen lasst. Die religiose Seman-
tik ergibt sich dabei nicht durch eine inhaltliche definitorische Festlegung, son-
dern durch eine Anbindung entsprechender Begriffe an dasjenige Begriffsfeld,
das in Kapitel 3.3.2 heuristisch als in dieser Arbeit zu untersuchender Religions-
diskurs bestimmt wurde und als dessen wichtigste allgemeine Oberbegriffe sich
»Religion® (religija), ,Glaube® (vera), ,Gesetz (zakon), ,Lehre“ (ucenie) und
LSekte® (sekta) herausstellten.

Wie oben bereits kurz angedeutet, ist der in den ,orientalischen Erzahlun-
gen® belegte Begriff islam allgemein und erst recht als analytische Kategorie in
den ersten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts noch wenig etabliert (vgl. dazu
ausfihrlicher Kap. 4.4). Findet er Verwendung, so fast ausschlieflich in der

214 De Sacy schreibt: ,l’ouvrage de M. Senkowski [...] est d’un heureux augure pour la litté-
rature orientale, parce qu’il permet d’attendre beaucoup de son auteur, et qu’il prouve
que cette littérature obtient de jour en jour plus de faveur dans un empire qui, par sa
situation et ses relations politiques et commerciales, peut contribuer plus qu’aucun aut-
re état de ’Europe a étendre nos connoissances sur les contrées septentrionales et orien-
tales de I’Asie, et sur les régions centrales de cette partie du monde.“ Silvestre de Sacy,
[Antoine-Isaac]: Rezension zu Supplément a Ibistoire générale des Huns, des Turks et des
Mongols... par M. Joseph Senkowski. In: Journal des savans 1825 (Juli), S.387-395, Zitat
S.395. Das Argument der besonderen Befihigung Russlands zur Erforschung Asiens
aufgrund seiner geografischen Lage ist zeitgendssisch fest etabliert, vgl. hierzu Kap.
3.1.3. Hammer-Purgstalls Rezension fallt weit skeptischer aus, wobei sich die Kritik
nicht in erster Linie auf Senkovskij selbst richtet, sondern auf die Auswahl der Quelle,
die als ,durftige Chronik® nicht das halte, was die Publikation verspreche. Vgl. von
Hammer, Jos. [von Hammer-Purgstall, Joseph]: ,,Uebersicht von drey und sechzig Wer-
ken orientalischer Literatur®. In: Jahrbiicher der Literatur 39 (1827), S.1-70, 40 (1827),
S.1-67. Senkovskijs Werk wird in Bd. 39, S. 25-33 besprochen. Einige Jahre spater unter-
zieht Senkovskij Hammer-Purgstalls orientalistische Kompetenz einer scharfen satiri-
schen Kritik in seinem Lettre de Tutundju-Oglou-Moustafa-Aga, véritable philosophe turk a
M. Thadée Bulgarin... (vgl. hierzu auch Kap. 3.1.5, Fn. 137).
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Wortform ,Islamismus® (islamizm). Will man also aus der Sicht eines heutigen
Islamverstindnisses, das den Islambegriff als selbstverstindlich fihre, in der ers-
ten Halfte des 19. Jahrhunderts von einem Islamdiskurs sprechen, der Gber den
konkret belegten Islambegriff (oder Islamismusbegriff) hinausreicht, so ist, wie
im Falle des allgemeinen Religionsdiskurses, auf ein heuristisch festzulegendes
Begriffsfeld zuriickzugreifen. Dessen Komponenten bilden neben islamizm Aus-
driicke wie ,muslimischer Glaube®“ (musul'manskaja vera), ,Mahomet’sche Leh-
re“ resp. ,Lehre Mahomets“ (Magometov ucenie, ucenie Magometa) oder ,islami-
sches® resp. ,muslimisches Gesetz (zakon islamskij, musul ' manskij) und weitere
Variationen. Diese im vorangehenden Satz genannten Begriffe und Begriffs-
kombinationen, die als generische Kategorien die ,Religion Islam* als Ganze be-
zeichnen koénnen, verwendet Senkovskij in verschiedenen seiner EL-Eintrige,
womit erkennbar wird, dass er stellenweise durchaus vom Islam als Religion im
Sinne einer Bezugnahme auf das in Kapitel 3.3.2 als Religionsdiskurs definierte
Wortfeld spricht.’* Wird weiter angenommen, dass sich den zitierten Oberbe-
griffen sekundire Elemente wie z.B. der Koran oder das Glaubensbekenntnis
zugeordnet finden, dass also z.B. die Nennung des Korans einen dieser Oberbe-
griffe implizit aktiviert, so soll hier ggf. auch dann von einem Islamdiskurs die
Rede sein kénnen, wenn in einem Text nur der Koran, aber nicht explizit ein
Oberbegriff wie der ,Islam® oder die ,Lehre Mahomets“ erscheint.

Infolge dieser Uberlegungen (zu deren theoretischer Grundlage vgl. insbe-
sondere auch im Schlusskapitel 9.2-9.4) kann nun prézisiert werden, dass der Is-
lam als Religion fir Senkovskij nicht ganzlich aus dem Blickfeld fillt, jedoch
nicht zu einem konzeptuellen Interesse in Form eines spezifisch zu erfassenden,
an sich relevanten Wissensgegenstandes fithrt. Mit anderen Worten lasst Sen-
kovskij generell kein reflexiv-analytisches Interesse am Islam als Religion erken-
nen — mit einer Ausnahme allerdings, die in Kapitel 4.3 eigens zur Sprache
kommt und die das Gesamtbild in Bezug auf den Islam nicht relativiert, son-
dern auf einen anderen Befund verweist, nimlich ein religionstheoretisches In-
teresse in allgemeinerem Rahmen. Senkovskijs Zurickhaltung gegeniber dem
Islam kann nicht blof damit erklart werden, dass eine eigentliche ,Islamwissen-
schaft® als disziplinare Aussonderung im Bereich der Orientalistik auch bei an-
deren Diskursteilnehmern bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts kaum ersichtlich
wird. Denn ein russisches reflexives und systematisierendes Beschreibungsinter-
esse am Islam schlagt sich spatestens Ende des 18. Jahrhunderts in Textproduk-
tion nieder. Dass diese vor Senkovskijs Eintritt in die Publikationslandschaft
(also vor ca. 1820) erschienenen Werke noch nicht im Sinne des Wissenschafts-
standards der Orientalistik des 19. Jahrhunderts strukturiert sind und
meist ,klassische® europaische Wissensbestinde der Frithen Neuzeit reproduzie-

215 Vgl. Abbasidy, Bd. 1, S. 10; Abdest, Bd. 1, S.24; Algvazil, Bd. 1, S. 435f.; Bochmid, Bd. 6,
S. 473f.; Gazi, Bd. 13, S. 74.
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ren — es handelt sich in der Regel denn auch um Ubersetzungen westeuropii-
scher Texte —, spielt hier keine Rolle, hatten sie doch als Kontrastfolie ein For-
schungsdesiderat benennen konnen. Ein 1786 in zweiter Auflage erschienener
Traktat Mahomet und der Alkoran (Magomet s Alkoranom) prasentiert beispiels-
weise eine konzise Einfiihrung in die Griindung und Gegenwart der ,verderbli-
chen Lehre“ des Titelgebers. Neben dem historischen Entstehungsvorgang be-
richtet der Text tber die Kosmologie und Jenseitsvorstellung der Anhanger
»>Mahomets des Arabers“ und erlautert, wie sie dessen Gebote z.B. in den tagli-
chen Gebeten, der Pilgerfahrt oder dem Fastenmonat Ramadan ausiiben. Die
Beschreibung der Gegenwart erfolgt dabei ausschliefSlich vermittels der , Tur-
ken®, die in Mahomet den ,,grofSten aller Propheten erkennen. In der Abhand-
lung ist kein Religionsbegriff und auch kein Islambegrift zu verzeichnen - der
Komplex dessen, was Mahomet gestiftet hat, wird zumeist als Gesetz(e) (zakon,
zakony) verstanden, bisweilen auch als Lehre (ucenze), Glaube (vera), Glaubens-
vorstellung (verovanie) oder Uberlieferung (predanie). Der Koran gilt dement-
sprechend als Gesetzessammlung: ,Das Buch Alkoran ist ein Spiegel aller zwei-
hundert und elf verschiedenen Gesetze, deren Schopfer er [Mahomet, S.R.]
war® (,KHura Ankopan ects 3epLano BCeX ABYXCOT M ONMHHAIIATH PA3HBIX
3aKOHOB, Koux OH Obu1 TBopern“).2'¢ Dass dieser aus einer christlich-apologeti-
schen Perspektive formulierte Text einen starken Fokus auf die Figur Moham-
meds ausweist, ist ebenso zeittypisch wie die Identifizierung der ,Tirken® als
Hauptvertreter des Islam. Eine aus dem Latein tGbersetzte, noch zwei Jahre fri-
her publizierte Zusammenfassung des mahometanischen Glaubens (Sokras¢enie
magometanskoj very) fihrt demgegeniber im Titel einen Oberbegriff, der
die ,Religion’ selbst gegentiber dem ,Religionsstifter® eine stirkere Betonung er-
fahren lasst (wenngleich sie von dessen Namen abgeleitet bleibt). Der Sprach-
duktus ist in dieser Abhandlung sachlich gehalten und die detaillierte, Gber ein
Inhaltsverzeichnis aufgeschlisselte Feingliederung gibt den Anspruch nach
einer Systematisierung dessen zu erkennen, was kategorial neben dem im Titel
genannten ,mahometanischen Glauben® ebenso als ,mahometanisches Gesetz*
(magometanskij zakon), ,tirkisches Gesetz* (tureckij zakon) oder ,muslimische
Religion® (religija muzul 'manskaja) erfasst wird.?'” Die Semantik der genannten
Begriffe kann hier nicht niher untersucht werden — zu fragen ware bspw., in-
wiefern der in letzterem Text schon prasente Religionsbegriff noch die klassi-
sche, aus der Antike stammende Bedeutung eines ,korrekten‘ Vollzugs der Got-
tesverehrung in sich tragt (vgl. hierzu Kap. 9.3). Demonstriert werden soll mit
diesen Beispielen vielmehr, dass das um Begriffe wie vera, zakon, religija oder

216 Bogdanovi¢, Petr (Hrsg.): Magomet s Alkoranom. Sanktpeterburg: U t. Vil’kovskogo i
Gal¢enkova 21786, S. 5 (Hervorhebung im Original).

217 Vgl. Sokrastenie magometanskoj very. Perevedeno s latinskogo. IZdiveniem N. Novikova i
kompanii. Moskva: V universitetskoj tipografii u N. Novikova 1784.
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ucenie kreisende Wortfeld des Religionsdiskurses schon Ende des 18. Jahrhun-
derts in Bezug auf das Wortfeld des Islamdiskurses etabliert ist.

Bei einem Blick auf weitere einschlagige Publikationen bis ca. 1820 zeigt sich
einerseits ein Fortbestehen klassischer frithneuzeitlicher Beschreibungsmus-
ter?!$ und andererseits deuten sich doch gewisse Erneuerungstendenzen an.
Dies wird etwa in Bezug auf den Religionsbegriff erkennbar, der sich im russi-
schen Sprachgebrauch der Zeit erst allmihlich breiter durchzusetzen beginnt.
[lustrativ ist in diesem Zusammenhang der Vergleich zweier Einfithrungen in
den Koran, die jeweils unterschiedliche Ubertragungen derselben (nicht be-
nannten) franzosischen Vorlage darstellen. Wo der altere Text von 1793 konse-
quent mit ,,Gesetz“ Ubersetzt, schreibt der neuere Text von 1814 (verfasst 1810)
jeweils ,Religion“.?!? Unabhingig davon, welches Wort das franzosische Origi-
nal verwendet, bringt dieses Beispiel einen russischen Sprachwandel zum Aus-
druck. Denn tbersetzt der altere Text ein franzosisches loz, so hatte die jiingere
Ubersetzung das ,,Gesetz“ (zakon) nicht mehr als passenden Oberbegriff fiir ,Re-
ligion® empfunden. Steht hingegen bereits in der franzosischen Version religion,
so ware dem alteren Ubersetzer deren direkte Wiedergabe mit religija noch als
unzutreffend erschienen, wahrend der jingere Ubersetzer darin kein Problem
mehr erkannt hatte (vgl. zur Etablierung von religija Kap. 9.3).

Die angefithrten Beispiele — weitere konnten erginzt werden - veranschauli-
chen, wie sich schon vor und aufferhalb der akademischen Orientalistik ein sys-
tematisches Interesse am Islam manifestiert.??0 Maksim Nevzorov formuliert
ein spezifisch russisches Informationsbediirfnis gar explizit im Vorwort seines
(teilweise) aus dem Franzosischen tibersetzten laingeren Aufsatzes mit dem Titel
Die Geschichte des Propheten Mahomet und einige Regeln aus dem Al-Koran (Istorija
proroka Magometa i nekotorye pravila 1z al-Korana):

»Das russische Imperium, unsere Heimat, grenzt nicht nur an viele Staaten, in denen
die mahometanische Religion vorherrscht, wie z.B. die Tirkei, Persien und andere,

218 7 B. Blsv., Smn.: ,O zapovedjach magometovych®. In: Vostolnye izvestija Nr.12, 13
(1814), S.111-114 u. 121-122. Dieser Text verwendet den Religionsbegriff nicht.

Vgl. ,O Alkorane®. In: Biblioteka ucenaja, ékonomileskaja, nravoucitel 'naja, istoriceskaja i
uveselitel 'naja 2 (1793), S. 129-138, hier S. 132f. u. 136. Kratkoe svedenie ob Alkorane. Pe-
revedeno s francuzskogo k.a.s.b. Petrom Cernikovym v 1810 godu. Kazan’: V universi-
tetskoj tipografii 1814, S. 6f. u. 10. Diese Differenz kommt nicht nur in Bezug auf den
Islam (magometanskij zakon wird zu magometanskaja religija) zum Tragen, sondern auch
dort, wo ,unsere Religion®, also das Christentum, zur Sprache kommt (nas zakon wird
zu nasa religija). Cernikov, der Ubersetzer des zweiten Textes, gab im gleichen Zug auch
einen Uberblick zum ,Mahometanertum* heraus, in dem der Begriff islamizim erscheint,
der in den alteren Texten vor 1820 kaum zu verzeichnen ist. Ebenso findet sich dort die
Wortschopfung magometizm. Vgl. Kratkoe svedenie o magometanstve. Perevedeno s fran-
cuzskogo k.a.s.b. Petrom Cernikovym v 1810 godu. Kazan’: V universitetskoj tipografii
1814, S.9. u. 36.

Vgl. fiir einen Uberblick auch Crews, Robert D.: For Prophet and Tsar. Islam and Empire
in Russia and Central Asia. Cambridge (MA)/London: Harvard University Press 2006,
S.34-49.
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sondern verfiigt auch im Inland tber eine Vielzahl von Untertanen, die diesen Glau-
ben ausuben [...]; deshalb halte ich es nicht nur fir natzlich, sondern auch fir tberaus
notwendig und sogar unverzichtbar, meinen Lesern einen Begriff zu geben von ihrem
Glauben, gemifs dessen Regeln und Gesetzen sie leben [...].“

»Poccuiickas Mmnepust, Haie OTeuecTBO, HE TOJBKO IPAHUYUT CO MHOTUMHU ["ocynapcrpa-
MU, B KOUX rocrojctsyer Maromeranckas Penurus, kak to: ¢ Typuuero, [lepcuero u apy-
THMH, HO ¥ BHYTPb ce0sl IMEET MHOKECTBO MOJIAHHBIX, HCIIOBEAYIOIINX OHYIO BEpy |...J;
a TIOTOMY HE TOJIBKO IOJIE3HBIM, HO M BEChbMa HY)KHBIM H Ja)X¢ HEOOXOAMMBIM CUHTAIO 5

YUTATEIAM CBOUM JAaTh IOHATUE O UX BEPE, IO IMPaBUJIaM U 3aKOHAM KOTOpOP'I OHHU JKUBYT
[ ] «221

Gerade die Tatsache, dass es sich bei den vorgestellten Texten in der Regel um
Ubersetzungen handelt und dass auch die Originale besonders in philologi-
scher Hinsicht nicht dem Wissenschaftsstandard der Orientalistik entsprechen,
hatte fir Senkovskij den Anlass zu einer eigenstindigen Positionierung geben
konnen. Dass eine solche fir ihn auch dort nicht im Vordergrund steht, wo die
ausfithrliche Behandlung eines zentralen religiosen Elements des Islam durch
das lexikalische Format hatte angezeigt sein konnen, fihrt der im ersten Band
des EL verzeichnete relativ kurze Eintrag Allah (Allach) vor Augen. Senkovskij
schiebt hier eine detaillierte Information zu religiosen Belangen des Islam zu-
gunsten eines spateren (nie erschienenen) Lemmas auf, was an sich nicht tber-
raschen misste, hatten sich die ersten Bande der Enzyklopadie nicht durch eine
teilweise ausufernde, die weitere Planung beeintrachtigende inhaltliche Aus-
dehnung ihrer Artikel ausgezeichnet (vgl. Kap. 3.1.2).222 So schreibt Senkovskij
zur Definition von ,Allah“:

»Dieses Wort wurde von allen Volkern, die zum mahometanischen Glauben konver-
tierten, tibernommen. In ihm ist die Idee eines einzigen Gottes enthalten, als Gegen-
satz zu den heidnischen Gottheiten, die die Araber vor Mahomet, einem reinen Deis-
ten, verehrten. [...] Zu den Dogmen des mahometanischen Glaubens, die sich auf die
Gottheit und die Gestalt ihrer Verehrung beziehen, siehe Islamismus.“

,CIIOBO 5TO TNPHUHATO BCEMH HAPOJAMH, KOTOPHIC OOPATHIINCH B MATOMETAHCKYIO BEPY; B
HEM 3aKJTI0uaeTCs uiest bora eIMHOro, B MPOTHBOMONOKHOCTh A3BIUECKIM GOXKECTBAM, KO-
TOPEIM ApaBHTSIHE TIOKJIOHSUTUCH 10 Maromera, aicroro aeucta. [...] O jormarax Maro-
MeTaHCKOH Bepbl, Kacarommxcs 10 60XecTBa M 70 00pa3a 4eCTBOBAHHS €ro, CMOTPH
Henamuszm. <223

221 Nevzorov, Maksim: yIstorija proroka Magometa i nekotorye pravila iz al-Korana“. In:
Drug junosestva Nr. 3 (1810), S. 17-96, Zitat S. 17f.

222 Senkovskij handelt z.B. den Fluss Amu-Darja im 2. Band auf 14 Druckseiten in groffer
Ausfuiihrlichkeit ab, um am Schluss des Artikels darauf zu verweisen, dass unter dem
Lemma Oksus — Oxus lautet der antike Name des Flusses — weitere, aktualisierte Infor-
mationen zu erwarten seien. Vgl. EL, Bd. 2, S. 159 (siehe auch unten Fn. 245).

223 Fr, Bd. 1, S. 541 (Hervorhebung im Original; die zitierte Differenz bzgl. Grof- oder
Kleinschreibung des ,mahometanischen Glaubens® entspricht ebenfalls dem Original).
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Abgesehen von dieser kurzen Erklirung, die in die Domine des ,Glaubens®
weist und Mohammed kommentarlos zum Deisten erklart,224 herrscht eine auf
die 99 Gottesnamen konzentrierte philologische Perspektive vor, die zu einer
fur Senkovskij typischen ironischen Distanznahme durch einen absurden inter-
kulturellen Vergleich fihrt: Die arabische ,,Geheimwissenschaft® eines hun-
dertsten Gottesnamens erinnere mit ihren Praktiken der Geisterbeschworung
an ,unsere hellseherischen Schlafwandler® und die ,Magnetisten“ konnten aus
dieser Wissenschaft einige Beweise fiir ihre Lehre beziehen, womit sie den hun-
dertsten Namen Allahs mit Erfolg in Europa zur Anwendung zu bringen ver-
mochten.?? Senkovskij nutzt das Lemma Allach letztlich also nicht fir religi-
onskundliche Ausfihrungen, sondern in satirischer Absicht. Ob er der Autor
des nicht erschienen Lemmas Islamizm gewesen wire, muss offenbleiben.

Wie nun das folgende Unterkapitel zu erlautern unternimmt, stellt der Islam
fir Senkovskij in gewissen Zusammenhingen auch den (teils expliziten und
teils impliziten) Gegenpol einer Priferenz fiir das vorislamische Arabien, die
zugleich mit einer Wertschatzung der antiken Griechen einhergeht.

4.2 Homer der Beduine

Senkovskij gibt in seinem (durch philologische Reflexion untermauerten) Ver-
standnis von Poesie nicht nur, wie zu sehen sein wird, eine kulturtheoretische
Annahme zu erkennen, sondern ex negativo auch seine Zuriickhaltung gegen-
tber dem Islam. Besonders augenscheinlich tritt dies im Kontrast mit der russi-
schen (literarischen) Koranrezeption der Romantik hervor.

Die erste russische Korantibersetzung wurde 1716 auf Veranlassung Peters 1.
unter dem Titel Der Alkoran iiber Mahomet, oder das tiirkische Gesetz (Alkoran o
Magomete, ili Zakon tureckij) gedruckt; der Ubersetzer ist nicht eindeutig be-
stimmbar. Als Vorlage diente die franzosische Ubersetzung André du Ryers von
1647. Eine zweite, nur als Manuskript erhaltene Ubersetzung im Ausgang der-
selben franzosischen Version erfolgte Ende des 17. oder zu Beginn des 18. Jahr-
hunderts durch Petr Posnikov. Gegen Ende des 18. Jahrhunderts waren zwei
neue Ubertragungen verfiigbar. Zum einen die 1792 von Aleksej Kolmakov be-
stellte Ausgabe, die auf der englischen Ubersetzung George Sales von 1734 be-
ruhte, zum anderen die 1790 erschienene, wiederum von du Ryer ausgehende
Version Michail Verevkins.??¢ Es ist letztere Korantbersetzung, die einen we-

224 Der Ausdruck ,Deist“ bezieht sich in diesem Zusammenhang wohl kaum auf die euro-
paische religionsphilosophische Position des Deismus, sondern mag eher darauf hindeu-
ten wollen, dass der islamische Gott nicht wie im Christentum durch ,Fleischwerdung’
in die Welt eingeht und somit ohne Hypostasen vorgestellt wird.

225 ygl. ebd.

226 ygl. Rezvan, E. A.: ,Koran v Rossii“. In: Prozorov, S. M. (Hrsg.): Islam na territorii byvsej
Rossijskoj imperit: Enciklopediceskij slovar’, Bd. 1. Moskva: Vosto¢naja literatura 2006,
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sentlichen Anstof§ zu Aleksandr Puskins Verszyklus Nachahmungen des Korans
(Podrazanija Koranu, geschrieben 1824-1825) gab. Das im frithneuzeitlichen Pa-
radigma populare Bild Mohammeds als eines ,falschen Propheten® und gewief-
ten Manipulators des einfachen Volkes wandelt sich bei Puskin zu einem ambi-
valenten Bild eines ,,Poeten und Propheten®, wobei als Voraussetzung dieser li-
terarischen Transformation, P. Alekseev zufolge, gerade die (wahrgenommene)
Poetizitit des Korans selbst angesehen werden muss. Die 1826 erfolgte Publika-
tion der Nachahmungen etablierte den Koran, so Alekseev weiter, als ,,Fakt der
russischen Literatur® und bereitete den Weg zu seiner freien Indienstnahme fiir
den Ausdruck ,personlicher Gemiitszustinde® sowie ,,politischer und religios-
philosophischer Vorstellungen®. In den Folgejahren gingen verschiedene weite-
re lyrische Thematisierungen Mohammeds und des Korans in die russische Li-
teraturgeschichte ein, z.B. A. G. Rot¢evs Zyklus Podrazanija Koranu (1828) oder
Gedichte L. A. Jakubovi¢s (Iz Al-Korana, glava XCI, 1829), D. P. Oznobisins
(Mogammed, 1829) und A. F. Vel’tmans (Megemmed, 1829).22

Senkovskij versteht demgegeniiber den Koran, insofern er ihn tiberhaupt be-
handelt, als Antithese der Poesie.??® Angetont wird dies bereits in der im Au-
gust 1822 gehaltenen Antrittsvorlesung Uber das Studium der arabischen Sprache
(Ob 1zucenii arabskogo jazyka), welche die Kompetenz in der gesprochenen Ge-
genwartssprache und damit verbunden auch die authentische Aussprache
schriftlicher Texte, die Senkovskij von seinen Fachkollegen in Russland abhob,
in eine Programmatik Gberfihrt. Mit dem Begriff des Studiums (zzucenze) adres-
siert Senkovskij nicht in erster Linie seine eigene (zu erwartende) Forschungsta-
tigkeit, sondern in durchaus pragmatischer Hinsicht die Erteilung des Sprach-
unterrichts, also die Ausbildung der Studenten zu kompetenten Spezialisten
des Arabischen gerade auch mit Hinblick auf den diplomatischen Dienst. Die

S.201-216, hier S.203-207. Erst in den 70er-Jahren des 19. Jahrhunderts wurde die erste

russische Koraniibersetzung direkt aus dem arabischen Original angefertigt.
227 Vgl. Alekseev 2015, S. 142-144, 147 u. 161. Siche auch eine neuere Anthologie, welche
die Koran- und Mohammedrezeption bis zu Bunin dokumentiert: ad-Dejravi, Nazim
Mezid: Koran ¢ prorok Muchammed v russkoj klassiceskoj poézir. Sankt-Peterburg: Fond iss-
ledovanij islamskoj kul’tury 2011.
Ob es sich beim Koran um Poesie handelt, ist aus heutiger Sicht eine Frage, auf die kei-
ne schnelle Antwort folgen kann und die zuerst davon abhangt, was mit dem im Deut-
schen nicht einheitlich verwendeten Begriff ,Poesie’ iiberhaupt gemeint ist. Versteht
man diesen in einem engeren Sinne als poetry, so ist klar, dass der Koran stilistisch und
thematisch nicht zur klassischen arabischen lyrischen Gattung s7‘7 gehort. Fasst
man ,Poesie® breiter im Sinne spezifischer sprachlicher Qualititen eines kiinstlerischen
Textes, so bietet sich eine ,poetische® Lektire des Korans durchaus an. Inwiefern von
einer Poetizitat des Korans die Rede sein kann, deren Anerkennung wesentlich von der
kultur- und zeitspezifischen Aktualisierung durch eine asthetische Rezeption abhingt,
diskutiert ausfithrlich Kermani, Navid: Gott ist schon. Das dsthetische Erleben des Koran.
Miinchen: C.H.Beck 1999 (vgl. insbesondere die Kapitel IT ,,Der Text“ und V ,,Der Pro-
phet unter den Dichtern®). Kermani versteht den Begriff der Asthetik im Sinne der ur-
springlichen Wortbedeutung von aisthesis als Prozess sinnlicher Wahrnehmung, vgl.
S.12.
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Vermittlung der korrekten Aussprache stellt fur ihn die Grundlage nicht nur
des aktiven mundlichen, sondern ebenso des schriftlichen Gebrauchs und er-
scheint gar als unabdingbare Voraussetzung einer wirklichen und vertieften
Einsicht in die Sprache tiberhaupt. Der von Senkovskij prononciert verkiindete
didaktisch-sensorische Primat des Horens (s/uch) vor dem Sehen (zrenze) genief3t
schliefSlich auch Geltung bei der passiven Sprachaneignung in der Lektire, die
bevorzugt als Rezitation (deklamacija) zu erfolgen hat.??® Die aktive Beherr-
schung der Sprache ist tiberdies nicht von der reisenden Erfahrung des Orients
zu trennen. Auch dieser Aspekt scheint in der Antrittsvorlesung durch. Mehr-
fach fill, mit Wertschitzung verbunden, der Name Antonio Arydas
(1736-1820), des maronitischen Arabischlehrers Senkovskijs wihrend eines
mehrmonatigen Aufenthalts in einem Kloster in der Nahe von Beirut.?3° Der
Koran kommt dort zur Sprache, wo sich die Rede der damals unter europa-
ischen Gelehrten offenbar verbreiteten Annahme zuwendet, die Differenz zwi-
schen dem modernen gesprochenen Arabisch und der klassischen Schriftspra-
che sei derart grofS, dass gewissermaflen von zwei arabischen Sprachen ausge-
gangen werden miisse. Fiir Senkovskij handelt es sich hingegen unbestritten
um ein und dieselbe Sprache, die lediglich eine bereits in alter Zeit gegebene
innere Varianz kenne, indem die der poetischen und gehobenen Schriftsprache
eignende Aussprache der Kasusendungen in der miindlichen und nicht gehobe-
nen schriftlichen Sprache wegfalle. Er vermutet, dass Mohammed selbst die En-
dungen nicht gesprochen habe, worauf zahlreiche Verse im Koran hindeuteten,
deren Rhythmik nur ohne die Endungen Sinn ergebe.?3! Diese Argumentation
profaniert den Koran also bis zu einem gewissen Grad, da sie ihm keine konse-
quente Verwendung der gehobenen Sprachform zugesteht.

Gar als Feind der Poesie erscheint Mohammed und damit auch der Koran in
einem spateren Aufsatz, der Die Poesie der Wiiste, oder die Poesie der Araber vor
Mahomet (Poézija pustyni, ili poezija aravitian do Magometa, 1838) zum Thema
hat.32 Senkovskij entwirft darin ein ,goldenes Zeitalter® der ,ritterlichen®
Dichtung der Beduinen im 5. und 6. Jahrhundert, in der sich die Naturerfah-
rung der Wiste und eine kriegerisch-agonale Lebensweise zu einer in anderen
Sprachen kaum nachzuahmenden Asthetik verdichten. Den Beduinen schreibt
er uberdies eine natirliche Veranlagung zur Poesie zu, die bei den sesshaften
Arabern so nicht zu finden sei. Mit dem Auftreten Mohammeds habe diese Blua-
tezeit ihr Ende gefunden, wofiir nicht allein die Poesiefeindlichkeit der islami-
schen Lehre selbst, sondern auch die sich aus ihr ergebende veranderte Gesell-

229 Vgl. Senkovskij 1858, Bd. 7, S. 153-155.

230 Vgl. ebd., S. 152, 160. Senkovskij literarisiert die Figur des Ardya mehr als ein Jahrzehnt
spater in den Erinnerungen an Syrien (Vospominanija o Siriz, 1834), ebenso wie er den ent-
sprechenden biografischen Artikel fiir das EL beitrigt (Aryda, Bd. 3).

21 ygl. Senkovskij 1858, Bd. 7, S. 155-158.

232 Vgl. Senkovskij 1858, Bd. 7, S. 165-201. Der Text erschien erstmals 1838 im 31. Band der
Biblioteka dlja ctenija. Die hier benutzte Werkausgabe datiert falschlich auf 1839.
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schaftsform des neuen Reiches verantwortlich zeichne, die den innerbeduini-
schen Wettstreit — in Kampf und Dichtung - zu einen Krieg gegen duflere Fein-
de im Rahmen der Eroberungsziige umgeformt habe. Der Koran steht in die-
sem Kontext daher nicht fiir ein poetisches Vorbild wie bei Puskin und anderen
romantischen Dichtern, sondern fir eine umfassende ,moralische und politi-
sche Revolution®, die die ,Lebensweise® (byt) der Araber und damit ihre ,Be-
griffe” (ponjatija), ,Empfindungen® (¢uvstvovanija) und ,Bestrebungen® (stremle-
nija) weg von der hohen Poesie fithrte.?33

Das Ideal der alten arabisch-beduinischen Poesie findet sich in kulturverglei-
chender Perspektive in Senkovskijs Theorie des Hexameters wieder. Zugrunde
liegt dieser Betrachtung der altgriechischen Metrik die Annahme eines semiti-
schen Ursprungs des Hexameters: Die Griechen hitten ihn von den Phoniziern
entlehnt und an ihre Sprache, die eigentlich dafiir gar nicht geschaffen sei, ge-
schickt adaptiert. Senkovskij geht vielmehr davon aus, dass es die semitischen
Sprachen sind, denen natiirlicherweise eine Hexameterqualitit ansteht. Sein ei-
gentliches Ansinnen liegt aber in einer Ablehnung des modernen Hexameters,
dem die antike metrische Funktionsweise vollig abgehe: ,,Unsere Hexameter
sind eine duferst erbarmliche Parodie der griechischen® (,Hamm I'ex3amerpsr —
camas xankast mapojus ['pedecknx®).2* Diese zuerst im dreizehnten Band des
EL (1838) unter dem Eintrag Gekzametr vertretene Position geht 1841 in eine
sehr ausfihrliche und die Argumentation vertiefende Abhandlung zum Antiken
Hexameter (Drevnij gekzametr) ein, deren Anlass eine aktuelle, Senkovskij offen-
bar anonym vorliegende russische Teilibersetzung der Odyssee in Hexametern
bildete.??S Die scharf vorgebrachte Kritik am modernen Hexameter zielt im
Kern auf dessen Verwendung eines exspiratorischen Akzents in Abweichung
vom urtimlichen musikalischen Akzent des Griechischen. Wie Senkovskij mit
Verweis auf die von ihm vermutete semitische Herkunft des Hexameters und
vermittels einer Ubersetzung des Versmafles in eine musikalische Notation de-
monstriert, komme es auf die korrekt eingesetzten langen und kurzen Silben
und nicht auf die rhythmische Betonung des Versfufles durch Intensivierung
der Tonstarke an. Das Arabische mit einer ihm zugeschriebenen natiirlichen
Disposition zum Hexameter und das Griechische in dessen Nachfolge verbin-
den sich in diesem Text zu einem Medium idealer, in der Gegenwart unerreich-
ter Poesie, die ihr Fundament in der Musik hat.236

233 Vgl. ebd., S. 170f. und 194-196.

234 Vegl. EL, Bd. 13, S. 428-430, Zitat S. 429.

235 Vgl. Senkovskij 1858, Bd. 7, S.241f. Der gesamte Aufsatz Drevnij gekzameter erstreckt
sich tber die S. 217-330. Moglicherweise handelt es sich bei der Senkovskij vorliegenden
russischen Hexameter-Version um die Ubersetzung des ersten Gesangs durch DZunkovs-
kij (1840).

236 Vgl. bes. ebd., S.217-223.
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Vom Ursprung der Dichtung in der Musik fithrt der Weg schlieflich zur Re-
ligion. Nicht nur gilt Homer als ,Theologe seines Glaubens® und sein Werk —
hier ist nun von der Ilias die Rede — als ,ganz und gar religioses Poem®, viel-
mehr werde der Gesang selbst, die in der Musikalitit der Dichtung angelegte
Melodie, von einem religiosen Charakter getragen. Indem Senkovskij zur De-
monstration dieser These verschiedene Verse tber mehrere Druckseiten hinweg
musikalisch notiert und die sich ergebenden Melodien gar unter Hinzufiigung
von Akkorden zu einer mehrstimmigen ,,Rhapsodie Homers® fiir ,Gesang“ und
»Fortepiano“ arrangiert, gerit er nebenbei zum Komponisten.?’” Die Betrach-
tung des Hexameters erweist sich somit nicht als bloe Lehre lyrischer Metrik,
sondern als durch musikalische Notation scheinbar objektivierbare Betrach-
tung einer religionsgeschichtlichen Entwicklung:

»Diese groffartigen Klange erinnern ja frappant an den Kirchengesang des lateinischen
Westens! Ich bin sehr zufrieden, dass wir auf dieses unerwartete und erstaunliche Re-
sultat gestofen sind, denn dieser Gesang ist sehr alt und wenn wir nun eine ebensolche
Melodie aus dem Hexameter des altesten religiosen Poems der Griechen zutage gefor-
dert haben, dann ist sie auch wirklich in jenem enthalten. Da wir wissen, dass der grie-
chische Hexameter von den Phoniziern stammt, konnen wir nun mit Nachdruck den
Anbeginn dieses Gesangs im tiefsten Altertum Syriens aufspiren, indem wir bis zur
Zeit der Patriarchen zurtickgehen. Wahrscheinlich haben ihn die Heiden von den He-
briern entlehnt. Und so sind wir auflerdem vollig berechtigt, eine allgemeine Schluss-
folgerung zu ziehen: Der Hexameter war eigentlich und urspriinglich ein religioses
Metrum und trigt in sich die dltesten heiligen Gesinge der Menschheit.*

»/la Bellb 5TH BEIMYECTBEHHbIEC 3BYKH — PA3HTEIbHO HAIOMHHAIOT LIEPKOBHOE IIEHHE JIa-
THHCKOTO 3anaza! 51 oueHs paj, 9To MBI JOOMIIHCH 10 3TOTO HEOXKHUJAHHOTO U YAUBHUTEIIb-
HOTO pe3ynbTaTa, IOTOMY YTO 3TO IIEHNE — OUCHB JIPEeBHEE; U KOTAA MBI JOOBIIN TaKyIO jKe
MEJIOAMIO U3 FeK3aMeTpa JpeBHEHNIIEeNH PpeTMruo3Hoi nosmbl ['pexoB, TO OHa 1E€HCTBUTEb-
HO B Hell u HaxoauTcsa. Kak MBI 3HaeM, 4TO IpeyecKuil rek3aMeTp MpoucxoauT oT OuHu-
KHHIEB, TO CMENIO MOYKEM TeNeph OTBICKMBATh HAYaJlo 3TOro IeHHs B TiTyOovaiiieit apes-
HocTn CHpHH, BOCXOZA JI0 BPEMEH NaTPHapXoB. SI3bIYHMKH, BEPOSTHO, 3aMMCTBOBAIIM €I0
y EBpees. TakuM o0pa3om eme MBI COBEPIIEHHO B IpaBe CAENATh OOInee 3aKIIOUeHHUE:
reK3aMeTp, COOCTBEHHO M NMEPBOHAYATBHO, OBLT PENUTHOZHBIM METPOM, H 3aKJII0YACT B CE-
e IpeBHelIINe CBSIEHHbIE HATIEBBI UeoBeYecTBa. 238

Der Verlust dieser urspriinglichen Einheit von Poesie, Musik und Religion, der
letztlich zur Unfihigkeit der Zeitgenossen fiihrt, in ,echten‘ Hexametern dich-
ten zu konnen, liegt an anderer Stelle des Textes in der Ablosung des ,,Heiden-
tums“ durch das Christentum begriindet:

»Auf den ersten Blick erscheint ein solcher vollstindiger Niedergang der alten Musik,
eine solche Verinderung im Horvermogen der Volker, gar unverstindlich. Doch die
Griinde dieses Ereignisses liegen im Wesen der alten Musik und der alten Poesie selbst.
Die Musik war untrennbar mit der Poesie verschmolzen und beide verbanden sich eng
mit der heidnischen Religion. Das Christentum konnte weder die eine noch die ande-

237 Vgl. ebd., S. 268-283.
238 Ebd., S. 283.
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re Ubernechmen [...]. Die Christen mieden alles Heidnische und mit Begeisterung
rithmten sie ihre Kirchengesinge.“

,»C TepBOTro B3IIAAA KaXeTCs Jake HEMOHSITHBIM TaKOE MOJIHOE MaJeHNe IPEBHEH My3bl-
KM, Takas MepeMeHa B CiIyXe HapoaoB. HO MPUYUHBI 3TOrO COOBITHS 3aKIIOYAIOTCS B Ca-
MOH CYLIHOCTU JpeBHEH My3bIKU U ApeBHEH 1033uK. My3blka Hepas/iesIbHO Oblla CIUTa C
1od3ueit 1 00 TECHO COEIMHSIIHICEH C SI3BIYECKOI0 PesIUrieil. XpHUCTHAHCTBO HE MOTJIO TIPH-
HSTH HUA TOW HU JIPYyTOH [...]. XpHCTHAaHE Ty>KTAINCh BCETO S3BIYECKOT0, M C BOCTOPTOM
IPEBO3HOCHIIN CBOM IIEPKOBHBIE HATICBHL. “23?

Ungeachtet des Widerspruchs, dass im ersten Zitat der lateinische Kirchenge-
sang der Musikalitit des Hexameters nahekommt, wihrend das zweite Zitat die
Kirche in Opposition zur alten ,heidnischen® musikalischen Poesie ruckt, ist
die allgemeine Stofrichtung deutlich: Gegenwartige Dichter haben in ihren
Werken an das verlorene antike Erbe anzukniipfen, was vorderhand eine fun-
dierte musikalische Bildung erfordert.2#* Wird Senkovskij aber beim Wort ge-
nommen, so reaktiviert er selbst mit seiner homerischen Komposition die reli-
giose Melodik der Antike und erschafft damit ein auditives ,neopaganes‘ Setting
— zumal er die Leserschaft auch auffordert, die Noten am Klavier nachzuspie-
len. Wie in vielen seiner Texte mag sich hier eine ironische Distanz mit einem
durchaus ernst gemeinten kulturhistoriografischen Idiolekt verbinden.

Das folgende Unterkapitel beleuchtet nun Senkovskij, der bis anhin in Bezug
auf sein literarisches Schaffen, sein Verhiltnis zum Islam, seine philologischen
Ansichten und seine Vorstellung von Poesie und Musik interessierte, wiederum
auf einer anderen Ebene als vergleichenden Kultur-, Sprach- und Religionstheo-
retiker besonderen Zuschnitts.

4.3 Klima, Sprache, Grundidee: Senkovskijs Religionstypologie Asiens

Der ausfuhrliche vierzigseitige Uberblicksartikel Asien (Azija), den Senkovskij
fiir den ersten Band des EL verfasste?#! und auf den die Kapitel 3.1.3 und 3.3.1
bereits kurz zu sprechen kamen, legt bei einer prazisen Lektiire ein facettenrei-
ches kulturtheoretisches Fundament offen, das nun eingehend nachvollzogen
und auf seinen religionstheoretischen Gehalt hin untersucht werden soll. Sen-
kovskij wird dabei nicht zuletzt als frither Reprasentant einer konzeptuell ab-
strahierenden Religionskomparatistik in Erscheinung treten, was v.a. fur die
tbergeordnete Fragestellung dieser Studie von erhohter Relevanz ist.

Den zentralen Gedankengang, von dem ausgehend die Textkonstruktion er-
folgt, bildet die klimatologisch, geomorphologisch und hydrologisch begriinde-
te Annahme, die unterschiedliche physische Beschaffenheit Asiens bringe je-

239 Ebd., S.234f.
240y, ebd., S. 329.
241 FL Bd. 1, S.242-282.
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weils eine bestimmte Form der ,Zivilisation® (obrazovannost’) hervor, die sich
entsprechend in einer ,,Grundidee® oder ,Hauptidee® (osnovnaja ideja, glavnaja
ideja) resp. einem ,,Grundgedanken® (osnovnaja mysl’) ausdricke. Der Text ope-
riert demnach in doppelter Hinsicht mit der Figur einer basalen Idee: Er postu-
liert sie als irreduziblen Kern bestimmter historischer Ausprigungen menschli-
cher Kultur und birgt andererseits als argumentative Voraussetzung seiner
selbst die klimatheoretische ,Grundidee der sekundaren Anbindung der Kultur
an die primare physische Gestalt der Erdoberfliche in sich.?#?

Der von Senkovskij verantwortete Textanteil des Artikels Azza (d.h. der ge-
samte Artikel abziiglich der letzten sieben Seiten zu Mineralogie, Botanik und
Zoologie, vgl. Kap. 3.3.1, Fn. 186) lasst sich in drei ahnlich lange Hauptteile
zergliedern, wovon der mittlere Abschnitt, wiederum gewissermafien
als ,Grundidee® auf der formalen Ebene des Textes, von der Beschreibung der
»Grofle und dufleren Gestalt Asiens” (velicina i vnesnij vid Azii) eingenommen
wird. Der dritte Abschnitt behandelt die daraus ableitbare Kultur (und teilweise
menschliche Natur) in den Unterkapiteln zum ,asiatischen Menschen® (azzjskiy
celovek), zur ,Literatur und geistigen Gliederung Asiens® (/iteratura i umstvennoe
razdelente Azii) und zur ,politischen Gliederung Asiens® (politiceskoe razdelenie
Azii), wahrend die ersten zwolf Seiten (erster Abschnitt) als Hinfiihrung einen
bei der griechisch-romischen Antike ansetzenden Forschungsstand tber die
Entwicklung der geografischen Kenntnisse zu Asien bereitstellen. Fir die Anti-
ke und das Mittelalter (Unterkapitel II und III) wird dieser wissenschaftliche
Aneignungsvorgang noch als pluraler Prozess referiert, an dem neben den Eu-

242 Das neben Asien resp. dem Orient zweite programmatische Herausstellungsmerkmal

des EL — der Russlandbezug — verweist ebenfalls auf eine starke Betonung der kulturde-
terminativen Kraft der Geografie. Der entsprechende Ubersichtsartikel Grofrussland (Ve-
likaja Rossija, Bd. 9, S.261-276) stammt von Nikolaj Nadezdin. Auf eine geografische
Charakterisierung ,,Grofrusslands®, das Nadezdin im Wesentlichen mit dem europa-
ischen Russland des vorpetrinischen ,Moskauer Staates“ identifiziert und von ,Klein-
russland (Malorossija), ,WeiSrussland“ (Belorussija), aber auch dem Kaukasus und Sibi-
rien unterscheidet, folgt eine ausfiihrliche ethnografische Charakterisierung des
wgrofirussischen Volks“ (narod velikorossijskif). Dieser Text fillt zeitlich mit einem um ei-
niges ausfithrlicheren Zeitschriftenartikel zur ,historischen Geografie“ der ,russischen
Welt“ zusammen, in welchem Nadezdin die Analyse des geografischen Raums als
Grundvoraussetzung der Historiografie in detaillierter Argumentation und deutlicher
als im EL postuliert. Der Begriff ,russische Welt* (russkij mir) steht dabei in etwa fiir das
historische Siedlungsgebiet des ,grofSrussischen Volks“ im europiischen Russland und
triagt nicht dieselbe geopolitisch-zivilisatorische Konnotation wie seine aktualisierte Er-
scheinungsform im 21. Jahrhundert. Nadezdins Zugang beruht hier v.a. auf der Ablei-
tung historischer Erkenntnisse aus den zu beobachtenden volkstiimlichen (und nicht
den wissenschaftlichen) Benennungen des geografischen Raumes. Im Gegensatz zu Sen-
kovskijs Asien-Artikel spielt dabei nicht nur die physische Geografie, also die natiirli-
chen Gegebenheiten, eine Rolle, sondern ebenso die vom Menschen geleistete Gestal-
tung des Raumes (politische Geografie). Ersteren Bereich untersucht Nadezdin als ,,Cho-
rografie®, letzteren als ,, Topografie®. Vgl. Nadezdin, N.: ,,Opyt istori¢eskoj geografii russ-
kogo mira. Stat’ja pervaja“. In: Biblioteka dlja ctenija 22 (1837), Otd. III, S.27-79, hier
S.37.
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ropaern z.B. die antiken Perser, die Araber oder die Chinesen teilhaben. Mit
der Neuzeit (IV und V) verengt sich die Perspektive auf Europas Leistungen,
wobei punktuell russische Beitridge zur Kenntnis der Geografie Asiens hervorge-
hoben werden, die nicht zuletzt im Zusammenhang der Ausweitung des Zaren-
reiches stehen.?%

Im Textabschnitt zur ,,Grofe und dufferen Gestalt Asiens“ bringt Senkovskij
neben der ausfithrlichen geografischen Charakterisierung des Kontinents die
angesprochene Verschrinkung von Erdgestalt und Ausbildung der Zivilisation
mancherorts schon andeutungsweise zur Sprache. So bewahre z.B. Mittelasien
wegen seiner Abgeschiedenheit von den Meeren seit Urzeiten ein und diesel-
ben Sitten und verbleibe statisch auf der gleichen Kulturstufe, wihrend die am
oder zum Meer hin gelegenen Gebiete verschiedenen Verinderungen unter-
worfen seien und betrachtliche zivilisatorische Erfolge vorzuweisen hatten.?#
Das mannigfaltige Wechselspiel von Hochebenen, Tilern, Ebenen, Berg- und
Flusssystemen kann Senkovskij zufolge nicht ohne Einfluss auf die ,,organische
Natur®, die ,Zivilisation® und das ,Schicksal der Bewohner“ dieser Gebiete
bleiben.?#s

Die Ausfiihrungen zum ,asiatischen Menschen® verstirken diesen Eindruck
v.a. im Hinblick auf die in Asien vorkommenden Sprachfamilien, wobei sich
die Sprachauspriagungen gleichzeitig auch mit rassischen Kennzeichen verbin-
den. Drei asiatische ,Haupt-Rassen® oder ,Haupt-Stamme“?*¢ werden demnach
in ,,physischer Hinsicht* unterschieden: die ,,weifle oder kaukasische®, die ,gel-
be oder mongolische“ und die ,schwarze oder athiopische“. Thnen folgen drei
sekundire Rassen: die ,dunkelbraune® (,Malayen®), die ,halbschwarze® (,,Papu-
as“ oder ,australische Neger®) und die ,kupferfarbene® (,Amerikaner®). Nicht
immer, prazisiert der Text, sei es moglich, die Rassen anhand von Merkmalen
wie Schadelform, Haaren oder Hautfarbe klar voneinander zu trennen. Wenn-
gleich Sprachen vergessen oder gewechselt werden konnten, seien diese doch
das brauchbarste Kennzeichen zur Unterscheidung der Volker.24

243 vgl. EL, Bd. 1, S. 242-254.

244 ygl. ebd., S. 255.

Vgl. ebd., S.256. Die Bedeutung gerade der Wasserlufe Asiens sticht beispielsweise
auch im vierzehnseitigen Artikel zum zentralasiatischen Fluss Amu-Darja hervor (EL,
Bd. 2, S. 145-159). V.a. auf aktuelle europaische Reiseberichte, antike und arabische His-
toriker zuriickgreifend, folgt Senkovskijs Text dem Flusslauf und vermittelt dabei nicht
nur geografisch relevante Informationen, sondern stets auch kulturgeschichtliche Zu-
sammenhinge (vgl. auch oben Fn. 222).

Die in diesem Zusammenhang verwendeten Termini sind plemja und poroda, die im
Sprachgebrauch des 19. Jahrhunderts als Synonyme zum neu aufkommenden Wort rasa
(,Rasse®) verwendet werden konnten. Vgl. hierzu Tol’c [Tolz], Vera: ,Diskursy o rase:
imperskaja Rossija i Zapad v sravnenii®. In: Sdvizkov, D.; Sirle, I. (Hrsg.): , Ponjatija o
Rossii“. K istoriceskoj semantike imperskogo perioda, 2 Bde. Moskva: Novoe literaturnoe
obozrenie 2012, Bd. 2, S. 145-193.

247 Vgl. EL, Bd. 1, S. 265.

246
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Die Sprachen differenziert Senkovskij in vier Hauptfamilien, die ihren Ur-
sprung in vollig verschiedenen Gegenden Asiens haben. Die Erklarung der Aus-
differenzierung der verschiedenen Sprachen stitzt sich zum einen auf jeweils
unterschiedliche klimatische Gegebenheiten, die Verschiedenheit ist zugleich
aber auch das Resultat rassischer Differenzen, wobei sich nun die tetradische
Typologie der Sprachfamilien zu einer dyadischen Rasse-Typologie der Sprach-
logik reduziert. So teilt der Text eine mongolische Sprachfamilie (mit ihren Un-
tergruppen Mandschurisch, Mongolisch, Turkisch und Finnisch resp. ,West-
Mongolisch®) und eine ostasiatisch-chinesische Sprachfamilie in gleicher Weise
der mongolischen Rasse zu. Entsprechend sind beide Sprachfamilien von der
gleichen ,Logik“ durchzogen, worunter Senkovskij hier — als spezifische Form
des ,,Grundgedankens“ — die Regeln der Anordnung der Worter im Satz, also
nach heutiger Sprache in etwa die Syntax, versteht. In gleicher Weise erlaubt
dieses Vorgehen, die gemeinsam der kaukasischen Rasse zugehorigen ,perso-
europdischen® und semitischen Sprachfamilien auch aufgrund einer gleichen
Sprachlogik zusammen zu gruppieren. Es scheine, meint Senkovskij, ,als ob
diese oder jene Anordnung der Gedanken eine Rassenfrage darstelle!” (,xax
OyaTO TOT MM APYrodl MOPSIOK MBICIEil COCTAaBISICT BOLPOC IUIEMEHHOI!).248
Eine Sprache der schwarzen Rasse, welche weiter oben noch als eine der drei
Hauptgruppen erschien, kennt der Text im Ubrigen nicht — vermutlich des-
halb, weil die schwarze Bevolkerung als eingewandert gilt und somit als nicht
autochthon asiatisches Element aus dem klimatheoretischen Analyserahmen
falle.

Im Anschluss an diese Sprachtheorie fihrt Senkovskij die Explizierung des
Konnexes von physischer Geografie und Kultur im Unterkapitel ,Literatur und
geistige Unterteilung Asiens“ (Literatura i umstvennoe razdelenie Azii) im Zu-
sammenhang der Schilderung der Entstehung philosophisch-literarischen Den-
kens und der damit verbundenen Herausbildung der asiatischen Religionen
weiter. Ausgehend von der Setzung einer gesamteuropaischen Einheit des Den-
kens, die Russland einschliefit, leitet der Text zu einer asiatischen Dreiheit tber.
Die ,europiische Zivilisation“ (evropejskaja obrazovannost’) beruhe, so die An-
nahme, von Gibraltar bis Archangel’sk auf den gleichen Prinzipien, auf den
gleichen philosophischen Begriffen, ungeachtet der Sprachunterschiede. Des-
halb konne auch von einer einheitlichen westlichen Literatur gesprochen wer-
den. Demgegeniiber habe Asien aufgrund seiner vielfiltigen Gestalt der Erd-
oberfliche verschiedene philosophische Prinzipien und daraus hervorgehend
verschiedene Literaturen, Philosophiesysteme und Religionen entwickelt:

,Die physische Beschaffenheit des asiatischen Kontinents bildete von alters her den Ur-
sprung dreier unabhingiger philosophischer Systeme aus, des syrischen, indischen und
chinesischen, die alle jeweils auf ihrer eigenen Hauptidee beruhten. Alle diese Ideen

248 Vgl. ebd., S. 265-268, Zitat S. 268.
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leben dort bis heute in verschiedenen Formen fort. Alle asiatischen Religionen entstan-
den aus deren Zusammensetzungen.*

»Ddusznueckoe ycTpoilcTBo A3UICKOro MaTepuKa CAeNaioch U3PEBIIE HAYAIOM TPEX He3a-
BUCUMBIX (uiocoduueckux cuctem, Cupuiickoit, Muneiickoit u Kuraiickoil, 0CHOBaHHBIX
Kax/1asl Ha CBOCH ri1aBHOI uee. Bee aTu men *UBYT TaM U IOHBIHE B pa3HbIX Bujaax. Bee
AsuaTckue peurum BOCCTANN U3 X codeTanus. 24

Dem zuerst besprochenen syrischen System erkennt Senkovskij einen Vorzug
vor den anderen zu, da es von den Hebraern die Idee eines einzigen Gottes
empfangen habe, die im siebten Jahrhundert in die Form des ,Islamismus® (ss-
lamizm) eingegangen sei. Der Text geht an dieser Stelle von einer vorher wissen-
schaftlichen Beschreibungssprache zu einer christlich impragnierten Optik
tber, wenn er den Begriff des ,einzigen Gottes“ (ediny; bog) als ,erhabene
Wahrheit“ von der ,,Giite des Allmiéchtigen® herleitet. Gleichzeitig erfolgt eine
Absetzung von den Hebrdern resp. Juden: Diese hitten aus unerfindlichen
Griinden die Vorstellung des einzigen Gottes direkt vom Himmel als Offenba-
rung erhalten. Diese Idee sei aber von den ,verengten Begriffen“ der Rabbinen
und verschiedener syrischer und persischer ,,Sekten® umnachtet worden, bis sie
dann in der Form des , Islamismus® sich ganz Westasien unterworfen habe. Die
wohlwollende Bewertung des Islam hinsichtlich seines weltgeschichtlichen
Hilfsdienstes zur Verbreitung der Gottesidee stellt tibrigens keinen Einzelfall
dar, sondern begegnet auch in anderen zeitgendssischen Zusammenhingen.
Petr Caadaev vertritt beispielsweise im zeitlebens unveroffentlichten siebten
Philosophischen Brief ein positives Bild Mohammeds als eines Wohltiters der
Menschheit, da seine Religion den Glauben an einen einzigen Gott zu verbrei-
ten geholfen und sich damit in den Dienst der durch das Christentum beforder-
ten Offenbarungsreligion gestellt habe.2° Ein dhnliches Argument duffern auch
Maksim Nevzorov im weiter oben zitierten Artikel zum Leben Mohammeds?S!
sowie der Kazaner Orientalist Smirnov in seiner an anderer Stelle zu bespre-
chenden Studie zu den Schiiten (vgl. Kap. 5.2).

Zur Essenz des indischen Systems erklart Senkovskij die kosmologischen
Prinzipien des Guten und des Bosen. Diese Idee sei verschiedentlich in der Ge-
stalt von Religionen zutage getreten, umgeben von Dogmen und Ritualen. Als
ihre beiden Hauptformen benennt er den ,Brahmanismus® (brachmanizm) und
den ,Buddhaismus® (buddaizm), wobei er letzteren in zeittypischer Weise mit
dem ,dalai-lamaschen Glauben® (dalaj-lamskaja vera) gleichsetzt. Weiter halt er
fest, dass sich in Asien besonders die ,,Religion des Buddha“ weit verbreitet ha-
be, bis hin nach China und Japan.

Den Ursprung des chinesischen philosophischen Systems erkennt Senkovskij
in der Idee einer lebendigen und verniinftigen Natur, die das System als ,Him-

24 ygl. ebd., S. 270f., Zitat S. 271.
250 Vgl Tschaadajew 1992, S. 138-140.
251 ygl. Nevzorov 1810, S. 95f.
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mel“ chiffriere. Auch hier erhalt die Wissenschaftssprache eine christliche Ein-
fairbung, die zugleich unterlaufen wird, wenn der Text einerseits konstatiert,
dass diese Natur in der chinesischen Vorstellung nicht von einem klar und be-
stimmt auf den Begriff zu bringenden ,allmachtigen und einzigen Wesen® (Vse-
moguscee 1 Edinoe Suscestvo) gelenkt werde, die Natur (Priroda) andererseits aber
durch Grof$schreibung dennoch als diesem vergleichbares Prinzip anerkennt.?s?
Die weiteren Ausfihrungen schreiben dem chinesischen System die Annahme
der Existenz von Geistern (duchi) zu, die allerdings nur Gegenstand staatlicher
Rituale seien. Senkovskij erldutert aullerdem, dass das chinesische System, wel-
ches er weiter unten auch als , konfuzianische Religion“ benennt, die der Natur
zugeschriebene Vernunft ,komplett physisch® und das Gesetz als deren ,Aus-
druck® begreife. Da ihm die ,fruchtbarste Idee“ — diejenige des allmachtigen
Gottes — fehle, habe das chinesische System zu einem seltsamen Mittel gegriffen
und die Herrscher als Vermittler zwischen der verniinftigen Natur und der Ge-
sellschaft vergottert. SchliefSlich wertet der Text die Lehre des chinesischen Sys-
tems negativ, indem er ihr abspricht, die Herzen der Menschen erfiillen zu kon-
nen. Vielmehr handle es sich eigentlich um eine politische Lehre. Nicht ver-
wunderlich sei es daher, dass sie weitgehend von der ersten ihr begegnenden
»Geistes-Religion“ (duchovnaja religija), dem ,Buddhaismus®, tberlagert wor-
den sei, wenngleich der Konfuzianismus Staatslehre bleibe und auch die philo-
sophische Grundlage der chinesischen Literatur bilde.?s3

Senkovskij identifiziert zum Schluss des Kapitels zur ,Literatur und geistigen
Unterteilung® die drei grundlegenden religios-philosophischen Ideen mit je-
weils einer oder mehreren Hauptsprachen. So herrsche in der ,mahometani-
schen Literatur® die arabische Sprache vor, gefolgt von Persisch und Turkisch,
im indischen System dominierten Sanskrit (,Brahmanismus®) und Tibetisch
(,Buddhaismus®) und die Hauptsprache der chinesischen Literatur sei ,Han®
(chan), die ,natirliche Sprache® der Chinesen. Die europaische Wissenschaft,
heifdt es weiter, teile Asien in den ,mahometanischen®, den ,,chinesischen®, den
,buddhaistischen und den ,brahmanischen Orient“ ein, wobei die ersten bei-
den Bereiche in wissenschaftlicher Hinsicht als die ergiebigsten zu betrachten
seien, wahrend sich als der am wenigsten ergiebige der ,,brahmanische Orient®
erweise, zu dem noch kein historisches Buch, noch nicht eine chronologische
Darlegung erschienen sei.2s*

252 Die Grofschreibung der Natur begegnet im zeitgendssischen Sprachgebrauch auch in

anderen Kontexten; sie kann auch durch eine am christlichen Gedanken der Schépfung
orientierte orthografische Konvention erklart werden. Die unmittelbare textliche Nahe
des grof§geschriebenen ,allméichtigen und einzigen Wesens® und der ebenfalls grofge-
schriebenen, aber hier eindeutig nicht im christlichen Kontext verstandenen Natur le-
gen die im Haupttext vertretene Lesart dennoch nahe.

253 vgl. EL, Bd. 1, S. 271.

2% Vgl. ebd., S.271f. Der ebenfalls von Senkovskij gezeichnete Eintrag Orientalische Spra-
chen (Vostocnye jazyki) im zwolften Band des EL verweist gleich zu Beginn auf den Arti-
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In einer Passage, die der Darstellung der dreigestaltigen Religionstypologie
Asiens unmittelbar vorangeht, dekonstruiert Senkovskij die Polaritit Europas
und Asiens. Europa, schreibt er, werfe China dessen Unbeweglichkeit (zepod-
viznost’) vor — eine Feststellung, der er zuerst einmal nicht widerspricht, denn
das China des 19. Jahrhunderts beruhe auf denselben konfuzianischen Grund-
lagen, auf denselben philosophischen Begriffen, wie sie vor 4000 Jahren ent-
standen seien. Verandert hatten sich nur die auleren Erscheinungsformen des
hauslichen und gesellschaftlichen Lebens. Gleiches gelte aber fiir Europa: Seine
geistige Grundlage bilde seit Jahrhunderten unverandert die griechische Philo-
sophie. Europa bewege sich durch die Jahrhunderte hindurch im immer glei-
chen Kreis von politischen, psychologischen und natiirlichen Ideen. Es halte in
jedem Jahrhundert jeweils das fir Fortschritt, was eigentlich nur die Varianz ei-
nes gleichbleibenden, sich reproduzierenden Inhalts darstelle. Senkovskij zieht
daher als Fazit:

,[...] das China des 19. Jahrhunderts ist gleichwohl dem alten China dhnlich, so wie
das gegenwartige geistige Europa immer noch Griechenland und Rom gleicht; es [Chi-
na, S.R.] wickelt bis heute die Ideen seiner ersten Lehrer ab, so wie auch wir die Ideen
der unseren abwickeln. Dies bemerkt gewohnlich niemand in Europa, wenn tber die
Verinderlichkeit oder die Unveranderlichkeit der Zivilisationen nachgedacht wird.*

»[.-.] Kurait XIX Beka Bce-Taku moxox Ha apeBHuit Kntail, kak HbiHemHsss EBpona Bce
elnle moxoxka Ha I'peruio 1 PUM; OH 110 CHIO 1TOPY pa3sBepTHIBAET HIIEU TIEPBBIX CBOUX yUH-
TeJIel, KaK MbI Pa3BEPTHIBACM HJIEU HAIIKMX. DTOr0 OOBIKHOBEHHO HHKTO HE IPUMEYacT B
EBpore, paccyskaas 0 HOABMKHOCTH HJIH HEIOABIKHOCTH 06pa3oBaHHOCTEH. “255

Der Text lasst im Ubrigen offen, ob dieser Umstand als positiv oder negativ zu
gelten habe. Wihrend Senkovskij tiber den ganzen Artikel gesehen den Unter-
schied von Europa und Asien dyadisch denkt (und Russland Europa zuordnet),
so ebnet er an dieser Stelle diese Beziehung einerseits durch eine Gleichsetzung
des geistigen Stillstandes ein und konstruiert zugleich eine neue Dyade, in der
zwei verschiedene geografische Ausprigungen einer geteilten Unverdanderlich-
keit des Denkens (Europa und China) seiner — Senkovskijs — eigenen Einsicht
in die Natur dieser Statik gegeniberstehen. Prisentiert er seine Klima- und
Sprachtheorie und die damit verkntpfte Religionstypologie der sprachlichen
Form nach als Fakten, als wissenschaftliches Allgemeinwissen — nattrlich han-
delt es sich dennoch um seine ihm eigene Position —, so gibt er sich hier im
Text als Individuum zu erkennen, als Gelehrter mit umfassendem Wissensan-

kel Azija zurick, in dem die Entstehung und Verbreitung der orientalischen Sprachen
und Literaturen, ausgehend von der physischen Gestalt des Kontinents, ausfithrlich dar-
gestellt sei. Aus diesem Grund werde unter dem Lemma Orientalische Sprachen nur ein
knapper ,technischer® Uberblick tber die betreffenden Sprachgruppen resp. die dafiir
zustindigen Wissenschaftsbereiche (Arabistik, Hebraistik, Indologie, Mongolistik, Sino-
logie, Agyptologie) angefiihrt, vgl. EL, Bd. 12, S. 109-111.

255 vgl. EL, Bd. 1, S. 270f., Zitat S. 271.
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spruch, der als Einziger auf eine fundamentale Erkenntnis hinsichtlich des Ver-
haltnisses von Asien und Europa geschlossen hat.

Aus der vorgenommenen Analyse wird ersichtlich, dass das Lemma Azzja mit
der Ausfihrlichkeit eines wissenschaftlichen Traktats die in der Programmatik
des EL in Aussicht gestellte Asien/Orient-Kompetenz in eine Asien-Systematik
umsetzt, in der sich ein Kultur- und Religionsvergleich dort zentral positioniert
findet, wo mit der Philologie das leitende Paradigma der zeitgenossischen Ori-
entalistik zur Sprache kommt — oder zu kommen scheint. Das Unterkapitel zur
»Literatur und geistigen Einteilung Asiens“ behandelt im Grunde kaum die Li-
teratur Asiens, sondern beansprucht, deren geistige Voraussetzungen herauszu-
arbeiten, was sich in der Logik des Textes als gleichbedeutend mit der dreiglied-
rigen Religionstypologie Asiens erweist. Im Leitmotiv der ,,Grundidee® ist das
wesentliche kultur- resp. religionskomparatistische Element gegeben. Die Re-
duzierung auf einen jeweiligen geistigen Kern hebelt die Geschichte aus, die
zwar nicht im ganzen Text ohne Rolle bleibt, aber gerade im Religionsvergleich
zugunsten eines durch die Zeit stabil bleibenden philosophisch-religiésen Nu-
kleus weitgehend entweicht. Daneben orientiert sich die religionsbeschreiben-
de Sprache auch am auffallenden Abwesenden. Das Christentum, das seiner
Herkunft und geografischen Verbreitung nach in Asien (im ,syrischen Sys-
tem®) hitte verortet werden konnen,?%¢ bleibt in der Religionstypologie unge-
nannt. Es nimmt blof§ als Kontrastfolie im Hintergrund Prisenz, indem Sen-
kovskij die Wertigkeit der aufgefithrten asiatischen Religionen an einer stellen-
weise christlich inspirierten Beschreibungssprache misst, die moglicherweise
gar nicht so sehr seine eigene Position reprasentiert, sondern vielleicht ein ideo-
logisches Zugestindnis an den allgemeinbildenden und offiziellen Charakter
der Publikation darstellt. Die Grundidee der ,europaischen Zivilisation®, wel-
che der Text als einheitliche Erscheinung zwischen Gibraltar und Archangel’sk
ausweist, bleibt ebenso ungeklart und wird Gber die Feststellung ihrer unveran-
derten Persistenz seit der griechisch-romischen Antike hinaus nicht prazisiert.
Uberdies deutet das Fehlen einer geistigen Binnendifferenzierung Europas —
Asien wird immerhin die Existenz dreier Grundideen zugestanden — auf eine
Umwertung eines traditionellen europiischen Kategorisierungsmodus hin. In
der Frihen Neuzeit bildete sich angesichts einer stetig steigenden ethnografi-
schen ,Datenlage‘ im Zuge der europaischen globalen Expansion ein Wahrneh-
mungsmuster zur Klassifizierung religioser Diversitat heraus, das sich bis in das
19. Jahrhundert ubiquitir erhalten sollte. Seiner Form nach als 3 + 1
oder 1,2,3/4 codierbar, stellte es der seit Jahrhunderten bekannten Dreiheit von
Christentum, Judentum und Islam eine vierte Kategorie entgegen: das ,Heiden-
tum‘ resp. die ,Idolatrie’. Die drei Monotheismen bildeten dabei, obwohl sich

256 Dies kime umso mehr in Frage, als bspw. Senkovskijs literarische Verarbeitung Syriens

in den Vospominanija o Sirii (1834) hauptsichlich durch seinen Aufenthalt in einem
christlich-maronitischen Kloster geprigt ist.
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eigentlich gegenseitig ausschlieend, gemeinsam das Spezifische (in drei Vari-
anten), wahrend unter die Kategorie ,Heidentum/Idolatrie’ der gesamte Rest
der ,Daten‘ — z.B. was man in Asien oder Amerika vorfand — unspezifisch subsu-
miert und damit niedriger gewertet wurde.?” Dieses Schema, das sich nebenbei
gesagt auch in zahlreichen anderen Bereichen der europaischen Kulturgeschich-
te als Ordnungsprinzip nachweisen lasst,>8 erfahrt im Artikel Azzja eine Trans-
formation und Umkehrung in die Form 1 + 3. Das Unspezifische ist hier das
nicht binnendifferenzierte Europa, dessen Grundidee Senkovskij verschweigt
(1). Diesem gegenitibergestellt findet sich die Trias der asiatischen Religionssys-
teme im durch die inhaltliche Benennung der Grundideen markierten Status
des Spezifischen (3).

Senkovskijs prononciert klimatheoretische Argumentation bleibt kein Ein-
zelfall, sondern findet bspw. auch im oben angesprochenen Aufsatz Die Poesie
der Wiiste Widerhall, der die Dichtung der Beduinen in einen direkten Zusam-
menhang mit den Naturgegebenheiten ihrer Wohngebiete bringt. Vor allem
ein Aspekt der vorgestellten Klimatheorie — die dreigliedrige Religionstypologie
Asiens — sticht demgegeniiber auf eine andere Weise aus dem Gesamtwerk he-
raus. Hervorgehoben werden soll hier weniger die Tatsache, dass der Islam als
»Religionssystem® (wenn auch nur knapp) charakterisiert und positiv bewertet
wird, was angesichts der Erkenntnisse aus den vorangehenden Unterkapiteln
auffillt, sondern vielmehr die komparatistische Perspektive. Senkovskij auflert
sich im Azgja-Artikel, wie vermutlich nirgendwo sonst, explizit religionstheore-
tisch, und gewichtet man theoretisches Potential stirker als historisch-empiri-
sche Breite, so erweist sich der Redakteur des enzyklopadischen Spezialgebiets
»mahometanischer Orient®, der prigende St. Petersburger Orientalist und Ver-
fasser islamisch gefarbter ,orientalischer Erzahlungen® nicht als Pionier der Is-
lamwissenschaft, sondern des russischen Religionsvergleichs moderner Pra-
gung. Entscheidend ist dabei, dass ein Verfahren konzeptueller Abstrahierung

257 Vgl. hierzu Smith, Jonathan Z.: ,Religion, Religions, Religious®. In: Taylor, Mark C.
(Hrsg.): Critical Terms for Religious Studies. Chicago/London: The University of Chicago
Press 1998, S. 269-284, besonders S. 275f. In gewissen geografischen und zeitlichen Kon-
texten wire dieser Typologie eine funfte Kategorie — das Absprechen jeglicher Religion
oder Idolatrie — hinzuzufiigen. In der Frithen Neuzeit galten zahlreiche indigene Kultu-
ren der amerikanischen Kontinente, der pazifischen Inseln, Australiens und Afrikas den
Europiern als religionslos. Vgl. Chidester 1996, S. 11-16.

So die an zahlreichen Beispielen ausgefithrte These von Brandt, Reinhard: D’Artagnan
und die Urteilstafel. Uber ein Ordnungsprinzip der europdischen Kulturgeschichte (1,2,3/4).
Stuttgart: Franz Steiner Verlag 1991. Die oben vorgeschlagene zweite Variante der Co-
dierung entspricht derjenigen Brandts. Es ist hier allerdings darauf hinzuweisen, dass
sein Kapitel ,Religionen und Religion® (S.124-128) einer etwas anderen Ausrichtung
folgt als die vorliegende Untersuchung und auf die ,Heiden* als vierte Kategorie nur an-
deutungsweise eingeht. Eine alternative Realisierung des Codes 1,2,3/4 in Bezug auf eine
Pluralitit von Religionen, die Brandt bespricht, stellt die Giiltigkeit von Christentum,
Judentum und Islam je grundsitzlich in Frage und propagiert als viertes Element den
Deismus oder Atheismus (vgl. S. 126).

258
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den inhaltlich nur knapp und oberflachlich ausgearbeiteten Religionsvergleich
motiviert, denn das Konzept der ,,Grundidee“ lasst sich als Versuch verstehen,
eine von einem konkreten kulturellen Kontext losgeloste religionstheoretische
Annahme zu setzen, die interkulturelle Vergleiche unter der Bedingung eines
generisch verstandenen Religionsbegriffs (resp. im Falle der Sprachreflexion ei-
nes solchen Sprachbegriffs) auf einer interkulturell dquivalenten ontologischen
Ebene erlaubt. Wenngleich es sich im Hinblick auf Senkovskijs Oeuvre nur um
eine kurze, wenig sichtbare Stelle handelt, so muss sie in Bezug auf die Giberge-
ordnete Thematik der vorliegenden Arbeit doch als zukunftsweisend fiir eine
Verwissenschaftlichung des Umgangs mit Religion gelesen werden, denn viele
andere Falle expliziter, abstrakt-analytischer Religionskomparatistik sind im be-
treffenden Zeitraum noch nicht zu verzeichnen.?s

Dass dasjenige, was diskursiv als Religion ,bekannt® ist, sich in den ersten
Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts zunehmend diversifiziert ausgestaltet, kann
am Beispiel Senkovskijs an anderer Stelle noch einmal aufgezeigt werden, wenn
er als Vertreter einer literarischen Pluralisierung der Thematisierung von Reli-
gion(en), konkret: als Rezipient des ,neuen® Wissensgegenstandes Buddhismus,
begegnet (vgl. Kap. 7.6).

4.4 Postskriptum zum Islambegriff

Hinsichtlich der Fragerichtung seiner diskursanalytischen Untersuchung zur
Formation des Kollektivsingulars ,Islam‘ in der (deutschsprachigen) europa-
ischen Wissenschafts- und Religionsgeschichte referiert Lorenz Trein den be-
griffsgeschichtlichen Befund eines zunehmenden Gebrauchs dieses Uberbe-
griffs im Verlauf des 19. Jahrhunderts, um seine eigene Vorgehensweise davon
abzuheben und theoretisch anders zu fundieren:

,Nimmt man an, dass das Zeichen Islam im deutschsprachigen Raum erst seit dem 19.
Jahrhundert langsam zur Bezeichnung dessen gebraucht wurde, was tiber weite Stre-
cken der Frithen Neuzeit und bis ins 19. Jahrhundert hinein ,Tirkische Religion, ,Re-
ligion Mohammeds‘ und ,mohammedanische Religion® hiefs, ist die Frage nahelie-
gend, wie die Zeichen Islam und Religion in Folge dieser semantischen Transformati-
on aufeinander bezogen waren. Anders gefragt: Im Rahmen welcher Unterscheidun-
gen des Religionsbegriffs wurde das Zeichen Islam gebraucht und welche Religions-
konzepte haben sich seiner Verwendung als Kollektivsingular eingeschrieben?*260

259 Fiir einige weitere Beispiele, die im Rahmen dieser Arbeit als explizite Konzeptualisie-
rungen einer Religionskomparatistik gelesen werden, siche Nadezdins, Sreznevskijs,
Schmidts oder Banzarovs religionsgeschichtliche Ansichten (Kap. 6.5, 7.3 und 8.3).

260 Trein, Lorenz: Begriffener Islam. Zur diskursiven Formation eines Kollektivsingulars und zum
Islamdiskurs einer europdischen Wissenschafts- und Religionsgeschichte. Wiirzburg: Ergon
2015, S. 37f.
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Treins Ansatz intendiert, gewisse ,Schwachen® der klassischen Begriffsgeschich-
te zu umgehen wie etwa die ,keinesfalls unproblematische Semantik des An-
fangs“ durch das Verzeichnen erster Begriffsverwendungen oder die Begren-
zung der als relevant eingestuften Quellen auf eine andere Sprecherpositionen
ausschlieffende offizielle Sprachnorm.?¢! Demgegentber soll eine wesentlich an
Michel Foucault orientierte diskursanalytische Perspektive die Begriffe ,Islam
und ,Religion® nicht historisch-semantisch festlegen, sondern in verschiedenen
Kontexten als aufeinander bezogene sprachliche Zeichen lesen und sie damit
als Konstituenten eines Islamdiskurses untersuchen, in dessen Vollzug tber die-
se jeweilige Bezogenheit verschiedene Macht- und Identitatsfragen diskursiv zur
Geltung kommen. Die Frage lautet also:

»Weisen Beziehungen der Zeichen Islam und Religion bestimmte, deren Gebrauch
strukturierende Relationierungen auf? Lassen sich dominierende bzw. hegemoniale
Verhaltnisbestimmungen in religionsbegrifflichen Zeichenrelationen ausmachen, die
als Verknappungsmomente der Herausbildung einer diskursiven Ordnung des Kollek-
tivsingulars Islam beschreibbar sind?*262

Treins Analysen erarbeiten in der Folge mannigfache ,Verhiltnisbestimmun-
gen® von bspw. ,naiver Religion“/,Volksreligion® und ,Religion der Gebilde-
ten®, von ,Ariern“/,Indogermanen® und ,Semiten®, von ,Religion“ und ,,Poli-
tik“, ,Kirche“ und ,Staat“, ,Religion® und ,Cultur®, ,Asien“ und ,Europa®,
»Religion® und ,, Wissenschaft“ oder auch eines , Innen und Auflen“ von ,Reli-
gion®.263

Die unter den Voraussetzungen einer europdischen Moderne identitatsstif-
tenden Implikationen dieser spezifischen Zeichenrelationen weiter zu bespre-
chen, ist hier nicht der Platz. Vielmehr soll mit dem Verweis auf Treins Unter-
suchung vor dem Hintergrund einiger in den vorangegangenen Abschnitten
dieses Kapitels getroffener Feststellungen und im Sinne eines Ausblicks darauf
hingedeutet werden, dass eine ahnlich angelegte Untersuchung fir den rus-
sischsprachigen Raum um 1850 herum ihren Ausgang zu nehmen hitte, also in
etwa demjenigen Zeitraum, den auch der deutschsprachige Kontext nahelegt.
Wie die Lektire einiger ,orientalischer Erzahlungen® Senkovskijs zu Beginn die-
ses Kapitels ergeben hat, findet sich darin der Begriff islam auf Russisch bereits
belegt, doch handelt es sich in den 1820er-Jahren noch nicht um einen verbrei-
teten Wortgebrauch. Vielmehr steht noch, wenn nicht von ,,mahometanischer
Religion“ u.A. die Rede ist, die Form islamizm in Verwendung — so im Rahmen
der besprochenen Religionstypologie Asiens, aber etwa auch in anderen Arti-
keln des EL (vgl. hierzu auch Kap. 3.3.2). Wenn hier zwischen #slam und isla-
mizm unterschieden wird, so muss dies nicht zwingend auf einen semantischen

261 ygl. ebd., S. 21-23, 30.
262 Ebd., S. 41.
263 Vgl. ebd., S. 158 und 166.
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Unterschied im zeitgendssischen Sprachgebrauch hindeuten — ein solcher wire
von Fall zu Fall zu klaren.?¢* Ebenso wenig scheint es, analog zu Treins Arbeit,
sinnvoll, eine russische Erstverwendung des Islambegriffs (oder ggf. des Islamis-
musbegriffs) historisch prizis fixieren zu wollen. Eine allgemeine Tendenz lasst
sich allerdings deutlich erkennen. Aber der Mitte des 19. Jahrhunderts wird es
auch in der russischen Sprache zunehmend selbstverstandlich, die ,Religion
Mohammeds“ mit zslam (und nun seltener mit islamizm) auf den Begriff zu
bringen und in diesem Sinne als historische Erscheinung, als historischen Ak-
teur zu verstehen und zu erklaren. Aleksandr Kazem-Bek, der iranischstimmige
und in seiner Jugend vom Islam zum Christentum konvertierte Professor, der
die Kazaner und spiter die St. Petersburger Orientalistik tiber Jahre mageblich
pragte, verwendet z.B. 1845 in einem historischen Aufsatz zwar bereits den Be-
griff sslam, doch tritt dieser nur beildufig in Erscheinung. Gegenstand des Tex-
tes sind demnach nicht die geschichtlichen Voraussetzungen der Entstehung
des Islam, sondern des ,Auftretens Muhammeds*“ resp. der ,Laufbahn Muham-
meds“ oder der ,Lehre Muhammeds“. Demgegeniiber wird finfzehn Jahre spa-
ter eine Artikelserie Kazem-Beks, die in grofferer Ausfihrlichkeit das Gleiche
vollzieht — die Herausarbeitung des historischen Zustandes des Orients vor Mo-
hammed als Moglichkeitsbedingung der Stiftung einer neuen Religion —, schon
auf der Titelebene als ,Geschichte des Islam“ benannt.2¢> Eine solche Verwen-
dung des Islambegriffs in der Uberschrift eines Textes ist spatestens mit Chol-
mogorovs 1848 erschienenem Aufsatz Uber die grundlegenden Verfiigungen des Is-
lam erstmals gegeben, der seinen Gegenstand als ,eigenstaindigen Glauben®
resp. ,eigenstandige Lehre“ benennt (,ucimam, kak oTaensHas Bepa“, ,,0TACIbHOE
yuenue uciam®).2% Die Lektiire weiterer Veroffentlichungen aus den 1840er-
und 1850er-Jahren vermochte diesen Eindruck zu verdichten.?¢”

264 Trein liest die deutschen Entsprechungen ,Islam® und ,Islamismus“ im Prinzip als Vari-

anten desselben Zeichens (vgl. ebd., S. 35), was aufgrund des hauptsichlichen Fokus der
Untersuchung (ab der Mitte des 19. Jahrhunderts) allerdings wenig ins Gewicht fillt,
zeigt sich ab diesem Zeitpunkt doch eine deutliche Bevorzugung der Wortform ,,Islam®.
Vgl. Kazem-Bek, M. A.: ,O nekotorych politi¢eskich perevorotach vostoka, prigoto-
vivsich popri$¢e Muchammeda v Aravii i vne ee“. In: Zurnal Ministerstva narodnogo pros-
vestentja 46 (1845), Otd. 1L, S. 112-160. Ders.: ,Istorija islama“. In: Russkoe slovo Nr. 2, 5,
8,10 (1860), Otd. L, S. 119-152, 267-306, 129-162, 270-302.

Vgl. Cholmogorov, N.: ,,Ob osnovnych postanovlenijach islama®. In: Ulenye zapiski, iz-
davaemye Imperatorskim Kazanskim universitetom Nr.1 (1848), S.103-143, hier S.120
(Hervorhebung im Original).

So findet sich eine selbstverstindliche und prominente Verwendung des Begriffes islam
z.B. bei Tornau, Nikolaj: IzloZenie nacal musul’manskogo zakonovedenija. Sanktpeterburg:
V tipografii II. otdelenija sobstvennoj e.i.v. kanceljarii 1850, wobei stellenweise auch
noch synonym der Begrift islamizm fillt; oder bei Berezin, I.: ,Musul’manskaja religija v
otnosenii k obrazovannosti“. In: Otecestvennye zapiski 98 (1855), Otd. IL., S. 1-40, 81-108.
Relevant ist in diesem Zusammenhang auch Smirnovs Studie zu den Schiiten (1846),
vgl. hierzu Kap. 5.2.
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Niher zu ergriinden, inwiefern dieser Sprachwandel mit verinderten Auffas-
sungen des Gegenstandes einhergeht, oder, mit Trein gesprochen, welche be-
grifflichen ,Relationierungen® bezogen auf das ,Zeichen® islam nun zustande
kommen, sprengte den Rahmen des vorliegenden Kapitels, zumal damit zu
rechnen ist, dass sich die Begriffsverwendung von sslam in der zweiten Halfte
des 19. Jahrhunderts stetig ausweitet und weiter konsolidiert. Den Blick hatte
eine weiterfiihrende Untersuchung etwa auf die Beanspruchung von ,Islam-
kompetenz* in Kontexten imperialer kolonialer Politik?*8 oder offen vorgetra-
gene Islamfeindschaft mit Anspruch auf wissenschaftliche Begriindung in
einem strikt binar strukturierten Weltbild zu richten.?® Hier soll aber vorder-
hand die Feststellung eines formalen Sprachwandels gentigen, der abgesehen
von semantischen Transformationen fiir sich genommen schon zeitsymptoma-
tisch fiir eine Situation zunehmend pluralisierter Religionsverstaindnisse ist und
in der Etablierung anderer generischer Oberbegriffe wie ,Religion‘ oder ,Bud-
dhismus‘ einen Gegenpart findet (vgl. hierzu insbesondere das Schlusskapitel).

Mit Blick auf die zuriickliegenden Unterkapitel sind es also eher Texte wie
die der genannten Kazem-Bek, Cholmogorov, Berezin, Tornau oder Smirnov
und nicht der intellektuellen Ausnahmeerscheinung Senkovskij, die den aus
der Frithen Neuzeit tiberkommenen Mohammed- und Korandiskurs nun als ex-
plizit konzipierten Islamdiskurs weiterfihren. Senkovskij erweist sich indes als
umso relevanter fir die Geschichte der russischen expliziten Religionskompara-
tistik und damit letztlich als ,moderner* als die ,Islamexperten’, die nicht pro-
grammatisch, sondern eher situativ-implizit religionsvergleichend argumentie-
ren.

268 S0 situiert sich Tornaus genannte Untersuchung des islamischen Rechtswesens mit Ver-
weis auf westeuropdische Vorbilder explizit als praxisorientierte Wissenschaft im Dienst
kolonialer Administration, vgl. Tornau 1850, S. IIIf., und hierzu auch Crews 2006,
S.179-182.

Berezins angefiithrter Aufsatz gibt sich ausgesprochen islamfeindlich und versteht den
geradezu inflationdr verwendeten Begriff sslam als Gegenpol von obrazovannost’ (Bil-
dung, Kultiviertheit, Zivilisiertheit, Zivilisation) in einem sich gegenseitig ausschlieSen-
den Antagonismus: ,entweder kann der Islam nicht Islam sein, oder die Zivilisiertheit
nicht Zivilisiertheit* (,unu ucmam He OyJeT WCIaMOM, WM OOpa3OBAHHOCTHL HE OyJeT
obpa3oBaHHOCTHIO), Berezin 1855, S. 93.
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