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einstimmend so bestitigt. Dieses Konzept wurde auch im Laufe der mehrjihrigen
Verhandlungen, die im Zentrum dieser Studie stehen, nicht mehr in Frage gestellt:

Drei Religionsgemeinschaften betreiben jeweils eine eigene Kindertagesstitte
unter einem Dach und arbeiten miteinander kooperativ und interreligios aufein-
ander bezogen. Sie sind organisatorisch, zahlenmifiig, ausstattungsmifiig, finan-
ziell und religionspddagogisch gleichberechtigt, selbst verantwortet und bedingt
unabhingig. Zum Zeitpunkt Herbst 2015 ist der Arbeitsbegriff »Drei-Religionen-
Kita« bereits als funktionale Beschreibung des Konzeptes fixiert. Auch ein erster
Werbeflyer war bereits erstellt, der neben den pidagogischen Grundlegungen den
Gedanken favorisiert, dass diese drei unterschiedlich religiés profilierten Kinder-
tagesstitten »unter einem Dach« gemeinsam miteinander arbeiten.?* Dass diese
grundlegende Konzeptionsentscheidung quasi mit dem Ursprung dieser Initiative
einhergeht, macht sie zu einer Conditio sine qua non und bestimmt etwas, das mit
Habermas als »Geltungsanspruch«®? bezeichnet werden kann und fiir den weiteren
Verlauf der Aushandlungen grundlegend und herausfordernd blieb.

2.2 Die Beteiligten

Im Folgenden geht es um die Frage, welche Beteiligten sich in der Initiative
zum Bau einer Drei-Religionen-Kindertagesstitte engagieren und welche Insti-
tutionen/Vereine sie vertreten. Erst mit der Zeit stellte sich in den Gesprichen
heraus, dass die Beteiligten gewisse Merkmale miteinander teilen, die im Laufe
der weiteren Gespriche relevant wurden, so zum Beispiel, dass alle vier Frauen in
Leitungspositionen ihrer jeweils traditionell minnlichen Religionsgemeinschaften
titig sind.>* Dies wurde zu einem hiufigen gemeinsamen Bezugspunkt, z.B. im
Hinblick auf das auftauchende Uberforderungsnarrativ wie auch die religions-
iibergreifenden Bekundungen von Loyalitit und Unterstiitzung.>® Die Frage, ob
die an den Gesprichen Beteiligten als individuelle Personen sprechen oder im

32 Vgl. Drei-Religionen-Kita-Initiative, 2020a (Zugriff 29.01.2021).

33 »Geltungsanspruch« ist im Rahmen der Theorie kommunikativen Handelns bei Habermas
diejenige »Wahrheit, auf die sich die Beteiligten gemeinsam, frei und gleichberechtigt an-
gesichts der rational iiberzeugendsten Argumente gemeinsam einigen, die im Rahmen die-
ses Prozesses Geltung haben soll und somit handlungsleitend fiir die weiteren Aushand-
lungsprozesse, vor allem aber fiir das soziale, aus ihr hervorgehende Handeln ist; zu Gel-
tungsanspriichen vgl. Habermas, 1984, 253, s. Kapitel 1.

34  Vgl. Gruber, 2020.

35 »Insbesondere in Frauengruppen geht es haufig um die Starkung aller beteiligten Frauen in
ihren Religionsgemeinschaften und darum, sie beim Eintreten fiir ihre Interessen im Alltag
zu unterstitzen.« Klinkhammer et al., 89.
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Namen ihrer Gemeinschaft handeln, war Teil des beginnenden Aushandlungs-
geschehens. Wihrend Salima am Anfang stirker als Leiterin der muslimischen
Kindertagesstitte in Erscheinung trat, wurde im Laufe der Gespriche ihre Rolle
als Vorsitzende des DMZ immer wichtiger. Rosa, die zunichst als Vertreterin
der judischen Einheitsgemeinde, nimlich als Rabbinerin wahrgenommen wurde,
brauchte ihrerseits einigen kommunikativen Aufwand, um deutlich zu machen,
dass auch sie in einer Doppelfunktion auftrat als Rabbinerin einer jidischen
Gemeinde, aber in erster Linie als Rabbinerin im Verein Masorti e. V., einem
Verein, der den anderen Beteiligten bis dahin weitgehend unbekannt war. Fir
diesen Verein konnte sie verbindliche Zusagen treffen. Im Riickblick beschreibt
Rosa, dass eine Erwartungshaltung an sie moglich gewesen wire, als Teil der
Einheitsgemeinde zu verhandeln, eine Haltung, die sich eventuell nicht so positiv
auf die Verhandlungen ausgewirke hitte.

Rosa: »Britta, du hdttest auch zu mir sagen kénnen, dass das ja schén ist, liebe Ro-
sa, liebe Frau Rosa, schon, dass Sie da jetzt kommen mit ihrem kleinen Masorti-
Verein, aber fiir mich als Kita-Verband geht es nur, wenn die Jidische Gemein-
de zu Berlin mit an Bord ist, das wire 'ne legitime Ansage gewesen, weifdt du?
Und moglicherweise, was weif ich, was daraus geworden ware. Und dass wir das
nicht gemacht haben, ist doch, das ist doch Teil dessen, was wir sind, und das ist

gut s0.«3°

Das Verhiltnis von individuellen Gesprichspartnerinnen, auf der einen Seite mit
Phasen hoch emotional aufgeladener interpersonaler Kommunikation und der
Reprisentanz der eigenen jeweils ausdriicklich differenzierten Religionsgemein-
schaft, ist ein jeweils neu auszuhandelndes.

2.2.1 Der Verein Masorti im Kontext Berliner jiidischen Lebens

»Masorti e. V. — Verein zur Férderung der jidischen Bildung und des jiidischen Le-
bens« (hebriisch: traditionell) ist ein Verein der jiidischen Religionslandschaft, der
es sich zur Aufgabe macht, religiéses jiidisches Leben und Bildung miteinander
zu verbinden. Die Masorti-Strémung versteht sich als konservativ-egalitire Bewe-
gung innerhalb judischer Glaubenstraditionen und sieht sich selbst in der Mitte
»zwischen Reformjudentum und Orthodoxie«*”. Religidse Observanz geht mit ei-
ner gleichberechtigten religiésen Praxis von Mannern und Frauen einher. Grund-
lage ist die von Zacharias Frankel in der Mitte des 19. Jahrhunderts begriindete

36  15.Aufnahme 1. Teil 27.05.2019.
37  Vgl. Kotowski, 2015, 598. Im US-amerikanischen Kontext bezeichnet sich Masorti als »Conser-
vative Movement; vgl. Rabbinical Assembly, 2021 (Zugriff 28.01.2021).
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»positiv-historische Schule«®® im damaligen deutschen Breslau. Nach ihr sollen
»miindige Juden in einer modernen Welt neue Fragen an die Tradition stellen, auf
die neue Antworten gefunden werden miissen.«>° Der Masorti e. V. begreift sich als
Teil und Erginzung der Einheitsgemeinde, »was dem Grundverstindnis des kon-
servativen Judentums, das sich als Briicke zwischen dem liberalen und orthodoxen
Judentum versteht, entspricht.«*° Fiir konkrete Absprachen und Kooperationen
kann der Verein Masorti e. V. Berlin flexibler agieren, als dies auf Ebene der Ein-
heitsgemeinde Berlins der Fall wire, insbesondere da die Rabbinerin des Vereins
Teil der Initiative zum Bau einer Drei-Religionen-Kindertagesstitte ist. Der Verein
kooperiert eng mit der Synagoge Oranienburger Straf3e in Berlin. Die dortige Syn-
agoge wird neben der Rabbinerin von einer Kantorin und einem dreiképfigen Vor-
stand geleitet. Im Verein Masorti sind auch Mitglieder anderer Synagogengemein-
den aus Berlin engagiert. Der 2002 gegriindete Masorti e. V. Deutschland gehort
zur weltweiten Masorti-Bewegung und ist offizieller Dachverband der Bewegung
in Deutschland.* Der Verein ist Triger zweier Kindertagesstitten und seit 2018
Triger einer Grundschule.** Die Finanzierung des Vereins erfolgt iiber Projektfor-
dermittel und Spenden. Der Verein verfiigt iiber vielfache internationale Vernet-
zungen und Partnerschaften, insbesondere in den USA und Israel, die z.B. auch
aus den personlichen Netzwerk-Verbindungen der Rabbinerin begriindet sind.

2.2.1.1 Jiidisches Leben in (West-)Berlin nach der Schoa

Jidisches Leben in Berlin hat sich in den vergangenen Jahren in Berlin dynamisch
entwickelt.** Wihrend der Blick von aufien Judentum und jiidisches Leben vor al-
lem in der Verbindung zur religiésen jidischen Gemeinde sieht, ist jiidisches Le-
ben (nicht nur) in Berlin weitaus komplexer und vielgestaltiger.** Die Vielfalt die-
ses jidischen Lebens aber, in der sich auch der Masorti e. V. bewegt, soll nicht die
schmerzhaften Wiederanfinge jidischer Gemeinden nach den Erfahrungen der

38  Brdmer, 2019, Absatz 1; »Frankels Ideen legten das Fundament zu einer gemafigten Stro-
mung, die sich als Mittelpartei zwischen Orthodoxie und Reform verstand und unbeschadet
der religiosen Gegensitze die soziale Einheit der jiidischen Gemeinschaft bewahren wollte.«
Bramer, 2019, Abs. 4.

39  Masorti eV, 2019 (Zugriff 28.01.2021).

40 Jungmann, 2007, 153-154.

41 »Berlin liegt mitten in Europa. Masorti in der Mitte des Judentums — zwischen Reform und
Orthodoxie. Berlin ist wieder eines der Zentren jidischen Lebens in Europa. Auch deshalb ist
die Stadt fiir die konservative Bewegung von besonderer Bedeutung.« Kauschke, 21.12.2006,
in: Jidische Allgemeine (Zugriff 28.01.2021).

42 Vgl. Masorti e. V., 2019 (Zugriff 28.01.2021).

43 Vgl. Homolka, Fegert, Frank, 2018.

44 Vgl. Schrage, 2019.
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Schoa aus dem Blick lassen. Darum geht es im Folgenden auch um einen stark
verkiirzten historischen Uberblick.*

Die Griindung jiidischer Gemeinden in der spiteren BRD nach der fast voll-
stindigen Ausléschung jiidischen Lebens auf europiischem Boden begann 1945 un-
mittelbar nach dem Ende des Nationalsozialismus mit kleinen Notgemeinden in
Berlin, Hamburg, Miinchen, Frankfurt und Diisseldorf.% Es ging in diesen ersten
Jahren vor allem darum, die konkreten, driickenden Alltagsprobleme ihrer Mitglie-
der zumindest etwas abzumildern, was die Gemeinden stark forderte, auch wenn
internationale Hilfsorganisationen sie dabei unterstiitzten.*’ »Die wenigen vor Ort
Uberlebenden sorgten fiir Gottesdienste, Beerdigungen, Krankenpflege, Zuteilung
von Nahrung.«*® Mit dem Abzug der internationalen Hilfsorganisationen, dem
Auflosen der DP (Displaced Person)-Lager, der Griindung des Staates Israel und
der Griindung der Bundesrepublik 1948 begann die Phase der »administrativ-in-
stitutionellen Konsolidierung«*® jiidischer Gemeinden in Deutschland. Dies ging
einher mit der Feststellung, dass es Jidinnen und Juden gab, die in Deutschland
bleiben wollten oder mussten.’® Trotz gegenteiliger Erwartung und grofier Pro-
bleme der Gemeinden konsolidierte sich die Mitgliederzahl in den 1960er Jahren
auf ca. 22.000-26.000 Mitglieder.”* Die Gemeinden verfiigten in dieser Zeit kaum
iiber Synagogen, da fast alle im Nationalsozialismus zerstort worden waren. Es
gab auch nur wenige ausgebildete Rabbiner.5* In Berlin konnten schon bald wie-
der zwei Synagogen eréffnet werden.> Auch die religiosen Traditionen zwischen
den deutsch-jiidischen auf der einen Seite und den Traditionen der aus Osteu-
ropa stammenden Uberlebenden auf der anderen Seite lieflen sich kaum verei-
nen.”* Besonders in Berlin waren so beide Traditionen von Anfang an nebeneinan-

45 Vgl. Brenner, 2012b.

46  Vgl. Grossmann, Lewinsky, 2012.

47  Vgl. Jungmann, 2007, 87-91; Brenner, 2007, 11. »Zwar kitmmerten sich in den Westsektoren
jidische Hilfsorganisationen um die von der Verfolgung gezeichneten jidischen Schoah-
Uberlebenden. Dennoch hatte die gréfite Last der Versorgung dieser geschundenen Men-
schen die Gemeinde selbst zu bewéltigen«, Jungmann, 2007, 130.

48  Brenner, 2007, 13.

49  Jungmann, 2007, 94.

50  Vgl.Jungmann, 2007, 94-98; Brenner, 2007, 11.

51 »Die Meinungin derjidischen Welt war nahezu einhellig: Man verdammte die Prasenz eines
deutschen Nachkriegsjudentums. Wie kénne man nurin einem Land leben wollen, das einen
nur wenige Jahre vorher herauswerfen oder umbringen wollte!« Jungmann, 2007, 11-12.

52 So z.B. Martin Riesenburger fiir die spiatere DDR und Nathan Peter Levinson, der von 1951-
1953 Landesrabbiner von Berlin war, zunachst in der bis 1952 gemeinsamen Gemeinde im
Ost- und Westteil der Stadt; vgl. Burgauer, 1993, 37 und 146.

53  Vgl.Jungmann, 2007, 132.

54  Vgl. Brenner, 2007, 13.
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der prisent.”> Die Verinderungen gesellschaftlicher religioser Praxis schlielich
trafen in den 6oer Jahren nicht nur die grofien Kirchen, sondern auch die judi-
schen Gemeinden. Die Zahl der Mitglieder, die regelmiflig Gottesdienste besuch-
te, sank deutlich. Und aufgrund der Altersstruktur ihrer Mitglieder, die in die-
sen Jahren nur etwa 0,05 Prozent der Bevolkerung ausmachten,*® ging damit die
Erwartung einher, dass mit dem Versterben oder der Auswanderung ihrer Mit-
glieder in die USA oder nach Israel die jiidischen Gemeinden in Deutschland nur
eine Ubergangserscheinung wiren.5” Wihrend der Adenauer-Ara der Bundesrepu-
blik wurde die Frage materieller »Entschidigungenc jiidischer NS-Opfer zu einem
Politikum. Dabei gab es auf der Seite jiidischer Gemeinden dringenden (finan-
ziellen) Unterstiitzungsbedarf. Auf Seiten der Bundesrepublik traf diese Not auf
das Rehabilitationsinteresse der jungen Bundesrepublik. Dies hatte in diesen Jah-
ren der »Konsolidierung«>® auch ungiinstige Abhangigkeitsverhiltnisse und Loya-
lititserwartungen an die jiidischen Gemeinden zur Folge.>® »Dies bedeutete, dass
sich jiidische Organisationen und Aktivititen mit einem Minimum an Personen
in einer nichtjidischen Umwelt behaupten mussten [..].«®® Das notwendige Ab-
wigen zwischen divergierenden Positionen im Inneren der jidischen Gemeinden
und den Versuchen, sich unter diesen Bedingungen in der Bundesrepublik Gehor
zu verschaffen, kristallisierte sich in »einem lihmenden Geist der Ausgewogen-
heit, der weder an jidische (bzw. israelische) noch an deutsche Tabus zu rithren
wagte.<®! Mit den politischen Revolten der 1960er Jahre ging in Deutschland eine
lautstarke Kritik an ungebrochenen Kontinuititen der NS-Vergangenheit einher.
Sie zielten darauf, eine gerechtere Welt zu etablieren. Diese Themen brachten zum
ersten Mal Juden und Jiidinnen — insbesondere der zweiten Generation — mit nicht-
jidischen Protestierenden gemeinsam auf die Strafie. Die Hoffnung dieser Liaison
zerfiel mit dem Aufkommen antisemitisch geprigter Anti-Israel-Polemiken und
Narrative dieser Bewegung nach dem Sechs-Tage-Krieg im Juni 1967.°* »Zudem
fiel es theoretisch geschulten Linken schwer, zwischen »jiidischs, >zionistisch« und

55 »Die )JGB [Judische Gemeinde Berlin] war fiir Jahrzehnte die einzige deutsche Gemeinde, in
derdie Liberalen und Orthodoxen, als die beiden religiosen Hauptrichtungen der deutschen
Vorkriegsdiaspora, mit eigenen Gotteshausern priasent waren«Jungmann, 2007, 133.

56  Vgl. Brenner, 2007, 15; vgl. Jungmann, 2007, 98.

57  Vgl.Jungmann, 2007, 98.

58  Brenner, Frei, 2012.

59  Vgl.Jungmann, 2007, 99.

60 Jungmann, 2007, 99-100.

61  Zitat aus Hanno Loewy: »Juden in der BRD — Bewaltigung oder Mystifizierung, in: LINKS,
14.]g. Nr. 144 (Mdrz 1982) zit.n. Burgauer, 1993, 105.

62  Vgl.Jungmann, 2007, 101-103.
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sisraelisch« zu unterscheiden!«®? Ein Paradigmenwechsel fand Mitte der 8oer Jah-
re statt. Dies zeigte sich sowohl in den massiven Protesten jiidischer Gemeinden
und Einrichtungen gegen den Besuch des US-amerikanischen Prisidenten Reagan
zusammen mit Bundeskanzler Kohl auf dem Soldatenfriedhof Bitburg (1985) als
auch bei der Verhinderung der Auffithrung des Stiickes des verstorbenen Regis-
seurs Rainer Werner Fassbinder »Die Stadt, der Miill und der Tod« u.a. durch den
Vorstand der Frankfurter jiidischen Gemeinde.®* Mit diesen Protesten kristallisier-
te sich heraus, was Chaim Schneider fiir die jidischen Gemeinden in Deutschland
so beschreibt: »Es war nicht sehr gemiitlich fir die Juden in Deutschland, aber man
war mittlerweile in diesem Land zu Hause.«% Die gréfiten Verinderungen fiir die
judischen Gemeinden ereigneten sich schlief3lich nach Jahren der Konsolidierung
im Zuge des Mauerfalls ab 1989.%¢

2.2.1.2 Jidisches Leben in Ostberlin nach 1945

Die Grindung jidischer Gemeinden in der spateren DDR stand nach 1945 vor an-
deren Herausforderungen. Dort gab es keine Uberlebenden aus den ehemaligen
osteuropiischen jiidischen Gemeinden,®” und fiir die Uberlebenden oder zuriick-
kehrenden Juden und Jiiddinnen war deren sozialistische oder kommunistische Pri-
gung zum Teil wichtiger als ihre jiidische.®® Auch hier wurden kurz nach dem Ende
des Nationalsozialismus 1945 wieder jiiddische Gemeinden gegriindet. In Berlin gab
es eine Gesamtgemeinde, die im Ostsektor der Stadt etwa 2.500 Mitglieder um-
fasste. In der DDR gab es zu diesem Zeitpunkt nicht mehr als 3.500-4.500 Juden
und Jiiddinnen insgesamt.®® Eine starke antijiidische Politik im Zuge der Slinsky-
Prozesse’ in den Staaten des Ostblocks sorgte Mitte der soer Jahre dafiir, dass wei-
tere 550 Juden und Jiiddinnen nach Westberlin gingen. In der Folge zerbrach auch
die jiudische Gesamtgemeinde. In der Synagoge Rykestrafie, die bereits 1953 wie-
der instand gesetzt wurde, konnten regelmiRige Gottesdienste gefeiert werden.
Rabbiner, die aus dem Ausland kamen, konnten aufgrund der politischen Situa-
tion nicht bleiben, sodass die Gemeinden de facto keine Rabbiner hatten. In den
70er Jahren konnten Verbesserungen erreicht werden, was internationale Kontakte
oder die Versorgung der Ostberliner Gemeinden durch den Westberliner Rabbiner

63 Jungmann, 2007,102. Antisemitismus im linken Spektrum zeigt sich auch aktuell; vgl. Uhlig,
2020.

64 Vgl. Brenner, 2012b, 15; Jungmann, 2007, 103-104.

65  Schneider, 2000, 38; vgl. Goschler, Kauders, 2012.

66  Vgl. Vais, Gorelik, 2012.

67  Weil es keine DP-Camps in der sowjetischen Besatzungszone gab.

68  Vgl.Jungmann, 2007, 106.

69  Vgl.Jungmann, 2007, 107; zu den demografischen Zahlen vgl. Burgauer, 1993, 155-164.

70  Vgl. Briigel, 1973.
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anging.” Es wurde erreicht, dass der jiidische Friedhof WeifRensee saniert wur-
de. Im Rahmen weiterer politischer Entspannungen in den 1980er Jahren idnder-
te sich das Verhiltnis der DDR-Fithrung gegeniiber jidischen Einrichtungen und
Vertreter:innen. Ein Rabbiner konnte angestellt werden und die Einrichtung des
Centrums Judaicum und die Restaurierung eines Teils der Synagoge in der Orani-
enburger Strafle wurden zu Renommee-Projekten einer gleichzeitig an ihre wirt-
schaftlichen Grenzen stoflenden DDR.”* Neue Gruppen, mit dem Ziel, jiidische
Identitit und Wurzeln neu zu beleben, konnten sich nun auch offiziell treffen.

2.2.1.3 Jidisches Leben in Berlin nach 1990
Mit der Wiedervereinigung der beiden deutschen Staaten wurden auch die Ge-
meinden ab 1990 wieder zusammengefithrt.

»In Berlin, der einzigen sich nun ebenfalls nach jahrzehntelanger Teilung verei-
nigenden deutschen Stadyt, stellte sich die Fusion der grofiten westdeutschen mit
der 30fach kleineren, aber zugleich grofiten jidischen DDR-Cemeinde, als noch

schwieriger heraus.«’3

Weitaus entscheidender fiir die jidischen Gemeinden sollte aber die Genehmi-
gung der DDR-Fithrung noch im Juli 1990 zum Zuzug jidischer Zugewanderter
aus dem Gebiet der Sowjetunion werden.”* Mit der Vereinigung der Gemeinden,
den Anforderungen zur Integration neuer jidischer Zugewanderter stand die Ber-
liner jidische Gemeinde vor enormen Herausforderungen. Durch die Arbeit der
Zentralen Wohlfahrtsstelle der Juden in Deutschland konnte dies erleichtert wer-
den.” Gleichzeitig war mit dem Abschluss der Sanierung die Kuppel der Synago-
ge in der Oranienburger Strafle wieder zum Wahrzeichen des jiidischen Berlins
geworden und avancierte zugleich zum problematischen touristischen Fassaden-
schauplatz des jiidischen Berlins.”® Bereits 1986 wurde in Westberlin eine jiidische
Grundschule gegriindet. 1993 entstanden neue jiidische Bildungseinrichtungen wie
auch die Jiidische Oberschule.”” Auch zahlreiche jiidische Institutionen und Orga-
nisationen zogen nach Berlin, und das kulturelle Angebot weitete sich enorm aus.

71 Vgl.Jungmann, 2007, 109.

72 Vgl.Jungmann, 2007, 110.

73 Jungmann, 2007, 113.

74 Vgl. Belkin, 2017; Vais, Gorelik, 2012.

75  Vgl.Jungmann, 2007, 139.

76  Vgl.Jungmann, 2007,137.; Brenner, 2007, 17.»Doch wer genau hinsieht, wird bemerken, dass
sich unter der golden glanzenden Kuppel keine Synagoge mehr befindet. Nicht die einstmals
grofite deutsche Synagoge wurde wiedererrichtet, sondern nur das Vorgebaude mit der Kup-
pel«Brenner 2007, 17.

77 Vgl. Heinz-Galinski-Schule, 2021 (Zugriff 28.01.2021).
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Mit den Verinderungen nach 1990 entwickelte sich eine grofe religiése Differen-
zierung der Berliner Jiidischen Einheitsgemeinde.

»So konnte A[ndreas] Nachama bereits 1999 nach zwei Jahren Amtszeit als Ge-
meindevorsitzender mit einem gewissen Stolz betonen: >Mittlerweile sind unter
dem Dach der>Einheitsgemeinde< von ultra-orthodox bis hin zu ultraliberal alle

Stromungen des Judentums vertreten.«8

Die Entstehung eines egalitiren Minjans, bei dem Frauen und Minner gleichbe-
rechtigt am Gottesdienst teilnehmen, konnte sich etablieren. Dieser hat seit Ende
der 1990er Jahre seinen festen Sitz in der Synagoge Oranienburger Strafle gefun-
den.” Dort ist aufler einer Kantorin seit 2007 auch eine Rabbinerin angestellt. Die
Ausrichtung der Gemeinde versteht sich als eine konservativ-observante religiose
Ausrichtung in der Mitte zwischen Orthodoxie und Reformgemeinden (s.o.). Die
Bedeutung dieser Ausrichtung beschreibt auch Rosa, die als Gemeinderabbinerin
der Einheitsgemeinde fiir die Synagoge Oranienburger Strafe zustindig ist.

Rosa: »Weil deswegen achte ich wirklich sehr darauf, dass die Synagoge wirklich
observant ist und bleibt und innerhalb des Masorti-Spektrums sind wir eher tra-
ditionell, weil mir diese Message superwichtig ist und weil mir klar ist, dass, wenn
wir bestimmte Sachen machen wiirden, die eigentlich gehen, wiirde hier die Mes-

sage ankommen, die sind doch liberal und tun nur so oder so was.«&°

2.2.1.4 Jidisches Leben in Berlin heute

Es gibt in Berlin aktuell mindestens neun Synagogen, mindestens drei Mikwen,
mehrere jiidische Schulen, Pflegeheime und Pflegedienste.?? Die Gemeinde hat
etwa 9.500 Mitglieder.8? Seit 1996 hat die chassidische Chabad-Lubawitsch-
Bewegung®? einen festen Sitz in Berlin und ist Teil der Einheitsgemeinde. Mit

78  Jungmann, 2007, 142; Originalzitat von Andreas Nachama, Grufiwort, in: A. Roth/M. Frajman:
Das jidische Berlin heute, Berlin 2. Aufl., 9. »Dieses Modell der pluralen Einheitsgemeinde
ist bisher einzigartig.« Schrage, 2019, 44.

79  Vgl.Jungmann, 2007, 141-142.

80 1. Aufnahme 10.11.2015. »Masorti (known in some countries as Conservative Judaism) is an
authentic traditional Jewish lifestyle and ideology, rooted in a proud textual tradition and
embracing the advances of the modern world. As well as Torah, Talmud, and traditional texts,
MasortiJudaism is inspired by modern academicscholarship and progressive values. As such,
our communities are open to all, with equal status given to women and LGBT+ Jews. Masorti
Jews are committed to halachic observance, spiritual growth and social engagement.« Defi-
nition »Masorti«; Zacharias Frankel College, 2021 (Zugriff 28.01.2021).

81  Vgl.)udische Gemeinde zu Berlin, 2021 (Zugriff 28.01.2021).

82  Vgl. Zentrale Wohlfahrtsstelle der Juden in Deutschland e. V., 2021 (Zugriff 17.03.2021).

83  Vgl. Chabad Lubawitsch, 2021 (Zugriff 19.02.2021).
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dem Abraham Geiger Kolleg gibt es seit 1999 in Potsdam eine liberale Ausbil-
dungsstitte firr Rabbiner:innen und Kantor:innen.34 Das ebenfalls in Potsdam
ansissige Zacharias Frankel College (beides An-Institute der Universitit Potsdam)
ist seit 2013 eine weitere Einrichtung zur Rabbinats-Ausbildung und ist Teil der
Masorti—Strémung.85 Jidisches Leben verindert sich in Berlin auch aufSerhalb der
Gemeinde schnell. Seit 1999 hat die Ronald S. Lauder Foundation® einen Standort
in Berlin und engagiert sich hier in jidischer Bildung mit orthodoxer Ausrich-
tung.®” Auch die Entwicklung kultureller, sikularer, politischer, gastronomischer

oder Medienprojekte im jiidischen Spektrum nimmt in Berlin kontinuierlich zu.38

»Berlin ist zweifelsohne der Ort in Deutschland, an dem jiidische Geschichte und
Cegenwart in der offentlichen Wahrnehmung die starkste Priasenz aufweisen.
Tatsdchlich ist das deutsch-judische Feld, also Orte und Gelegenheiten ganz
unterschiedlicher realer oder kulturvermittelter Berithrungen bzw. Auseinander-
setzungen der nichtjiidischen Seite mit Juden bzw. jidischen Kulturdufierungen,
in der Metropole viel ausgeprigter vorhanden als andernorts in Deutschland.«8°

Auch wenn Berlin einen Ort vitalen jiidischen Lebens in Deutschland symbolisiert,
ist dieser keineswegs frei von Antisemitismus und Erfahrungen manifest geiu-
Rerter Judenfeindschaft.?® Juden und Jiidinnen sind von dieser Situation durch-
gingig bedroht, begegnen ihnen mit Schutz- und Vermeidungsstrategien u.a. um
den Preis eigener individueller Einschrinkungen und sehen sich unter perma-
nentem Verteidigungs- und Rechtfertigungsdruck innerhalb der Mehrheitsgesell-
schaft.”* Die aktuellen Entwicklungen in diesem Bereich geben zusitzlich Anlass
zur Sorge.””

84  Vgl. Abraham Geiger Kolleg, 2020 (Zugriff 28.01.2021).

85  Vgl. Zacharias Frankel College, 2021 (Zugriff 18.02.2021).

86  Vgl. The Ronald Lauder Foundation, 2021 (Zugriff 18.02.2021).

87  Vgl.Jungmann, 2007, 152-153.

88  Zu Lebensentwiirfen und Einschatzungen jiidischen Lebens in Berlin und Deutschland vgl.
Homolka, Fegert, Frank, 2018.

89  (Hervorhebungim Original) Jungmann, 2007, 160; vgl. Brenner, 2012a.

90 Die 2016 von der International Holocaust Remembrance Alliance verabschiedete Arbeitsde-
finition von Antisemitismus lautet: »Antisemitismus ist eine bestimmte Wahrnehmung von
Judinnen und Juden, die sich als Hass gegeniiber Jiidinnen und Juden ausdriicken kann. Der
Antisemitismus richtet sich in Wort oder Tat gegen jiidische oder nichtjidische Einzelperso-
nen und/oder deren Eigentum sowie gegen jidische Gemeindeinstitutionen oder religiose
Einrichtungen.« Ergdnzend heifdt es »Erscheinungsformen von Antisemitismus kénnen sich
auch gegen den Staat Israel, der dabei als jidisches Kollektiv verstanden wird, richten.« In-
ternational Holocaust Remembrance Alliance, 2016 (Zugriff 27.01.2021).

91 Vgl.Jungmann, 2007, 337-418.

92 Vgl. Verein fiir Demokratie und Kultur in Berlin e. V. (VDK) und Recherche- und Informati-
onsstelle Antisemitismus Berlin, 2020; Kiipper, Zick, 2020; Rensmann, 2021.
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Interreligioses oder interkulturelles Engagement, wozu ein Austausch mit

muslimischen Gemeinden gehort, wird auch von Mitgliedern der Gemeinde

begriifit.” Jidische Akteur:innen sind in Initiativen und Projekten sowohl pro-

minent als auch an der Basis sozial engagiert, wie beispielsweise das Fliichtlings-
engagement mehrerer Synagogengemeinden seit 2015 zeigt.”* Die Verbindung
verschiedener sozialer Engagements und politischer Arbeit gegen Antisemitismus

werden in Rosas Beitrag deutlich:

Rosa: »Und du hast den Clash in so einem Moment, da verdndert sich deine Rea-
litdt sowieso so radikal [gemeint ist die Situation von Gefliichteten], da kannste
den Antisemitismus auch noch tiber Bord werfen und das funktioniert auch er-
staunlich gut. [...] Richtung Traumatherapie und interkulturelles Verstandnis und
solche Geschichten, aber das alles mit einer sichtbar jiidischen Prdsenz, also wir
sind da mit den T-Shirts, wo 'ne hebrdische Schrift drauf ist. Wir werden mittler-
weile in Spandau [Wohnheim fiir Gefliichtete] mit>Shalom« begriifdt, das ist der
Hammer.«

Britta: »Das wére ja so grofRartig, wenn damit dann noch der Antisemitismus ver-
arbeitet wird.«

Rosa:»Genauso. Und die gucken jetzt, dass sie die Teams weiter ausbauen. [...] Das
ist richtig grof}, es ist so genial. Ich will jetzt nochmal die Verbindung herstellen,
ELES [jiidisches Studienwerk] und Avicenna [Muslimisches Studienwerk], das ist
das Studierendenwerk, also quasi wie Villigst [evangelisches Studienwerk] und
ELES ist das jiidische. Die machen tolle Projekte, also Avicenna nimmt da unter
den Studienwerken so ein bisschen die Fithrungsrolle ein, hab ich den Eindruck,
fiir die Ausbildung von Fliichtlingslotsen und so was alles.[..]«®®

Die Verbindung sozialen Engagements mit einer klaren jiidischen Identitit ist da-
bei kennzeichnend fiir die Masorti-Stromung.

»Was die Dynamik der Religionen in der Moderne interessant macht, sind die
kreativen Handlungs- und Denkmuster, mit denen kollektive und individuelle re-
ligiose Akteure religiose Traditionen in der modernen Gesellschaft rekonstruieren
und sie nicht nur zur Ressource fiir den Einzelnen [..] sondern auch zur Quelle von

sozialem Engagement machen.«®¢

93
94
95
96

Vgl. Jungmann, 2007, 422.

Vgl. Schmidt-Hirschfelder, 11.09.2015, in: Jiidische Allgemeine (Zugriff 28.01.2021).
3. Aufnahme 08.03.2016.

Schrage, 2019, 266-265.
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Dies zeigt sich nicht zuletzt in dem intensiven Engagement fiir das Projekt der
Drei-Religionen-Kindertagesstitte.

2.2.2 Das Deutsche Muslimische Zentrum Berline. V.
im Kontext muslimischen Gemeindelebens in Berlin

Das Deutsche Muslimische Zentrum Berlin e. V. (DMZ) wurde 1989 als Deutsch-
sprachiger Muslimkreis Berlin (DMK) gegriindet und hat seinen Sitz in Berlin. Die
seit 2000 als eingetragener Verein organisierte muslimische Gemeinschaft besteht
aus rund 90 Mitgliedern. Im Vorstand des Vereins sind ausschlieflich Frauen en-
gagiert, auch den Vorsitz hat seit Jahren eine Frau inne. Grit Klinkhammer bezieht
sich in ihren Untersuchungen auf die Rolle, die Frauen in muslimischen Vereinen
und Verbianden iibernehmen, und verbindet dies mit der These, »dass die zuneh-
mende bewusste Hinwendung muslimischer Frauen in Deutschland (mit und oh-
ne Migrationshintergrund) zum Islam verkniipft ist mit einer zunehmenden De-
Patriarchalisierung ihrer islamischen Anschauung.«®’ In dieser Entwicklung gehe
es auch um die »Produktion neuen frauenbezogenen Wissens itber den Islam.«*8
Das DMZ, das sich bis Mirz 2018 Deutschsprachiger Muslimkreis (DMK) nannte,
hat nach Aussagen von Vorstandsmitgliedern den Namen gewechselt, um die zu-
nehmende Relevanz der eigenen (Offentlichkeits-)Arbeit hervorzuheben, die mit
dem Begriff »Kreis« nicht hinreichend abgebildet sei, sondern zu selbstbezogen
gewirkt habe. Das DMZ hat es sich zur Aufgabe gemacht, muslimischen Glauben
und Tradition zu pflegen, versteht sich als religiés observant und richtet sich aus-
driicklich an alle Muslim:innen mit einem Schwerpunkt auf deutschsprachige Aus-
richtung muslimischer Traditionen und Religion.®® Damit versteht sich das Zen-
trum auch auflerhalb nationaler Beziige anderer Verbinde und Vereine, wie z.B.
die Ditib (Tarkisch) oder arabisch ausgerichtete Moscheevereine.

»Das DMZ Berlin e. V. will mit einem breiten Spektrum an Angeboten, Veranstal-
tungen und Aktivititen helfen, Kontakte innerhalb der muslimischen Gemeinde
[zu] fordern. Grundlage der taglichen Gemeindearbeit sind Offenheit fiir alle, un-
abhingig von Herkunft, Alter oder Geschlecht wie auch die Unabhiangigkeit von
Organisationen oder politischen Parteien. Als Basis dienen uns der Quran (die
Offenbarungsschrift nach der Thora und dem Evangelium) und die Sunna (Uber-

lieferung der Lebensweisheiten) des Propheten Muhammad (s.a. s.).«'°°

97  Klinkhammer, 2007, 113.
98  Klinkhammer, 2007, 113.
99  Vgl. Deutsches Muslimisches Zentrum Berlin eV., 2021b (Zugriff 18.03.2021).
100 Deutsches Muslimisches Zentrum Berlin e.V., 2018 Abs. 1 (Zugriff 18.03.2021).
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Das Zentrum verfiigt iiber keine eigene Moschee, seine Biiro- und Versammlungs-
riume mietete der Verein bis 2020 von einem anderen Moscheeverein, bis er auf-
grund von Spannungen in neue Riume umzog. Es handelt sich um einen kleinen
Verein mit lokaler Ausrichtung. Im Vergleich zu seiner Mitgliederzahl ist er iiber-
proportional in nachbarschaftlichen, sozialriumlichen und interreligiésen Projek-
ten engagiert.

»Das Deutsche Muslimische Zentrum ist seit Jahrzehnten ein verldsslicher
Kooperations- und Ansprechpartner fiir die verschiedenen Akteure in der Stadt.
Unsere Fachkenntnis bringen wir in den Interreligiosen Dialog und die gesell-

schaftspolitischen Debatten mit ein.«'®"

Das DMZ ist keine Korperschaft 6ffentlichen Rechts, sondern ein eingetragener
Verein nach deutschem Vereinsrecht.’®* Alle in ihm Aktiven sind ehrenamtlich ti-
tig. Der Verein finanziert sich aus Mitgliedsbeitrigen und Fordergeldern z.B. der
Rudolf-Bosch-Stiftung im Rahmen des Projektzweiges »Muslimische Frauen fiir
mehr Teilhabe« und verfiigt weder iiber eigene finanzielle Ressourcen noch iiber
Immobilien oder Grundstiicke. Das Zentrum und seine Akteur:innen kénnen aber
andererseits auf ein breites Netzwerk relevanter Kooperationspartner:innen ver-
weisen, in das sie aktiv eingebunden sind, zum Teil mit engen Verbindungen zum
Berliner Senat und Personen des 6ffentlichen politischen Lebens. Besonders zeich-
net sich das DMZ durch sein Engagement fiir interreligiose Zusammenarbeit und
sein explizites Eintreten gegen jede Form von Antisemitismus und Gewalt aus. Die
informellen Kontakte zwischen Mitgliedern der jildischen Gemeinschaft und dem
DMZ werden dabei regelmifiig zu internen und 6ffentlichen Veranstaltungen ge-
nutzt, um die Aussagen mit diesbeziiglichen Aktivititen zu beleben. Sofort erkenn-
bar ist diese Zusammenarbeit auf der Startseite der Webseite. Dort trifft eine Rab-
binerin in einem »testimonial« positive Aussagen iiber das DMZ.

Das DMZ ist bislang kein Triger einer Kindertageseinrichtung. Es gibt
eine grofe (personelle) Nihe zur interkulturellen Kindertageseinrichtung
»Regenbogen-Kidz«'®, die ein muslimisches und interreligioses religionspad-
agogisches Profil hat. Die Kindertagesstitte wurde 2006 als Elterninitiativ-

101 Deutsches Muslimisches Zentrum Berlin eV., 2021a (Zugriff 22.01.2021).

102 Innerhalb des deutschen Rechtssystems ist die Griindung eines eingetragenen Vereins fiir
muslimische Gemeinschaften die einzige Méglichkeit, einen im Vergleich zu den Kirchen
oder den jiidischen Gemeinden eingeschrankten Rechtsstatus zu erhalten. Formal unter-
scheiden sie sich damit nicht von Sport- oder Kleintierzuchtvereinen. Fiir die Anmeldung
eines Vereins im Vereinsregister (e. V.) nach § 59 Absatz 3 BGB bedarf es sieben rechtsfihiger
Mitglieder, einer Satzung und eines Sitzes (Ortes). Mit der Griindung eines Vereins gehen for-
male Auflagen beispielsweise im Hinblick auf Finanz- und Steuerkldrungen einher. Weitere
Informationen vgl. Bundesministerium der Justiz und fiir Verbraucherschutz, 2016.

103 Elterninitiativkita Regenbogen Kidz, 2021 (Zugriff 18.03.2021).
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Kindergarten (EKT) gegriindet. Die Leiterin der Kita ist gleichzeitig Vorsitzende
des DMZ. Im Rahmen der langjihrigen Verhandlungen zum Bau einer Drei-
Religionen-Kindertagesstitte entstand eine zunehmende »institutionelle« Anna-
herung. Es kristallisierte sich heraus, dass das DMZ plant, sowohl die Triagerschaft
der EKT Regenbogen-Kidz zu tibernehmen als auch die Trigerschaft der Kin-
dertagesstitte mit muslimischem religionspidagogischem Profil im Rahmen der
Drei-Religionen-Kindertagesstitte. Im achten Aushandlungsgesprich beschreibt
Salima diesen Schritt als organisatorisch unproblematisch:

Salima: »Also wir sind ein freier Triger, also der Regenbogen-Kidz ist der freie
Trager und der DMK [jetzt DMZ] ist auch ein gemeinnitziger Verein, kann aber
auch, alsoich hab mich letztens auch mitdem Herrn der Kita-Aufsicht verstiandigt,
der meinte, das ware eigentlich kein Problem, dass wir da einfach mit einsteigen,

also ich brauche nichts grundlegend verindern.«'°4

Salima beschreibt in dieser Sequenz die Art der Tragerschaft der Kindertagesstitte,
in der sie arbeitet, und erliutert, dass der Verein DMZ diese Kita problemlos iiber-
nehmen kénne. Damit sollte auch eine mogliche Trigerschaft des DMZ im Rahmen
der Drei-Religionen-Kindertagesstitte (muslimische Kindertagesstitte) vorberei-
tet werden.

2.2.2.1 Kontaktschuld: eine Herausforderung fiir die Betroffenen

und die Zusammenarbeit
Im Verlauf der Gespriche betont Salima gelegentlich, dass es wichtig sei, sich klar-
zumachen, wie die zukiinftige Kooperation organisiert sein werde und welche Kon-
stellationen im Hinblick auf die Beteiligten vorliegen werden.

Salima: »[..], dass das einfach klar ist, in welcher Konstellation man sich dann be-

wegt, gemeinsam.«'%°

Das Wissen um Verbindungen und Kooperationen muslimischer Vereine einerseits
und das Vertrauen andererseits ist im Rahmen interreligidser Initiativen fir nicht-
muslimische Beteiligte relevant. Denn in den letzten Jahren wurde im Zusam-
menhang von Kooperationen mit muslimischen Vereinen oder Einzelpersonen die
sog. »Kontaktschuld«'®® immer wieder ins Feld eingebracht. Auch wenn der Be-
griff erst spiter von Heinrich Hannover geprigt wurde, handelt es sich um einen
Vorgang aus der bundesdeutschen Rechtsprechung, der in den 1950er/60er Jahren
in Westdeutschland entstand. Er zielt darauf ab, dass Menschen, die in Kontakt

104 6. Treffen 31.10.2016.

105 14. Treffen15.12.2017.

106 Im Rahmen eines Prozesses erstmals eingesetzt, 1956 wurde der Begriff nachtraglich von
Hannover gepragt, vgl. Hannover, 1962.
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mit Menschen, Vereinen, Organisationen, aber z.B. auch Orten oder Veréffentli-
chungsorganen von Vereinigungen standen oder stehen, die als méglicherweise
verfassungsfeindlich galten, unabhingig von deren individueller Schuld, Haltung
oder Taten fiir diejenigen mit in Haftung genommen wurden, mit denen sie »in
Kontakt« standen.’” Die Anwendung einer »Kontaktschuld« gilt in der Rechtspre-
chung als sehr umstritten und ungeeignet, weil sie sich auf Menschen und nicht
auf Handlungen bzw. Tatsachen bezieht. Der Grundgedanke, Menschen aufgrund
bekanntgewordener »Kontakte« das Vertrauen, die Zusammenarbeit oder auch 6f-
fentliche Férdermittel zu entziehen, kommt bei muslimischen Gruppen oder Per-
sonen immer wieder zur Anwendung.'®® Dies fithrt in der Kooperation mit mus-
limischen Organisationen wiederum zu Verunsicherungen seitens nicht-muslimi-
scher Organisationen, weil nun wiederum die kooperierenden Personen ebenfalls
mit der »Kontaktschuld« 6ffentlich behaftet werden kénnen.'®® Werner Schiffauer
ist ein deutlicher Kritiker dieses Vorgehens, wihrend Friedemann Eifller von der
Evangelischen Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen unterstellt, dabei handle
es sich um einen vorschnellen »Kampfbegriff«, und das legitime (staatliche und
Offentliche) Recht auf Informationen zu Vereinen und Einzelpersonen betont. Er
geht so weit, dies als Geste des Respekts dem anderen gegeniiber zu verstehen.™°
Allerdings lasst sich mit dieser Interpretation kaum erkliren, warum die Anwen-
dung der Kontaktschuld vor allem die Reformer:innen der Gemeinden trifft und
warum die Vorwiirfe immer nur in eine Richtung gehen.

»Wenn jemand mit einem offenkundig liberalen Profil Kontakte zu einer als is-
lamistisch eingestuften Organisation hat, wird er damitslberfiihrt«. Der ebenso
mogliche Schluss, dass die Kontakte zu liberalen Personen seitens einer als isla-
mistisch eingeschatzten Organisation ein Hinweis auf Offenheit, Pluralitit und
Anderungsbereitschaft sein kdnnten, wird gar nicht in Betracht gezogen.<'"

Auch Einzelpersonen des DMZ sind damit immer wieder konfrontiert worden und
aufgefordert worden, sich zu erkliren bzw. zum Grundgesetz zu bekennen, be-

107 Hannover (ibersetzt den Begriff der »Guilt by Association« der US-amerikanischen Mc-
Carthy-Ara als »Kontaktschuld« Als Definition greife ich auf Friedemann Eiler zuriick. »Mit
»Kontaktschuld«wird das Pseudoargument bezeichnet, unliebsame oder verdichtig(t)e Per-
sonen durch Verknipfung mit Personen, die in schlechtem Ruf (z.B. Verfassungsschutzbeob-
achtung) stehen, zu diskreditieren und auszugrenzen. Wer Kontakt (direkt, indirekt, auf Ver-
anstaltungen, in Gesprachen) zu vermeintlichen Verfassungsfeinden hat, ist demnach selbst
Verfassungsfeind oder zumindest ein Sympathisant.« Eiler, 2019, 11.

108 Vgl. Keller, 02.01.2008, in: Der Tagesspiegel (Zugriff 18.03.2021).

109 Vgl. Breyton, 01.11.2017; ProfRer, 22.09.2019, in: Die Welt; Profer 01.01.2018, in: taz (Zugriff
18.03.2021).

110 Vgl Eiftler, 2018; vgl. Eifdler, 2019, 23.

111 Schiffauer, 2020, 7.
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richtet die Vorsitzende. Auch im Rahmen der hier untersuchten Gespriche kommt
diese grundsitzliche Moglichkeit und gleichzeitig eigene Unsicherheit zum Aus-
druck:

Salima: »Ich bring mal was ein, woran wir auch noch nie gedacht haben, aber es
kann genauso gut sein, dass es Leute gibt, die sagen, dass der DMK kritisierungs-
wiirdig ist. Kann auch sein.«

Stefanie: »Das sind die Sachen, die wir nochmal abklopfen miissen.«

Salima: »Also wir sind auch 'n harmloser Verein, aber ich war ja auch driiben, da
wurde 'ne Akte gefiihrt.«

Stefanie: »Als Radikale?«

Salima: »Ich weifS nicht, der Verfassungsschutz hat die auf jeden Fall gefiihrt. In
dem, was sie mir 6ffentlich zugeschickt haben, stand jetzt nichts Problematisches
drin, aber du weifit nie, was im zweiten Bericht ..drinsteht Gber einen. Ich mein,
ich hab jetzt noch 'ne Anfrage gestellt, weil sie eigentlich gesagt haben, dass sie
mich |6schen. Ich sag das nur, auch diese Sache kann kommen.«

Britta: »Was mitdem House of One passiert ist, kann uns natiirlich auch passieren.
Wenn es um Forum Dialog geht und diese ganzen Punkte und das kann natiirlich
passieren, da miissen wir gut gewappnet sein, aber du hast vollig recht, die, die
uns gefahrlich werden konnen, lieber kontrollieren wir sie und beziehen sie ein
und nutzen sie, als dass sie quasi auflen vor stehen und wir nicht wissen, was sie
im Hintergrund tun. Das ist absolut sinnvoll, denke ich. Aber ich wiirde gerne wei-

tergehen.«'"?

Salima weist am Anfang dieser Sequenz darauf hin, dass die Initiative damit rech-
nen milsse, von aufden (»dass es Leute gibt«) wegen des DMZ kritisiert zu werden.
Mit der doppelten Formulierung »kann auch sein« beschreibt sie eine grundsitzli-
che Verunsicherung. Stefanie unterstiitzt diese Verunsicherung, indem sie vorgibrt,
man konne diese Gefahr durch »abklopfen« vermeiden. Salima wird so veranlasst,
noch einmal die Harmlosigkeit ihres Vereins zu betonen, um direkt darauf hinzu-
weisen, dass Anschuldigungen auch gegen ihre Person selbst gerichtet sein kénn-
ten, weil sie »dritben« gewesen sei. Diese Nachricht versucht Stefanie tiber die iro-
nische Uberzeichnung als »Radikale« zu entschliisseln. Salima berichtet vielmehr,
dass sie Einsicht beantragt habe in ihre Akte, die der Verfassungsschutz fithre, und
betont, dass auch darin alles unproblematisch sei und sie die Loschung veranlasst

112 8. Treffen 09.03.2017.
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habe.™ Auch wenn dies in keinem Zusammenhang mit den Fragen einer mégli-
chen Kooperation steht, kann dies nach Salima als Anlass zur Kritik vage verwendet
werden (»auch diese Sache kann kommen).

»Wenn man einer Person oder Organisation, die sich ausdriicklich zur demokrati-
schen Grundordnung und Verfassung bekennt, Kontakte zu Gruppen nachweisen
kann, die als problematisch angesehen werden, dann ist es ein Leichtes, ihr eine

heimliche Agenda zu unterstellen.«''*

Britta ist diejenige, die Salimas Andeutung konkret auf einen aktuellen Fall be-
zieht, nimlich die 6ffentliche Kritik am muslimischen Kooperationspartner des
House of One." Britta erliutert an diesem Beispiel die mogliche Strategie fiir die
Initiative (»lieber kontrollieren wir sie und beziehen sie ein«), hilt ein vergleich-
bares Szenario zwar fiir méglich, aber offenbar fiir nicht sehr bedrohlich, was sie
deutlich macht, indem sie abrupt auf die Agenda verweist (»aber ich wiirde gerne
weitergehen«).

In dieser Sequenz wird deutlich, dass die Erfahrungen mit Prozessen der Kon-
taktschuld Salima verunsichern und sie die Beteiligten fiir solche Ereignisse schon
im Vorfeld sensibilisieren mochte. Auch wenn die Beteiligten gelassen reagieren,
zeigt der Verweis auf das konkrete Beispiel das Bewusstsein fiir diese Moglichkeit.
Wihrend Kontaktschuld auf der Seite der potenziell davon Betroffenen Unsicher-
heit hervorruft, kann sie im schlimmsten Fall auf der Seite der Kooperationspartner
ein kompliziertes Klima von Misstrauen, Unsicherheit und Angst auslosen. Schif-
fauer betont die verunsichernde und destabilisierende Wirkung vager Verdichti-
gungen.

113 Im Kontext muslimischer Kontaktschuld-Falle ist meist die Erwdhnung eines Vereins im Ver-
fassungsschutzbericht der Anlass fir die Aufkiindigung von Kooperationen, so dass es nicht
verwundert, dass Salima den Verfassungsschutz erwahnt. »Wem Kontakte zu mutmagllichen
Islamisten nachgesagt werden, der gerdt schnell in Verdacht, selbst einer zu sein. Dieser Lo-
gik der>Kontaktschuld« folgt auch der Verfassungsschutz in seinen Berichten. Das beférdert
eine Kultur des Misstrauens.« Schiffauer 2019. Zu vermuten ist, dass Salima hier nicht den
Verfassungsschutz meint, sondern die Akten, die bei der Staatssicherheit der DDR bis 1990
zu ihrer Person gefiihrt wurden, zu der Privatpersonen Einsicht und Léschung beantragen
konnen; vgl. Bundesbeauftragter fiir die Unterlagen der Staatssicherheit der ehemaligen
Deutschen Demokratischen Republik, 2021 (Zugriff 21.01.2021).

114  Schiffauer, 2019.

115 Hier gibt es einen méglichen Zusammenhang zur Kritik an dem Partner Forum Dialog (vgl.
Forum Dialoge. V., 2020); vgl. Klatt, 18.01.2015. Das Forum geriet aber auch infolge der politi-
schen Ereignisse in der Tiirkei 2016 in den Blick der Offentlichkeit, vgl. Gottschlich, 2016. 2019
verlor das House of One dadurch eine wesentliche Spenderin; vgl. Adam-Tkalec, 08.03.2019
in: Berliner Zeitung (Zugriff auf alle hier genannten Adressen 18.03.2021).
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»Die Konstruktion von Kontaktschuld leistet einer Kultur des Misstrauens und des
Verdachts Vorschub. Sie zerstért Ansatze fiir Kooperation und entmutigt Briicken-
bauer und Reformer aus den Gemeinden. Sie férdert die Isolation von Gemeinden

und trigt damit zur Desintegration von Gesellschaft bei.«'"®

Kooperationspartner haben es nicht selten schwer, dagegen zu argumentieren,
oder kénnen selbst mit der Kontaktschuld belastet werden. Um auf eine solche
Situation vorbereitet zu sein, bringt Salima das Thema im Verlauf der Verhandlun-

gen noch weitere Male ein.*”

2.2.2.2 Organisation und Struktur muslimischen Gemeindelebens in Berlin

Muslimisches Gemeindeleben organisiert sich hiufig um oder in Gebetsriu-
men bzw. Moscheebauten. Aktuell gibt es in Berlin 91 muslimische Gebetsriume
und sieben Moscheebauten, von denen die vielleicht bekannteste die Sehitlik-
Moschee™® in Neukslln ist. Die Gebetsorte und Moscheen zeichnen sich zunichst
durch das gemeinschaftliche Praktizieren der Gebete aus, sind aber gleichzeitig
auch soziale Treffpunkte. Manche der Gebetsriume sind in erster Linie soziale
Zentren, an die ein Gebetsraum angegliedert ist. Die meisten muslimischen
Gemeinden sind in Form von gemeinniitzigen Vereinen (e.V.) organisiert, was
als juristische Person z.B. ermdglicht, Imame zu beschiftigen, fiir Kinder und
Jugendliche religiése Angebote zu machen und Riume anzumieten bzw. zu er-
werben, um sie fiir die jeweilige Gemeinde als Gebetsraum vorzuhalten. Wihrend
das DMZ neben anderen Initiativen wie dem Liberal-Islamischen Bund, Insaan,
der Muslimischen Jugend in Deutschland etc. ausdriicklich auch Muslim:innen
anspricht, die keinen Migrationshintergrund haben, sich ethnisch und sprachlich
als vereinend verstehen, sind viele Gemeinden nach wie vor eher von diesen
Zugehorigkeiten geprigt: allen voran die tiirkischsprachigen, gefolgt von den
arabischsprachigen. Aufierdem gibt es Gemeinden mit der Zielgruppe der Ein-
wander:innen aus Pakistan, Bangladesch, Bosnien, Albanien, Indonesien und

verschiedener Communitys afrikanischer Staaten.™™

116  Schiffauer, 2020, 12.

117 Vgl. Schiffauer, 2019, 12.

118 Die Sehitlik-Moschee galt seit den 2000er Jahren als der zentrale Ort interreligio-
ser Begegnungsprojekte, unzidhliger, auf hohem padagogisch-interreligiosen Niveau
veranstalteten Moscheefiihrungen und verfiigte (ber ein eigenes Extremismus-
Praventionsprogramm. Mit dem Austausch des kompletten Vorstandes der Moschee
im Jahr 2016 verlieRen auch die bis dahin aktiven Ehrenamtlichen, die diese Arbeit feder-
filhrend geleistet hatten, die Moschee und sind seitdem in anderen Initiativen aktiv; vgl.
Dehmer, 17.12.2016.

119 Vgl Spielhaus, Miihe, 2018, 20-21.
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Es gibt Versuche, die verschiedenen Gemeinden in Dachverbinden zusammen-
zuftthren, um Ressourcen und (politische) Einflussnahme biindeln bzw. erhéhen
zu konnen. Dies hat bisher allerdings zu einer Landschaft zum Teil konkurrieren-
der und zahlenmif3ig deutlich unterschiedlich reprisentierter Landesverbinde ge-
fihrt. So gehdren dem Islamrat immerhin 17 Prozent der Berliner Gemeinden an.
Demgegeniiber stehen allerdings auch 35 Prozent der Gemeinden ohne Verbands-
zugehorigkeit.’* Das DMZ hat sich im Laufe des Jahres 2019 entschieden, sowohl
aus der Verbandsvertretung der Islamischen Fderation als auch aus der Landes-
vertretung des Zentralrates der Muslime auszuscheiden, weil sie sich nach eigener
Auskunft dort weder hinreichend in ihren Interessen unterstiitzt noch angemes-
sen vertreten sehen. Das DMZ ist aber weiter Mitglied im Zentralrat der Musli-
me auf nationaler Ebene. Wihrend fiir das DMZ die Vernetzung im Rahmen von
Dachverbinden wichtig ist, ist die konkrete Interessensvertretung fiir das DMZ auf
der Ebene der Dachverbinde kaum gewihrleistet. Das dortige Engagement richtet
sich bei einer iiberschaubaren Mitgliedergrofie des DMZ angesichts der Beteili-
gung in vielen lokalen Kooperationsprojekten nicht zuletzt an vorhandenen ehren-
amtlichen Ressourcen aus.

In den letzten Jahren hat es zwei Gemeindegriindungen mit liberal-muslimi-
schem Profil in Berlin gegeben. Wihrend 2014 relativ unbemerkt von der Offent-
lichkeit der Liberal-Islamische Bund*?*! in Berlin entstand, wurde 2016 die liberale
muslimische Ibn-Rushd-Goethe-Moschee gegriindet, die mit grofier 6ffentlicher
Wahrnehmung und ausgesprochen starkem Widerspruch bis hin zu Morddrohun-
gen gegeniiber der Griinderin einherging.'** Beide Gemeinden haben ihren jewei-
ligen Sitz in Riumlichkeiten evangelischer Gemeinden des Kirchenkreises Berlin
Stadtmitte in demselben Stadtbezirk.

2.2.2.3 Geschichtlicher Uberblick: muslimisches Gemeindeleben in Berlin

Als Gemeinde organisiertes muslimisches Leben gibt es in Berlin bereits seit den
zwanziger Jahren des letzten Jahrhunderts, also seit ziemlich genau 100 Jahren.
1927 wurde die erste Moschee, die Lahore-Ahamdiyya-Moschee in Wilmersdorf, in
Betrieb genommen. Diese galt vor 1933 auch als ein Ort der (interreligiésen) Begeg-
nung und des Austausches.’”® Auch wenn sich das Gemeindeleben nach dem Na-
tionalsozialismus zunichst nicht so wie in anderen Stidten wieder erholen konnte,
erhielt das muslimische Gemeindeleben seit den 6oer Jahren durch die Anwerbung

120 Vgl. Spielhaus, Miihe, 2018, 23.

121 Vgl. Liberal-Islamischer Bund e. V., 2021 (Zugriff 10.02.2021).

122 afp, dpa, 05.07.2017 in: Die Zeit (Zugriff 09.04.2021).

123 Die ambivalente Geschichte der Moschee in den Jahren der Weimarer Republik und des
Nationalsozialismus kann hier nicht genauer beleuchtet werden: vgl. Leister, 20.01.2020, in:
Der Tagesspiegel (Zugriff18.03.2021).
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tiirkischer Arbeitskrifte!**

in den westlichen Teil der mittlerweile geteilten Stadt
einen wesentlichen Anstof3 — insbesondere durch den anschlieflenden sog. Fami-
liennachzug, der dauerhaftere Perspektiven und eine zunehmende Institutionali-
sierung bedingte. Fiir die DDR/Ostberlin ist die Datenlage eher schwierig. Es gab
Vertragsarbeiter:innen, Student:innen und Fliichtlinge, zum Teil aus muslimisch
gepragten Lindern, wie z.B. Libanon, Algerien und Palistinenser:innen. Eine mus-
limische Religionsausiibung wurde — wie jede andere — von der Regierung kritisch
betrachtet. Es gab weder Moscheen noch Imame. Lediglich in einigen Wohnheimen
der Universititen wurden Gebetsraume erlaubt. Muslimisches Gemeindeleben war

fiir die DDR so gut wie nicht vorhanden.

2.2.2.4 Anzahl und Herkunft der muslimischen Bevdlkerung in Berlin

Unklar ist heute nach wie vor die genaue Bestimmung der Zahl in Berlin leben-
der Muslim:innen. Da es in Deutschland keine verpflichtende Angabe zur Religion
gibt, werden Mitgliedschaften in muslimischen Vereinen nicht als solche erfasst.
Auch kann umgekehrt die Zahl derjenigen, die in der Gemeinde eines Vereins ak-
tiv sind, weitaus grofier sein als die Zahl der offiziell eingetragenen Mitglieder.**S
Schitzungen wurden aufgrund des Herkunftslandes vorgenommen, wobei >mus-
limisch« dort angenommen wurde, wenn es sich bei diesem um ein mehrheitlich
muslimisches Land handelt. Diese Zahlen sind nicht sehr verlisslich, weshalb das
Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge mithilfe von Befragungen fur das Jahr
2009 zu der Schitzung von ca. 4,5-4,8 Millionen Muslim:innen, also ca. 5-6 Prozent
der Bevélkerung in Deutschland kommt.*2¢ Eine Zihlung nach Selbsteinschitzung
konnte zu vollkommen anderen Ergebnissen fithren, ist aber aktuell nicht umsetz-
bar, weshalb es fiir Berlin keine andere Moglichkeit als die Schitzung nach Her-
kunftslindern gibt, die einen Niherungswert von 250-300.000 Personen fiir Berlin
angibt.”’ Die Diskussion iiber die Anzahl von Muslim:innen in Deutschland bzw.
Berlin zeigt an verschiedenen Stellen, dass es sich eher um eine politische als um

124 Zum sog. Anwerbeabkommen vom 30.10.1961 vgl. Bundeszentrale fiir politische Bildung,
2021 (Zugriff 10.01.2022).

125 Vgl. Spielhaus, Mithe, 2018, 20-21.

126 »Der Anteil der Musliminnen und Muslime an der deutschen Bevolkerung, der bei ca. fiinf
Prozent liegt, wird von ca. 72 Prozent der Berliner Bevolkerung berschatzt. Davon iiber-
schatzen 22,2 Prozent der befragten Berlinerinnen und Berliner den Anteil um das Doppelte,
Dreifache und sogar Vierfache, indem sie diesen zwischen 11 und 20 Prozent vermuten. Ein
Viertel der Berlinerinnen und Berliner (24,7 Prozent) glaubt sogar, dass 21 Prozent und mehr
der Bevolkerung Deutschlands muslimisch sei. Hier wird deutlich, wie stark Musliminnen
und Muslime in der 6ffentlichen Perzeption prasent sind — aber auch, wie wenig das Empi-
riewissen in die Realitit einsickert, wenn jedem Zweiten die Anzahl dieser Gruppe so viel
mehr erscheint, als sie in Wirklichkeit ist.« Naika et al. 2015.

127 Vgl. berlin.de, 2018; Beikler, 16.07.2018 (Zugriff 22.01.2021).
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eine statistische Diskussion handelt. Der Fokus auf die Herkunft derjenigen, die
als muslimisch gezdhlt werden, macht allerdings auch deutlich, dass Muslim:innen
selten als grundsitzlich »deutsch« gelten bzw. die Wahrnehmung ihrer Religions-
zugehorigkeit iiber die Herkunftslinder definiert wird — dadurch wird die Wahr-
nehmung von deutsch-muslimisch weniger selbstverstindlich. Mit seinem Namen
wollte der Deutschsprachige Muslimkreis (das heutige DMZ) dies bereits 1989 deut-
lich machen. Die drei grof8ten Gruppen sind Tiirkeistimmige, Palistinenser:innen
und Bosniak:innen. Ethnische und religiose Vielfalt durch Zuwanderung aus allen
mehrheitlich muslimischen Staaten prigt heute das Bild muslimischen Lebens in
Berlin. Als vielfiltig und zum Teil schwer vereinbar gilt auch die unterschiedliche
theologische Landschaft bzw. Ausrichtung der verschiedenen Gemeinden: Neben
den muslimisch-religiésen Ausrichtungen der Shia, Ahmadiyya, Alevi, Sufi gilt die
sunnitische Religionspraxis als eine der verbreitetsten. Auch das DMZ verortet sich

hier, ist aber auch offen fiir Mitglieder anderer muslimischer Strémungen.'28

2.2.2.5 Frage der rechtlichen Anerkennung bzw. Gleichstellung
Die rechtliche Anerkennung islamischer Gemeinden beinhaltet verschiedene The-
men, die in die strukturellen Anforderungen und Erfordernisse des bundesdeut-
schen Rechtswesens hineinreichen. Dabei werden Anerkennungsfragen von Reli-
gionsgemeinschaften auf Linderebene entschieden und sind beispielsweise nicht
fiir andere Bundeslinder bindend. Es gibt bislang keine Méglichkeit, als Korper-
schaft 6ffentlichen Rechts anerkannt zu werden, womit ein Biindel von Rechten wie
das Recht auf Dienstherrschaft, (Kirchen-)Steuer, verbindliche Rechtstrigerschaft
etc. einhergehen. Fiir das Projekt der Drei-Religionen-Kindertagesstitte schrinkt
dies die Moglichkeiten deutlich ein. Da die Forderrichtlinien den verbindlichen Be-
trieb einer Kindertagesstitte von mindestens 25 Jahren festlegen, kann ein Verein
diese Zusicherung schlechter geben als eine Korperschaft 6ffentlichen Rechts.'?®
Als Verhandlungspartner auf Linderebene in Berlin gilt seit 2005 das Islamforum
Berlin. Muslimische Feiertage konnen in Berlin als freie Schultage von Kindern in
Anspruch genommen werden, ebenso stehen die Feiern als solche unter einem be-
sonderen staatlichen Schutz, was insbesondere fiir die Ausiibung solcher Feiertage
im Rahmen einer Drei-Religionen-Kindertagesstitte relevant sein wird.

Gefragt nach dem Thema »Anerkennung« gehen die Antworten Berliner Mit-
glieder in Moscheegemeinden in eine doppelte Richtung: Wihrend einerseits die

128 Spielhaus, Miithe, 2018, 12-13.

129 Erweiterungs- oder Neubauten werden mit bis zu 30.000 EUR pro Platz (inkl. Ausstattung
bis max. 1.000 EUR pro geférderten Kitaplatz) gefordert. Sie unterliegen einer Zweckbin-
dungvon 25 Jahren ab Inbetriebnahme der Kitaplatze. Der Eigenanteil der Antragsteller be-
tragt mindestens 10 % der Fordersumme. Senatsverwaltung fir Bildung, Jugend und Familie,
2020, 5.
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rechtlichen und staatlichen Rahmenbedingungen durchaus in Bewegung sind, um
die strukturelle und institutionelle Etablierung muslimischer Religionsgemein-
schaften im offentlichen Leben zu bestirken, bedauern Muslim:innen weiterhin
die Tatsache einer »mangelnden Anerkennung« im Sinne der Wertschitzung und
angemessenen Teilhabe ihrer Religionsgemeinschaft am gesellschaftlichen Leben,
z.B. analog zu den etablierten christlichen Kirchen. Gleiches gilt fiir den Wunsch
nach symbolischer Zugehorigkeit des Islam im Kontext der Bundesrepublik
itberhaupt.'?°

Gleichzeitig zeigt umgekehrt eine Studie'

zur Wahrnehmung muslimischen
Lebens in Berlin, dass innerhalb der Berliner Bevolkerung selbst grundsitzlich ei-
ne hohe Anerkennung von Muslim:innen im Bereich der Wertschitzung vorhanden
ist. 74 Prozent der Bevolkerung sehen in Muslim:innen eine Bereicherung. Berlin
ist mit dieser Haltung der Bevélkerung fithrend im Vergleich zu anderen europii-
schen Stidten.

2.2.3 Der Evangelische Kirchenkreis Berlin Stadtmitte

Der Evangelische Kirchenkreis Berlin Stadtmitte ist Teil des parochialen Kirchen-
systems in der Bundesrepublik Deutschland und erstreckt sich iiber die Berliner
Bezirke Kreuzberg-Friedrichshain, Mitte-Tiergarten und Prenzlauer Berg des Be-
zirks Pankow, wobei die Grenzen nicht exakt identisch mit den bezirklichen Gren-
zen sind. Der Kirchenkreis gehort zur Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg
schlesische Oberlausitz (EKBO) und ist der groflte Kirchenkreis dieser Landes-
kirche. Er »ist die Gemeinschaft der zu ihm gehorenden Kirchengemeinden,
kirchlichen Werke und Einrichtungen«*** und bildet ein »Bindeglied«'3?
Gemeinden und landeskirchlicher Leitung. In der EKBO stellen Kirchenkreise

zwischen

eine eigene Rechtsform dar und kénnen z.B. auch Anstellungsverhiltnisse be-
griitnden und Rechtsgeschifte titigen.®* Nachdem 1972 die Evangelische Kirche
Berlin-Brandenburg aufgrund zunehmender verwaltungstechnischer Schwierig-
keiten in die Bereiche West (Westberlin) und Ost (Ostberlin und Brandenburg)
aufgeteilt worden war, schlossen sich die beiden 1991 wieder zusammen. Die
EKBO gibt es seit 2004 durch den Zusammenschluss der Evangelischen Kirche in
Berlin-Brandenburg und der Evangelischen Kirche der schlesischen Oberlausitz.
Zu ihr gehorten am 31.12.2019 rund 914.000 Mitglieder in 1.881 Gemeinden, die

130 Vgl. Spielhaus, Mithe, 2018, 37-39.

131 Vgl. Naika etal., 2015.

132 §39 Absatz 2 Satz 1 Evangelische Kirche Berlin Brandenburg Schlesische Oberlausitz.

133 §39 Absatz 4 Satz 1 Evangelische Kirche Berlin Brandenburg Schlesische Oberlausitz.

134 Vgl. § 39 Absatz 2 Satz 3 Evangelische Kirche Berlin Brandenburg Schlesische Oberlausitz.
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sich auf 25 Kirchenkreise aufteilen.’®> Bis 2019 war Markus Droge Bischof der
EKBO. Zum neuen Bischof wurde 2019 Christian Stiblein durch die Synode ge-
wahlt. Die Aufgabe eines Kirchenkreises ist sowohl die geistliche Leitung als auch
die finanzielle Aufsicht iiber die Gemeinden, die aber ansonsten eigenstindig
handeln. Als Kirchenkreis mitten in Berlin kommen dem Kirchenkreis Berlin
Stadtmitte auch reprisentative Aufgaben und inhaltlich-6ffentliche Profilierung
zu: »Er nimmt in seinem Bereich offentliche Verantwortung wahr und sucht in
der Verantwortung fiir das Zusammenleben der Menschen Zusammenarbeit mit
gesellschaftlichen Gruppen sowie mit kommunalen und staatlichen Stellen.«!3
Wihrend die Leitung eines Kirchenkreises Aufgabe des/der Superintendent:in
ist, konnen stellvertretende Superintendent:innen dariiber hinaus auch eigene
Aufgabenbereiche haben. Dies gilt in Berlin Stadtmitte u.a. fur die Beauftragung
im Bereich Kinder und Jugend, Finanzen sowie interreligiése Bildung und Zusam-
menarbeit.”®” Der Kirchenkreis Berlin Stadtmitte entstand 1998 durch die Fusion
von fiinf Kirchenkreisen. Erstmalig fusionierten Ost- und West-Kirchenkreise
sowohl aus strukturell-finanziellen Griinden als auch als Zeichen des Zusammen-
schlusses vormaliger West- und Ostgemeinden. 2020 umfasste der Kirchenkreis

138 Das entspricht rund

21 evangelische Gemeinden mit knapp 80.000 Mitgliedern.
10 % Prozent der Bevolkerung. Im Gebiet des Kirchenkreises Berlin Stadtmitte
befinden sich auch der Berliner Dom, die Humboldt-Universitit, zwei Moschee-
bauten, drei Synagogen, das Regierungsviertel, das Rote Rathaus und das Berliner
Abgeordnetenhaus. Der Kirchenkreis hat 47 evangelische Kirchengebiude zu Teil
mit innovativen Nutzungskonzepten und groflen denkmalstechnischen Anfor-
derungen. 2019 sind die Bauarbeiten zum House of One™® auf dem Gebiet des
Kirchenkreises begonnen worden. Zum Bereich eines Kirchenkreises gehdren auch
Werke und Verbinde, wie z.B. das Diakonische Werk Stadtmitte, der Evangelische
Friedhofsverband und der Evangelische Kirchenkreisverband fiir Kindertagesein-
richtungen Berlin Mitte-Nord (Kitaverband).#°
den Evangelischen Kirchenkreisen Berlin Stadtmitte und Nord-Ost gegriindet, um

Der Kitaverband wurde 2011 von

Kirchengemeinden zu entlasten. Abgesehen von sechs Kindertagesstitten sind
im Gebiet des Kirchenkreises Berlin Stadtmitte alle Kindertagesstitten Teil des
genannten Kindertagesstittenverbandes. Der Verband ist rechtlich und finanziell

135 Vgl. EKBO, 01.07.2020 (Zugriff am 18.03.2021).

136  §39 Absatz Evangelische Kirche Berlin Brandenburg Schlesische Oberlausitz.

137 Vgl. § 53, 54, 57 Evangelische Kirche Berlin Brandenburg Schlesische Oberlausitz.

138 Vgl. KKBS, 2021a (Zugriff am 18.03.2021).

139 Vgl. House of One, 2020 (Zugriff19.03.2021).

140 Vgl. § 94 Absatz 1 Satz 1 Evangelische Kirche Berlin Brandenburg Schlesische Oberlausitz.
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selbststindig, gehort aber zum Kirchenkreis Berlin Stadtmitte. Verbinde wie der
Kitaverband »sind Bestandteil der Kirche, ungeachtet ihrer Rechtsforme. 4!

Im Hinblick auf das Projekt zum Bau einer Drei-Religionen-Kindertagesstitte
ist der Kirchenkreis ein nicht unwesentlicher Partner. Auch wenn Grundstiicke und
Immobilien in den meisten Fillen in der Verantwortung der Ortsgemeinden lie-
gen, ist das Wissen iiber diese Ressourcen auf der Leitungsebene des Kirchenkrei-
ses vorhanden. Die Verwaltung der Grundstiicke und Immobilien passiert iiber die
Immobilienverwaltung des kreiskirchlichen Verwaltungsamtes. Die Verbindungen
zu den zustindigen Personen sind kollegial und freundschaftlich. Informationen
sind von den Verantwortlichen im Kirchenkreis auf »kurzem Weg« abrufbar. Die
urspriingliche Beteiligung des stellvertretenden Superintendenten an der Initiative
bezog sich auf dessen Zustindigkeit im Bereich Bauen und Immobilien des Kir-
chenkreises. Die Aufgabe wurde an die stellvertretende Superintendentin iiberge-
ben, da ihr Aufgabenschwerpunkt interreligise Bildung beinhaltete. Mit der Betei-
ligung des Kirchenkreises auf Leitungsebene wurde der grofie Stellenwert signali-
siert, der dem Drei-Religionen-Kindertagesstitten-Projekt auf Kirchenkreisebene
zugesprochen wird.

Die Finanzierung des Kirchenkreises unterliegt einem komplexen Verteilungs-
schliissel der Einnahmen aus Kirchensteuermitteln, Drittmittelférderung, Spen-
den und Einnahmen aus Vermietungen und Immobilien. Alle Einnahmequellen un-
terliegen markewirtschaftlich bedingten Schwankungen. Aufgrund des hohen An-
teils der Finanzierung durch Kirchensteuereinnahmen besteht grundsitzlich ein
direkter Zusammenhang zu dem Verlust von Mitgliedern, der durch den demo-
grafischen Wandel weiter dynamisiert wird. >

Dies beschreibt Stefanie auf Anfrage in den Aushandlungsgesprichen, ob die
Kirche die Drei-Religionen-Kindertagesstitte finanzieren konne:

Stefanie: »Okay, ich kann fiir die Landeskirche und den Kirchenkreis sagen, dass
wir finanziell derartig wegknicken, dass wir im Grunde nicht mehr wissen, wie
wirab in fiinfJahren diesen Haushalt stemmen sollen. Wir sind jetzt schon an der
Grenze, da wird vielleicht 'ne Nettigkeits-Geste von 1.000 bis 3.000 Euro kommen
[..]<*3

Aufgrund der hohen Beschiftigungslage und Lohnzuwichse in Deutschland sind
die Kirchensteuereinnahmen trotz der Austritte seit 2010 kontinuierlich iiber dem
Inflationsniveau gestiegen.’** Diese Mehreinnahmen tiuschen zwar iiber das zu
erwartende Einbrechen der Kirchensteuer etwa nach 2023 hinweg, erméoglichten

141 § 94 Absatz 1 Satz 3 Evangelische Kirche Berlin Brandenburg Schlesische Oberlausitz.
142 Vgl. Bedford-Strohm, Jung, 2015.

143 5. Treffen 22.09.2016.

144 Vgl. Hentze, 2018.
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es aber bis zum Jahr 2019, in einer relativ entspannten wirtschaftlichen Lage auch
solche Projekte zu unterstiitzen, die nicht das klassische Profil kirchlicher Arbeit
abbilden, wie die Drei-Religionen-Kindertagesstitte. Diese wurde im Jahr 2018 fi-
nanziell vom Kirchenkreis beispielsweise fir die Broschiire unterstiitzt.

Stefanie: »Die Broschiire kriegen wir tiber den Kirchenkreis mit 5.000 Euro gefér-
dert.«

Salima: »Echt?«
Rosa: »Wie cool!«

Stefanie: »Ich hab doch gerade im Haushalt 5.000 Euro fiir unser Projekt einstel-
len lassen.«

Britta: »Und das ist schon beschlossen worden.«'4°

In der Selbstdarstellung des Kirchenkreises Berlin Stadtmitte nimmt das Thema
»interreligiose Projekte« unter der Seite »Glauben« eine relativ prominente Stel-
lung ein. Sowohl das Projekt der Drei-Religionen-Kindertagesstitte als auch das
House of One werden als besondere Projekte des Kirchenkreises vorgestellt.'#®
Dariiber hinaus gibt es auf lokaler Ebene in den Ortsgemeinden zahlreiche Ko-
operationsprojekte. Ein weiteres offentlichkeitswirksames Format ist der jihrliche
Gottesdienst am Vorabend des Christopher Street Day (Gay Pride) in der Berli-
ner Marienkirche, der in interreligioser Gastfreundschaft vom Kirchenkreis mit
internationaler Beteiligung verschiedener Religionen und zivilgesellschaftlicher
Organisationen gefeiert wird. In einer gemeinsamen Prisentation der Initiator:in-
nen des House of One und der Drei-Religionen-Kindertagesstitte im September
2020 wurde iibereinstimmend eine Verinderung der Paradigmen interreligiosen
Engagements fiir den Kirchenkreis festgestellt, der sich zunehmend in der Um-
setzung grofder Projektideen mit Partner:innen anderer Religionsgemeinschaften
zeige und weniger das klassische Dialogmodell verfolge.'#”

145 13. Treffen 28.11.2017.

146 Vgl. KKBS, 2021b (Zugriff am 18.03.2021).

147 Prasentation interreligioser grofler Projekte des Kirchenkreises vor Pfarrer:innen des Kir-
chenkreises am 02.09.2020 in der Gemeinde St. Markus, Berlin Friedrichshain. Anders die
aktuelle Orientierungshilfe der EKBO »Dialog wagen — Zusammenleben gestaltenc, die fast
ausschliefSlich auf interreligiose Dialogformate abzielt und sich auf die Zusammenarbeit mit
Muslim:innen fokussiert. Vgl. EKBO, 2019.
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2.2.4  Der Evangelische Kirchenkreisverband
fiir Kindertageseinrichtungen Berlin Mitte-Nord

Der Evangelische Kirchenkreisverband fiir Kindertageseinrichtungen Berlin
Mitte-Nord ist ein selbststindiger Rechtstriger innerhalb der verfassten Kirche.
Er wurde 2011 gegriindet und umfasste urspriinglich 16 Kindertageseinrichtungen
in den Bezirken Berlin Mitte, Kreuzberg, Friedrichshain, Pankow und Tiergarten.
2019 gehorten 34 Einrichtungen zu dem Verband, und knapp 2.400 Kinder be-
suchten die Einrichtungen. Der Verband hat iiber 530 Mitarbeitende, davon knapp

148 Ziel der Verbandsgriindung war es, sowohl die

400 pidagogische Fachkrifte.
administrative und inhaltliche Verantwortung fiir evangelische Kindertagesein-
richtungen als auch die zunehmenden Anforderungen an Kindertagesbetreuung
zentral zu organisieren.’ Auch im Hinblick auf die bildungspolitische Debatte
standen Kindertagesstitten seit einigen Jahren im Fokus solcher Diskussio-

n.">° Die Zusammenarbeit sollte eine bessere Qualititssicherung erméglichen.

ne
Aufler der gemeinsamen administrativen Organisation evangelischer Kinderta-
geseinrichtungen ging es um eine solide inhaltliche Entwicklung evangelischer
religionspddagogischer Profile in den beteiligten Kindertageseinrichtungen. Dies
beinhaltet auch eine religionspidagogische Zusatzqualifizierung von Fachkriften.
Bei einem evangelischen Bevolkerungsanteil von zehn Prozent in Berlin Mitte ist
es bereits schwierig geworden, hinlinglich Fachkrifte zu finden, die Mitglied der
evangelischen Kirche sind, was aber Grundlage der Einstellung in evangelischen
Einrichtungen ist. Dies wird zusitzlich dadurch erschwert, dass es sich bei Erzie-
15! handelt. Damit ist die Vermittlung
religionspidagogischer Inhalte nicht in jeder Einrichtung selbstverstindlich. Fiir
den Bereich entsprechender religionspiddagogischer Fortbildungen und inhaltli-

cher Weiterbildung stellt sich die Griindung eines Verbandes z.B. fiir professionell
52

her:innen in Berlin um einen »Mangelberuf«

organisierte verbandsinterne Qualifizierungen ebenfalls als Vorteil heraus.!
Durch solche und dhnliche Mafinahmen konnte ein gravierender Fachkrifteman-
gel fur den Bereich innerstidtischer evangelischer Kindertagesstitten bislang
vermieden werden. Das Konzept der verantwortlichen Zusammenarbeit zwischen
Ortsgemeinden, in deren Einzugsgebiet sich die Einrichtungen befinden, ist

148 Vgl. Evangelischer Kirchenkreisverband fiir Kindertageseinrichtungen Berlin Mitte-Nord,
2021c (Zugriff19.01.2021).

149 Vgl. Evangelischer Kirchenkreisverband fiir Kindertageseinrichtungen Berlin Mitte-Nord,
2021a (Zugriff 19.01.2021).

150 Vgl. Franke-Meyer, 2019.

151 Vgl. GEW Berlin, 2012 (Zugriff19.01.2021).

152 Vgl. Evangelischer Kirchenkreisverband fiir Kindertageseinrichtungen Berlin Mitte-Nord,
2019, 14-15.
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eine weitere Grundlage der inhaltlichen Arbeit in den Kindertagesstitten.’> Der
Erfolg der Zusammenarbeit hingt hiufig von der traditionellen Zusammenarbeit
zwischen der Einrichtung und der Gemeinde vor dem Ubergang in den Verband
ab und ist gelegentlich Ausgangspunkt von Reibungen zwischen Verband und
Gemeinden. Ahnliches gilt fiir die infrastrukturellen Bedingungen, auf die der
Verband seitens der Gemeinden angewiesen ist, vor allem, was die Riume fir
die Kindertageseinrichtungen selbst angeht. Diese kénnen die Einrichtungen
vertraglich geregelt nutzen, was gelegentlich schwierige Verhandlungen mit sich
bringt.

Der Verband hat nicht nur eine zunehmende Anzahl von Einrichtungen, die
aus der Gemeindeverantwortung in den Verband wechseln, sondern verfolgt
dariiber hinaus eine intensive Neubaupolitik von Kindertageseinrichtungen und
folgt damit der Aufforderung des Senats von Berlin zur Erweiterung des Kinderbe-
treuungsplatzangebotes. Nach Schitzungen fehlen in Berlin etwa 10.000 Kinder-
betreuungsplitze, denen mit Erweiterungen und Neubau von Kindertagesstitten
begegnet werden soll. Diese werden mit Forderprogrammen des Landes Berlin
und zeitweise auch des Bundes gefordert.’* Aufgrund ihrer Erfahrungen und
Erfolge mit offentlichen Forderungen und der verlisslichen Finanzierung von
Kindertagesstitten-Neubauten gelten Brittas Einschitzungen zu den Verhandlun-
gen um den Bau der Drei-Religionen-Kindertagesstitte als Expertinnenwissen.
Dies gilt auch dann, wenn Britta weniger optimistische Einschitzungen abgibt.

Britta: »Also ich [..] hab das Ganze nochmal wirklich fiir jeden sichtbar aufs Pa-
pier gebracht, wie dieser Finanzierungsplan aussieht, und das ist fiir mich wirklich
jetzt der Moment, wo ich eine Klarheit brauche, wo ich euch bitte, an der Stelle in-
tern in euren Strukturen zu iiberlegen, ob das realistisch ist. Ob ihr das in irgend-
einer Form stemmen kdnnt. Das ist auch was, wo ich merke, auch in Hinblick auf
unsere Strukturen hier, dass der Kita-Verband ein vier-Millionen-Projekt stemmt
und finanziert, ist absolut, selbst mit Fordermitteln, selbst die 1,4 Millionen, die es
an Eigenmitteln briauchte, da gibt es definitiv keine Aussicht auf Erfolg, da wiirde
mein Aufsichtsrat ganz klar sagen, dass es unwirtschaftlich ist und dass das Kami-

153 Vgl. Evangelischer Kirchenkreisverband fiir Kindertageseinrichtungen Berlin Mitte-Nord,
2019, 15.

154  Fur das Jahr 2019 wurden dazu 92 Projekte bewilligt, von denen 72 in das Jahr 2020 ver-
schoben wurden. Diese sollen 2021 mit Hilfe der Extra-Mittel des Bundes »Corona-Folgen
bekdmpfen« umgesetzt werden und so ca. 2400 neue Platze zur Verfligung stellen. Auch fiir
dasJahr 2021 ist die Bewilligung weiterer Bauprojekte vorgesehen, worunter auch die antei-
lige Finanzierung des Baus der Drei-Religionen-Kindertagesstatte fallen kdnnte; vgl. Senats-
verwaltung fiir Bildung, Jugend und Familie, 202043, 5; 12.
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kaze ist. Insofern habich das mal, also das ist erniichternd, wenn man das Schwarz

auf WeiR liest, aber ich bin nochmal ganz realistisch reingegangen...<'>

In der vorgestellten Sequenz geht es Britta um das schwierige Ausgleichsverhilt-
nis der Beteiligten untereinander und ihre Einschitzung, dass die Finanzierung
der Drei-Religionen-Kindertagesstitte auch mit 6ffentlichen Mitteln kaum hinrei-
chend ausgestattet sein wird und sie dieses auch in ihrem eigenen Verband so
nicht durchsetzen kénne. Der genannte Aufsichtsrat des Verbandes setzt sich u.a.
zusammen aus Mitgliedern der beiden an diesem Verband beteiligten Kirchen-
kreise. Er arbeitet zwar finanziell unabhingig, ist aber auf diese Weise mit den
Kirchenkreisen als Aufsichtsgremium eng verzahnt. Auch der Aufsichtsratsvorsitz
wird von einem der Kirchenkreise gestellt.

Die inhaltliche Ausrichtung der Drei-Religionen-Kindertagesstitte steht in un-
mittelbarem Zusammenhang mit dem Leitbild des Kitaverbandes. Dort stehen die
Begriffe »Vielfalt, Liebe, Ermutigung, Verantwortung, Achtsamkeit und Transpa-
renz« fur die inhaltliche Orientierung des Verbandes. Dabei spielt das Inklusions-
konzept ebenso eine wichtige Rolle wie Respekt und Unterstiitzung religiser Plu-

156

ralitit.>° Die Grundlagen dieser Auffassung werden auf der Webseite des Verban-

des formuliert:

»Kinder treffen auf all ihren Wegen in vielfacher Weise auf Religion — an Religi-
on kommt niemand vorbei. Und: Kinder haben ein Recht auf Religion und darauf,
flr ihre Fragen ganz eigene Antworten zu suchen. [..] Unabhingig von der religio-
sen, kulturellen oder sozialen Herkunft begegnen Padagogen und Padagoginnen

diesen Fragen offen und laden ein, Deutungsmdglichkeiten kennenzulernen.«>”

Die Entscheidung, dass der Kitaverband eine federfithrende Aufgabe in dem Pro-
jekt zum Bau einer Drei-Religionen-Kindertagesstitte haben wird, erfolgt im Kon-
text inhaltlicher, ethischer Verantwortungsiiberlegungen:

Britta: »[...], also was ich zumindest am Jahresende nochmal klarer habe, das ist,
also es war vor ein paar Monaten noch nicht so, dass ich wirklich bereit gewe-
sen wire, um dieses Projekt wirklich zum Celingen zu bringen. Ich glaube, und
da muss man dann iiber die Konditionen sprechen, wie das gehen kénnte, dass
ich starker in die Verantwortung rein gehen wiirde, also wenn dieses Projekt nur
funktioniert, indem wir keinen e. V. machen oder es einen zentralen, klaren An-
sprechpartner gibt.«

155 5. Treffen 22.09.2016.

156 Vgl. Evangelischer Kirchenkreisverband fiir Kindertageseinrichtungen Berlin Mitte-Nord,
2019, 9.

157  Evangelischer Kirchenkreisverband fiir Kindertageseinrichtungen Berlin Mitte-Nord, 2021b
(Zugriff am 19.01.2021).
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Rosa: »Du wiirdest sagen, dass du als Kita-Verband bereit warst, den Erbpacht-
vertrag zu machen und Bauherrin zu sein, und wir miissen dann untereinander
liberlegen, wie wir ... echt?«

Britta: »Das ist mir nochmal gekommen. Nee, dass ... im Sommer war ich ja eher
so, dass wir das nicht schaffen, dass ich das nicht schaffe, dass das eher 'ne Num-
mer zu grofd ist. Die ganze politische Verdnderung jetzt gerade bringt mich dazu
.. esist so schwierig, bei so unterschiedlichen, ihrals kleinere Partner [..] und hab
mirjetztin den letzten Tagen Uberlegt, dass dieses Projekt so wichtig ist, wir miis-

sen nur intern dann in diese ganzen Projekte gucken.«'>

Britta macht in diesem Beitrag deutlich, dass sie nach einem lingeren Pro-
zess die Entscheidung getroffen habe, sich in ihrer Rolle als Vertreterin des
Kitaverbandes verantwortlich fiir die Umsetzung des Baus einer Drei-Religionen-
Kindertagesstitte zu zeigen. Dies begriindet sie mit ihren wiederholten Ab-
wigungen zur Klirung der Bedingungen untereinander. Darin miisse sie eine
entscheidende Rolle iitbernehmen (»wenn dieses Projekt nur funktioniert«). Die
ausschlaggebende Begriindung stellt sie in den Zusammenhang mit einer sich
verindernden politischen Lage, in der die Drei-Religionen-Kindertagesstitte
noch mehr Bedeutung gewinne (»dass dieses Projekt so wichtig ist«). Auch wenn
im weiteren Verlauf noch viele Aushandlungsgespriche zu der Frage der Tri-
gerschaft gefithrt werden, zeichnet sich hier bereits die spitere gemeinsame
Entscheidung zur Trigerschaft klar ab. Damit erhilt der Verband in der Person
von Britta bei den Verhandlungen um die konkrete Umsetzung des Baus einer
Drei-Religionen-Kindertagesstitte die zentrale Rolle.

2.3 Das Bildungskonzept der Drei-Religionen-Kindertagesstatte
im Kontext des Berliner Bildungsplans

Die zukiinftige Drei-Religionen-Kindertagesstitte wird nicht nur ein eigenes inter-
religiéses Konzept verfolgen, sondern sich zugleich an den Anforderungen des Ber-
liner Bildungsprogramms ausrichten, das fiir alle Kindertagesstitten verbindlich
ist, die mit 6ffentlichen Mitteln geférdert werden.” Das Kinderbetreuungssystem
in der Bundesrepublik Deutschland hat in den letzten zehn Jahren gravierende Ver-

160

anderungsprozesse durchlaufen.”®® 2004 gab es erstmalig eine gemeinsame Rah-

menvereinbarung der Bundeslinder, um frithkindliche Bildung und Qualititsstan-

158 7. Treffen19.12.2016.
159 Vgl Senatsverwaltung fiir Bildung, Jugend und Sport, Berlin, 2014.
160 Vgl. Franke-Meyer, 2019.
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