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Vorwort

Den Ausgangspunkt und Anstofy fiir das Thema Spiritualitit und
Stadtteilorientierung bilden die intensiven Debatten der letzten Jahrzehnte
zur Sozialraumorientierung in der Kirche und der Diakonie. Angefangen
bei Konzepten der Gemeinwesenorientierung der 70er Jahre des letzten
Jahrhunderts iiber die Professionalisierung der Sozialraumorientierung im
Rahmen von Sozialarbeit bis zur Vernetzung aller Akteur:innen im Sozial-
raum spielte das Konzept eine immer stérkere Rolle fiir die kirchliche bzw.
gemeindliche Praxis. Nie ging es nur um eine gutgemeinte, aber letztlich
unprofessionelle Zuwendung der Kirchengemeinden zu den Bediirfnissen
der Menschen in der Biirger:innengemeinde, sondern um konzeptionell
und praktisch durchdachte Modelle der Bezugnahme aufeinander. Schnell
wurde dabei deutlich, dass dieser Bezug schon immer gegeben war - die
Kirche lebt im Stadtteil und im Dorf - aber selten in bewusster Gestal-
tung. Insofern war die Ubernahme von sozialarbeiterischen und stadtplane-
rischen Ansitzen nur logisch.

Allerdings fiel einigen Beobachtenden schnell auf, dass auf diese Weise
das religiose bzw. spirituelle Kernanliegen der Kirche - ihr Verkiindigungs-
auftrag — leicht an den Rand geriet. In der praktischen Sozialraumarbeit
hatte dies kaum Platz, schon gar nicht auf eine selbstverstandliche Weise.
Es wanderte mithin an den Rand der Aktivititen: in den verbleibenden
kirchlichen ,Restraum“ der Gottesdienste oder Andachten, der fur den
Stadtteil als solchen keine grofie Bedeutung mehr hatte. In der Theologie
zeigte sich dies in der Schwierigkeit, ,leuchtende® Diskurse zur Bereiche-
rung der Sozialraumorientierung zu entwickeln, in denen die biblische
Tradition angesprochen oder auch ganz direkt ,Gott“ als Akteur des Stadt-
teils imaginiert wurde. Kirchliche Praxis drohte so - einmal mehr - zu
ihrer Selbstsdkularisierung beizutragen. Dadurch gewann man zwar im
Stadtteil moglicherweise wieder Gewicht, aber auf Kosten des genuin eige-
nen religiosen Profils.

An dieser Stelle setzen die Texte dieses Bandes an und versuchen - in
aller Vielfalt, ja Widerspriichlichkeit, und nicht in allen Texten gleicherma-
en - in der Orientierung auf den und im Stadtteil transzendentale Beziige
deutlich zu machen. In Wolfgang Hintes fiinf methodischen Prinzipien der
Sozialraumorientierung spielt die Konzentration auf die konkret vorhande-
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nen Ressourcen eine zentrale Rolle. Die Beitrdge lassen sich in unterschied-
licher Weise als Suchbewegungen einer Antwort auf die Frage lesen, welche
Rolle religiose Ressourcen dabei spielen (konnen). Lassen sich ,Spuren
Gottes” im Sozialraum (Lob-Hiidepohl) entdecken und fiir ,spirituelles
Empowerment® im Stadtteil nutzen? Von diesem Interesse her kommen
auch die Kirchen als ,mystagogische Rdume® (Daelemans) in den Blick.
Unsere Fragestellung lasst sich gut als eine Art des Framings begreifen. Wer
nach dem Handeln Gottes in der Welt fragt, rahmt eigene Welterfahrung
besonders ein und macht so nicht alltdgliche Deutungsangebote.

Letztlich ist die Frage, ob sich die These belegen ldsst, die im Titel
einer Tagung im Vorfeld dieses Buches zum Ausdruck kam: ,Sozialraumo-
rientierung und Spiritualitat: Eine starke Verbindung“? Diese Tagung fand
im September 2023 im Stuttgarter Hospitalhof statt. Der hier vorgelegte
Band nimmt einige der damaligen Impulse auf, geht aber weit iiber ihre
Fokussierung auf die Praxis hinaus und beteiligt weitere Autoren und Au-
torinnen. Die Tagungsbeitrage sind gut dokumentiert auf der Homepage
der Lechler-Stiftung (Titel: ,Lechler-Forum: Spiritualitdt im Sozialraum®
- auch als eindrucksvolle filmische Dokumentation (,https//lechler-stif-
tung.de/lechler-forum-spiritualitaet-im-sozialraum® (Zugriff: 24.7.2024)).
Haupttrager waren die Lechler-Stiftung, der Hospitalhof Stuttgart, das
Sozialwissenschaftliche Institut der EKD in Hannover, die Diakonie Wiirt-
temberg, das Diakoniewissenschaftliche Institut der Universitit Heidelberg
und der Senior Consulting Service Diakonie (SCSD), Berlin. Es sind die-
se Einrichtungen, insbesondere die Lechler-Stiftung, der SCSD und das
Sozialwissenschaftliche Institut der EKD, die durch ihre grofiziigige finan-
zielle Unterstiitzung auch das Erscheinen dieses Bandes moglich machen.

Die Herausgeber danken den Autorinnen und Autoren fiir ihr Enga-
gement und ihren Einsatz. Ein besonderer Dank gilt vor allem Hanna
Flaskdmper, Heidelberg, die die grofle Miihe des Lektorierens auf sich
genommen hat.

Johannes Eurich - Georg Limmlin — Gerhard Wegner
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Einleitung

Gerhard Wegner, Johannes Eurich, Georg Lammlin

Seit mehreren Jahrzehnten stellen Gemeinwesenarbeit, Stadtteil- bzw.
Quartiersarbeit und Sozialraumarbeit ein etabliertes Themenfeld sozialer
und kirchlicher Arbeit dar und haben in den letzten Jahren unter dem
Label ,Sozialraumorientierung® die Funktion einer strategischen Leitorien-
tierung kirchlicher und diakonischer Arbeit gewonnen. In zahlreichen Re-
gionen Deutschlands wird eine entsprechende Ausrichtung von kirchlicher
Arbeit in Stadtteilen und Dorfern in Zusammenarbeit mit diakonischen
Akteur:innen gezielt vorangetrieben.! Haufig in Kooperation mit zivilge-
sellschaftlichen Akteur:innen im Quartier werden soziale und kulturelle
Initiativen vorangebracht, Einfluss auf die Gestaltung des Stadtteils genom-
men und nicht zuletzt kirchliche Immobilien neuen Nutzungen zugefiihrt.
Gerade Letzteres, so z.B. die Umwidmung einer nicht mehr benétigten Kir-
che oder eines Gemeindezentrums, stellt fiir die Kirche nicht selten einen
Anreiz fir entsprechende Aktivititen dar. Auf diese Weise tibernimmt die
Kirche oftmals iiber das klassische Gemeindeleben hinaus Verantwortung
fiir das kommunale Gemeinwohl wahr.

Meist geht es in solchen Vorhaben um soziale Interessen: der Aktivie-
rung der Menschen zur Durchsetzung von besseren Strukturen der Versor-
gung und der Kommunikation im Stadtteil.> Sozialraumorientierung hat
in dieser Hinsicht die Nachfolge der Gemeinwesenarbeit, gerade auch der
Kirchen, fritherer Jahre angetreten.? Es liegt jedoch auf der Hand, dass sich
kirchliche Praxis zwar im sozialen Engagement verwirklichen kann, aber
darauf nicht reduziert ist. Vielmehr geht es um die Breite vieler vom christ-
lichen Glauben her motivierter Kommunikationsformen, die in den letzten
Jahren gerne mittels der Formel von der ,Kommunikation des Evangeli-

1 Vgl. G. LAMMLIN / G. WEGNER (Hg.), Kirche im Quartier: Die Praxis, Ein Handbuch,
Leipzig 22021.

2 In dieser Hinsicht kann auch von einer zivilgesellschaftlichen Rolle von Gemeinden
gesprochen werden, vgl. D. OHLENDORF / H. REBENSTORF, Uberraschend offen. Kir-
chengemeinden in der Zivilgesellschaft, Leipzig 2020.

3 Vgl. R. LingscHEID / G. WEGNER (Hg.), Aktivierende Gemeindearbeit, Stuttgart /
Berlin / Ko6ln 1990.
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ums” zusammengedacht werden.* Unterscheiden kann man darin die Kom-
munikation mit Gott (Feiern, Frommigkeitspraxis), tiber Gott (Lehren und
Lernen) und von Gott her (soziales, politisches und kulturelles Handeln).
Klassisch werden diese Modi als in der Familie, Kirche, Schule oder in
sozialen Organisationen verortet verstanden. In diesem Schema lassen sich
Aktivititen im Sozialraum als ,von Gott her” gut verorten und legitimieren.
Allerdings greift eine konsequente Sozialraumorientierung kirchlicher Ar-
beit insofern weiter, als auch die Kommunikation ,mit Gott“ und ,iiber
Gott“ als in den sozialen Raum eingebettet und vor allem als in ihm
prasent erfahren und entsprechend gestaltet werden kann. Das bedeutet
z.B., dass sich religiose Kommunikation in einer Kirchengemeinde und ihr
soziales Engagement im Stadtteil durchdringen und so gegenseitig erneuern
kénnen.

1. Kirchen und Sozialraum

Im sich standig wandelnden Gefiige stddtischer Landschaften ist die verwo-
bene Beziehung zwischen sozialer und kultureller Entwicklung, Religion,
Spiritualitdt und den Institutionen, die sie aufrechterhalten, so gerade auch
den Kirchen, eine faszinierende Angelegenheit. Wenn Stéddte sich ausdeh-
nen, verandern und neu gestalten, fungiert die Préasenz religiser Institutio-
nen - aber auch der Riickgang ihrer Bedeutung — nicht selten insofern als
Indikator einer in dem Sinne kulturell und sozial qualititvollen Stadtent-
wicklung, als mit ihnen Zeichen tibergreifender Bedeutung und Sinnstif-
tung verbunden werden. Sie reprisentieren ,andere Orte“ und damit spezi-
fisch ,andere, symbolisch aufgeladene Kommunikationsmoglichkeiten, als
sich sonst im Alltiglichen finden. Das gilt insbesondere, was historische
Wurzeln anbetrifft: Stidte waren historisch gesehen Schmelztiegel fiir re-
ligiosen und spirituellen Ausdruck. Alte Zivilisationen errichteten prachti-
ge Tempel und heilige Stitten im Herzen ihrer stadtischen Zentren, die
als Anlaufpunkte fiir gemeinschaftliche Verehrung und kulturelle Identitat
dienten. Ahnlich sahen die mittelalterlichen Stidte Europas den Aufstieg
prichtiger Kathedralen und Kirchen, die oft das Stadtbild beherrschten und
die Gestaltung der umliegenden Viertel bestimmten. Thr Erbe findet sich
pragend in vielen Stddten bis heute, auch wenn sich nicht mehr immer von
einer lebendigen religiosen Nutzung sprechen lésst.

4 Vgl. CH. GRETHLEIN, Praktische Theologie, Berlin / Boston 2012.
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Die Architektur von Kirchen spiegelt oft das kulturelle und religiose
Erbe einer Gemeinschaft wider und tragt zum &sthetischen Charakter der
Stadtviertel bei. Von gotischen Tiirmen bis zu modernen Designs sind diese
Strukturen architektonische Ikonen, die Besucher und Bewohner gleicher-
maflen anziehen und zu Symbolen der Viertel werden, in denen sie sich
befinden. Dabei sind sie Zentren von Gemeinschaften. Kirchen, Moscheen,
Synagogen und Tempel dienen schon lange nicht nur als Orte des Gebets;
sie sind auch vitale Zentren fiir Gemeinschaftsengagement und soziale Ko-
hésion. In stadtischen Vierteln fungieren Kirchen héufig als Treffpunkte fiir
kulturelle Veranstaltungen, Bildungsprogramme und karitative Initiativen,
die ein Gefiihl der Zugehorigkeit unter den Bewohner:innen fordern.

Die Bewahrung historischer Kirchen ist deswegen nicht nur wichtig,
um das architektonische Erbe zu schiitzen, sondern auch um die kulturel-
le Kontinuitdt in stddtischen Vierteln aufrechtzuerhalten. Viele Kirchen
beherbergen unbezahlbare Kunstwerke, Artefakte und Archive, die Zeugnis
von der reichen Vielfalt nicht nur der christlichen, sondern der menschli-
chen Geschichte iiberhaupt ablegen und den kulturellen Reichtum ihrer
umliegenden Gemeinschaften vergrofiern. Und in einer zunehmend sékula-
ren Welt bieten Kirchen weiterhin spirituelle Oasen fiir Glaubige, die Trost
und Fithrung suchen. Inmitten des Trubels des stidtischen Lebens bieten
diese heiligen Raume Momente der stillen Besinnung und Introspektion
und dienen als Anker der Stabilitit in einer sich schnell verandernden
Umgebung.

Die Prisenz von Kirchen kann erhebliche wirtschaftliche Auswirkungen
auf die stadtische Entwicklung haben. In einigen Fillen dient die Restau-
rierung oder der Bau religidser Gebdude als Katalysator fiir die Belebung
vernachléssigter Viertel, zieht Investitionen an und stimuliert das Wirt-
schaftswachstum. Umgekehrt kann die Gentrifizierung durch stadtische Er-
neuerungsbemithungen langjahrige religiose Gemeinschaften verdrangen
und zu komplexen sozio6konomischen Spannungen fithren. Aber gerade
in diesem Kontext stehen manche religiésen Akteur:innen auch fiir soziale
Gerechtigkeit und entwickeln einen entsprechenden Aktivismus, indem
sie sich fiir marginalisierte und benachteiligte Menschen einsetzen. Stadti-
sche Viertel sind oft Schlachtfelder fiir diese Auseinandersetzungen, wobei
Kirchen Plattformen fiir Aktivismus, Organisation und Advocacy bieten,
die die Stimmen von exkludierten Personen oder Bevolkerungsgruppen
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verstirken und gesellschaftliche Verdnderungen vorantreiben.> Die Ent-
wicklung von Stadtvierteln kann folglich auf komplexe Weise mit Religion
und Spiritualitdt verbunden sein. Die Kirchen kénnen inklusive, lebendige
und widerstandsfahige Gemeinschaften fordern, die die Vielfalt menschli-
cher Erfahrungen und die ,Heiligkeit“ gemeinsamer Rdume bewahren.

2. Vier Perspektiven auf das Gemeinwesen

Verfolgt man dieses Interesse weiter, dann stellen sich eine ganze Reihe von
Fragen ein. Wie lasst sich ein Gemeinwesen iiberhaupt spirituell, religios,
christlich, ethisch deuten, rahmen, offnen? Die Thematik des Raumes als
eines religiosen Erfahrungsbereiches hat in den letzten Jahren viel Interesse
auf sich gezogen — meist allerdings in Bezug auf religids gepragte Raume
(Sakralbauten). Wie verhilt es sich diesbeziiglich mit ausdriicklich sakula-
ren Stadtteilen bzw. Quartieren? Wie sind die herkommlichen sozialen
Konzepte einer Sozialraumorientierung (z.B. nach Roland Fiirst und Wolf-
gang Hinte)s zu bewerten? Was bedeutet die Ubernahme der Leitideen
eines inklusiven Sozialraums fiir eine spirituelle bzw. christliche Praxis?
Unterscheiden lassen sich eine Reihe von Perspektiven, von denen sich
ein grofSer Teil in diesem Buch niedergeschlagen hat. So kann zu Beginn
von Moglichkeiten einer theologischen / spirituellen Wahrnehmung des
Sozialraums gesprochen werden. Hierzu zahlen religionswissenschaftliche,
theologische, architekturpsychologische und allgemein phdnomenologische
Studien, die sich der Prasenz des transzendenten Anderen im Raum bzw.
in der Begegnung mit den materiellen Lebensbedingungen, nicht zuletzt
der Kommunikation der Korper, durchaus im Sinne epiphaner Zusammen-
hénge,” widmen. Informativ hierzu sind Kldrungen von Phdnomenen der
Atmosphire, der Stimmungen im Sinne von leiblich spiirbaren Kraftfel-
dern, in denen Menschen sich bewegen, von ihnen vereinnahmt werden
oder sich behaupten konnen. Menschen pragen Stadtteile und Réume aller
Art und werden von ihnen geprigt. Manche Raume lassen Menschen frei

5 Vgl. die Rolle der ,Intervention in OHLENDORF / REBENSTORF, Uberraschend offen.
228ft.

6 Vgl. R. FUrsT / W. HINTE (Hg.), Sozialraumorientierung 4.0. Das Fachkonzept: Prinzi-
pien, Prozesse & Perspektiven, UTB 5515, Wien 2020.

7 D.h. der Manifestation eines (transzendenten) ,Anderen’, das als Moment des Gottli-
chen oder Heiligen in der Dimension von Leiblichkeit und Sozialitét erfahren wird.
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atmen und sprechen - andere machen sie stumm. Was macht den Unter-
schied aus? Was fiithrt dazu, dass entsprechende befreiende Erfahrungen
in der Architektur beriicksichtigt werden?® Und: Was haben tiberhaupt
Réume mit befreienden Erfahrungen zu tun bzw. was sind iiberhaupt trans-
formative, befreiende Erfahrungen?

Ein weiterer Zugang zum Thema ist sodann mit der ausdriicklichen Pri-
senz des Religiosen im Stadtteil oder Dorf, d.h. mit der religiésen Topografie
einer Landschaft, verbunden. Hier geht es zundchst darum, die Pragung
der Erfahrung des stddtischen oder lindlichen Raumes insgesamt durch
seine religiose Nutzung zu untersuchen. Nach wie vor sind Zentren und
groflere Plitze in Deutschland und Europa (anders z.B. in den USA) oft
durch Kirchengebdude gepragt — nicht selten durch besonders grofie und
ehrwiirdige, éltere Bauten, die die Erfahrung des stddtischen Bereichs nach-
haltig lebendig beeinflussen und nicht wegzudenken sind. Sie kommen
hier insbesondere quasi von ,auflen” in den Blick. Bis noch vor Kurzem
galt dies auch fiir Quartiere um das Zentrum der Stadt herum und wurde
bei der Planung von Neubaugebieten durch die Ausweisung von Bauplit-
zen fiir Kirchen auch ausdriicklich beriicksichtigt. Mittlerweile fithrt der
Bedeutungsverlust der Kirche allerdings diesbeziiglich zu Einschrankungen
— wie dies in der ehemaligen DDR ohnehin der Fall war. Zur religiosen und
kirchlichen Nutzung des Raumes gehoren auch sekunddre Orte, wie Ge-
meindehduser, Veranstaltungszentren sowie diakonische und andere soziale
Projekte und Anlaufstellen aller Art (z.B. Jugendzentren, Seniorenanlagen,
Friedhofe — auch Gedenkstatten oder Kreuzwege) und natiirlich auch Rau-
me und Gebdude aus anderen religiosen Kontexten und Traditionen wie
Moscheen, Synagogen oder Stupas.

Zu dieser Perspektive gehort dariiber hinaus auch die Erfahrung sakraler
Rdiume, wie der Kirchen, als solcher - also quasi von ,innen Zu dieser
meist als dsthetische Dimension des Religiosen behandelten Fragestellung
hat es in den letzten gut 20 Jahren eine grofle Zahl von Publikationen
gegeben.” Dahinter steht die Einsicht, dass die entsprechenden Gebdude
als solche religiose Erfahrungen transportieren wiirden, die sich bei einem
Besuch gut erschlieflen lieflen — moglicherweise besser als durch rituelle
und sprachliche Kommunikation. Solche direkt auf das Sakrale bezogene

8 Dazu S. STEETS, Der sinnhafte Aufbau der gebauten Welt. Eine Architektursoziologie,
Stw 2139, Berlin 2015.

9 Vgl. beispielsweise H. Rupp (Hg.), Handbuch der Kirchenpéadagogik. Kirchenrdume
wahrnehmen, deuten und erschlieflen, Stuttgart 2006.
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oder von ihm her resultierende Spiritualitdt ist zwar vom Sozialraum bzw.
dem Alltag der Menschen einerseits durch ihre besonderen Zeichen und
Symbole distanziert - und muss es durch ihre explizite Funktion des Ver-
weises auf transzendente Welten auch sein. Andererseits verkniipft sich
dieses ausdriicklich Sakrale mit dem Profanen bzw. dem indirekt Sakralen
durch die Wege der Menschen zur und durch die Kirche. Theologisch -
auch allgemein religios — gedacht konnte der Besuch einer Kirche anldsslich
eines Gottesdienstes einen Menschen zu einer neuen Sichtweise seines
Sozialraumes inspirieren: nun sozusagen mit den Augen Gottes.

Ein dritter Zugang zur Verkniipfung spiritueller und auf das Gemein-
wesen bezogener Sichtweisen und Logiken ist sodann der Blick auf In-
teraktions- und Engagementformen im Sozialraum. Welche Akteur:innen
und Akteurstypen pragen Stadtteile und Quartiere? Wie ist ihr Verhaltnis
zueinander? Sind sie miteinander vernetzt oder eher distanziert? Welche
Interessen werden z.B. von wirtschaftlichen Akteur:innen in Relation zu
biirgerschaftlichen Aktivitaten verfolgt? Welche Rolle kommt der kommu-
nalen Verwaltung zu - inwieweit reichen die Moglichkeiten einer bewuss-
ten Stadtplanung und welche Interessen verfolgt sie? Wie sind religiose
Akteur:innen in das sozialrdumliche Gefiige eingebettet und welche Inter-
essen verfolgen sie? Im Hintergrund dieser Fragen ldsst sich nach Logi-
ken von Gemeinschaftlichkeit und/oder Organisiertheit und damit nach
Entwicklungsdynamiken fragen. Damit einher geht der Blick auf soziale
und kulturelle Machtverhiltnisse. Wo finden sich Netzwerkknoten im Sin-
ne einer Verdichtung von Kommunikation und der Herausbildung von
anerkannter Autoritdt Einzelner oder von Organisationen? Wo kommt es
im Gegensatz dazu zu Exklusionen von Einzelnen und Gruppen, denen
der Zugang zu Ressourcen des Sozialraums verwehrt wird (z.B. das Recht
zum Aufenthalt fiir Obdachlose im Stadtzentrum oder die Bereitstellung
von Wohnraum fiir Fliichtlinge). Eine grofle Bedeutung haben Tendenzen
zur Segregation. Dariiber hinaus geht es auch um Faktoren, die soziale
Réume affektiv priagen. Der Raum sozialer Interaktion kann stark durch
die Faktoren (soziales) Misstrauen, Unsicherheit und Furcht geprégt sein
oder durch ein soziales Grundvertrauen, positive Erwartungen und Solida-
ritatserfahrungen.!® Diese Faktoren wiederum diirften in einem komplexen

10 Beispielsweise bildet der Faktor ,allgemeines soziales Vertrauen (,Man kann den
meisten Menschen vertrauen) bzw. die positive oder negative Einstellung dazu
nicht nur einen zentralen Erklarungsfaktor fiir Engagement fiir Fliichtlingsaufnahme
oder deren Begrenzung (vgl. M. SINNEMANN / P.-A. AHRENS, Fliichtlingsaufnahme
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Wirkungszusammenhang mit dem Aufbau von ,Sozialkapital stehen, das
sich auf der einen Seite des Spektrums in der Erfahrung von ,Solidaritts-
raumen’; auf der anderen Seite von ,, Angstraiumen manifestiert.!!

Schliefllich lasst sich auf einer {ibergreifenden Ebene nach der Virulenz
von normativen Fragen im Kontext der Gestaltung von Sozialrdumen in
Okonomie, Politik und Zivilgesellschaft fragen: Gibt es einen Diskurs iiber
eine Sozialethik der Sozialraumgestaltung, d.h. mehr oder minder 6ffentli-
che Bewertungen der Haltungen von Akteur:innen und die Herausarbei-
tung von entsprechenden Leitbildern (z.B. eines inklusiven oder altersge-
rechten Stadtteils)? Natiirlich gibt es eine lange Debatte tiber Ideale und
Utopien der Stadtteilplanung - insbesondere in Bezug auf das Verhiltnis
von Zentren und Peripherien. Welche Bedeutung haben solche Vorstell-
ungen unter dem Druck der 6konomischen Verwertung von Grund und
Boden?

Komplex werden solche Analysen dadurch, dass es langst keine rein kor-
perlich-sinnliche Wahrnehmung des gebauten ,realen® Sozialraums mehr
gibt, sondern sie immer mit einer Existenz in virtuellen, digital konstruier-
ten Rdumen verkniipft ist (,hybrider Sozialraum®) oder sogar von dieser
tiberlagert wird. Die Erforschung dieser Zusammenhiénge ist fiir einen Zu-
gang zum Sozialraum der Zukunft von grofler Bedeutung — wahrscheinlich
gerade fiir eine religios-rituelle Praxis im Sozialraum, in der immer schon
Virtuelles in der real gestalteten Lebenswelt im Stadtteil préasent ist.

3. Transzendierungen des Sozialraums

In der hier vorliegenden Publikation sollen spirituelle Zugénge zum Sozial-
raum in den Blick genommen und mit anderen Aspekten der Sozialraum-
orientierung in einen Dialog gebracht werden. Dazu zdhlen z.B. theologi-
sche Wahrnehmungsweisen des sozialen und religiosen Raumes, religiose

kontrovers, Bd. 2: Relevanz von Motiven, Werten, Religion und Politik bei Engagier-
ten, Baden-Baden 2021), er diirfte auch erheblichen Einfluss auf das Erleben und
die Interaktion im Sozialraum haben. Etwa dort, wo sich die Erfahrung einer ,,Ab-
stiegsgesellschaft (O. NacHTWEY, Die Abstiegsgesellschaft. Uber das Aufbegehren in
der regressiven Moderne, edition suhrkamp 2682, Berlin 2016) konkret in Nachbar-
schaftsrdumen darstellt und verfestigt.

11 Vgl. beispielsweise M. HorsTMANN / H. PARK, Gott im Gemeinwesen. Sozialkapital-
bildung in Kirchengemeinden, hg. von GERHARD WEGNER, SI konkret 6, Protestanti-
sche Impulse fiir Gesellschaft und Kirche, Berlin 2014.
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Erfahrungsformen sozialen Engagements, Kommunikation im Sozialraum
und entsprechend organisierte Formen. Spirituelle Kommunikation kann
in der Sozialraumorientierung eine wichtige Rolle spielen und Prozesse
der Transformation herkdmmlicher Strukturen voranbringen. Der Stadtteil
kann durch die Akzentuierung transzendentaler Raumbeziige neu und an-
ders artikuliert werden. Menschen gestalten in ihrem alltdglichen Lebens-
raum ihre Alltagsspiritualitit neu, bringen sie zum Ausdruck und erfahren
darin Empowerment.'? Die Reflexion iiber solche Prozesse steht oft noch
am Anfang. In einer Auswahl aus den moglichen Zugangsweisen sind drei
Perspektiven definiert worden, welche die drei Teile dieses Bandes vorge-
ben:

- Der Sozialraum als spiritueller Erfahrungsraum
- Die religiose Topografie des Sozialraums
- Interaktions- und Engagementformen im Sozialraum.

3.1. Der Sozialraum als spiritueller Erfahrungsraum

Der erste Teil widmet sich grundsitzlichen Fragen nach der Mdglichkeit
einer Konstruktion des Sozialraumes als eines Erfahrungsraumes von
Transzendenz bzw. Gott. Dabei werden theologische, philosophische und
sozialwissenschaftliche Zugénge genutzt. Der Blick richtet sich auf den
sakularen Stadtteil, auf sozialrdaumliche kirchliche Planungsprozesse und
virtuelle Raume.

Der erste Beitrag in dieser Perspektive beginnt mit grundsitzlichen
theologischen Erorterungen von Ulrich Beuttler zum Verhiltnis von Gott
und Raum. Dabei werden klassische theologische und philosophische Po-
sitionen diskutiert (u.a. Augustin, Heidegger, Newton, Kant, Schleierma-
cher), in denen die Prasenz Gottes letztendlich als wesentlich raumlos,
d.h. geistig-ideell konzipiert wird. Dagegen entfaltet Beuttler einen Begriff
des ,gelebten Raums® (er ist: ,prareflexiv prasent’, ,elementar bezogen
~gestimmt und getont’, ,gerichtet und leiborientiert strukturiert) im An-
schluss an Eugen Minkowski und Graf Karlfried Diirckheim und bezieht
die Prasenz Gottes als religiose Erfahrung auf seine verschiedenen Schich-
ten. Gott kann so als Fundament und Hintergrund der menschlichen Exis-
tenz angesprochen werden.

12 Zur theologischen Konzipierung von Empowerment M. DoMsGEN, Religionspadago-
gik, Leipzig 2019, 343-378.
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Andreas Lob-Hiidepohl fragt nach dem Sozialraum als ,Ort der
Gottesbewdhrung® und ,Gotteserfahrung® in der Tradition von Alfred
Delps und Dietrich Bonhoeffers Einfordern einer Kirche an der Seite der
Menschen oder einer Kirche fiir andere: Im alltaglichen Leben wird Gottes
Gegenwart bezeugt. Aber gilt dies auch in der Sékularitdt, jenseits einer
christlich konturierten Praxis? Ja, denn, so wird mit dem zweiten Vatica-
num argumentiert, gerade hier konnen sich ,,Zeichen der Zeit entbergen,
in denen ,sich Gottes heilsam befreiende Gegenwart verleiblicht hat®, so
in dem ,Schrei der [...] Marginalisierten® Sie sind in den grundsitzlich
konfliktiven Strukturen von Sozialriumen zu hoéren und werden z.B. in
Formen des Community Organizing zum Inhalt gemacht. Aber Gott kann
auch stumm bleiben, was ein aufmerksames Hinhoren nur umso nétiger
macht.

Gerhard Wegner konstruiert Sozialrdaume als Felder, in denen Menschen
unterschiedlichen Kréften und Méchten ausgesetzt sind und die so immer
auch epiphane Gelegenheiten aufweisen kénnen. Es geht um den einen So-
zialraum pragenden ,Geist", wie mit Johannes Fischer gesagt wird. Die Be-
gegnung mit Gott sei rdumlich, kérperlich bedingt, gerade im ,Einsatz fiir
den leidenden Néchsten®. Insofern miisse es darum gehen, eine Spiritualitat
der Stadtteilgestaltung von einer spezifischen Lektiire her zu entwickeln,
die Aspekte der dsthetisch-ethischen Qualitdt (Atmosphire, Stimmung) des
Stadtteils in den Vordergrund riickt und das Quartier so als ,Kraftfeld des
Geistes“ deutet und gestaltet. In Resonanz auf solche Erfahrungen kann das
Christliche im Sozialraum plausibel inszeniert werden.

Claudia Schulz konzipiert parochiale Raume (Kirchengemeinde, kirchli-
che Region) als ,Kommunikationsr[dume] des Evangeliums“ zunéchst als
vorgegebene ,Wirkr[dume] Gottes®, auf die Menschen reagieren. In einer
anderen Perspektive entsteht ein solcher Raum erst dort, ,wo Menschen
in ihrer Lebensfiihrung Relevanz[en] setzen und Raume dementsprechend
nutzen. Von dieser doppelten Sicht her analysiert sie sodann konkrete For-
men des Strukturwandels in Kirchenbezirken, der durch leerer werdende
Kirchenrdume bedingt ist. Diskutiert werden Fragen des Empowerments
der Kirchenmitglieder, der Entwicklung des kirchlichen Personals, Aufga-
ben- und Kompetenzorientierungen. Dabei geht es stets um die Wechsel-
wirkung der kirchlichen Kommunikation mit einer ,Relevanzsetzung der
Menschen® des Sozialraumes im Interesse einer nachhaltigen kirchlichen
Arbeit.

Der erste Teil endet mit einem Ausblick auf Aspekte virtueller Raumer-
fahrung von Sabrina Miiller. Sie geht davon aus, dass es vor allem das
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Smartphone sei, das die eigene Lebensorganisation, Alltagsspiritualitdt und
Transzendenzerfahrungen verkniipfen wiirde. Seine Bedeutung als ,Portal®
geht folglich iiber instrumentelle Nutzungen hinaus und es habe ,,im kultu-
rellen Kontext” auch eine ,existentielle Bedeutung® als ,Erweiterung des
Selbst® gewonnen. Diskutiert werden dann die transreligiése App ,Insight
Timer® und virtuelle Gottesdiensterfahrungen der Netzwerkgemeinde DA-
ZWISCHEN. Als Fazit wird eine zunehmende ,Verschmelzung von [...]
profanen und sakralen Raumen® deutlich.

3.2. Die religiose Topografie des Sozialraums

Der zweite Teil versammelt vier Beitrdge zur Vielfalt einer Verortung von
Religion in Quartieren und Landschaften. Angesprochen werden sakrale
Gebdude in ihrer stadtebaulichen Funktion und ihrer mystagogischen Qua-
litat und das komplexe Verhiltnis von Religion und Landschaft. Zudem
werden Netzwerke religioser und anderer Akteur:innen im Sozialraum zum
Thema gemacht.

Martina Biir bietet zu Beginn einen Uberblick iiber das Verhiltnis von
Architektur, Sozialraum und Sakralbauten. Deutlich wird eine Tendenz im
modernen Sakralbau, die auf eine atmosphdrische In-Beziehung-Setzung
von Gottes- und Selbsterkenntnis zielt. Dies illustriert sie an der ,God Box*“
von Ludwig Mies van der Rohe in Chicago. Dagegen artikulierten neues-
te 6kumenische Bauten wie die Maria-Magdalena Kirche in Freiburg im
Breisgau und das interreligiose ,House of One® in Berlin eher dialogische
Qualitdten bezogen auf den Umgang mit dem Fremden und Anderen.

Bert Daelemans entwickelt seinen Zugang zu Kirchengebduden ,als
mystagogisch[e] R[dume]“ Damit ist ihre Qualitdt angesprochen, ,dyna-
misch[e]“ und ,erfahrungsorientiert[e] Prozess[e]“ zu initiieren, die ,Men-
schen in die Geheimnisse [...] des Lebens begleite[n konnen]‘ was nicht
nur geistig, sondern korperlich verlduft. Das Geheimnis ist nichts ande-
res als Christus, der jedoch nichts Fremdes darstellt, sondern die Tie-
fe menschlicher Existenz verkorpert. Dieser Gedanke wird in mehreren
Schritten anhand von Beispielen zeitgendssischer Kirchenarchitektur er-
lautert: von der ,ersten Anndherung“ an ein solches ,synésthetische[s]“
Gebdude mit seiner besonderen Energie tiber die ,,Entdeckung® seines Ke-
rygmas zur Eingliederung in den Leib Christi bis hin zum ,Gesandt [S]ein®
zur ,Mitarbeit” im ,Reich Gottes® Der ,genius loci“ entfaltet seine Kraft.
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Anna Kors wirft einen Blick auf die Vielfalt von religiosen und anderen
Akteur:innen im urbanen Sozialraum, wobei der Fokus auf interreligiésen
Prozessen liegt, die insbesondere von diesbeziiglichen (niedrigschwelligen)
Gelegenheiten abhingig sind. D.h. sie stellen sich nicht nur aufgrund reli-
gioser Pluralitdt ein, sondern hingen mit der Position der Gemeinden im
religiosen Feld und ihrer gesellschaftlichen Integration zusammen. Je mehr
sich Gemeinden als Akteure in der Gesellschaft verstehen, desto mehr In-
teresse an interreligiosen Dialogen haben sie auch. Entsprechende Kontakte
sind wertvoll fiir die gesamte Stadtgesellschaft, da sie Vorurteile abbauen
und grundsitzliche Offenheit fordern.

Schliefllich weitet Olaf Kiihne den Blick auf das Verhiltnis von ,,Religion
und Landschaft” ,,im Spannungsfeld von Soziologie und Geographie® Da-
bei begreift er Landschaft ,.konstitutiv als soziale Konstruktion, die - so wie
Religion auch - erheblichen Transformationsprozessen unterworfen ist und
als ,Landschaft 1“ die ,zueinander angeordnete[n] Objekte der Welt 17 als
»Landschaft 2“ die ,individuellen Verstindnisse® dieser Zuordnungen und
als ,Landschaft 3“ die als ,normal® angesehenen Deutungen dieser Struktu-
ren. Religion kommt in dieses Gefiige im Sinne von Emile Durkheim vor
allem als Integrationskraft und mit Niklas Luhmann als ,Kontingenzbewal-
tigung® hinein. Im Zuge der Entfaltung der Moderne kann eine Integration
von Landschaft und Religion nur noch in individualisierten Beziigen erfol-
gen, was mit ihrer reduzierten landschaftlichen Présenz einhergeht, und
tendiert dann moglicherweise zu Verabsolutierungen mit Konfliktpotenzial.

3.3. Interaktions- und Engagementformen im Sozialraum

Der dritte Teil dreht sich um die Diskussion des Wirkens von Akteur:innen
- religioser und anderer Art - in den Quartieren. Er beginnt mit der
Darstellung eines konkreten Falls, greift {iber zur Funktion von Segregation
fur kirchliche Prasenz, ehe die Rolle der kirchlichen sozialen Dienstleister
Caritas und Diakonie diskutiert wird. Der Horizont wird dann auf Fragen
der kooperativen bzw. genossenschaftlichen Sozialraumentwicklung gewei-
tet.

Zunichst schildert Frank Eckardt die Veranderungen, denen die Prasenz
der Kirchen in der ,Dramatik® des ékonomischen und sozialen Abstiegs
der Stadt Gelsenkirchen unterworfen ist. Bedingt durch ,Prozesse der Ver-
einsamung und Isolation® im Kontext ,postfordistische[r] Transformation®
serodier[t] aber auch ihre Kraft. Darauf reagieren sie mit der Hinwendung
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zu Konzepten der Sozialraumorientierung. Wie dies geschieht, wird an drei
Beispielen illustriert. Deutlich werden im Konkreten Mdglichkeiten, aber
auch Grenzen kirchlichen und caritativen Engagements fiir die Wahrung
lebenswerter Lebensraume.

Felix Eiffler diskutiert die Sozialraumorientierung der Kirche vor dem
Hintergrund sozialer Segregation als eines pragenden ,urbane[n] Phéno-
men([s]“ der Entwicklung sozialer Ungleichheit. Sodann beschreibt er die
Gestaltung ,kirchliche[r] Vielfalt“ als Reaktion: Quartiersgemeinden, Stadt-
kirchen und , Fresh Expressions of Church® stellen sich in unterschiedlicher
Weise den Herausforderungen einer ,,[g]espaltene[n] Stadt, indem sie das
Evangelium entsprechend kontextualisieren. Am Ende steht eine ,,[p]luri-
forme [...] Gemeindeentwicklung®

Wie sich die sozialen Dienstleister der Kirchen, Caritas und Diakonie, im
Sozialraum einbringen, stellt Johannes Eurich in dreierlei Blickrichtungen
dar: in der ,Verbindung von Spiritualitit und Sozialer Arbeit®, im Verhaltnis
»zum interreligiésen Miteinander® und in der ,,Gestaltung von 6ffentlichen
Réumen®. Deutlich wird, wie Caritas und Diakonie in der ,Iradition der
grofien christlichen® Narrative ,einer [heilen und] gerechten Welt“ ,stehen®
und von daher ihre Prasenz formatieren. Dies gilt nicht zuletzt auch fiir die
»Gestaltung [ihrer eigenen] Immobilien” in den Quartieren als Zeichen der
bleibenden ,Bedeutsamkeit des Evangeliums®

Sonja Keller fragt, was Sozialraumorientierung als zentrales Interesse der
Kirche fiir die ,,soziale Praxis im ,Nahraum“ bedeuten kann. Deutlich wird
die tatsdchliche Diffusitdt dieses Konzepts, die jedoch vielféltige Anschluss-
moglichkeiten (von klassischer Sozialarbeit bis hin zur Gestaltung von
kirchlichen Planungsraumen) ermdglicht. Chancen liegen u.a. in der Wie-
derentdeckung der diakonischen Funktion der Kirche, einem Blickwechsel
~von der kirchlichen Angebotslogik zu den Belangen der Bewohner und
Bewohnerinnen’, der ,Neuvermessung raumlicher Ressourcen und der
Rekonstruktion des Sozialen als Netzwerk. Insgesamt seien ,eine Suchbe-
wegung und das Eintreten [...] fiir das [...] Humane® im Sozialraum losge-
treten.

Schliefilich entwickeln Frank Schulz-Nieswandt, Philipp Thimm und Ju-
lia Beideck eine Vision, in der sie Sozialraume und das Wirken in ihnen als
Genossenschaften denken. Thr Ausgangspunkt liegt in der Wahrnehmung
des ,inklusive[n] Sozialraum[s]“ und ist begriindet in einer anthropologi-
schen Grundentscheidung, die im Kern die Idee der Genossenschaft, nam-
lich ,,Gegenseitigkeit als solidarisches Miteinander®; versteht und damit ,,so-
zial[e] Praktiken der Reziprozitit” in den Mittelpunkt stellt. Hierzu werden
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zundchst ,Zugangswege“ zur Konstitution genossenschaftlichen Denkens
und dann zur darauf bezogenen ,Morphologie“ von ,sorgenden Gemein-
schaften und kommunaler Daseinsvorsorge entwickelt.

Fiir die Thematisierung von Spiritualitit im Sozialraum ist die Verkniip-
fung der Dimensionen spiritueller Raumerfahrung, religioser Topografie
und von (religios grundierten) Interaktions- und Engagementformen unab-
dingbar. Die Dimensionen lassen sich zwar je fiir sich thematisieren, aber
die Identifikation und Reflexion des jeweiligen spirituellen oder religiosen
Aspekts kommt nicht ohne einen Bezug auf die anderen Dimensionen aus.
Wo dieser Bezug fehlt, kann sich auch in der jeweiligen Dimension keine
spirituelle Resonanz entwickeln. Zugespitzt: Die Raumerfahrung wird auf
das resonanzlose Erleben der Einzelnen zuriickgeworfen, Architektur und
Topographie werden zu totem Stein und soziale Interaktion reduziert sich
auf Nitzlichkeitseffekte. Die Beitrdge des Bandes machen deshalb deutlich,
dass es sich bei der (Wieder-)Entdeckung von Spiritualitit im Sozialraum
um eine komplexe, gleichwohl fiir die kirchliche Sozialraumorientierung
unabdingbare Angelegenheit und Herausforderung handelt.
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Gott und der Raum -
eine systematisch-theologische Neukonzeption aus
phanomenologischen Raumbegriffen

Ulrich Beuttler

1. Gottes Gegenwart im Raum

Seit hundert Jahren findet in der Theologie eine neue Wertschéitzung des
religios konnotierten Raumes statt. Zuerst in der Religionsphanomenologie
und Religionswissenschaft, dann aber auch mit der ,empirischen Wende*
in der praktischen Theologie der letzten Jahrzehnte. Die Aufwertung des
religiosen Raumes und der damit einhergehenden ,Lokalisierung® von Er-
scheinungen und Anwesenheit Gottes an solchen Orten intensiver religio-
ser Erfahrung, stellt eine systematisch-theologische Grundfrage, namlich,
welche Rolle der Ort und der Raum fiir das Verstdndnis der Prasenz Gottes
spielen? Ich will in diesem Beitrag eine systematische-theologische ,Orts-
bestimmung® vorlegen und die Problematik von Ort und Raum aus der
Perspektive der systematischen Theologie reflektieren.!

Die Schwierigkeit war von Anfang an, Gottes Gegenwart raumlich zu
denken, aber doch so, dass Gott gerade nicht selbst raumlich oder gar aus-
gedehnt vorgestellt wird. So hat der Kirchenvater Augustin in Abwehr der
materiellen Gottesvorstellung, Gott sei eine Art ausgedehnte, korperhafte
Masse, festgestellt, dass Gott zwar quasi korperhaft am Ort sei, jedoch nicht
so, dass er hier mehr und dort weniger sei, oder ein kleinerer Raumteil
ihn weniger umfasse als ein grofSerer, sondern so, dass Gottes Gegenwart
tiberall ganz, jedoch nirgends exklusiv lokalisiert oder fixiert sei.? Die iiber-
all ganze Gegenwart sei unendlich zu denken, sie sei unbeschrankt und
ein Zusammenfall von Gegensétzen. Gott sei iiberall unendlich und ganz
gegenwirtig, jedoch nirgends rdaumlich begrenzt oder eingesperrt. Diese
Uberlegung wurde zu einem mystischen Paradox ausgebaut, nach dem

1 Der Artikel fasst einige Uberlegungen meiner ausfithrlichen Habilitationsschrift U.
BEUTTLER, Gott und Raum. Theologie der Weltgegenwart Gottes, FSOTh 127, Habil.
Universitdt Erlangen-Niirnberg, Gottingen 2010, zusammen.

2 A. AUGUSTINUS, conf., VI, 3,4.
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Gottes ,Jmmanenz“ und Gottes ,Transzendenz“ gleichermafien unendlich
sind, so dass Gott ebenso weltgegenwirtig wie weltjenseitig ist, beides ganz,
ebenso in allem wie iiber allem. ,Gott ist die unendliche Kugel, deren Mit-
telpunkt tiberall und deren Umfang nirgends ist (Deus est sphaera infinita,
cuius centrum est ubique, circumferentia nusquam)“®. So formuliert es das
Buch der 24 Philosophen und mit ihm viele neuplatonische Theologen des
Mittelalters wie Meister Eckart oder Nikolaus von Kues. Gott, sagt auch
Martin Luther, muss an allen Orten wesentlich und gegenwértig sein, im
geringsten Baumblatt wie in jedem Kornlein. Auch wenn es unbegreiflich
ist: ,Nichts ist so klein, Gott ist noch kleiner. Nichts ist so grof$, Gott ist
noch grosser.“

Diese paradoxen Formulierungen waren allerdings nicht die Standard-
auffassung. Die Frage des Raumbezuges Gottes wurde {iber Jahrhunderte
in Religionsphilosophie und Theologie klar negativ beantwortet: Gott ist
weder im Raum noch am Ort. Grund war das theistische Gottesbild,
nach dem Gott ein kérperloses geistiges Wesen ist, das unendlich, allméich-
tig und allgiitig ist. Aufgrund seiner Wesenseigenschaften ist Gott zwar
auch allgegenwirtig. Allgegenwirtigkeit heifSt aber im Theismus soviel
wie Raumlosigkeit, erst recht Ortlosigkeit. Geistesgeschichtlich war diese
theistische Auffassung von der raumlosen Allgegenwart Gottes die lehr-
maflige Formulierung, die man bei den grofien Theologen wie in den lehr-
amtlichen Bekenntnissen fand, bei Anselm von Canterbury, bei Thomas
von Aquin, bei den Lutheranern der altprotestantischen Orthodoxie von
Philipp Melanchthon bis David Hollaz ebenso wie bei den Neuprotestan-
ten und liberalen Theologen wie Friedrich Schleiermacher und Albrecht
Ritschl oder den neothomistischen katholischen Theologen bis zum lehr-
amtlich-katholischen Primardokument des 19. Jahrhunderts, dem ersten
Vaticanum. Diese Auffassung findet man aber auch bei allen philosophisch
aufgekldrten Denkern von Descartes iiber Kant bis zu den Religionsphilo-
sophen des 20. Jahrhunderts wie Richard Swinburne u.a.

Gegeniiber dieser Standard-Gotteslehre des Theismus wurden allerdings
immer wieder leise mystische oder erfahrungstheologische Einwénde laut
gegen eine solche rationale, ja rationalisierende Theologie: Der allgegen-
wirtige, raumlose Gott ist weder an- noch abwesend, er hat iiberhaupt kei-
ne erfahrbare Dimension. Er widerspricht damit jeder religiosen Erfahrung
und auch jeder religiésen Erwartung.

3 K FrascH, Was ist Gott? Das Buch der 24 Philosophen, Miinchen 2011, 29.
4 M. LUTHER, Vom Abendmahl Christi. Bekenntnis 1528, WA 26, 241-509, 339, 39f.
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Den raumlosen Gott kann man zwar schon und widerspruchslos
denken, aber er ist religiés recht unbrauchbar. Man kann, wie Martin
Heidegger das ausgedriickt hat, weder vor ihm tanzen noch ihn anbeten.
In seiner Schrift ,Identitat und Differenz. Die onto-theologische Verfassung
der Metaphysik’, sagt Heidegger zum metaphysischen, theistischen Gott:
»Zu diesem Gott kann der Mensch weder beten noch kann er ihm opfern.
... Vor der Causa sui kann der Mensch weder aus Scheu ins Knie fallen
noch kann er vor diesem Gott musizieren und tanzen.

Allerdings ist es fiir die Mehrheitstheologie und erst recht die Philoso-
phie tiber lange Zeit unméglich gewesen, den religiésen Gott, der an Orten
swohnt" der sich offenbart und zeigt und wieder verbirgt, widerspruchsfrei
im Raum zu denken. Denn ein Gott, der hier ist und nur hier, kann kaum
in gleicher, identischer Weise auch anderswo sein. Und umgekehrt kann
ein immer mit sich identischer Gott nicht am Ort sein, jedenfalls nicht
an einem Ort mehr oder weniger als an einem anderen, wenn Ort einen
umgrenzten Raum meint, wie seit Aristoteles bis in die Neuzeit iiblich.
Denn so am Ort wire Gott selbst umgrenzt und eben nicht allgegenwirtig.

Gott auch in den Zusammenhang mit dem Raum bringen und dies auch
mit der Allgegenwart Gottes zusammendenken zu konnen, erfordert einen
bestimmten Begriff von Raum. Das war erst in der frithen Neuzeit der Fall.

Ich gehe so vor, dass ich im nédchsten Abschnitt die naturphilosophische
Entwicklung zum Raum skizziere, dem sog. absoluten Raum, welcher die
Allgegenwart Gottes trug, dann aufgrund deren Problematisch-Werdens die
Riickwendung zum theistischen, raumlosen Gott aufzeige. Kritisch dazu
nenne ich dann wichtige Argumente zur Notwendigkeit und Moglichkeit
der Raumbezogenheit Gottes, bevor ich im konstruktiven Hauptteil ein
phéanomenologisches Raumverstindnis entwickle, welches eine Raumanwe-
senheit Gottes unter heutigen Begriffen von Raum zu denken erlaubt.

2. Die Gegenwart Gottes und der Raum

Die Gegenwart Gottes, die rdumlich ist, aber im Raum nicht aufgeht,
konnte aufrechterhalten werden, solange Gott und Raum nicht in Konkur-
renz zueinander traten. Das aber war im Laufe der Neuzeit der Fall. Die
unermessliche Gegenwart Gottes wurde so sehr rdumlich und der Raum so
sehr gottlich, dass beide in ein Entweder-oder geraten. Dies geschah so.

5 M. HEIDEGGER, Die onto-theologische Verfassung der Metaphysik, in: DERs., Identitét
und Differenz, Pfullingen 71957, 31-67, 64.
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Die eine Entwicklung war die Unendlichwerdung des Weltraumes. So-
lange die Welt ein endlicher Kosmos war, war Gott immer ,grofler
iberstieg und durchdrang die Welt zugleich. Sobald jedoch der Kosmos
unendlich wurde, was zuerst von Giordano Bruno um 1600 gedacht und
im 17.-19. Jahrhundert dann astronomisch bewiesen wurde, tibernahm der
Weltraum auch Eigenschaften Gottes. Der Raum wurde unendlich. Damit
wird ein zentrales Gottespradikat auf Gott tibertragen. Die Welt tibernimmt
die Eigenschaft der Unendlichkeit, die vorher Gott allein zukam. In der
unendlichen Welt hat Gott sozusagen keinen Ort mehr, damit kommt Gott
in eine Art ,Wohnungsnot‘, wie David Friedrich Strauf$ Ende des 19. Jahr-
hunderts spottete, und ,auf die Welt fallt nun der Glanz der Unendlichkeit,
der dem Altertum fremd und im Mittelalter Gott vorbehalten war“ (Carl
Friedrich von Weizsacker)®.

Die zweite Seite der Entwicklung war die, dass sich in der Naturphiloso-
phie eine fundamentale Innovation ereignete. Die aristotelische Theorie des
Ortes, die tiber das ganze Mittelalter bestimmend war, erfuhr eine grund-
satzliche Kritik, was zu einer Abkehr vom Ort und einer Zuwendung zum
Raum fiihrte. Dem Raum wuchs philosophisch und physikalisch ein eige-
nes ,Seinsgewicht“ zu, er erhielt eine eigene, von der Materie unabhéngige
Realitdt. Maf3geblich hierfiir waren die neoplatonischen italienischen und
englischen Naturphilosophen des 17.-18. Jahrhunderts.” Der Raum, sagen
sie, ist ein Aufnehmer oder Behilter der Korper, in dem Korper lokalisiert
sind. Damit erhélt der Raum ein selbstdndiges Sein. Der Raum hat eigen-
standige Realitdt, unabhédngig von der Materie. Er bleibt unverdnderlich
bestindig derselbe, egal wie in ihm Koper sich bewegen. Er bleibt auch
dann, wenn man Koérper aus ihm entfernt. Der Raum ist iiberall gleich
homogen und mit sich identisch unbeweglich. Und er ist sogar notwendig
unendlich, da er alles enthilt, mehr noch auch tragt und erhilt. Damit
ubernimmt der Raum wesentliche Funktionen, die bis dahin ausschliefilich
Gott selbst zugeschrieben worden waren.

Der Raum, so hat Thomas Campanella die neue Metaphysik des abso-
luten Raumes zusammengefasst, ist die erste Substanz (substantia prima)
und das Substrat der Existenz aller Dinge (spatium esse basin omnis esse

6 C. F.v. WEIZSACKER, Die Unendlichkeit der Welt. Eine Studie iiber das Symbolische
in der Naturwissenschaft, in: DErs., Zum Weltbild der Physik, Stuttgart 131990, 118-157,
135.

7 Ausfiihrlich vgl. BEUTTLER, Gott und Raum (Anm. 1), Kap. 1.8, 192-233.

30

https://doi.org/10.! inlibr Open Access



https://doi.org/10.5771/9783748948469 
https://www.inlibra.com/de/page/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Gott und der Raum

creati).® Der Raum ,ist die alles enthaltende Gottheit (est autem locus
omnium divinitas substentans). Er gibt Sein und erhilt es, in ihm leben,
weben und sind wir (dans esse atque conservans, in ipsa enim vivimus,
movemur et sumus).”

Das ist ersichtlich ein Zitat von Act 17, wo Gott als der bezeichnet wird,
in dem wir leben, weben und sind. Dem Raum werden bei den neoplatoni-
schen Naturphilosophen des 17. Jahrhunderts also wesentliche Funktionen
Gottes zugeschrieben, zu enthalten und zu erhalten.

Diese Auffassung der italienischen Platoniker setzt sich fort bei den
englischen, den sog. Cambridge Platonists, besonders bei Henry More, des-
sen Einfluss auf Newton nachgewiesen ist: Newtons berithmter absoluter
Raum hat von daher einen grundsitzlich metaphysischen Hintergrund.
Der absolute Raum ist nicht primér eine physikalische Grofle, sondern
eine metaphysische. Bei Newton wird zwar klar zwischen Gott und Raum
unterschieden, der Raum ist nach Newton das Medium, durch das Gott den
Dingen allgegenwirtig ist, sie bewegt und ordnet. Der absolute Raum ist
also gerade nicht gleich unendlich mit Gott, sondern ist das Medium, das
Gott fiir die Aktuierung seiner Allgegenwart in Anspruch nimmt. Gott ,ist
nicht die Dauer und der Raum, sondern er wahrt und ist zugegen. Er wéhrt
immer und ist {iberall zugegen, und konstituiert dadurch, dass er immer
und tiberall existiert, die Dauer und den Raum“?, sagt Newton.

Dennoch trug der absolute Raum eine Gefahr in sich, weil mit dieser
Auffassung eines ,absoluten“ Raumes die Gefahr der Vergottlichung des
Raumes ebenso verbunden war wie die der Verrdumlichung Gottes. Diese
Problematik sehen wir bei Joseph Raphson.

Bei Raphson etwa tragt der Raum nicht nur die Eigenschaft der Uner-
messlichkeit, sondern er trigt alle metaphysischen Eigenschaften Gottes. In
»De spatio reali seu ente infinito“ (1702) listet Raphson folgende metaphy-
sische Eigenschaften des Raumes auf, die allesamt ebenso Eigenschaften
Gottes sind.

Der Raum (spatium), das eigentlich Ausgedehnte (Extensum intimum),
ist im Unterschied zur Materie 1. absolut unteilbar (indivisibile), 2. absolut

8 ... ipsum [spatium] esse basin omnis esse creati omniaque praecedere esse saltem
origine et natura” (T. CAMPANELLA, De sensu rerum et magia, Frankfurt a.M. 1620,
liber I, caput 12, 40).

9 Ebd.

10 I. NEwrtoN, Philosophiae Naturalis Principia Mathematica, Opera quae exstant om-
nia, hg. von SAMUEL HorsLEyY, Bd. III, London 1782, liber III, Scholium generale,
1-176, 172.
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unbeweglich (immobile), 3. aktual unendlich (actu infinitum), 4. reiner Akt
(actus purus), 5. alles erhaltend und durchdringend (omni-continens &
omni-penetrans), 6. unkorperlich (incorporeum), 7. unwandelbar (immuta-
bile), 8. in sich eins (unum in se), 9. ewig (aeternum), 10. unbegreiflich
(incomprehensibile), 11. vollkommen (perfectum), 12. der Seins- und Er-
kenntnisgrund von Ausgedehntem (Extensa sine eo neq; esse, neq; concipi,
possunt), 13. ein Attribut der ersten Ursache, ndmlich die Unermesslichkeit
(attributum, viz. immensitas, primae causae).!

Die meisten Eigenschaften werden auf die Unendlichkeit zuriickgefiihrt
und aus dieser bewiesen, woraus nun aber, systematisch betrachtet, erhebli-
che Probleme entstehen. Da die Unendlichkeit des Raumes als aktuale, d.h.
als Unendlichkeit Gottes verstanden wird, ist der Raum von der geschopf-
lichen Seite auf die Seite Gottes gewechselt. Der Raum ist bei Raphson
die nicht-materielle, von den endlichen materiellen Korpern und ihrer
Ausdehnung substantiell unterschiedene, unendliche Ausdehnung Gottes
und trdgt daher seine metaphysischen Eigenschaften. Entsprechend ist Gott
nicht nur denkendes, sondern auch ausgedehntes Wesen. Seine wesentliche
Allgegenwart ist der Raum oder die unendliche Ausdehnung.

Weil also die Gefahr der Vergéttlichung des Raumes in dieser Metaphy-
sik des Raumes besteht, versteht man leicht Kants Radikalkritik: Kant fithrt
in seiner Kritik der reinen Vernunft eine Entsubstantialisierung des Raumes
und damit einhergehend eine Entraumlichung Gottes durch.

Der Raum ist nach der transzendentalen Asthetik, dem ersten Hauptteil
der Kritik der reinen Vernunft, welche die Erkenntnisformen Raum und
Zeit behandelt, nur noch Form der Anschauung, er hat nur empirische
Realitédt, der absolute Raum hat keine An-sich-Realitdt mehr, er ist nur
ideale Form, er ist eine Voraussetzung der Wahrnehmung und hat, wie
Kant sagt, ,transzendentale Idealitdt®™ Der Raum ist also kurz gesagt im
Subjekt als eine Form der Anschauung, in welcher wir Dinge als raumlich
nebeneinander wahrnehmen. Jedenfalls kann man weder den Raum auf
Gott noch Gott auf den Raum beziehen.

Gott direkt auf den Raum zu beziehen, wire ein , Erschleichungsfehler®,
wie Kant sagt, durch den man ein Erkenntnisprinzip der sinnlichen Dinge
talschlich auf die intelligiblen Dinge iibertragen wiirde. Das Axiom ,,Alles,
was ist, ist irgendwo und irgendwann® sei ein erschlichenes Axiom, ein
unechtes Prinzip, durch das alle Dinge, auch die intelligiblen, ,an die

11 J. RaPHSON, De spatio reali seu ente infinito, London 1702, caput V, 72-80.
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Bedingungen des Raumes und der Zeit im Dasein gebunden? wiirden.
Der Raum sei lediglich die Form der Anschauung sinnlicher Dinge, aber
nicht eine Qualitdt von Sein tiberhaupt. Wiirde man das (falsche) Axiom,
dass alles irgendwo ist, auf Gott anwenden, wiirde man sich ,eine drtliche
Gegenwart Gottes” erdichten und ,Gott, als von einem unendlichen Raum
zugleich umgriffen, in die Welt“!® einschlief3en.

Im Folgenden wurde durch dieses schlagende Argument Kants sowohl in
der Philosophie als auch in der Theologie Gott nicht mehr raumlich in die
Welt einbegriffen und nur noch die Raumlosigkeit Gottes und Gott-losig-
keit des Raumes behauptet. Das prominenteste Beispiel des frithen 19. Jahr-
hunderts ist Friedrich Schleiermacher, dessen Auffassung fiir die folgenden
gut hundert Jahre schulbildend war. Schleiermacher bestimmt den Raum-
bezug Gottes nur indirekt, namlich transzendental, d.h. als Bedingung
der Moglichkeit von Raumlichkeit, selbst aber strikt unrdumlich. Gottes
Allgegenwart bedingt den Raum und die raumlichen Dinge, ist selbst aber
unrdumlich. In § 53 seiner ,,Glaubenslehre® definiert Schleiermacher:

Die Allgegenwart Gottes ist ,die mit allem Raumlichen auch den Raum
selbst bedingende schlechthin raumlose Ursichlichkeit Gottes“!4.

Die Allgegenwart ist ,vollkommen raumlos, mithin auch nicht gréfler
oder kleiner an verschiedenen Orten.”> Gott ist nicht im Raum gegenwirtig
und wirksam nach Analogie der Raumerfiillung von expansiven Kriften. Es
ist daher keine ruhende Adessenz im Raum anzunehmen, und die operative
Gegenwart strikt unrdumlich vorzustellen. Einen Ort hat Gott nicht im
Raum oder bei den Dingen, sondern ausschliefilich ,,in sich selbst®, nur mit
den ,Wirkungen seines ursichlichen Insichselbstseins® ist er tiberall.1®

3. Die dreifache Forderung eines Raumbezuges Gottes

Aber an dieser Standardauffassung der neuprotestantischen-theistischen
Gotteslehre meldet sich nun ein theologisches Problem: Der Weltbezug
Gottes ist hier nur noch strikt raumlos gedacht, d.h. geistig im Gegensatz

12 L KaNT, De mundi sensibilis (1770), in: Schriften zur Metaphysik und Logik/1, Werke
in zwo6lf Bd., hg. von WiLHELM WEISCHEDEL, Bd. V, Frankfurt a.M. 81993, 7-107, 91.

13 A.a.0O, 93.

14 F. SCHLEIERMACHER, Der christliche Glaube nach den Grundsétzen der evangeli-
schen Kirche im Zusammenhange dargestellt (1830/31), hg. von MARTIN REDEKER,
Bd. I, Berlin 71960, § 53 Leitsatz, 272.

15 Aa.0., §53.1,273.

16 A.a.O., §53.2,275.
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zur Korperlichkeit und Ausdehnung. Gott hat damit keinen Raumbezug
mehr, er hat nur noch geistig-moralischen Weltbezug. Damit stellt sich die
Frage, wie Gott sich ohne Raumbezug in irgendeiner Weise noch kausal
wirksam oder auch nur in ruhender Gegenwart auf die Welt beziehen soll.
Aber selbst wenn man Gott keinen direkten Kausalbezug auf die Welt und
keine unmittelbare Wirksamkeit mehr zuerkennen mag, weil man nicht
wieder zum Voluntarismus der Cambridge Platoniker und deren absoluten
Raum zuriick will oder weil man das theistische Gottesbild eines rein
geistigen, raumlosen Wesens des deutschen Idealismus vertritt, so ergeben
sich doch grundlegende theologische Probleme, wenn man Gott jeden
Raumbezug abspricht.

Ich mochte an dieser Stelle wenigstens drei relevante Griinde nennen,
warum es mir theologisch geboten scheint, einen Raumbezug Gottes anzu-
nehmen.

Eine Beziehung Gottes zum Raum (in noch zu klarender, bestimmter
Weise) anzunehmen, ist aus verschiedenen Griinden unverzichtbar. Sie ist
erstens religids notwendig, weil der glaubende und betende Christ Gott
auch aufler sich, d.h. im Raum, zu erfahren glaubt und auch lokal auf sich
und seinen raumzeitlichen Ort bezogen weif3. Sie ist zweitens trinitats- und
schopfungstheologisch notwendig, weil die inkarnatorische Struktur der
Okonomie Gottes ein Eingehen Gottes in Raum und Zeit behauptet und
einen, wie auch immer gearteten, bleibenden Raumbezug Gottes vorsieht.
Schopfung und Erhaltung sind, wenn sie christologisch-pneumatologisch
vermittelt sein sollen, nicht ohne Raumbezug Gottes zu denken. Und eine
Beziehung Gottes zum Raum ist, wie gleich noch zu zeigen ist, drittens
logisch notwendig, da alle Gottesaussagen, schon die Existenzbehauptung,
einen rdumlichen Bezug zur sprechenden Person implizieren.

So hat Ingolf Dalferth dargelegt, dass jede Aussage, die das Wort ,,Gott"
enthilt, eine Relation impliziert zwischen der Person, welche die Aussage
duflert, und dem Gehalt, auf den es sich bezieht. ,Gott“ impliziert also
einen relationalen Bezug zwischen Gott und Mensch. Die Aussage ,Gott
existiert” als elementare Gottesaussage, heifst: Gott existiert in Bezug auf
mich, es bezieht sich eine sprechende Person auf Gott, wodurch sie sich
spezifisch lokalisiert.”

17 1. U. DALFERTH, Gott. Philosophisch-theologische Denkversuche, Tiibingen 1992, 23—
50.
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Allerdings ist fiir solche Lokalisation der geometrische Raum ungeeignet.
Luco van den Brom hat kritisiert, dass ein lokaler Bezug von Gottesaussa-
gen auf lokale Raumpunkte in eine Aporie fithre. Wenn die Aussage ,Gott
existiert bedeuten wiirde, dass Gott hier ist am Ort P1, genau am Ort
des Sprechers realrdaumlich lokalisiert ist, dann hiefe dies ja, dass er mit
dieser Aussage an P2 nicht lokalisiert wire, da Ortliche Lokalisationen
ortsexklusiv sind. Oder Gott miisste raumiibergreifend sein, um sowohl an
P1 als auch an P2 lokalisiert zu sein, wodurch er aber eine Art Korper
(body) oder Grofie (size) erhielte, die sich iiber die Raumpunkte erstreckt.
Aus dieser Aporie schliefit v.d. Brom nun aber nicht etwa, dass vielleicht
die raumliche, ortsexklusive Lokalisation der Fehler ist, sondern dass man
Gottesaussagen iiberhaupt nicht lokalisieren kann. Gott, so schliefit v.d.
Brom mit dem Mainstream des Theismus, ist raumlos allgegenwirtig, er sei
nicht als raumliches Wesen mit Teilbarkeit und Korperlichkeit zu denken,
sondern als raumlose Entitét (spaceless entity), und seine Allgegenwart sei
als raumlose Prisenz (spaceless presence) zu denken!®.

Setzt man den Raumbegriff v.d. Broms voraus, hat er natiirlich recht. In
der Tat kann man Gott keinen geometrischen Raumbezug zumessen, wie
bei ortsexklusiven Raumdingen, das wire philosophisch primitiv, dazu reli-
gios fatal. Das hat aber auch niemand je behauptet. Der Raumbezug, von
dem Dalferth spricht, ist natiirlich keine ortsgeometrische Raumrelation,
sondern ein gemeinsames ,Identifikationssystem“ von Gott und Mensch.
Das wire ausfithrlich zu diskutieren.

Entscheidend fiir uns ist, dass nur der euklidische, geometrische Raum-
begriff einen Raumbezug Gottes ausschliefft. Ein Raumbezug Gottes ist
damit nicht {iberhaupt ausgeschlossen, aber er hingt am Raumbegriff. Um
einen Raumbezug Gottes positiv formulieren zu kénnen, braucht es einen
andern Raumbegriff.

Kurz gesagt: Wir brauchen keinen homogenen, isotropen, geometrischen
Raum, sondern einen nicht homogenen, nicht isotropen, gegliederten
Raum, der Anwesenheit und Nahe ebenso wie Ferne und Absenz zu denken
ermoglicht, der weder Gott verrdumlicht, noch den Raum vergottlicht. Wir
brauchen aber eben auch einen Raumbegriff, der nicht zu einer raumlosen,
d.h. iiberall gleichformigen und damit religios unbedeutenden Allgegen-

18 LJ. v.p. BroM, Divine Presence in the World. A Critical Analysis of the Notion of
Divine Omnipresence, Kampen 1993, 229.
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wart fithrt. Dazu mochte ich im Folgenden einen Vorschlag machen und
Schicht fiir Schicht einen geeigneten Raumbegriff aufbauen."”

4. Der gelebte Raum und seine religiose Struktur

Geeignet fiir das Vorhaben erscheint mir der sogenannte gelebte Raum, den
Eugen Minkowski in seinen Uberlegungen zur gelebten Zeit und Graf Karl-
fried Diirckheim in seinen ,Untersuchungen zum gelebten Raum®“ (1932)
eingefiithrt haben:

»Es gibt aber einen gelebten Raum, wie es eine gelebte Zeit gibt?" Dieser
Raum ist vom mathematisch-geometrischen fundamental unterschieden,
es handelt sich um einen ,amathematischen und ageometrischen Raum®
Denn der Raum, in dem wir leben und handeln, in dem sich unser Le-
ben abspielt, ,beschrankt sich fiir uns nicht auf geometrische Verhaltnisse,
Verhiltnisse, die wir aufstellen, wie wenn wir uns, selbst auf die einfache
Rolle von wissbegierigen Beobachtern oder von Gelehrten beschrénkt, au-
erhalb des Raumes befinden wiirden. Wir leben und handeln im Raum,
und im Raum spielt sich sowohl unser personliches Leben als auch das
kollektive Leben der Menschheit ab. Das Leben breitet sich im Raum
aus, ohne deshalb eigentliche geometrische Ausdehnung zu haben:?! Der
gelebte Raum hat eine Vielzahl von raumlichen Eigenschaften wie Distan-
zen, Ausdehnungen, Richtungen, die den geometrischen entsprechen, aber
anders geartet sind, da sie ,rein qualitativen Charakter“??> haben. Daneben
tragt er weitere qualitative Eigenschaften wie Ténungen, Stimmungen, An-
mutungen und Vitalqualitdten, die Graf Diirckheim eindriicklich analysiert
hat. Hier wird besonders deutlich, wie der gelebte Raum mit dem Selbst
verwoben ist.

Ich mo6chte im Anschluss daran folgende vier aufeinander aufbauende
Strukturmerkmale des gelebten Raums unterscheiden und jeweils nach der
entsprechenden Raumlichkeit der Gegenwart Gottes fragen, die sich an die
jeweilige Struktur von Raum anschlief3t.

19 Ausfithrlicher BEUTTLER, Gott und Raum (Anm.1), I1.2.-3., 257-353.

20 E. Minkowskl, Die gelebte Zeit, Bd. IT, Uber den zeitlichen Aspekt psychopathologi-
scher Phanomene, Salzburg 1971, 233.

21 Ebd.

22 A0, 236.

36

https://doi.org/10.! inlibr Open Access



https://doi.org/10.5771/9783748948469 
https://www.inlibra.com/de/page/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Gott und der Raum

Der gelebte Raum und die Raumlichkeit des menschlichen Daseins sind

A préreflexiv présent,

B elementar bezogen,

C gestimmt und getont,

D gerichtet und leiborientiert strukturiert.

Analog dazu ist Gott jeweils auf jede Schicht des gelebten Raumes in reli-
gioser Wahrnehmung, religiéser Erfahrung und religiosem Vollzug in einer
bestimmten Weise, die der Raumstruktur entspricht, bezogen.

A Der unthematisch gegenwirtige Raum lduft immer mit als ungegen-
standlicher Hintergrund aller Objektwahrnehmung. Er ist in allem bewuss-
ten und unbewussten Wahrnehmen und Erleben immer ,mitgegeben’ und
,mit da’. Andererseits ist er nicht an sich immer da, sondern als ein Dasein
fiir mich, als ein mir Mitgegebensein. Der unthematisch mitgegebene Raum
ist ,tiefer in uns selbst verankert als die aus ihm sich abhebenden gegen-
standlich bewufSten Dinge. Wir kommen immer schon von dem Raum,
in dem wir sind, her, wenn wir auf einzelne Dinge ,im’ Raum achten. In
diesem unthematischen Haben des Raumes sind wir geradezu mit dem
Raum eins. ...“?> Dieser gelebte Raum ist ,,in seiner jeweils leibhaftigen und
bedeutungsvollen Ganzheit ,gegenwirtig’ in Gesamteinstellung, Haltung,
Gerichtetheit und Zumutesein, man hat ihn im ,Innesein’, hat ihn in den
Gliedern und im Gefiihl, in Leib und Herz. 24

Der gelebte Raum, der einem unmittelbar gegenwirtig ist und in dem
man sich unwillkiirlich einbezogen weif und umgeben spiirt, eignet sich
besonders dazu, eine elementare Form der Gegenwart Gottes zu symboli-
sieren. In strukturell analoger Weise ist dem glaubigen und bewusst religios
lebenden Menschen sein Glaube und dasjenige, auf den er sich richtet,
Gott, in seiner Gesamteinstellung, seiner Haltung, seiner Gerichtetheit und
seinem Zumutesein gegenwirtig. Die allgemeine Gegenwart Gottes kann
als ein unthematisch gegenwirtiger Raum beschrieben werden, der in allem
Erleben, Wahrnehmen und Tun immer mitgegeben ist, sozusagen immer
mitlduft. Dieser Raum der Gegenwart Gottes durchdringt einen selbst, ist
aber doch ein duflerer, umgebender Raum. Er ist der Hintergrund des gan-
zen christlich-gelebten Daseins. Doch ist diese Gegenwart Gottes nicht an

23 W. Gorz, Dasein und Raum. Philosophische Untersuchungen zum Verhéltnis von
Raumerlebnis, Raumtheorie und gelebtem Dasein, FPA II, Habil. Universitit Tiibin-
gen, Tiibingen 1970, 202.

24 Grar K. v. DURCKHEIM, Untersuchungen zum gelebten Raum, Frankfurt a.M. 2005,
26.
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sich, sondern immer nur fiir jemand mitgegeben. Diese Art der Gegenwir-
tigkeit erfordert einen Latenzzustand der Aufmerksamkeit meinerseits, ein
dieser umrdumlichen Gegenwart Gottes inneseiende Einstellung. Sie farbt
als Hintergrund mein iibriges Gesamterleben, wobei der Aufmerksamkeits-
grad darauf erh6ht und abgesenkt werden kann. Wir stofien hier auf eine
elementare Rdumlichkeit der Gegenwart Gottes.

B Der gelebte Raum ist das das menschliche Dasein als leibhaftiges Da-
sein ermoglichende Worin. Dies Worin ist ein ungegenstandliches Worin:
Der gelebte Raum umlagert und umwebt das Dasein, dass es als ein solches
existieren kann. Der gelebte Raum ist das Worin gelebten Daseins. Er ist
der das leibhafte Leben erméglichende Raum und als sein Worin zugleich
der Grund, auf dem jenes sich aufbaut und entfaltet. Der gelebte Raum ist
aber nicht der kausale Verursacher des Daseins oder gar der vorfindlichen
Existenz des Menschen, sondern mit dieser gleichurspriinglich. Er ist mit
dem Dasein mitgesetzt. Da er nicht mit mir selbst identisch ist, sondern
mit mir geht als Um-herum meines Daseins, konnen wir religids analog
dazu Gott als das Worin menschlichen, allgemein: geschopflichen Daseins
ansprechen.

C Jeder Raum 16st eine affektive Stimmung aus, die noch vor der bewuss-
ten Wahrnehmung seiner Grofle, Formen und Farben liegt. Réume haben
von sich her eine Farbung, eine Ténung, eine Stimmung, die sich unmittel-
bar iibertragt. Ein Raum hat, die sinnlich wahrnehmbaren Raumqualititen
und -quantititen grundierend, eine eigene Vitalitit, eine je eigene Art von
Lebendigkeit, gewissermaflen eine ,Seele®, die sich unmittelbar mitteilt.
Theodor Lipps hat in seiner Asthetik von einer ,Raumseele“ gesprochen,
die in der spezifischen ,Stimmung“ des Raumes gegenwirtig ist.

Die Gestimmtheit ist eine primidre Eigenschaft des gelebten Raumes.
Sie teilt sich mit als das Anwesendsein des Raumes, als seine unauffillige
Gegenwart fiir uns, im Sprechakt eines ,schweigende[n] Sprechen[s]“?>.
Der Raum tréagt eine Anmutung, die sowohl fiir den jeweiligen Raum als
auch fiir mein Dasein in diesem Raum charakteristisch ist.

Der gestimmte Raum ereignet sich in vielfaltiger Weise: als machtvoll
dréhnender oder sanft schweigender Raum, als leerer oder voller, weiter
oder enger Raum, hell oder dunkel, freundlich oder abweisend, einladend
oder ausgrenzend, bergend oder feindlich, schiitzend oder bedrohend, wi-
derstandig oder sich einfiihlend.

25 GOLz, Dasein und Raum (Anm. 23), 203.
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Der gestimmte Raum ermdglicht unmittelbare und mittelbare religiose
Raumerfahrungen.

Der gestimmte Raum symbolisiert das dauerhafte und kommunizierende
Anwesendsein eines anderen meiner selbst, das mich fundamental betrifft,
indem es mein Dasein tont und stimmt und in Kommunikation mit mir
tritt. Der gestimmte Raum bringt das Angeredet-sein durch das Um-mich-
herum zum Ausdruck und verweist auf das leibhafte Ummichsein der An-
(oder Ab-)wesenheit Gottes, die mich in bestimmter und stimmender Wei-
se ergreift, als Fiille oder Leere, als schweigendes Sprechen oder beredtes
Schweigen. Der gestimmte Raum wechselwirkt mit mir. Es kommt zu einer
seigentiimlichen Kommunikation des Erlebnisichs mit einem je anderen
ausdrucksbeseelten Raum®?°. Der gestimmte Raum kommuniziert als unge-
genstdndlich Anwesender mit mir, wie der unsichtbare Gott mir nahe ist
und sich als Ndhe (oder Ferne) zuspricht. Dabei begegnet Gott nicht als
abgegrenztes Gegeniiber, sondern als ausgebreitete Atmosphdre, in die ich
hineinbezogen bin.?’

D Der gelebte Raum wird zum orientierten Raum, wenn der Leib als sein
Zentrum ihn konstituiert. Der durch den Leib erschlossene Raum ist weder
homogen noch isotrop. Er hat einen ausgezeichneten Mittelpunkt, von
dem her er sich erschlief3t, und ist mit einem Elementarkoordinatensystem
versehen, einem natiirlichen Achsensystem.

Die drei durch das Korperschema ausgezeichneten Richtungen und
Gegensatzpaare oben-unten, vorne-hinten, rechts-links sind phanomeno-
logisch keineswegs gleichwertig und keineswegs erst durch den aufrecht
stehenden Menschen vorgegeben. Denn ,aufrecht stehen® setzt den Unter-
schied oben und unten und eine vertikale Achse schon voraus. Oben und
unten sind auflerdem im Unterschied zu links und rechts, sowie vorne
und hinten nicht vertauschbar und nicht ineinander iiberfiihrbar. Sie blei-
ben bei allen méglichen Bewegungen und Korperhaltungen des Menschen
gleich. Ob man steht, liegt, lauft, sich dreht: oben und unten sind leibphé-
nomenologisch objektive Richtungen.

Die mythischen und religiésen Raume sind nach den phdnomenologi-
schen Analysen von Ernst Cassirer, Gerhard van der Leeuw und Mircea
Eliade wie der leiborientierte Raum inhomogen. ,Fiir den religiosen Men-

26 E. STROKER, Philosophische Untersuchungen zum Raum, Frankfurt a.M. 1965, 23.

27 Ausfiihrlich zum Konzept der Atmosphiren, die Hermann Schmitz als ausgebreitete
Gefiihle resp. gestimmte Rdume beschrieben und als ,Halbdinge® charakterisiert hat,
vgl. BEUTTLER, Gott und Raum (Anm.1), 317-335.

39

https://doi.org/10.! inlibr Open Access



https://doi.org/10.5771/9783748948469 
https://www.inlibra.com/de/page/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Ulrich Beuttler

schen ist der Raum nicht homogen; er weist Briiche und Risse auf: Er
enthilt Teile, die von den iibrigen qualitativ verschieden sind.“?® Man denke
nur an bekannte biblische Erzahlungen wie Jakobs Traum von der Him-
melsleiter, an Moses Berufung am Dornbusch oder Jesajas Thronvision.
Jeweils wird ein ,heiliger” Ort, Bereich oder Raum vom iibrigen, profanen
Raum herausgehoben und abgetrennt.

Der inhomogene Bruch im Raum konstituiert einen festen Punkt, eine
Mittelachse, von der jede kiinftige Orientierung ausgeht. Die Hierophanie,
die Erscheinung des Heiligen, markiert im vorher homogenen, grenzenlo-
sen Raum eine absolute Orientierung durch einen absolut festen Punkt,
ein Zentrum. Der horizontale Bruch ist verbunden mit einer Offnung nach
oben, in die himmlisch-g6ttliche Welt, und der Unterscheidung zwischen
unten und oben, zwischen dem irdischen und dem himmlischen, gottli-
chen, wahren Bereich.

Die Hierophanie etabliert ein absolutes Achsensystem mit den
Fundamentaldifferenzen oben-unten und innen-auflen. Es wird erhalten,
fortgefithrt und gepflegt durch religiése Riten, welche die religiose Orien-
tierung im religids orientierten Raum ermdglichen.

5. Die existentiellen und religiésen Schichten des gelebten Raums

Der gelebte Raum hat dementsprechend mehrere Schichten, die mit je an-
deren Erkenntnishaltungen, Einstellungen und Handlungsweisen des Selbst
verkniipft sind.

Auf der ersten, elementarsten Stufe ist der Raum das prireflexiv prasente
Worin des menschlichen Daseins. Dies Worin ist mit einer elementaren
Orientierung nach unten und oben verbunden. Dieses In-Sein ist nicht
explizit oder gar intentional als In-einem-Raum-sein bewusst, sondern als
Um-Raum in préreflexivem, unbewusstem Innesein unthematisch gegen-
wirtig. Fiir das Dasein ist dieser elementare Raum aber hochst fundamen-
tal. Der gelebte Raum bildet das Fundament, den Erlebnishintergrund und
Horizont der ganzen leibhaften Existenz ,Erst bezogen auf menschliches
Dasein ist der Raum Horizont, Hintergrund, Fundament der Existenz.?°.
Der gelebte Raum ist aufler mit einer elementaren Orientierung mit einer

28 M. ELIADE, Das Heilige und das Profane. Vom Wesen des Religiésen, Frankfurt a.M.
1990, 23.
29 GOLz, Dasein und Raum (Anm. 23), 216.
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Farbung, Stimmung und Ténung verbunden, die fiir das Dasein nicht
akzidentiell, sondern wesentlich, d.h. konstitutiv fiir sein Sein ist. Die
Gestimmtheit bildet mit dem Selbst eine Sinneinheit, sie ist als Erlebnishin-
tergrund immer mit da, macht den Raum zu einem Raum fiir mich. Der
gelebte Raum erst konstituiert das Selbst als Selbst, d.h. als selbstbeziigliche
und leibhafte Person, indem er die Basis und Grundierung fiir das aktive
Orientieren, Strukturieren und Handeln im Raum legt.

Analog dazu kann theologisch Gott als Fundament und Grund, als
Hintergrund und Horizont der geschépflichen und glaubenden Existenz
des Menschen angesprochen werden. Gott ist fiir die glaubige Person das
immer mitlaufende, ihr nicht durchweg bewusste, aber unthematisch ge-
genwartige Fundament und Hintergrund ihres Lebens, er ist ihr, vermittelt
durch bewusste und unbewusste Glaubensvollziige, in Gesamteinstellung,
Haltung, Gerichtetheit und Zumutesein gegenwartig. Gott bewirkt beim
Menschen durch den Glauben eine Art Farbung des Gesamtlebens, was
zum Empfinden von Gottesnihe, von Gehalten- und Orientiertsein fiihrt.

Gott ist hier nicht an sich, sondern als An- bzw. als Abwesender présent,
wie auch der gelebte Raum als Fundament das Dasein nicht gegensténdlich,
sondern ungegenstindlich fundiert und stimmt.

Gott kann analog als Fundament und Hintergrund des geschopflichen
Seins und des religiésen Erlebens bestimmt werden. Diese Gegenwart
kommt der klassischen Allgegenwart am néchsten, sie ist am unkonkre-
testen und am wenigsten spezifisch. Sie erstreckt sich {iber die gesamte
Ausdehnung des gelebten Raums hinweg, hat aber — im Unterschied zur
raumlosen, flichigen Allgegenwart — am Ort jedes religiésen Individuums
ein Zentrum, wo sie auftauchen und hervortreten kann.

Die hohere, aktivere Schicht, ist der durch den Leib orientierte Raum,
dessen Dimensionen vielfache Transzendenzen aufweisen, besonders die
eigentliche Raum-Dimension der Tiefe und Weite. Gott kann entsprechend
als Tiefe oder Grund, als Woher und Worin des geschépflichen Seins ange-
sprochen werden. Dies ist eine phdnomenologische Einholung von Gott
als Schopfer und Erhalter meiner Existenz und der ,Elemente® meines
gelebten Raumes.

Dann konnen wir noch eine weitere reflexive Schicht namhaft machen,
sie bezieht sich auf die Orientierung im Raum durch subjektive und ob-
jektive Prinzipien, durch den eigenen Leib sowie durch Perspektiven und
Orientierungspunkte. Entsprechend kann Gott metaphorisch als zentraler
Orientierungspunkt und der Glaube als Lebensperspektive verstanden wer-
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den. Das Sich im Leben, im Glauben und im Denken Orientieren hat
jedenfalls eine d4quivalente phdnomenologische Struktur.

»Gott” erscheint auf dieser reflexiven Stufe nicht als Element des gelebten
Raumes selbst (als Worin oder Woher oder Wohin), sondern als reflexiv
gebildeter Begrift einer letzten, von der Welt unterschiedenen Instanz, auf
die alles, was ist, bezogen ist, und von dem her es seinen ,Ort’ und Sinn
erhdlt. Die Lokalisierung Gottes geschieht solcherart innerhalb eines ge-
meinsamen, Gott und Mensch iibergreifenden Identifikationssystems, dem
Glauben an den dreieinigen Gott als Schopfer, Versohner und Vollender,
innerhalb dessen alles in einer Perspektive coram Deo betrachtet werden
kann. Diese Perspektive ist umfassend im Symbolsystem des Glaubens
theoretisiert, aber realisiert stets in einer konkreten pragmatischen Situati-
on. Wer den Ausdruck ,Gott“ gebraucht, loziert sich coram Deo und stellt
sich damit im religiosen Gebrauch in die Gegenwart Gottes, von der er
oder sie spricht. Er oder sie gebraucht damit Gott als konkreten, tatsachli-
chen Horizont seines oder ihres Lebens.

Erst mit dieser letzten Stufe haben wir die abstraktraumliche Raumrelati-
on erreicht, die der reflexiven Gegenwart Gottes am Ort eines Sprechers,
der sich in der Gegenwart Gottes loziert erreicht. Damit wird das gemein-
same, Gott und Mensch iibergreifende Identifikationssystem aufgebaut,
von dem Ingolf Dalferth spricht. Es ist hier klar ersichtlich, dass die Ge-
genwart Gottes eine reale Raumgegenwart meint, die aber keinen geometri-
schen Ortsbegriff impliziert.

Erst recht wurde bei den elementareren Schichten des gelebten Raumes
und seiner religiosen Analogien deutlich, wie hier eine Raumgegenwart
Gottes so gedacht werden kann, dass religiose Raum- und Gotteserfahrun-
gen eingeschlossen und vermittelt werden konnen, ohne dass eine naive,
koérperliche Raumgegenwart Gottes daraus resultierte, die man mit einem
theistischen Gottesbegriff leicht abwehren kénnte. Der Raumbegriff, den
wir hier entwickelt haben, ist jedoch in der Lage, auch umgekehrt elemen-
tare und fiir das religiose Leben wesentliche Raum- und Gotteserfahrungen
zu erschliefSen, woraus sich ergibt, dass der raumlose, theistische Gottesbe-
griff ebenso fern von den tatsachlichen Gotteserfahrungen ist, die der reli-
gios glaubende Mensch macht, wie er fern ist einem angemessenen religio-
sen Raumbegriff. Wir meinen, mit dem stufenweise aufgebauten Raumbe-
griff nicht nur einen religids brauchbaren Raumbegriff klar bestimmt zu
haben, sondern auch einen Weg zur Erschlieflung von religidsen Raum-
und rdumlichen Gotteserfahrungen gewiesen zu haben.
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Abschlielend soll an einem konkreten Beispiel diese existentielle und
religiose Raumtheorie auf einen konkreten Raum in aller Kiirze angewandt
werden, namlich auf den gottesdienstlichen oder Kirchenraum. Eine detail-
lierte Aufarbeitung der Diskussion um den Kirchenraum kann hier nicht
erfolgen. Es soll lediglich in einigen Sitzen angedeutet werden, inwiefern
die ausgearbeiteten Konzepte von Raum hier Anwendung finden und zur
Losung strittiger Punkte beitragen konnen.

In der Diskussion wurde vielfach die These vertreten, dass es evangeli-
scherseits eigentlich keinen ,heiligen” oder Sakralraum geben konne, da der
Kirchenraum nicht an sich heilig oder religis sei, sondern allenfalls durch
das gottesdienstliche Geschehen zu einem solchen werde.

Diese einfache Alternative trennt jedoch Raum und Zeit, und isoliert den
Raum von dem Geschehen in ihm, und spaltet damit den Raum in essen-
tiale und funktionale Beziige. Dies iibersieht, dass u.E. Raum ein komplexes
Gebilde ist, in dem Form und Inhalt, Gestalt und Vollzug aufeinander
bezogen sind. Das gilt, wie fiir jeden Raum, auch fiir Kirchenrdume.

Der Kirchenraum ist eine konkrete Form von gelebtem Raum. Er trigt
Vitalqualitaten. Der Mensch ist ebenso im Raum wie dieser in ihm. Der
Raum ist psychisch und physisch nicht neutral, er prasentiert ebenso sich
als Raum, hat einen lebendig-sprechenden Ausdrucksgehalt, wie er die
Vollziige in ihm aufnimmt, einspeichert und spiegelt.

Der Kirchenraum, so kann man kurz sagen, ist ein Resonanzraum des
Geschehens, das sich in ihm ereignet. Diese Wirkung ist ein Korrespon-
denzphdnomen. Sie ist vermittelt durch die Atmosphire, die im Raum
und unter den Horenden herrscht. Zu diesem Klima, zu diesem atmosphé-
rischen Raum tragen alle Raumvollziige bei, der physische Raum selbst
in seiner Gestalt und Anordnung, die in ihm Gottesdienst feiernden Men-
schen, die sich auf Zeit dort befinden und in Wechselwirkung treten mit
dem Raumgeschehen, sowie das verkiindigte Wort selbst in mehrfacher
Gestalt. Insofern ist ein Kirchenraum auch Resonanzraum des Wortes, wel-
ches im Raum ergeht und wirkt. Dieser geistig-pneumatische Innenraum
ist durch den dufleren Raum gestiitzt und unterstiitzt, steht aber auch in
Kontrast zu ihm.

Theologisch gesagt: Was eine Kirche ist, ndmlich Ort des Gottesdienstes
und der Gottesbegegnung, bringt der Raum nach innen und auflen durch
seine Prasenz zur Geltung: Ort der Transzendenz Gottes und zugleich
Raum der Nihe und Gemeinschaft von Gott und Menschen. Es ist ein
Raum, den es gar nicht ,gibt", er ist komplex ineinander geschichteter Ort
der Gegenwart Gottes in der Welt, also eine Heterotopie, wie Foucault sagt,
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ein Gegenort, ein Andersort, der mehrfache Raum der Gottesprisenz, der
je da und je anders da ist.

Literatur

AucGusTiNus, Confessiones (= conf.)

BEUTTLER, ULRICH, Gott und Raum. Theologie der Weltgegenwart Gottes, FSOTh 127,
Habil. Universitit Erlangen-Niirnberg, Gottingen 2010.

BroM, LUCO JOHAN VAN DEN, Divine Presence in the World. A Critical Analysis of the
Notion of Divine Omnipresence, Kampen 1993.

CAMPANELLA, THOMAS, De sensu rerum et magia, Frankfurt a.M. 1620.

DALFERTH, INGOLF ULRICH, Gott. Philosophisch-theologische Denkversuche, Tiibin-
gen 1992.

DURCKHEIM, KARLFRIED GRAF VON, Untersuchungen zum gelebten Raum, Frank-
furt a.M. 2005.

ELIADE, MIRCEA, Das Heilige und das Profane. Vom Wesen des Religiosen, Frank-
furt a.M. 1990.

FrascH, Kurt, Was ist Gott? Das Buch der 24 Philosophen, Miinchen 2011.

GOLz, WALTER, Dasein und Raum. Philosophische Untersuchungen zum Verhiltnis
von Raumerlebnis, Raumtheorie und gelebtem Dasein, FPA 11, Habil. Universitat
Tiibingen, Tiibingen 1970.

HEIDEGGER, MARTIN, Die onto-theologische Verfassung der Metaphysik, in: DERs.,
Identitit und Differenz, Pfullingen 71957,31-67.

KaNT, IMMANUEL, De mundi sensibilis (1770), in: Schriften zur Metaphysik und Lo-
gik/1, Werke in zwdlf Bd., hg. von WILHELM WEISCHEDEL, Bd. V, Frankfurt a.M.
81993, 7-107.

LUTHER, MARTIN, Vom Abendmahl Christi. Bekenntnis 1528, hg. von F. THIELE /
O. BRENNER, WA 26, 241-509.

Minkowskl, EUGEN, Die gelebte Zeit, Bd. II, Uber den zeitlichen Aspekt psy-
chopathologischer Phanomene, Salzburg 1971.

NEWTON, Isaac, Philosophiae Naturalis Principia Mathematica, Opera quae exstant
omnia, hg. von SAMUEL HORSLEY, Bd. III, London 1782, 1-176.

RAPHSON, JOSEPH, De spatio reali seu ente infinito, London 1702.

SCHLEIERMACHER, FRIEDRICH DANIEL ERNST, Der christliche Glaube nach den Grund-
satzen der evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt (1830/31), hg. von
MARTIN REDEKER, Bd. I, Berlin 71960.

STROKER, ELISABETH, Philosophische Untersuchungen zum Raum, Frankfurt a.M.
1965.

WEIZSACKER, CARL FRIEDRICH VON, Die Unendlichkeit der Welt. Eine Studie tiber das
Symbolische in der Naturwissenschaft, in: DERS., Zum Weltbild der Physik, Stuttgart
131990, 118-157.

44

https://doi.org/10.! inlibr Open Access


https://doi.org/10.5771/9783748948469 
https://www.inlibra.com/de/page/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Spuren Gottes?
Sozialraume und ihre ,,Zeichen der Zeit*

Andreas Lob-Hiidepohl

1L Sozialraum: Ort der Gottesbewdhrung auch Ort der Gotteserfahrung?

Sozialrdume gelten langst als Orte der Gottesbewdhrung - als Orte also,
an denen sich das Vertrauen von Christ:innen in die heilsam-befreiende
Gegenwart des biblischen Gottes in ihrem diakonischen Handeln praktisch
bewidhrt, egal ob als Einzelne oder als kirchliche Gemeinschaft. Die Zu-
kunft der Kirchen, so hatte der Jesuitenpater und Widerstandskdmpfer
Alfred Delp noch kurz vor seiner Hinrichtung in Berlin-Plétzensee apo-
diktisch konstatiert, hinge neben einer konsequenten Okumene vor allem
von ihrer konsequenten Riickkehr zum Dienst am Menschen, also zur
Diakonie, ab: ,,Damit meine ich das Sich-Gesellen zum Menschen in allen
seinen Situationen mit der Absicht, sie ihm meistern zu helfen, ohne an-
schlieflend irgendwie eine Spalte oder Sparte auszufiillen. Damit meine ich
das Nachgehen und Nachwandern auch in die duflersten Verlorenheiten
und Verstiegenheiten des Menschen, um bei ihm zu sein genau und gerade
dann, wenn ihn Verlorenheit und Verstiegenheit umgeben. ,Geht hinaus;,
hat der Meister gesagt, und nicht: ,Setzt euch hin und wartet, ob einer
kommt. Damit meine ich die Sorge auch um den menschentiimlichen
Raum und die menschliche Ordnung.

Nur kurze Zeit zuvor und ebenfalls schon lingst in Gewahrsam der NS-
Schergen notierte Dietrich Bonhoeffer in seiner Entwurfsskizze zu einer ge-
planten Abhandlung iiber das Wesen der Kirche nicht minder apodiktisch:
»Die Kirche ist nur Kirche, wenn sie fiir andere da ist* Und sie ist nur
dann fiir andere da, wenn sie ,an den weltlichen Aufgaben des menschli-
chen Gemeinschaftslebens [teilnimmt], nicht herrschend, sondern helfend
und dienend.? Die weltlichen Aufgaben des menschlichen Gemeinschafts-
lebens oder - in der Diktion Alfred Delps - die ,Sorge auch um den men-

1 A. DErp, Im Angesicht des Todes. Frankfurt a.M. 1981, 141.
2 D. BONHOEFFER, Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen aus der Haft,
hg. von EBERHARD BETHGE, Miinchen 1990, 205f.
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schentiimlichen Raum und die menschliche Ordnung® verweisen Kirche,
verweisen kirchliches Leben und nicht zuletzt das Glaubensleben jedes:r
einzelne:n Christ:in in den Raum des Sozialen. Hier, und eben nicht abseits
des alltdglichen Lebens, etwa in den stillen Seitennischen von Kirchen
oder Pfarrhausern, soll die Frohe Botschaft Gottes, hier soll seine heilsame
befreiende Gegenwart praktisch bezeugt und darin bewéhrt werden - ob
im individuellen Engagement von Christ:innen bei der lebensdienlichen
Gestaltung ihrer Nachbarschaft oder im Modus kirchlich-verbandlicher
Gemeinwesenarbeit.?

So besehen sind Sozialraume fast schon automatisch auch Orte, an de-
nen die heilsam-befreiende Gegenwart Gottes erfahren werden kann -
wenigstens von jenen Menschen, die von der lebensdienlichen Gestaltung
des Sozialraumes durch Christ:innen und/oder kirchliche Gemeinschaf-
ten in ihrer Lebensfithrung unmittelbar oder mittelbar profitieren. Dies
gilt grundsatzlich auch dann, wenn sie selbst diese heilsam-befreiende
Wirkmacht nicht bewusst mit der Gegenwart des biblischen Gottes in
Verbindung bringen. Dass die christlichen Akteur:innen diakonischen En-
gagements — so sie sich ausdriicklich in diese diakonische Sendung gestellt
sehen - ihre eigene sozialraumlich konfigurierte Praxis als Gotteserfahrung
fiir sich und andere begreifen, versteht sich fast von selbst.

Anders gelagert ist aber die Frage, ob der Sozialraum auch Ort der
Gotteserfahrung sein kann, wenn man sie in die umgekehrte Richtung
stellt: Konnen Glaubige (Christ:innen) im Sozialraum gerade auch dann
Gott erfahren, wenn sie selbst keiner ausdriicklich christlich konturier-
ten Praxis anderer Christ:innen ansichtig werden? Zugespitzt: Kénnen
Christ:innen gleichsam in der Profanitit des Sozialraumes Spuren Gottes
erkennen, die fiir sie ungeahnt, unerwartet und gerade darin iiberraschend
neu und innovativ sind? Offenbart sich Gott in Seinem Willen mdéglicher-
weise immer wieder neu in der menschlichen Geschichte und Gegenwart?
Werden deren ,Zeichen der Zeit* zu Orten der Gotteserfahrung und Got-
teserkenntnis, auf deren Deutung keinesfalls verzichtet werden darf? Und
wenn ja, worin bestehen solche ,,Zeichen der Zeit', die fiir Sozialraume als

3 Vgl im Uberblick: R. HoBUrG, Gemeinwesen — Sozialraum, in: A. LoB-HUDEPOHL /
G.K. ScuArer (Hg.), Okumenisches Kompendium Caritas und Diakonie, Gottingen
2022, 339-352; H.-J. BeNeDICT, Kirchliche Gemeinwesenarbeit. Historische Entwick-
lung, theologische Grundlegung und praktische Probleme gemeinwesenorientierter
Arbeit von Kirchengemeinden und Diakonie im aktivierenden Sozialstaat, in: J. Eu-
RICH u.a. (Hg.), Kirchen aktiv gegen Armut und Ausgrenzung. Theologische Grundla-
gen und praktische Ansitze fiir Diakonie und Gemeinde, Stuttgart 2011, 261-279.
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Sozialrdume typisch und darin hochst aufschlussreich sind? Entbergen sie
sogar Einsichten, die eine besondere Relevanz fiir eine diakonische Praxis
besitzen?

In gewisser Weise werden Fragen beriihrt, die bereits in der Diskussion
um das Charakteristische einer Offentlichen Theologie aufgegriffen wurden.
Im Protestantismus etwa wendet sich die Programmatik einer Offentlichen
Theologie gegen eine individualistisch-pietistische Verengung christlichen
Glaubens, indem sie die Relevanz des Evangeliums fiir die humane Gestal-
tung von Staat, Wirtschaft und Gesellschaft zur Geltung bringt.* In diesem
Zusammenhang ldsst sie sich auf jene Fragen und Orientierungsbedarfe
ein, die die Offentlichkeit selbst formuliert und diskutiert. Erst im Medium
zundchst profaner offentlicher Diskurse speist sie relevante theologische
Erwigungen in die Meinungsbildung risonierender Offentlichkeiten ein.
In dieser Verkniipfung entstehen neue Einsichten auch tiber die eigene
Glaubensposition. Damit werden diese Offentlichkeiten in gewisser Weise
selbst zum Ort theologisch relevanter Erkenntnisse und in diesem Sinne
zum locus theologicus. Von dieser Perspektive her stellt sich die naheliegen-
de Frage, ob auch Sozialrdume, also dorfliche Nachbarschaften ebenso wie
stadtische (Wohn-) Quartiere, eine dhnliche Funktion als generative Orte
religioser Erfahrungen besitzen und sich in diesem Sinne als spirituelle
Erfahrungsrdaume erweisen - als Rdume also, in denen Menschen die Geist-
kraft Gottes erspiiren und in ihre eigene Lebensgestaltung iibersetzen.

4 Vgl. H. BEDFORD-STROHM, Diakonie in der Perspektive ,6ffentlicher Theologie®. Ge-
genwirtige Entwiirfe, in: J. EuricH / H. ScamipT (Hg.), Diakonik. Grundlagen -
Konzeptionen - Diskurse, Gottingen 2016, 145-161. Auf evangelischer Seite entspringt
der reformatorischen Haltung der Weltbejahung und der Weltverantwortung, die Fa-
milie, Beruf und Gesellschaft als Felder gottesdienstlicher Lebensfiithrung neu entdeckt
hat, der Auftrag der Lebensgestaltung, der alles Leben als von Gott geschenktes Leben
wahrnimmt. Dieser Wahrnehmung entspricht auch ein Widerspruch gegeniiber einer
einseitigen Orientierung an gesellschaftlichen Leitbildern etwa des Erfolgs, der Schon-
heit, der Stirke, weil diese die Humanitat untergraben und schwache Menschen ins
Abseits stellen (vgl. G. Crass, Aspekte diakonischer Spiritualitit, in: V. HERRMANN /
R. MErz / H. Scamipt (Hg.), Diakonische Konturen. Theologie im Kontext sozialer
Arbeit, VDWI 18, Heidelberg 2003, (277-291) 289).
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2. ,Gottes Spuren“in den ,,Zeichen der Zeit" — eine theologisch-ethische
Vergewisserung

Mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil hat diese Frage - zumindest fiir
den romisch-katholischen Raum der Christenheit — eine grundsitzliche
Antwort gefunden: Ja, die gesellschaftliche Offentlichkeit wie auch konkre-
te Sozialrdume konnen sich als zeitgendssische Orte theologisch relevanter
Gotteserkenntnisse erweisen. Denn in ihnen kénnen sich ,Zeichen der
Zeit“ entbergen, die bislang noch unentdeckte, in gewisser Weise sogar
neue Spuren Gottes enthalten und damit fiir die Erkenntnis Gottes, fiir die
Erkenntnis also ,seines Ratschlusses® (Gaudium et spes 11)°, von erhebli-
cher theologisch-ethischer Relevanz sind.® Jingst hat der Orientierungstext
des Synodalen Weges der katholischen Kirche in Deutschland , Auf dem
Weg der Umkehr und der Erneuerung® nochmals diese Bedeutsamkeit
hervorgehoben: Die ,Zeichen der Zeit erdffnen einen wichtigen Zugang,
Gott in der Geschichte und Gegenwart der Menschen zu entdecken.” Sie
,stehen fur Momente, in denen sich etwas Neues offenbart und zur Ent-
scheidung zwingt. Sie stehen fiir ein Zeitfenster, ein Momentum, einen
Kairos.“7 Schon aus diesem Grunde besitzen die ,Zeichen der Zeit“ eine
heuristische, das eingew6hnte Denken unterbrechende und darin innovati-
ve Orientierungsfunktion.

Nun sind ,Zeichen der Zeit* aus sich heraus noch keine untriiglichen
Hinweise auf die Spuren Gottes oder auf das, was die Pastoralkonstituti-
on des Zweiten Vatikanischen Konzils Gaudium et spes (GS) als ,Seinen
Ratschluss® (GS 11) bezeichnet. Zwar eroffnen ,,Zeichen der Zeit“ einen auf-
schlussreichen Zugang, Gott in Geschichte und Gegenwart der Menschen
zu entdecken. Die ,Selbstmitteilung Gottes“ (Karl Rahner) in seinem Sohn
Jesus Christus ist mit dessen Tod nicht abgeschlossen. Im Gegenteil, sein
Wirken setzt sich fort in den Widerspiegelungen dessen, was sich in seinem

5 Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute Gaudium et spes, in:
HThKVatlI 1, Freiburg i.Br. 2004, 592-749.

6 Vgl. H.-J. SANDER, Theologischer Kommentar zur Pastoralkonstitution {iber die Kirche
in der Welt von heute Gaudium et spes, in: HThKVatII 4, Freiburg i.Br. 2005, 581-886,
bes. 715-720.

7 BURO DES SYNODALEN WEGES (Hg.), Auf dem Weg der Umkehr und der Erneuerung.
Theologische Grundlagen des Synodalen Weges der katholischen Kirche in Deutsch-
land. Orientierungstext, Der Synodale Weg 2, Bonn 2022, 20;22 (https://www.synodale
rweg.de/fileadmin/Synodalerweg/Dokumente_Reden_Beitraege/beschluesse-broschue
ren/SW-2_Der-Synodale-Weg_Brosch.pdf) (Zugriff: 30.5.2023).
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Namen und angeregt durch seinen Geist (,inspiriert“) an heilsam-befreien-
der Wirkmacht je neu zu erkennen gibt: ,Doch ich sage euch die Wahrheit:
Es ist gut fiir euch, dass ich fortgehe. Denn wenn ich nicht fortgehe, wird
der Beistand nicht zu euch kommen; gehe ich aber, so werde ich ihn
uiber euch senden. Und wenn er kommt, wird er die Welt tiberfithren und
aufdecken, was Stinde, Gerechtigkeit und Gericht ist. (Joh 16,7f.)

Kurz vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil identifiziert Papst Johannes
XXIIL in seiner Enzyklika Pacem in terris (PT) im ,wirtschaftlich-sozialen
Aufstieg der Arbeiterklasse®, im Zusammenwachsen der Volker zu einer
»Menschheitsfamilie oder in der Teilhabe der ,Frau am offentlichen Le-
ben“ untrigliche Spuren Gottes in den ,Zeichen der Zeit“® Gleichwohl
miissen viele ,,Zeichen der Zeit® als solche erst noch identifiziert und nicht
zuletzt in ihrer Ambivalenz wahrgenommen und unterschieden werden.
Die Pastoralkonstitution Gaudium et spes benennt solche Ambivalenzen -
etwa den allerorten ,geschirften Sinn fiir die Freiheit’, wahrend zugleich
an anderen Orten ,neue Arten von gesellschaftlicher und psychischer
Knechtschaft entstehen®; oder die Wachstumskrise, die zu Reichtum und
Wohlstand der einen, aber auch zur Gefangenschaft in ,Hunger und Not“
von anderen fithrt (GS 4).

Deshalb miissen alle ,Zeichen der Zeit“ im Geist dessen gedeutet wer-
den, in dem sich Gottes heilsam befreiende Gegenwart verleiblicht hat
und darin selbst zum uniiberbietbaren ,Zeichen der Zeit* (Lk 12,56) ge-
worden ist: im Leben und Geschick Jesu Christi. Zugespitzt heifSt das: Jesu
Geistkraft nimmt in jenen Lebensvollziigen konkrete Gestalt an, in denen
Menschen anderen die menschenfreundlich-lebensbejahende Wirkmacht
in eigener solidarischer Praxis ansichtig machen - einer solidarischen Pra-
xis, die unterschiedslos allen ihr unbedingtes Erwiinscht-, Anerkannt- und
Angenommensein erfahrbar macht, indem sie die Moglichkeit von deren

8 Fiir die evangelische Theologie veranschlagt M. Welker die Wirkung des Heiligen Geis-
tes fast gleichsinnig: ,Insofern ist der Geist Gottes, der Heilige Geist, keine verstiegene
Angelegenheit, sondern eine Kraft, die den Menschen befahigt, nach Gerechtigkeit zu
streben, und zwar nicht nach irgendeiner abstrakten Gerechtigkeit, sondern nach einer
konkreten, die da heifSt: Schutz der Schwachen, Nachstenliebe und die Suche nach
Freiheit, Wahrheit und Frieden. (Michael WELKER, ,Man muss die Nerven behalten.
Ein Gespriach zwischen Michael Welker und Reinhard Marwick, Zeitzeichen 2020
(https://zeitzeichen.net/node/8249; Zugriff: 2.8.2024)).

9 Pacem in terris. Art. 40-42, in: Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchli-
chen Lehrentscheidungen, begr. HEINRICH DENZINGER, iberarb. u. hg. von PETER
HUNERMANN, Freiburg 1.Br. 371991, Nr. 3955-3997.
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humaner Lebensgestaltung respektiert, sichert oder ihnen zuspielt. In und
durch solcherart solidarisch-kommunikative Praxis - so fragmentarisch
und moglicherweise auch in Teilen inkonsistent und widerspruchsbehaftet
sie als menschliche Praxis auch immer bleiben mag - wird ,Heil von Gott
her fiir Menschen!® wird — um es mit einem klassischen christlichen To-
pos zu formulieren - Erlosung gegenwirtig. ,Daf8 Menschen sie darstellen
diirfen, ohne sie erschopfen zu miissen — das ist das Wesen menschlicher
Freiheit und der Grund ihrer Hoffnung: die geschichtliche Realitdt der
Erlosung. !

Solche Erlosung tut immer Not: Denn der geschichtlich konkrete Aus-
gangspunkt ist immer die Situation des ,schon verletzte[n] Mensch[en]
Deshalb besteht die Herausforderung solidarischer Praxis nicht in der
Erfillung irgendwelcher Normvorgaben. Die moralische Herausforderung
besteht vielmehr als ,ein geschichtliches Geschehen: unsere konkrete Ge-
schichte selbst; Menschen in Not; die Menschheit in Not“!? Deshalb gilt:
Wo sich in geschichtlich-gesellschaftlichen Bezligen solidarische Praxis den
Noten aller Art zu widersetzen beginnt und auf ein humanes Leben fiir
alle ausgreift, dort offenbaren sich Spuren der Gegenwart Gottes in diesen
»Zeichen der Zeit".

Der wirtschaftlich-soziale Aufstieg der Arbeiterklasse® (PT 40) oder
auch die zunehmende Teilhabe der ,Frau am offentlichen Leben“ (PT
41) sind zweifelsohne epochale ,Zeichen der Zeit® Sie spiegeln kollektive
Emanzipations- und Befreiungsprozesse sozialer Bewegungen, die erst nach
Jahrzehnten Friichte trugen und den Betroffenen ein - oftmals noch be-
scheidenes — Mehr an humaner Lebensgestaltung erdffneten. Aber die ,,Zei-
chen der Zeit" zeigen sich keineswegs nur in solch epochalen Umbriichen.
»Zeichen der Zeit", in denen sich Spuren Gottes und ,seines Ratschlusses*
(GS 11) finden lassen, konnen sich auch sehr kleinteilig oder kleinraumlich
zu erkennen geben - bis hin zum lautlosen Schrei eines Menschen, der in
seinem Leiden um seine Wiirde kampft.

Gerade der Schrei von Bedringten aller Art besitzt eine hohe theologi-
sche Bedeutsamkeit. Der Schrei der Bedringten im Sklavenhaus Agyptens
bildet den Ausgangspunkt fiir einen Prozess, in dem sich inmitten von

10 E. ScHILLEBEECKX, Christus und die Christen. Die Geschichte einer neuen Lebens-
praxis, Freiburg i.Br. 1977, 725.

11 TH. PROPPER, Erlosungsglaube und Freiheitsgeschichte. Eine Skizze zur Soteriologie,
Miinchen 21988, 210.

12 ScHILLEBEECKX, Christus und die Christen, 639.
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Not und Unbheil die heilsam-befreiende Gegenwart Gottes ausweislich der
biblischen Erzéhlungen Bahn bricht:!* ,Ich habe den Schrei iiber ihre Be-
dringer gehort” (Ex 3,8). Der Schrei der Armen und Bedréingten ist freilich
erheblich mehr als ein blofles Aufschreien, in dem sich ein momentaner
Schmerz kurzfristig Luft verschaftt. Im Schrei artikuliert sich vielmehr das
fundamentale Widersetzen eines Menschen gegeniiber einer gesellschaftli-
chen Wirklichkeit, die personliches Leid, Marginalisierung und Unterdrii-
ckung hervorruft, stabilisiert oder auch nur zuldsst.!* Der Schrei von Ar-
men - ob eines Einzelnen oder eines ganzen Kollektivs — fordert andere
auf, das ihnen Mogliche zu ergreifen, den alltdglichen Zustand des Leidens
an den Verhiltnissen zu durchbrechen - so wie der biblische Gott als der
ganz Andere das Befreiungsgeschehen des Exodus auslost und Sein Volk
aus dem Sklavenhaus Agyptens fithren lisst. ,\Wer diesen Aufschrei des
Schmerzes hort, wird davon tiberrascht, aufgeschreckt: Der Schrei bricht
in seine geordnete, alltdgliche Welt hinein als Zeichen, als der Schall oder
der Larm, der die abwesende Anwesenheit eines Menschen inmitten des
Leidenden ahnen lasst.?

Entscheidend ist: Der Schrei der Leidenden und Marginalisierten ist
schon ihre erste Tat auf dem Weg ihrer heilsamen Befreiung. Mit ihm
beginnen sie, ihre Angst und Ohnmacht zu besiegen und damit ihre Wiirde
als Subjekte ihrer eigenen Lebensgeschichte einzufordern und zu behaup-
ten — und sei es als Akt eines letzten Protestes, sich nicht abfinden zu
wollen mit dem erlittenen Schicksal: ,Jesus aber schrie laut auf. Dann
hauchte er den Geist aus.” (Mk 15,37) Dieser Schrei Jesu ist Kulminations-
punkt eines solchen letzten Protestes und seines offensichtlich obsiegenden
Vertrauens auf einen Gott, der selbst in der Finsternis eines furchtbar
gewaltsamen Todes dem Leidenden und Geschundenen die Treue hilt.
Darauf auch fiir sich zu vertrauen, kann Menschen beféhigen, sich selbst
ebenfalls nicht ihrem bedringenden Schicksal zu ergeben, sondern sich
ihm zu widersetzen - und sei es nur hochst fragmentarisch im dufersten
Pianissimo eines stummen Schreis. Thr selbst stummer Schrei wird zum
,Zeichen der Zeit, das zur entschiedenen Antwort herausfordert.

13 Vgl. ausfithrlich J.S. CrRoAaTTO, Ex0dus. A Hermeneutics of Freedom, New York 1981.

14 Vgl. ].B. METZ, Memoria passionis. Ein provozierendes Gedéchtnis in pluralistischer
Gesellschatt. Freiburg i.Br. 22006, 135f.

15 E. DusskL, Prophetie und Kritik, Fribourg i.Ue. 1989, 10.
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3. Die konfliktive Grundsignatur von Sozialrdumen

Solcherart Schreie sind auch in Sozialrdumen vernehmbar. Dies ist keine
lakonische, sondern eine anspruchsvolle Feststellung — zumindest dann,
wenn man die konfliktive Grundsignatur von Sozialrdumen ernst nimmt
und das oftmals entschirfte Verstindnis von Sozialraumorientierung, das
in Caritas, Diakonie und Sozialer Arbeit vorherrscht, iiberwindet.

Sozialraumorientierung — mitunter auch mit Gemeinwesenarbeit gleich-
gestellt — steht in der Sozialen Arbeit zundchst fiir das Bemiihen, indivi-
duelle Hilfebedarfe fiir unterstiitzungsbediirftige Leistungsberechtigte so
in den sozialen Nahraum (Nachbarschaft, Quartier usw.) einzubetten,
dass iiber Vernetzung mit anderen Akteur:innen dessen Ressourcen fiir
die Sicherung und/oder Optimierung der Hilfeleistungen genutzt werden
konnen. Damit einher geht oftmals die administrative Strategie kommuna-
ler Entscheidungs- und Kostentrager, leistungserbringende Dienste zu de-
zentralisieren und kontraproduktive Versaulungen der Angebotsstrukturen
aufzubrechen. Dazu dient der Aufbau von quartiersbezogenen Interventi-
onsteams ebenso wie die aktivierende Forderung vorfindlicher endogener
Ressourcen des jeweiligen Sozialraumes wie Vereinen, Schulen, Kirch-
gemeinden usw.!® Insofern gilt die Leitoption: nicht nur im Sozialraum
arbeiten, sondern mit ihm, und das bedeutet auch, ihn selbst als Ressource
fiir die Lebensgestaltung und Lebensbewaltigung seiner Bewohner:innen
zu entwickeln und ihn zu einer ,enabling community“?” zu beféhigen.

Die Fokussierung auf die Ressourcen, die Sozialriume bei der produk-
tiven Lebensgestaltung und Bewiltigung komplexer Lebenslagen fiir Men-
schen in prekdren Lebenslagen zweifelsohne besitzen und deshalb in deren
Sinne entwickelt und genutzt werden sollten, kann freilich iibersehen las-
sen, dass Sozialrdume fiir bestimmte Personen(-gruppen) prekire Lebens-
lagen oftmals erst hervorrufen oder diese zumindest fest- und fortschrei-

16 Vgl. im Uberblick F. Kess. / CH. REUTLINGER, Sozialraumorientierung, in:
R.-CH. AMTHOR u.a. (Hg.), Kreft / Mielenz Worterbuch Soziale Arbeit, Weinheim /
Basel 92021, 849-853; ausfiihrlich: F. KessL u.a. (Hg.), Handbuch Sozialraum, Wies-
baden 22019.

17 A. LoB-HUDEPOHL / S. KURZKE-MAASMEIER, Menschenrechtliche Implikationen
einer Enabling Community. Sozialethische Grundsatze und professionelle Herausfor-
derungen, in: EVANGELISCHE STIFTUNG ALSTERDORF / KATHOLISCHE HOCHSCHULE
FUR SOZIALWESEN BERLIN (Hg.), Enabling Community. Anst6le fiir Politik und
soziale Praxis, Hamburg 2011, 56-66. Dieser Gedanke wird aufgegriffen und weiter
appliziert von Gerhard Wegener.
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ben. Darauf hat insbesondere Pierre Bourdieu hingewiesen. Wie der phy-
sische Raum durch das Zueinander seiner unterschiedlichen Bestandteile
strukturiert und ,aufgemacht® wird (Straflen, See, Ufer, hiigelige Topogra-
phie usw.), so wird auch der soziale Raum (des zwischenmenschlichen
Miteinanders) durch Begrenzungen, Ausschliefungen, Positionierungen
der ihn konstituierenden Personen, soziale Rollenmuster usw. strukturiert.
Jeder soziale Raum weist zudem ,die Tendenz auf, sich mehr oder weniger
strikt im physischen Raum in Form einer bestimmten distributiven Anord-
nung von Akteuren und Eigenschaften niederzuschlagen.” Daraus folgt fiir
Bourdieu, ,daf$ alle Unterscheidungen in Bezug auf den physischen Raum
sich wiederfinden im reifzierten sozialen Raum (oder was auf dasselbe
hinauslduft, im angeeigneten physischen Raum)“!8

Mehr noch: Die sozialen Realitaten mit ihren Distinktionen, Ein- und
Ausschliissen schreiben sich dauerhaft in die Konstellationen der physi-
schen Welt — etwa eines Stadtquartiers oder des Zueinanders unterschied-
licher Stadtquartiere — ein. Das wird interessanterweise dort besonders au-
genfillig, wo der soziale Raum (als der angeeignete und darin sozial struk-
turierte physische Raum) eines dichtbevdlkerten Stadtquartiers eigentlich
eine soziale Ndhe zwischen unterschiedlich ausgestatteten Bevolkerungs-
schichten vermuten ldsst. Etwa in der berithmten Berliner Mischung, wie
sie in den Griinderzeitvierteln des ausgehenden 20. Jahrhunderts fiir die
schnell wachsende Metropole typisch war: Die — heutigen — Altbauten der
innerstddtischen Bezirke weisen regelmiaflig vier Stockwerke des Vorder-
hauses auf, dem sich bis zu vier umbaute Hinterhofe (euphemistisch ,Gar-
tenhduser” genannt) anschlossen - eine Mischung aus Werkstatten und
Wohnungen fiir die Arbeiterfamilien. Die erste Etage des Vorderhauses war
mit einer Raumhohe von iiber drei Metern die Beletage. Je hoher die Lage
der Stockwerke, desto niedriger wurde die Raumhéhe und desto kleiner
wurden die Wohnungsschnitte. Wahrend in der Beletage die wohlhabenden
Familien wohnten, teilten sich in den oberen Etagen oder in den Hinter-
héusern viele armere Familien den knappen Wohnraum. Und obwohl sie
sprichwortlich unter einem Dach lebten, gingen sie strikt getrennte Wege.
Obwohl physisch nahe, trennte das hochst ungleich verteilte soziale und
kulturelle Kapital die Lebenswelten der Bewohner:innen in dem eigentlich
gemeinsam geteilten physischen Lebensraum.”

18 P. Bourpiky, Physischer, sozialer und angeeigneter physischer Raum, in: M. WENTZ
(Hg.), Stadt-Rédume, Frankfurt a.M. / New York 1991, (25-34) 26.
19 Vgl. auch entsprechende Befunde a.a.0., 31f.
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Selbst bei physischer Nédhe kommt es offensichtlich zu einer sozialen
Segregation, die iiber kurz oder lang zur raumlichen Entmischung fithren
kann.2® Zumindest in stddtischen Sozialrdumen, die fiir gewShnlich eine
deutlich héhere interne wie externe Mobilitit ihrer Bevolkerung aufweisen,
entstehen einerseits ,bevorzugte® Sozialrdume, in die die wohlhabenderen
Bevolkerungsschichten hinzuziehen widhlen, und andererseits ,benachtei-
ligte” Sozialraume, in denen die Restbevolkerung entweder verbleiben muss
oder aus anderen Quartieren hineingedrdngt wird. Physisch-raumliche Se-
gregation fithrt zur Entmischung und Homogenisierung von Lebenswelten.
Sie kann damit die Aufwartsdynamiken bevorzugter Sozialrdume befeu-
ern wie umgekehrt die Abwértsdynamiken von benachteiligten Sozialrdu-
men verschirfen. Im letztgenannten Fall kann sie bei den Betroffenen zu
einem kumulierenden Verliererschicksal fithren - insbesondere dann, wenn
Ausgrenzungserfahrungen sowohl in 6konomischer (z.B. Erwerbslosigkeit,
~prekdrer Reichtum®) als auch in institutioneller (z.B. Verlust von Zugéin-
gen zu offentlichen Dienstleistungen), kultureller (z.B. Bildungsferne) und
sozialer Hinsicht sich wechselseitig verstarken. Die Folge ist in der Regel
Resignation, Apathie und weiterer Riickzug.

Freilich ist das nur die eine Seite von sozialrdumlicher Segregation.
Zweifelsohne dominieren diese Negativeffekte. Gleichwohl droht, worauf
der Stadtsoziologe Hartmut Hauflermann hinweist, ein bemerkenswerter
Sachverhalt tibersehen zu werden, den bereits vor 60 Jahren die stadtsozio-
logische Forschung in den USA beobachtet und mit empirischen Daten
unterlegt hat. Selbst extrem segregierte Quartiere, die im Zuge umfangrei-
cher Stadtentwicklungsprogramme durch flichendeckende Sanierung des
Hausbestandes und offentlicher Infrastruktur beseitigt werden sollten, wa-
ren keineswegs durch voéllige soziale Desintegration und soziale Isolation
gepragt. Stattdessen wiesen sie oftmals ,Formen von Gemeinschaftlichkeit,
wechselseitiger Anerkennung und Hilfe“ auf, die informelle, gleichwohl
tragfahige Institutionen sozialer Integration darstellen. Insofern sind selbst
solche prekéren Sozialraume in bestimmter Hinsicht ambivalent: Sie sind
~einerseits Ergebnis von versagten Wahlmdglichkeiten und Diskriminie-
rungen“ und haben ,damit eine benachteiligende Wirkung“ Andererseits
ermoglichen sie gerade ,aufgrund der sozialen Homogenitit eine Binnenin-
tegration, die vielfiltige Formen nachbarschaftlicher Solidaritit und vor al-

20 Vgl. zum Ganzen H. HAusSERMANN, Wohnen und Quartier. Ursachen sozialrdumli-
cher Segregation, in: E.-U. HUSTER u.a. (Hg.), Handbuch Armut und soziale Aus-
grenzung, Wiesbaden 2008, 335-349.
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lem wechselseitigen Respekt erméglicht. Solchermafien zuriickgebliebene
Stadtquartiere konnen deshalb nicht nur als ,Schutzraume fiir Arme und
Alte“ fungieren, sondern zugleich eine ,widerstandige Kultur“?' ausbilden.
Diese Funktionen werden durch stadtplanerische Eingriffe von auflen und
oben bedroht und stehen den Bewohner:innen nicht mehr als Netzwerkres-
source zur Verfiigung.

4. Bruchlinien und Rénder sozialer Ridume als Orte aufblitzender
Gottesspuren

Selbst stark segregierte Sozialrdume konnen sich als Biotope ,alltaglicher
Widerstiandigkeit“?? erweisen, deren Bewohner:innen sich im vielleicht
anfinglich nur stummen Protest basaler Solidarbeziehungen gegen ihre
prekdare Lebenslage zur Wehr setzen. Es iiberrascht nicht, dass solche
Sozialraume in den USA der 1930er Jahre zum Geburtsort einer Bewe-
gung des Community Organizing wurden, die allen Fragmentierungen und
Exklusionserfahrungen der betroffenen Bevolkerung zum Trotz an diese
basalen kleinrdumlichen Solidarformen ankniipfte und diese zu einem
handlungsfahigen Wir zu entwickeln trachtete. Und es nimmt ebenso we-
nig Wunder, dass sich von Beginn an auch religiés grundierte Personen
und Gemeinschaften im Community Organizing aktivierten, weil sie da-
rin den Glutkern solidarischer Praxis erblickten und als ein theologisch
bedeutsames ,Zeichen der Zeit“ identifizierten. Gelegentlich labelten sie
ganze Stadterneuerungsaktivititen ausdriicklich mit biblischen Metaphern.
Im New Yorker Stadtteil Brooklyn etwa benannten die Akteur:innen den
Wiederaufbau eines grofien Siedlungsgebietes fiir Menschen in prekéren
Lebenslagen nach der im Buch Nehemia iiberlieferten biblischen Erzah-
lung vom nachexilischen Wiederaufbau von Jerusalem und Judéda.?® Sie
begriindeten damit eine Tradition, die bis heute als Faith Based Community

21 Alle Zitate a.a.O., 339.

22 H. Rein, Erwerbslosenbewegung. Besonderheiten, Erfolge, Perspektiven, www.bag—
ple-sa.de/ord/_themen/erwerbslosenproteste/ Vortrag_2011.php (Zugriff: 21.11.2012).

23 Vgl. M. GEcaN, Eine Biirgerplattform gestaltet Brooklyn. Die Geschichte der Nehe-
miah-Héuser, in: T. MEIER u.a. (Hg.), Community Organizing. Eine Einfithrung,
Weinheim / Basel 2022, 96-101.
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Organizing vor allem im angelsdchsischen Raum eine zentrale Rolle dieses
spezifischen Ansatzes sozialraumorientierten Arbeitens spielt.>*

Von besonderem Interesse ist hier der Umstand, dass religiése Akteur:in-
nen vorfindliche Prozesse sozialrdumlicher Gestaltung als theologisch be-
deutsame Herausforderung begreifen und sich vor dem Hintergrund ihrer
religiosen Selbstverstandnisse und Traditionen engagieren. Auch wenn die
Begriffe selten ausdriicklich verwendet werden, verstehen sie diese Prozesse
als ,Zeichen einer Zeit", in denen eine marginalisierte Bevolkerung sich
dem Prekiren ihrer Lebenssituation widersetzt und sich zu solidarischer
Praxis verschwistert. Darin sehen sie gewissermafien Spuren der Gegen-
wart Gottes, die ,Seinen Ratschluss® (GS 11) zu erkennen geben und von
ihnen die Antwort ihrer eigenen praktizierten Mitwirkung einfordern.

Vermutlich wird diese Deutung (gewissermaflen als Anrufung Gottes)
durch die spezifische Methodik des Community Organizing beglinstigt.
Denn im Mittelpunkt steht zunédchst nicht das Verfolgen eines bestimm-
ten politischen Zieles — etwa des Baus von Wohnungen oder der Verbes-
serung der sozialen wie gesundheitlichen Infrastruktur eines Quartiers.
Zunidchst geht es um den Aufbau tragfihiger Beziehungen zwischen den
Bewohner:innen eines Quartiers und damit um die Etablierung eines ,star-
ken Wir®? Dies ist keineswegs trivial. Denn trotz einer vorfindlichen
salltdglichen Widerstdandigkeit® ist die lokale Bevolkerung oftmals sehr
fragmentiert. Gruppen sind gegeneinander abgeschottet. Widersprechende
Interessen erweisen sich als hohe Barrieren. Auf solche regelméfiig ungiins-
tigen Ausgangsbedingungen reagiert das Community Organizing durch ein
fiinfschrittiges Vorgehen: connecting (Zusammenbringen von Gruppen, die
bislang nicht in Kontakt stehen); listening (wechselseitiges Zuhoren und
Verstehen); bridging (Briickenbauen durch Ermittlung von Schnittmengen
gemeinsam geteilter Interessen usw.); shaping (Gestaltung des gemeinsam
geteilten Quartiers) sowie transforming (als Veranderung der bisherigen
Denk- und Handlungsmuster, die die interne Segregation eines Sozialrau-
mes in die ,Kopfe und Herzen® der einzelnen Gruppen verldngern und sich
somit als Teil des Problems erweisen).

24 Vgl. L. BRETHERTON, Der Ursprung des Community Organizings. Eine Geistesge-
schichte, in: T. MEIER u.a. (Hg.), Community Organizing. Eine Einfiithrung, Wein-
heim / Basel 2022, 30-74.

25 Vgl. A. LoB-HUDEPOHL, Starkes Wir. Der kirchliche Beitrag zu solidarischen Nach-
barschaftsnetzwerken, HerKorr 63 (5/2009), 259-264.
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Ein Methodenelement verdient besondere Beachtung: das Zuhoren (lis-
tening) in einem emphatischen Sinne. Denn diesem Zuhoren geht es -
entgegen einem ersten Anschein - nicht darum, im Gegeniiber das heraus-
zuhdren, was bereits gemeinsam geteilt wird, und es als Basis gemeinsamen
Handelns zu nutzen. Diese Hor-Absicht wére mit Blick auf das angestrebte
Ziel zwar durchaus plausibel: Wir blenden das Differente aus und konzen-
trieren uns auf das allseits Verbindende. Sondern es geht diesem Zuhoren
um das Verstehen der Anderen in der Andersheit ihrer Auffassungen, Ein-
schiatzungen und Selbstverstindnisse einschlieflich ihrer je spezifischen
Verletzungserfahrungen wie Hoffnungspotentiale — egal, aus welchen reli-
giosen, weltanschaulichen oder schlicht profanbiographischen Quellen sie
sich speisen. Dieser Modus des Zuhorens ist Teil eines im eigentlichen
Sinne des Wortes dialogischen Geschehens:?¢ Es 6ffnet sich dem Anderen,
der Andersheit seiner Bediirftigkeit, die in die eigene Welt hereinbricht,
innehalten ldsst und damit die eigenen Selbst- und Weltverstindnisse un-
terbricht. Ob und wie sie zur Korrektur des bisherigen Denkens und Han-
delns anregen, steht zundchst hintan. Das kann und wird sich erst zeigen,
wenn das dialogische Geschehen weiter voranschreitet. Immerhin ist es ja
ein wechselseitiges und kein einliniges Geschehen. Wichtig ist zunéchst nur
das Moment des Unterbrechens.

Solche alltagsweltlichen Unterbrechungen als Ausgangspunkt fiir die ei-
genen Such- und Orientierungsbewegungen kénnen durchaus mit einer
bestimmten Form geistlicher Ubungen (,Exerzitien“) verglichen werden.
Geistliche Ubungen dienen der Selbstvergewisserung eines Menschen iiber
die (Aus-)Richtung seiner Lebensgestaltung, die aus der eigenen Glaubens-
tiberzeugung zehrt. Exerzitien werden in der Regel mit der Abgeschieden-
heit bestimmter Orte — etwa eigener Exerzitienhduser oder Kloster - in
Verbindung gebracht, in der Exerzierende in Meditation und Gebet gewis-
sermaflen in sich einkehren konnen. Eine entgegengesetzte Tradition hat
sich in den letzten Jahrzehnten in Gestalt der ,Exerzitien auf der Strafie“%’
etabliert. Diese nutzt die Strafle als Inbegriff des Offentlichen Raumes

26 Vgl. E. LEvINAS, Dialog, in: F. BOCKLE u.a. (Hg.), Christlicher Glaube in moderner
Gesellschaft, Bd. 1, Freiburg i.Br. / Basel / Wien 1981, 61-85.

27 CH. HERwARTZ, Auf nackten Sohlen. Exerzitien auf der Strafle. Ignatianische Impulse,
Wiirzburg 2006. Eine ausfiihrliche pastoraltheologische und in diesem Sinne auch
diakonietheologische Wiirdigung hat Michael Schindler vorgelegt in seinem Werk:
Gott auf der Strafie. Studie zu theologischen Entdeckungen bei den Straf3enexerzitien,
Tiibinger Perspektiven zur Pastoraltheologie und Religionspadagogik 54, Diss. Uni-
versitat Tiibingen, Berlin / Miinster i Westf. 2016.
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als genau den Ort eines Sozialraumes, an dem die Exerzierenden durch
die Beobachtung von Alltagsabldufen und besonders durch Gespriche mit
Menschen, die offensichtlich am Rande der Gesellschaft leben, Spuren
Gottes identifizieren, die fiir ihre Lebensgestaltung in irgendeiner Weise
relevant sind. Welche Alltagsabldufe oder welche Personen ihre Aufmerk-
samkeit erregen, verbleibt dem Zufall iiberlassen: Die Exerzierenden gehen
durch ein Quartier, verweilen auf Platzen, lassen sich am Gemiisestand
in ein Gesprach verwickeln usw. Einzige Vorgabe ist, dass sie sich einer
Lebenswelt aussetzen, die ihnen bislang nicht nur unbekannt ist, sondern
sogar befremdlich erschien. Nur das Sich-einem-Befremdlichen-Aussetzen
lasst Raum fiir Erfahrungen, die das Eigene unterbrechen.

Viele Teilnehmer:innen dieser Straflenexerzitien berichten von bewegen-
den Augenblicken und Begebenheiten mit Menschen, die in den Bruchlini-
en oder an den Riandern von Nachbarschaften und Quartieren ihr Leben
leben, gezeichnet von Schicksalsschlagen ebenso wie Lebensfreude, in de-
nen immer wieder Hoffnung und Lebensmut aufblitzt. Solche Augenblicke
und Begebenheiten nehmen sie als Gotteserfahrungen wahr.2® Einer der
Begriinder dieser Straflenexerzitien, der Jesuit und Arbeiterpriester Christi-
an Herwartz, empfiehlt deshalb, in solchen Augenblicken und Begebenhei-
ten — wenn moglich - die Schuhe auszuziehen. Mit diesem Ritual will
er in Erinnerung an die Berufungsgeschichte des Moses am brennenden
Dornbusch (,Lege deine Schuhe ab; denn der Ort, an dem du stehst, ist
heiliger Boden® [Ex 3,5]) ein Gespiir fiir die Heiligkeit, ja fiir die Sakralitdt
dieses Moments vermitteln.

Natiirlich bestehen zwischen den Exerzitien auf der Strafle und den
Netzwerktreffen des Community Organizing grofie Unterschiede: Die Erste-
ren dienen der hochstpersonlichen Selbstvergewisserung und — wenn man
so will - der geistlich getibten Selbsterneuerung (Rekreation); die Letzteren
dienen dem Aufbau eines starken Wir zur Selbstbeméchtigung auf dem Weg
der Erneuerung eines ganzen Stadtteils. Aber beide Vollziige von Horen
und Verdndern machen auf ihre je eigene Weise deutlich, dass Sozialraume
- in Form der Strafle wie in Gestalt eines Stadtquartiers — gerade an ihren
Bruchlinien und Réndern zugleich auch Riaume spiritueller Erfahrungen
sein konnen - im Lesen der Spuren Gottes in diesen spezifischen ,,Zeichen

28 Eine Zusammenstellung authentischer Erfahrungen bietet die Festschrift fiir das
Wohn- und Lebensprojekt der Jesuitenkommunitit in Berlin-Kreuzberg in: CH. HER-
WARTZ, Gastfreundschaft. 25 Jahre Wohngemeinschaft Naunynstrafle, Berlin (Eigen-
verlag) 2004, 294-312.
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der Zeit". Beiden geht es je auf ihre Art um die Schulung einer seismo-
graphischen Empfindsambkeit fiir iiberraschend Neues. Und es {iberrascht
nicht, dass viele Teilnehmer:innen an Straflenexerzitien beruflich oder
ehrenamtlich in sozialrdumliche Zusammenhange eingebunden sind, selbst
wenn sie sich nicht oder wenigstens nicht ausdriicklich der beschriebenen
Methodik des Community Organizing bedienen.

5. Die verlorene Spur und der vermisste Gott

Als zu Beginn der 1990er Jahre die Kirche der katholischen Pfarrgemeinde
St. Marien-Liebfrauen auflerhalb der Gottesdienste wie die evangelischen
Kirchen verschlossen bleiben sollte — im ,,Problembezirk® Kreuzberg SO36
héuften sich die Fille von Verschmutzung und Vandalismus -, erreichte
den damaligen Vorsitzenden des Pfarrgemeinderates ein sehr nachdenklich
stimmender Einspruch. Die Absenderin war eine Mutter von drei Kindern
- offensichtlich in prekdrer Lebenslage. Wo solle sie zukiinftig, so ihr Ein-
wand, ihre Trdnen weinen, wenn dieser letzte Ort des stillen Riickzugs in
diesem quirligen und aufgeregten Stadtteil verschlossen bliebe? Zwar wiirde
sie ob ihres Lebensschicksals kaum noch an einen Gott glauben kénnen.
Aber wenn es ihn iiberhaupt geben sollte, dann solle er - in seinem Haus! -
sie weinen sehen und klagen horen - im Angesicht des grofen Kreuzes, das
iber dem Altar schwebt und ganz automatisch alle Blicke auf sich zieht. All
das konne doch die Pfarrgemeinde nicht einfach dadurch verhindern, dass
sie die Kirche einfach verschliefe.

Auch diese Facette gehort zur Realitdt von Sozialrdumen. Sie sind nicht
nur Orte, an denen man Gott auf dessen heilsam-befreiende Spuren kom-
men kann. Sie sind auch Orte, an denen diese seine Spuren schmerzlich
vermisst werden. Auch das gehort zu den ,Zeichen der Zeit', die Sozialrdu-
me entbergen konnen. Inmitten ihrer Bruchlinien und an ihren Réndern
zeugen die stummen Schreie Gescheiterter von diesem Vermissen. Diese
Zeichen offenbaren: Vor der Theodizee-Frage gibt es auch in Sozialrdumen
kein Entkommen. Eine abschlieflende und theologisch allseits befriedigen-
de Antwort auf die Frage, warum Gott das manches Mal schier unermess-
liche Leid prekdrer Lebensverhiltnisse in ,abgehdngten® Sozialraumen zu-
lassen kann, verbietet sich. Sie kdnnte nur als eine heimliche Vers6hnung
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mit ihm hinter dem Riicken und zu Lasten der Opfer verstanden werden.?
Stattdessen ist die Trauer iiber das Vermissen, das sich gelegentlich zur
Klage und Anklage gegen Gott steigern mag, ernst und zum Anlass zu
nehmen, sich angesichts solcher Verzweiflung iiber das als ungerechtfertigt
empfundene Leid selbst die eigene Ratlosigkeit einzugestehen.

Zweifellos sind Christ:innen im Ringen um eine angemessene Rechtferti-
gung Gottes angesichts des Leidens der Welt niemals nur ,Fragende; sie
sind immer auch ,Gefragte zugleich“3? Gefragt ist aber keine theoretische
Beantwortung der Theodizee; sondern gefragt ist eher eine, wie Regina
Ammicht Quinn es nennt, ,praktisch-authentische Theodizee**!. Darunter
wire der Rechtfertigungsversuch Gottes durch eine Praxis von Menschen
zu verstehen, die das Leiden, die das Verletztsein ernst nimmt; die die Vul-
neranz zwischenpersonlicher oder institutionell vermittelter Beziehungen
zu Uberwinden sucht; und die in dieser solidarischen Praxis jene rettend-
heilende Wirklichkeit zur Darstellung bringt, die Christ:innen als ihren
Gott bekennen. Aber auch eine praktische Theodizee bleibt immer offen:
offen zundchst mit Blick auf ihr praktisches Gelingen, das immer unter
dem Vorbehalt des Fragmentarischen verbleibt; offen vor allem aber als
Frage nach dem letzten Warum menschlichen Leidens, das ihr entschiede-
nes Engagement fiir die Belange Geschadigter und Gescheiterter niemals
vollumfinglich beantworten kann. In diesem Punkt ldsst auch eine prakti-
sche Theodizee nur Ratlosigkeit zuriick.

In seinem ,Plddoyer fiir die Freunde Hiobs® stellt Jiirgen Ebach deren
erste Reaktion auf die Leiden des Hiob heraus. Bevor sie gegeniiber Hiob
fiir eine konsequente Auslegung des Tun-Ergehen-Zusammenhangs argu-
mentieren, auf der Gerechtigkeit Gottes beharren und daher auf Hiobs
Schuld schlielen, schweigen sie mit Hiob und geben so dessen verzweifel-
tem Ringen mit Gott nicht nur aus taktischen Griinden Raum, sondern
auch aus solidarischen, aus mitleidenden Griinden.?? Hier zeichnet sich die
Kontur einer praktisch-authentischen Theodizee der besonderen Art ab,

29 Vgl. U. HEDINGER, Wider die Vershnung Gottes mit dem Elend. Eine Kritik des
christlichen Theismus und A-Theismus, Ziirich 1972.

30 TH. PROPPER, Fragende und Gefragte zugleich. Notizen zur Theodizee, in:
T.R. PETERS u.a. (Hg.), Erinnern und Erkennen. Denkanstofle aus der Theologie
von Johann Baptist Metz, Diisseldorf 1993, 33-58.

31 R. AMMICHT QUINN, Von Lissabon nach Auschwitz. Zum Paradigmenwechsel in der
Theodizeefrage, Freiburg i.Br. 1992, 253.

32 Vgl. J. EBAcH, Gott und die Normativitdt des Faktischen. Pladoyer fiir die Freunde
Hiobs, in: M. ScHIBILSKY (Hg.), Kursbuch Diakonie, Neukirchen-Vluyn 1991, 161-
172.
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die man als beredtes Schweigen bezeichnen kdnnte. Das beredte Schweigen
hilt die Spannung offen zwischen der Erfahrung schmerzhaften Vermissens
und der Verheiflung Gottes rettend-befreiender Nahe. Denn wer noch sei-
nen rettend-befreienden Gott vermisst und dariiber ihm gegeniiber klagt,
der oder die rechnet noch damit, dass es diese Wirklichkeit gibt, und
fordert deren verheiflene Gerechtigkeit fiir sich und andere ein. Die Klage
iber das Vermissen Gottes fithrt gerade nicht zu Fatalismus und Lethargie.
Im Gegenteil, sie unterbricht die Selbstgewissheit von blindlings auf die
Wirklichkeit Gottes vertrauenden Menschen, die sie gerade unempfindlich
machen kann gegeniiber dem Leiden verstummter Menschen und den
Verwerfungen menschlicher Gesellschaft. Denn eine unbeirrt-triumphalis-
tische Heilsgewissheit verleitet zur billigen Vertrostung auf bessere Zeiten
und narkotisiert allzu schnell das Aufbegehren, das Sich-nicht-abfinden-
Wollen mit den pathologischen Zustinden der Zeit, das Sich-Widerset-
zen um der Leidenden und Marginalisierten willen. Das aufmerksame
Hineinhoren in die Vielstimmigkeit von Sozialrdumen darf deshalb diese
Stimmen des Vermissens in der Geschiftigkeit des eigenen Engagements
keinesfalls {iberh6ren. Nur so sind Sozialraiume als Gelegenheiten spirituel-
ler Erfahrungen vollstindig vermessen. Nur so lassen sich in jhnen Spuren
Gottes identifizieren, die auf neue Wege weisen.
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Kraftfelder des Geistes
Suchbewegungen nach einer Spiritualitdt der Stadtteilgestaltung!

Gerhard Wegner

~We need to elevate the functional with the kind of
transcendent beauty that tears a hole in the fabric

of ordinary life and allows grace to pour in.

»We believe church doesn’t just happen on Sundays.

In the Bible, the first church was commissioned

to live in community, to worship, to share meals,

praise God together and to reach out to others.

We live out this mission in Waco, in coffee shops, church pews,
on soccer fields and street corners [...].

WE WILL BE PART OF TRANSFORMING WACO, TEXAS.
We will serve and reach out,

both through specific church ministries and in our day-to-day lives*

Fiir viele Zeitgenoss:innen mag die Frage nach der Mdglichkeit einer spiri-
tuellen - religidsen, sakralen, theologischen — Erfahrbarkeit eines gewdhn-
lichen Stadtteils einer modernen, westlichen Grof3stadt von vornherein
seltsam erscheinen. Zu sehr ist ihnen die sakulare Qualitat der modernen
Stadt geradezu ins Herz geschrieben und prigt auch sonst ihren Lebensstil.
Moderne westliche Sozialraume unterliegen in ihrer Gestaltung diesbeziig-
lichen ,suburban ideals** und sind durch die mehr oder minder machtvol-

1 Der Aufsatz enthalt einige Textpassagen und Ideen, die bereits veréffentlicht wurden
bei G. WEGNER, Epiphanes Quartier? Zur geistlichen Lektiire von Sozialrdumen, PrTh
58 (2/2023), 110-117.

2 Andrew Moran GREELEY, A cloak of many colors. The end of beige catholicism, Com-
monweal, vom 9.11.2001, (10-13) 13. (https://www.commonwealmagazine.org/sites/
default/files/imce/30047/Greeley%20End%200f%20Beige%20Catholicism_0.pdf)
(Zugriff : 21.6.2014).

3 Antioch Community Church 2021, Waco (Texas), zitiert bei S. STEETS, Fixing up Waco,
Texas: Populére Religion, das Sentimentale und die Refiguration von Raumen, ZRGP 5
(1/2021), (141-170) 161.

4 Vgl. fir die USA A. KRIEGER, City on a Hill. Urban Idealism in America from the
Puritans to the Present, Cambridge (USA) 2019.
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len Dispositive der sozialen Klassen, des Genders und der Rasse bestimmt;
tiberlagert in allem durch 6konomische Interessen der Verzinsung von
Grund und Boden und bisweilen immerhin auch sozialpolitischer Vorga-
ben. Im folgenden Text soll Schritt fiir Schritt versucht werden, in dieser
harten, gebauten, materiellen Welt ,Erfahrungen des Geistes” zu identifizie-
ren, die fiir religiose Deutungen anschlussfihig sein konnten. Am Ende
helfen dazu theologische Thesen von Johannes Fischer.

1. Epiphanien im Sozialraum?

Im engen Sinne konnte man spirituelle Erfahrbarkeit mit einer Erfahrbar-
keit Gottes interpretieren, d.h. dass ein Stadtteil dann geradezu als Ort
einer Epiphanie interessant werden wiirde; der Sozialraum hitte eine epi-
phane Struktur, wenn man so {iberhaupt reden kann. Jedenfalls hat Got-
tesbegegnung eine raumliche Dimension weit iiber sakrale Bezogenheiten
hinaus: ,Raumtheologie’ meint also nicht, von einer Theologie des Kir-
chenraumes auszugehen, sondern Gottesbeziehung und Gotteserfahrung
in Form einer relationalen Differenzerfahrung zu begreifen:“ Denn: ,Wenn
der Mensch immer raumlich ist, dann ist er das auch in seiner Gottesbezie-
hung> Gottes Wirken ist korperlich wahrnehmbar - oder gar nicht. So
kénnte man formulieren — und damit eine weite Diskussion erdffnen.

Im Sinne des Aufreiflens eines ersten Zugangs zur Thematik sei auf
Thesen von Volker Demuth verwiesen. Er hat die Dimensionen dieser
Problematik geradezu emphatisch entfaltet: ,Uber Tausende von Jahren
hinweg war es ndmlich nicht vorstellbar — und in vielen Kulturen ist es
das bis zum gegenwirtigen Zeitpunkt nicht — Landschaften als Raum ohne
gottliche Prasenz aufzufassen. Dieser Vorgang hitte vor nicht langer Zeit als
Frevel am integralen Raum des Lebens gegolten. ... Nichts kann seither in
Landschaften die Stelle einer Anwesenheit von Transzendenz einnehmen,
mit der wir uns in die Lage versetzen konnten, den menschlichen Zugriff
auf Landschaft in eine umgreifende Ordnung einzufiigen.® Wobei bisher
Kirchengebdude diese Funktion durchaus noch erfiillen konnen - jeden-
falls fiir diejenigen, die dafiir ein Sensorium haben. Mit dem Riickbau von
Kirchen und dem Verzicht auf ihren Neubau in neuen Stadtteilen wird

5 T. WoYDACK, Raum, Glaube, Mensch und Kirche. Die Gottesbeziehung als raumliches
Geschehen, AGD 21 (2/2007), (14-22) 20.

6 Volker DEMuTH, Landschaftsentfaltung. Eine Geschichte vom Vorstellen und Herstel-
len natural-sozialer Raume, Lettre, Nr. 135, vom Winter 2021, (52-62) 53.
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eine entsprechende Wahrnehmung jedoch immer prekérer. Der Verlust
betrifft Erfahrungen von Moglichkeiten eines ganzheitlichen christlichen
Lebensvollzugs - nicht nur von Wissensbestinden.

Aber machen solche Uberlegungen iiberhaupt Sinn? Ist der Ausgangs-
punkt einer Sozialraumtheologie noch plausibel? Eine Bebauung ist etwas
Tréages. Aber darin gilt: Gebaude sprechen und man sollte ihnen zuhoren.
»They have voices to shape human action.” Sie (ver)fithren uns zu Licht
und Freiheit, aber eroffnen sicherlich auch , Kraftfelder der Gewalt®® denen
man sich kaum entziehen kann. In und mit all dem soll hier nach ihrer
epiphanen Qualitdt gefragt werden. Das bedeutet auf der einen Seite, nach
der Ermdglichung von Gefiihlen einer Verbindung zur Transzendenz zu
suchen. Danach: ,,An experience that's different from everyday, that is so-
mething grand or greater ... a glimpse of the Divine® - nach Erfahrungen,
die herk6mmlich als religi6s oder spirituell qualifiziert werden wiirden.

Auf der anderen Seite aber sind Gottesbegegnungen — zumindest in der
christlichen Tradition - nicht auf religiése Erfahrungen im engeren Sinne
begrenzt. Spuren Gottes konnen auch im Alltag, in der eigenen Arbeit und
besonders im sozialen Engagement gefunden werden. Ausdriicklich feiert
das Neue Testament diesbeziiglich den unmittelbar praktischen Einsatz
fiir den leidenden Néchsten als Begegnung mit Gott (Mt 25,40): ,Was ihr
einem von diesen meinen geringsten Briidern getan habt, das habt ihr
mir getan.“ Gerade angesichts der Entwicklung sozialraumlicher Orientie-
rungen von Kirchengemeinden und faith-based sozialen Projekten kommt
dem Wiederentdecken dieser Dimension des christlichen Glaubens grofle
Bedeutung zu.1”

2. Religiose Topografie

Diese Thesen werden sofort dann plausibler, wenn man sie nicht, wie hier
allerdings beabsichtigt, generell auf Stadtteile bzw. Sozialrdiume bezieht,

7 R. BRENNEMANN / B.J. MILLER, Building Faith. A Sociology of religious Structures,
Oxford 2020, 1f.

8 J. BUTLER, Die Macht der Gewaltlosigkeit. Uber das Ethische im Politischen, Berlin
2020, 18. Siehe auch T.C. BECk, Gewalt / Raum. Aktuelle Debatten und deren Beitrage
zur raumsensiblen Erweiterung der Gewaltsoziologie, Soziale Welt 67 (2016), 431-
449.

9 BRENNEMAN / MILLER, Building Faith, 85 zitierend Ann Vivian.

10 Vgl. G. WEGNER, Re-Sozialisierung der Religion? Die Rolle der Kirchen in inklusiven
Sozialraumen, ZRGP 3 (2/2019), 235-264, besonders 29.
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sondern auf die Prasenz der Kirchengebdude in ihnen.!! Dann finden sich
zwar - gerade in postsozialistischen Stddten — nach wie vor Siedlungsgebie-
te, deren Zentren bewusst von sakralen Gebduden freigehalten wurden.
Im westlich-kapitalistischen Bereich aber sind sie geradezu ubiprasent. Das
beste Beispiel ist Manhattan, New York, sicherlich in seiner 6konomischen
infrastrukturellen Funktionsweise eine der sékularsten Gegenden der Welt.
Aber hier findet sich tatsdchlich an jeder zweiten Ecke eine Kirche, eine
Synagoge, eine Moschee oder ein anderer Tempel. Die Masse an religidsen
Angeboten ist gewaltig, sodass Manhattans sakularer Untergrund geradezu
von einem spirituellen Uberbau iiberzogen ist (oder ist es umgekehrt?).
Wer in Manhattan in diesem Sinne Gott begegnen mochte, der hat dazu je-
de nur denkbare Moglichkeit. Allerdings muss man das nicht wahrnehmen,
wenn man nicht will.!2

Anders ist es allerdings, was eine humanistisch-kommunikative Sicht auf
die Baugestaltung Manhattans anbetrifft: Dann sieht es weniger freundlich
aus.’® Und trotz allen Riickgangs religioser Frequenz in den westlichen
Landern scheint es in dieser Hinsicht gerade in den Stddten auch religios-
produktive Tendenzen zu geben, wie London zeigt."* Die Wahrnehmung
religioser Topographie in den Stddten, und gerade in neuen Stadtteilen, ist
folglich hoch interessant und stellt natiirlich bereits einen wichtigen Beitrag
zur Erfassung ihrer spirituellen Qualitit dar.®

Religiose Gebdude konnen auf dieser Linie ein Quartier, ja eine ganze
Stadt, religios determinieren. In Europa ist dies nach wie vor aufgrund des
mittelalterlichen Stadtgestaltungserbes gut nachzuvollziehen. Dabei kdnnen
die Kirchen zentral angeordnet sein, aber gerade auch durch Marginalpo-

11 Vgl. BRENNEMAN / MILLER, Building Faith.

12 Ein besonderer Fall ist das Paulusviertel in Halle (S.). Der Stadtteil wurde seinerzeit
konzentrisch um die auf einem Hiigel liegende Pauluskirche gebaut und stellte auf
diese Weise einen deutlichen Gegenentwurf zu spateren Bauhauskonzepten dar. Seine
Lebensqualitdt ist hoch. Vgl. E. ScHERF, Das Bauhausviertel in Halle. Vom Kaiser-
reich bis 2.0, Halle (S.) 2021.

13 Vgl. zu Manhattan R. SENNETT, Fleisch und Stein. Der Kérper und die Stadt in der
westlichen Zivilisation, Berlin 1997, 437 und anders R. KooLHaAs, Delirious New
York. Ein retroaktives Manifest fiir Manhattan, Aachen 1999 (engl. New York 1978).

14 Vgl. D. GoopHEw / A -P. CoopeR (Hg.), The Desecularisation of the city. London’s
churches, 1980 to the Present, London / New York 2019.

15 Vgl. CH. ZaRNOW, Jenseits von Jedem. Ambiguitétstoleranz als urbane Tugend, in:
T. MEIrets / C. WustMans (Hg.), Leere Kirchen - voller Einsatz? Kirche und
sozialer Zusammenhalt in landlichen und urbanen Raumen, BThZ.B, 2022, (47-62)
48.
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sitionen die Wahrnehmung vielleicht noch nachhaltiger pragen. Die mit-
telalterliche Stadt war (auch) ein christlicher Erfahrungsraum, der seine
Prignanz in den religiosen Gebduden fand. Trotz mancher nostalgischer
Bemithungen ist es allerdings heute aussichtlos, diese Erfahrungsqualitit
wieder aufleben lassen zu wollen. Die grofien Kathedralen stellen heute vor
allem historisch-asthetische Highlights dar und sind lediglich fiir Minder-
heiten noch aktuelle spirituelle Vitalquellen.!® Ausnahmen wiren allerdings
religiose Hotspots wie Jerusalem, Wittenberg, Assisi usw.

3. Religiose Wahrnehmung des Sozialraums

Aber, wie gesagt, um diese natiirlich naheliegenden, materialen Auffiillun-
gen des Themas soll es im Folgenden gerade nicht gehen, obwohl das
Problem einer religiosen Topografie” oder Landschaft'® auch nicht vollig
ausgeblendet werden kann. Insbesondere dann nicht, wenn gebaute reli-
giose Prdsenz einen Sozialraum fokussiert oder, besser gesagt, ,auf den
Punkt bringt® Hier aber geht es darum, nach einer spirituellen, religiosen,
vielleicht auch christlichen Erfahrungsweise des Stadtteils zu fragen. Lasst
sich die sinnliche Qualitét eines Neubaugebiets entsprechend deuten? Das
ist nicht zwingend. Denn das ist zunédchst einmal der Ausgangspunkt: Es ist
der menschliche Korper mit all seinen Sinnen, auf den die Stadtgestaltung
bzw. die Architektur einwirkt, oder wie es Silke Steets wunderbar doppel-
sinnig ausgedriickt hat: ,Der sinnhafte Aufbau der gebauten Welt“! Er
pragt das Verhalten der Menschen, konditioniert es méglicherweise bis in
Feinheiten hinein.

Die Einrichtung bzw. Raumgestaltung einer Wohnung und die Formung
der Korper hingen stets zusammen - bis hin in Feinheiten - und artikulie-
ren gesellschaftliche Strukturen.?’ ,Die grundlegende Annahme lautet, dass

16 Vgl. G. WEGNER, Wirksame Kirche, Leipzig 2019, 228-246 und vor allem H. REBEN-
STORF / CH. ZARNOW / A. KOrs / CH. SigrisT (Hg.), Citykirchen und Tourismus.
Soziologisch-theologische Studien zwischen Berlin und Ziirich, Leipzig 2018.

17 Vgl.z.B. S. STEETS, Fixing up Waco, Texas.

18 Dazu - leider ohne einen Text zum religiosen Aspekt, was aber in diesem Band
nachgeholt wird - O. Koune / F. WEBER / K. BErr / C. JENAL (Hg.), Handbuch
Landschaft, Wiesbaden 2019.

19 S. STEETS, Der sinnhafte Aufbau der gebauten Welt. Eine Architektursoziologie. Ber-
lin 2015.

20 Vgl. D. MILLER, Der Trost der Dinge. Fiinfzehn Portréts aus dem London von heute,
Berlin 2010.
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die Orte, an denen Menschen leben, etwas ,mit ihnen machen' - mit der
Art, wie sie sich bewegen, wie sie sprechen, wie sie sich selbst und ihre
Welt verstehen und damit dann eben auch - und das ist das Interesse:
swie sie glauben, hoffen und beten:?' Spiritualitét ist folglich - subjekt-
orientiert gesehen - architektonisch bzw. stadtplanerisch kontextsensibel
oder andersherum gesagt entsprechend mitbedingt. ,Buildings shape and
constrain embodied interaction® - wobei es insbesondere die Winde der
Gebaude sind, welche die Versammlung von realen Korpern in Raum und
Zeit entscheidend beeinflussen, wenn nicht konditionieren.?2

Nicht also, wie sich Christliches in den Stadtteil einbringt, steht hier zur
Debatte, sondern wie der Stadtteil iberhaupt christlich erfahren werden
kann. Bei der Suche nach einer Antwort wird man herkdmmliche sozial-
wissenschaftliche Herangehensweisen nicht aufler Acht lassen konnen. So
reicht es nicht aus, den Menschen als im Stadtraum wie in einem Container
verortet zu betrachten - denn anstelle von Bewegungen im Raum miissen
stets auch bewegte Raume thematisiert werden.?*> Gebédude, andere Giiter
und Menschen miissen in ihrer relationalen Anordnung begriffen werden.
Spacingprozesse — als Platzieren von Gilitern und Menschen - spielen eine
Rolle und werden als Erinnerungsspuren und als Habitus verinnerlicht.
Trotz aller Tragheit der gebauten Welt sind Sozialrdume folglich als Prozes-
se zu begreifen.?* Robert Brenneman und Brian Miller unterscheiden in
dieser Richtung drei soziologische Herangehensweisen an die gebaute Welt:

- Eine symbolisch- interaktionistische Perspektive, die sich besonders auf
die in und durch Strukturen vermittelten Symbole und Bedeutungen
konzentriert.

- Eine Konfliktperspektive, die die in gebauten Welten verkorperten
Macht- und Herrschaftsdynamiken analysiert.

— Und schliefilich ihren eigenen Zugang, der nach dem Einfluss von Ge-
bauden auf soziale Interaktionen und Verhalten fragt.?®

21 ZARNOW, Jenseits von Jedem, 48

22 BRENNEMAN / MILLER, Building Faith, 24. Siehe auch A. ABEL (Hg.), Architekturpsy-
chologische Perspektiven, Bd. 2: Diskurs und Vermittlung, Wiesbaden 2023.

23 Vgl. F. ECkARDT, Soziologie der Stadt, Bielefeld 2004, 47.

24 Vgl. ebd.

25 Vgl. BRENNEMAN / MILLER, Building Faith, 7. Sie verweisen fiir ihren Ansatz auf die
Theorie der ,interaction ritual chains“ von R. CoLLINS, Interaction Ritual Chains.
Princeton / Oxford 2004.
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Eine solche Wahrnehmung impliziert u.a. auch die Analyse der Platzierung
religioser Gebdude und der sozialrdumlichen Zugénglichkeit ihrer Angebo-
te. Aber es geht noch mehr um Fragen der Erfahrungen mit der Vertraut-
heit mit dem eigenen Quartier und einer entsprechenden ,Beheimatung®
Wird der Stadtteil als so etwas wie ,Heimat“ bewohnt — oder stellen sich
entsprechende Gefiihle des Selbstverstandlichen kaum ein? Wenn ja, woran
liegt das? Wenn nein, was fehlt? Ein Indikator wire die Frage: ,Wie lange
kannst du durch deinen Ort gehen, ohne dass du eine Person triffst, die
du kennst?“?¢ Die Behauptung von Heimat weist édsthetische und ethische
Aspekte auf. Einerseits: Hier ist es schon! Und andererseits: Hier gehore ich
dazu. Beides geht ineinander tiber.

Aber natiirlich gilt auch die Frage: Will man iberhaupt ,Heimat“ artiku-
lieren, d.h. sich selbst in einem vertrauten Setting ,niederlassen” - oder
begreift man sich als prinzipiell Fremde:r, sich auf der Reise Befindliche:r?
Beides konnte spirituell artikuliert werden. Herkdmmlich wird Stadterfah-
rung mit dem Erleben des Fremden, von Differenz und Distanz, verkniipft.
Indifferenz - und damit moglicherweise Passivitat?” - wird dann zum
Kennzeichen. Wie koppelt sich Indifferenz mit Spiritualitdt? Beeintrachtigt
sie sie — oder ist die Ignoranz anderer Erfahrungen moglicherweise gerade-
zu ihre Bedingung? Damit alle miteinander leben kénnen, braucht es aus
praktischen Griinden Indifferenz. Wie kommt es aber dann zu Empathie
und Soldaritat?

26 Vgl. T. Farx, Das Wunder von Moabit. Eine kirchentheoretische Reflexion anhand
einer kirchlichen Neubelebung, in: T. MEIREIs / C. WusTMANS (Hg.), Leere Kirchen
- voller Einsatz? Kirche und sozialer Zusammenhalt in landlichen und urbanen
Riumen, BThZ.B, 2022, (33-46) 35.

27 Vgl. SENNETT, Fleisch und Stein, 450 unter Bezug auf R. Barthes: ,Mit Differenz
konfrontiert, werden sie rasch passiv.“ Eine ,defensive Reizunterdriickung® bestimme,
wie sich Menschen auf der Strafle verhalten, namlich Kontakt vermeidend. ,Mit
einer solchen selektiven Wahrnehmung der Realitét ldsst sich das Verwirrende und
Zweideutige vermeiden.” (a.a.O., 451). In der Rezeption dieses Buches von Sennett
wird sein ausdriicklich christlicher Ansatz hiufig {ibersehen. Sein Interesse an einer
»Gemeinschaft der Fremden', einer gebauten Kultur des Mitleids, entstammt der
judisch-christlichen Tradition; vgl. a.a.0., 456ff. Man konnte m.E. sogar behaupten,
dass die Pathologie des Korpers in der Stadt, die Sennett entfaltet, am corpus crucifi-
xus ihren Anhaltspunkt hat. Eindriicklich in eben dieser Hinsicht der letzte Absatz
des Buches, der den korperlichen Schmerz als Ferment der Solidaritét feiert: Der
Schmerz ,desorientiert und macht das Ich unvollstindig, besiegt den Wunsch nach
Kohirenz; der den Schmerz anerkennende Korper ist bereit, ein gesellschaftlicher
Korper zu werden, empfindlich fiir den Schmerz einer anderen Person, fiir Schmer-
zen, die auf der Strafle prisent sind. Es gilt Gottes Gebot zu folgen und als Verbannte
zusammenzuleben.” (a.a.0., 464).
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Diese Fragen illustrieren, worum es hier gehen soll: ,Nicht mehr von
den manifesten Kirchenrdumen aus hin zu (in ihnen und durch sie) még-
lichen Gotteserfahrungen, sondern von der Beziehung zwischen Mensch
und Gott hin zu Folgerungen fiir Nutzung und Bedeutung der Kirchenréu-
me“?® geht es. Im Vordergrund steht die ethisch-dsthetische Qualitit des
Sozialraums, auf die ggf. das sakrale Bauprojekt aufsetzt. Gott wohnt im
Stadtteil - und nur sonntags in seinem Haus.

4. Die Macht virtueller Welten

Ehe man nun weitergeht, ist es notig, einen Moment innezuhalten. Denn
die Frage muss fokussiert werden, ob man mit dieser starken Betonung
real-rdumlicher Bedingungen und koprésenter Lebensweisen nicht langst
neben den zentralen Erfahrungsachsen heutiger Zeitgenoss:innen liegt. Na-
tirlich gilt bisher, dass die Erfahrung physischer Gegenstinde im Raum am
sichersten Realitdt markiert: Wenn ich gegen etwas stofie und mich viel-
leicht sogar daran korperlich verletze, kann ich davon ausgehen, dass ich
es mit etwas Realem zu tun habe. Was ich meine, ist der sich immer weiter
ausbreitende, digital-virtuelle Erfahrungsmodus, der sich moglicherweise
pragend tber alles andere legt und ,reale“ Einfliisse verdriangt bzw. die
Unterscheidung zwischen virtuell und real untergrabt. Um diesen Einwand
moglichst sinnfillig darzustellen, hier ein Ausschnitt aus einer aktuellen
Science-Fiction-Story:

Im Fitnessstudio streifte sich Aiko ihren somatosensorischen Anzug iiber
und stieg auf ihr Spinning-Bike. Thre Lieblingslandschaften wurden auf
ihren XR-Kontaktlinsen eingeblendet: Highway 1 in Kalifornien, Atlan-
terhavsveien in Norwegen und die Routes des Grandes Alpes in Frank-
reich. Fiir jede dieser Szenarien konnte der Anzug, der so diinn war
wie eine zweite Haut, ein einzigartiges somatosensorisches Feedback
simulieren, das von dem leichten Wind entlang der Strafle iiber die som-
merliche Hitze bis zu Unebenheiten im Asphalt reichte. Er konnte auch
physiologische Daten und die Korperhaltung Aikos in Echtzeit tiberwa-
chen, um personalisierte Trainingshinweise zu geben. Das Training gab
Aiko das Gefiihl, dass sie sich hoch in die Liifte schwang und tiber den

28 WoyDpAcCK, Raum, Glaube, Mensch, 20.
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Globus flog und nicht linger in diesem winzigen Fitnessstudio gefangen
war.?

Sicherlich bleibt in diesem Setting das Bewusstsein der Kiinstlichkeit bzw.
Irrealitdt der Situation erhalten, weil Aiko irgendwann vom Bike steigen
und in den Raum des Fitesscenters bzw. in den betreffenden Sozialraum
zuriickkehren wird. Sie wird auch nach einigen Besuchen nicht behaupten,
»in Wirklichkeit” in Kalifornien oder in Norwegen gewesen zu sein. Aller-
dings werden die technisch erzeugten korperlichen Reize (Geruch, Wind,
Gerdusche usw.) — die ja ,real” auf den Korper wirken -, je perfekter die
Maschine wird, desto stirker die Wahrnehmungskraft des Menschen beein-
flussen. Ein gewisser real gefithlter Entspannungs- oder Erholungsaspekt,
wie im Urlaub, wird so durchaus eintreten. Ahnliches gilt, wenn mit Robo-
tern und dhnlichen menschendhnlichen Maschinen kommuniziert wird.
Der Effekt kann im Aufbau einer eigenen, autonomen Wirklichkeit beste-
hen, die sich aus der erlebten gebauten oder natiirlichen Welt ein Stiick
auskoppelt und auf ihre Wahrnehmung nicht mehr angewiesen ist. Die
virtuelle Fahrt durch die Alpen toppt méglicherweise alles, was ein Stadtteil
oder sogar eine ganze Stadt bieten kann. In der radikalen Konsequenz wire
dann ein Verlassen der Wohnung gar nicht mehr nétig, weil nicht niitzlich.
Ob solchen Szenarien letztendlich eine Natur des Menschen entgegensteht,
wie bisweilen behauptet wird, kann sicherlich bezweifelt werden.

Mit welcher Radikalitdt diese Tendenzen Menschen in Zukunft ihren
Sozialrdumen im wahrsten Sinne des Wortes ,entfremden” werden — sodass
sie sich im medialen Setting zuhause, aber im Stadtteil fremd fithlen werden
— lasst sich letztendlich nicht voraussagen. Erkennbar ist aber jetzt schon,
dass sich eine hybride Wahrnehmung entwickelt: Das Erleben des ,realen”
Sozialraumes ist von der Prasenz virtueller Sozialriume umrahmt, durch-
drungen, perforiert — oder wie auch immer man das neue Verhaltnis genau
bezeichnen mag. Nahezu jede ,reale Begegnung wird durch virtuelle Be-
gegnungen beeinflusst — und sei es nur durch entsprechende Kommunika-
tionsformen, die zunichst ganz einfach sehr praktisch sind, aber dann neue
Atmosphiéren prigen. Auf jeden Fall wird der soziale Erfahrungsraum der
Menschen einerseits ungeheuer geweitet, andererseits immer selektiver und
singularisierter. Das, was so anfénglich als Entfremdung verstanden werden
kann, entwickelt neue Lebensformen. Ob diese Entwicklung letztendlich
die Erfahrung einer ,realen” Qualitit des Sozialraums marginalisiert, kann

29 Zitat aus einem Text von Q. CHEN in A. ARMBRUSTER, Was Computer in Zukunft
konnen und fiir uns bedeuten, FAZ vom 14.2.2022.
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nur die Zukunft zeigen. Dass sie vollkommen verschwindet, ist jedoch
kaum zu erwarten - jedenfalls so lange, wie Menschen sich aufierhalb von
umbauten Rdumen aufhalten.

5. Sozialraume als Kraftfelder

Aber ganz gleich, in welche Richtung die Entwicklung sich vollziehen wird:
Im Fokus stehen soziale, sinnliche Raume - ob virtuell, real oder hybrid -,
in denen und mit denen die Menschen etwas machen und in denen etwas
mit ihnen geschieht. Wie lassen sich solche Prozesse deuten? Die Raume
sind auf unterschiedliche Weise pragend: Ich bewege mich unterschiedlich
in ihnen; manche machen mich stumm - andere lassen mich atmen und
leben. Manche helfen zur Begegnung freier Menschen - andere zwingen
zum Zurlickzug in die eigenen Schutzhohlen. In einigen Gegenden wird
der Traum vom Eigenheim im Griinen fiir ein heiles Familienleben ver-
wirklicht - woanders sind Tiny Houses der Hit fiir Alleinlebende, die
solch ein Leben gerade nicht wollen. In ihnen stecken Krifte, die mich
packen, denen ich mich anvertrauen oder gegen die ich kimpfen werde.
Sie verkdrpern gegenseitige Angewiesenheit und nétigen zur Begegnung -
andererseits zwingen sie zum Narzissmus und zur reinen Selbstbeschau.
Wie auch immer: Diese Raumerfahrungen sind gut mit der Metapher eines
~Kraftfeldes“ zu beschreiben. Durchaus dhnlich wie ein solches in der Phy-
sik analysiert wird — und nicht nur symbolisch, sondern sinnlich-real. Das
wire eine Hilfe zum ,Lesen solcher Raume.>°

Robert Brenneman und Brian Miller formulieren in dieser Richtung vier
Antworten auf die enger gefasste Frage ,What do religious buildings do?“!
- die sich allerdings durchaus auf Sozialrdume insgesamt ausdehnen lassen:

-Sie wachsen ,out of social relations® So sind Sozialrdume ,both
products of and ongoing contributors to a community:*?

-Sie weisen eine ,communicative capacity” auf, die mit kulturellen, eth-
nischen und anderen Bedingtheiten zu tun hat, aber ,also expressive of
power and authority® ist.

30 Es war Wolfgang Griinberg, der immer wieder auf die Notwendigkeit hingewiesen
hat, die ,Stadt zu lesen® Vgl. z.B. W. GRUNBERG, Die Sprache der Stadt. Skizzen
zur GrofSstadtkirche, Leipzig 2004. Das tibernimmt F. EIFFLER, Kirche fiir die Stadt:
Kirche muss ,ihren urbanen Kontext kennen, ,lesen’ und verstehen. (a.a.O., 33).

31 BRENNEMAN / MILLER, Building Faith, 29.

32 Zitate ebd.
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-Sie weisen eine spezifische Beziehung zur Vergangenheit auf und mar-
kieren Punkte in Zeit und Raum.

-Sie iiben ,material force on the patterned interactions® von Einzelnen
und Gruppen aus.

Diese Charakteristika werden an herausgehobenen Gebauden besonders
deutlich. Aber: ,It is certainly the case that ,humble’ buildings are ,active® in
the very same ways as imposing structures.*?

Weit entfernt davon, an dieser Stelle auch nur im Ansatz eine umfassende
Theologie des Sozialraums vorlegen zu konnen, sollen im Folgenden einige
Ideen unter einer besonderen Beleuchtung, ndmlich als in einem als ,,Kraft-
feld des Geistes“ erfahrenen Gemeinwesen, entwickelt werden. Dadurch
erlangen korperlich-sinnliche, dsthetische Kategorien wie Atmosphire und
Stimmung eine Bedeutung in der Analyse der Wahrnehmung von Lebens-
bedingungen im Sozialraum. Meine Vorstellung ist, dass sozusagen in, mit
und unter ihnen Menschen ,Gott begegnen® und so eine den Stadtteil
erneuernde, prosoziale Praxis in Gang kommen kann.3* Im Zentrum der
kirchlichen Titigkeiten steht folglich das Soziale — aber primir wire ein
lebendiges Zeugnis der Christ:innen vom Wirken Gottes in Resonanz zum
Raum.® Sehr frei formuliert wiirde es sich bei solchen ,encounters® um
kreative ,,positive feedback loops of emotional energy“ handeln,* die spiri-
tuell erfahren werden und sich in Haltungen, Titigkeiten, Mentalitdten
artikulieren.

6. Atmosphire und Stimmung
Wichtige Kategorien auf der Schnittstelle von sozialwissenschaftlicher und

theologischer Analyse des Sozialraumlichen sind ,, Atmosphére® und ,,Stim-
mung*. Atmosphéren sind ganz und gar nicht Schall und Rauch® und

33 A.aO.,3l

34 Stimuliert wurden diese Gedanken nicht zuletzt durch eine Wiederlektiire von M. Jo-
suTTIs, Der Weg in das Leben. Eine Einfithrung in den Gottesdienst auf verhaltens-
wissenschaftlicher Grundlage, Miinchen 1991. Das wire dann ein Weg durch den
Stadtteil als Weg in das Leben, der ja durchaus in der Kirche beginnen oder enden
konnte.

35 Vgl. éhnlich F. EIFFLER, Kirche fiir die Stadt, Z111: ,Martyria als primére und leitende
Dimension urbaner Gemeindeentwicklung.

36 BRENNEMAN / MILLER, Building Faith, 26. Sie reden allerdings von sakralen Gebdu-
den.

37 Grundlegend G. BOHME, Atmosphire, Frankfurt a.M. 1995.
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auch nichts Harmloses. Sie lassen sich als Krifte beschreiben, die nach
der Seele greifen.® Nach Hermann Schmitz sind Atmosphiren ergreifen-
de Gefiihlsmachte, raumliche Trager von Stimmungen.® Sie vermitteln
Lebenshaltungen.*? Dies geschieht dadurch, dass sie auf den Leib und nicht
nur auf den ,Kopf® wirken. Es ist deutlich, dass die religiose Tradition
von den entsprechenden biblischen Symboliken her fundamental in dieser
Richtung funktioniert und manche protestantischen Intellektualisierungen
jeden Bezug zu diesen fundamentalen Ebenen verloren haben. Mit dem
»Protestantischen Prinzip“! allein ldsst sich jedenfalls keine Wahrnehmung
verstehen — es braucht dazu eine Menge katholischer ritueller Substanz.

Was pragt Atmospharen? Haltung und Gestik, Priasenz und Performanz,
Narrationen, Sprache, Farbe, Klang - Gehen - Sitzen — Liegen — Essen —
Horen*? - vielleicht insbesondere gerade das gemeinsame Essen, auf das
entsprechend Aufmerksamkeit gerichtet werden sollte. In all dem realisie-
ren sich ganzheitliche Wiinsche nach Versorgung, nach Halt, auch nach
Schutz, Grenzen, Achtung usw. Im Grunde genommen geht es bei Atmo-
sphiaren um die Rahmeninszenierung von Szenen. Solche Atmosphéren
kénnen offen fiir Projektionen sein. Genauso ,séttigen® sie quasi das Profil
eines Sozialraums. Sie lassen sich von vorne bis hinten planen und gestalten
- ob sie ,funktionieren’ hat man allerdings niemals im Griff, denn sie
kommen erst in der Erfahrung der Menschen zur Vollendung - oder eben
auch nicht.4

Préziser definiert Martin Radermacher Atmosphire holistisch: Sie sei
das ,realisierte, sensorische, affektive und semantische Potenzial eines so-

38 Natiirlich sind sie damit auch potenziell gefahrlich. Es muss nicht Gottes Geist sein,
der in jhnen weht - es kann auch der Leibhaftige sein. Dagegen hilft nur eines:
immer wieder Unterbrechungen einzubauen - Briiche zu installieren, die Irritationen
und damit Reflexion ermdglichen.

39 Vgl. z.B. H. Scumitz, System der Philosophie, Bd. I1I/2: Der Gefiihlsraum, Bonn
1969.

40 Vgl. JosuTTis, Weg in das Leben, 135.

41 Vgl. G. WEGNER, Protestantisches Prinzip und katholische Substanz, in: J. WIELAND /
G. WEGNER / RM. KorbescH (Hg.), Luther 2017. Protestantische Ressourcen der
nachsten Moderne, Weilerstwist 2017, 42-56.

42 Um den Aufbau des Gottesdienstbuches von Josuttis (JosuTTis, Weg in das Leben) zu
zitieren.

43 Vgl. zum Profil diakonischer Atmosphédren F. BLASER, Diakonische Kultur: Eine
Frage der Atmosphire?, PTh 110 (2021), 319-338.
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zialraumlichen Arrangements.“** Das raumliche Arrangement ,disponiert,
ohne zu determinieren; es erhdht die Wahrscheinlichkeit, dass bestimmte
Kommunikationen - ... — auftreten.“s> Wobei allerdings kein rdumliches
Setting vollig eindeutig definiert sei. Religiose Raume konnten fiir Zwecke
der religiosen Kommunikation — aber auch fiir touristisches Erleben ge-
nutzt werden. Sie konnen allerdings bestimmte Nutzungen nahelegen und
andere zuriickweisen.

Um ein Beispiel aufzugreifen: Eine kaum zu tiberschdtzende Bedeutung
fiir die Gestaltung baulicher Umwelten der Moderne hat die Tradition
des Bauhauses. Sie will ausdriicklich von irrationalen Stimmungen und
Atmosphiren distanzieren — und stellt sie so doch gerade her. Silke Steets
hat eine ganze Reihe diesbeziiglicher Deutungen zusammengestellt.*® Be-
sonders anregend in dem hier interessierenden Sinn ist ihr Hinweis auf
mogliche Perspektiven (i.S. von Pierre Bourdieu) auf das konkrete Bau-
hausgebdude in Dessau: ,Wie schreibt sich das Gebédude in die Korper sei-
ner Nutzerinnen ein? Studien dieser Art wiirden vielleicht zu dem Schluss
gelangen, dass das Bauhausgebdude als Ganzes nur in der Bewegungsform
des Gehens zu verstehen ist.“4” Was andersherum ja wohl bedeuten wiirde,
dass das Gebdude Menschen korperlich mobilisiert — aber nicht sinnlich
vereinnahmt. Im Gegenteil erzeugt das Gebdude eine ,atemberaubende
Transparenz des Werkstattfliigels ... nichts sollte mehr versteckt und in
dunklen Hinterzimmern passieren*® Insgesamt, so konnte man wohl sa-
gen, erzeugt das Gebdude eine Atmosphire von Fiktionen der ,Rationali-
tat“# (und damit der Kontrolle und Unterwerfung der Subjekte bei ihrer
gleichzeitigen Aktivierung). Irrationales, Epiphanien, werden intentional
ausgeschlossen.

44 M. RADERMACHER, Sequenzanalytische Bildhermeneutik und religionswissenschaft-
liche Atmosphirenforschung. Ein methodischer Baustein zur Untersuchung sozial-
raumlicher Arrangements, ZfR 28 (1/2020), (112-127) 115.

45 Ebd.

46 STEETS, Der sinnhafte Aufbau, 52.

47 A.a.O., 54.

48 A.a.0., 55 zu einer Foucaultschen Perspektive.

49 Ebd.
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7. Lektiire von Sozialraumen>?

Die Theologie hat in den letzten Jahren einen spatial turn vollzogen - aber
er bezieht sich auf sakrale Rdume. Dennoch wire dariiber hinaus auch
ein Sozialraumbezug gut moglich, weil die christlich-jiidische religiose Tra-
dition natiirlich nicht auf ,heilige® Orte fixiert ist, sondern immer wieder
gerade den Auszug aus ihnen, die grofie Wanderung und die Neugriindung
von Formen des Zusammenlebens gefeiert hat. Sie kennt gottverlassene
Orte - und es gibt die Hoffnung auf Milch und Honig ganz woanders.
Und vor allem: Der Ort der Kreuzigung und der Auferstehung Christi liegt
nicht zufdllig aufSerhalb der Stadtmauern, dort, wo die Zivilisation nicht
mehr hinreicht und die Gottlosen hingerichtet werden. In Resonanz mit
sozialwissenschaftlichen Interpretationen der Gemeinwesen als macht- und
herrschaftsgeprégte kollektive Ressourcenraume kann sich die Kategorie ei-
nes ,,Kraftfelds des Geistes“ deswegen durchaus als anschlussfahig erweisen.

Konfrontiert mit ,anderen® Erfahrungen des Geistes kann die
Selbstverstdndlichkeit eines gegebenen rdumlichen Settings unterlaufen
werden. Wie Christoph Menke fiir die Kunst spekuliert: ,,Alles praktische
Gelingen, in jeder Gestalt, bedarf der unterbrechenden und verdndernden
Intervention der Kraft.”>! Was bedeutet eine solche Deutung fiir eine ent-
sprechende christliche Praxis? Klar ist: ,Einen substanziellen Beitrag zum
(segregierten) Gemeinwesen (als Martyria, Leiturgia, Koinonia und Diako-
nia) kann urbane Gemeindeentwicklung nur leisten, wenn sie in einem
Quartier verwurzelt sowie beheimatet ist und dieses kennt und zu lesen
versteht.>2

oLekture“ des Sozialraums stellt einen Modus des Erlebens dar, und
zwar so, dass die ,Michte® erkannt werden, die Korper und Geist der
dort lebenden Menschen besetzen.® Die Materialitdit des Raumes stimu-
liert, ,begeistert® so zur einen Seite - bis moglicherweise hin zu einer
geradezu ,,ddmonenhaften Konditionierung, die nur noch ein Reiz-Reakti-
ons-Verhalten erlaubt, zur anderen Seite. Jeder Sozialraum artikuliert sich

50 Teile der folgenden Uberlegungen korrespondieren mit bereits verdffentlichten Aus-
fithrungen des Autors in: G. WEGNER, Zur Inszenierung des Christlichen im Sozial-
raum, in: TH. SCHLEGEL / M. REPPENHAGEN (Hg.), Kirche in der Diaspora. Bilder fiir
die Zukunft der Kirche, Leipzig 2021, 191-210.

51 CH. MENKE, Kraft. Ein Grundbegriff dsthetischer Anthropologie, Berlin 2017, 16.

52 EIFFLER, Kirche fiir die Stadt, 430.

53 Vgl. fiir eine umfassende Analyse dieser Beziehungen TH. Z1PPERT, Dimensionen des
Sozialraums und der Sozialraumorientierung, Jahrbuch Sozialer Protestantismus 12
(2019), 232-251.
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in dieser Hinsicht in einer besonderen ,Stimmung®, die in die Menschen
eindringt und ihr Fiihlen beeinflusst. Sie weist {iber sich selbst hinaus, ldsst
vielleicht eine andere Lebensmoglichkeit, etwas ,Erhabenes®, erahnen und
wird entsprechend gerne mittels einer kdrpernahen Symbolik artikuliert:
»Hier kann ich frei atmen!“ ,Hier krieg ich keine Luft!“

So wird ein dem Raum inharenter ,Geist“ erfahrbar: ,In diesem Sinne
kann man sagen, dass jeder gelebten Praxis ein ihr eigentiimlicher Geist
inharent ist, der sich iiber die Teilnahme an dieser Praxis vermittelt.>4 In
einer asthetischen Perspektive transportiert dieser Geist ein Vermdgen, ein
Konnen, eben: Kraft, wie es beim Gang iiber einen der grof3en Plitze dieser
Welt sofort spiirbar ist. Oder aber eben gerade auch nicht, weil das erfah-
rene bauliche und landschaftliche Setting Ohnmacht und Sprachlosigkeit
einflofit.>> Atmosphaire, so lautet eine Arbeitsdefinition, ist ,das realisierte
sensorische, affektive und semantische Potenzial eines sozialraumlichen
Arrangements. Sie duflert sich - und wird damit empirisch greifbar - in
der kommunikativ aktivierten Bedeutung dieses Arrangements, die auch
nichtsprachlich kommuniziert werden kann.*¢

Wie so etwas praktisch funktioniert, zeigen Studien von Pia Dietze und
Eric Knowles* iiber gegenseitige visuelle Wahrnehmungen von Menschen
auf der Strafle in den USA. Sie konnen belegen, dass wohlhabendere Men-
schen erkennbar seltener auf andere Menschen schauen, als dies drmere
Menschen tun, und dies dann auch noch mit weniger Aufmerksamkeit
erfolgt. ,The current results imply that lower-class individuals find other
human beings more motivationally relevant than do higher class individ-
uals:*8 Ubertragen auf Sozialriume konnte das bedeuten, dass in wohlha-
benden Quartieren viel Wert auf Distanz und Indifferenz gelegt — hingegen

54 J. FISCHER, Theologische Ethik. Grundwissen und Orientierung, Stuttgart / Berlin /
Koln 2002, 130.

55 EIFFLER, Kirche fiir die Stadt listet sehr einleuchtend verschiedene Phasen von Gen-
trifizierung (a.a.O., 149ff.) und deren Wellen (a.a.O., 155ff.) auf und diskutiert ihre
Ursachen (a.a.0., 160ff.). Hier lieflen sich sehr plausibel entsprechende atmosphari-
sche Gestaltungen — mit ihren soziopsychologischen Folgen - zuordnen.

56 M. RADERMACHER, Sequenzanalytische Bildhermeneutik. Das raumliche Arrange-
ment ,disponiert, ohne zu determinieren; es erhoht die Wahrscheinlichkeit, dass
bestimmte Kommunikationen ... auftreten (ebd.) Erschwert wird das Auftreten
anderer Kommunikationen.

57 P. Dietze / E.D. KNOwLES, Social Class and the Motivational Relevance of Other
Human Beings. Evidence from Visual Attention, Psycological Science online first,
October 3, 2016.

58 A.a.0.,5.
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in armen Stadteilen gréfiere Nihe und Interaktion (damit auch Konflikt-
neigung) gepflegt wird.> Keine Frage, dass sich auf diese Weise schon ha-
bituell ein ,Geist” reproduziert. Allerdings steigt die Frequenz prosozialer
Handlungspraxis mit Bildung und wirtschaftlicher Lage deutlich an. Gera-
de jene Sozialrdume, die prosoziales Engagement aufgrund entsprechender
Strukturschwachen besonders ,brauchten’, entwickeln es auf diese Weise
am wenigsten. Oder aber es wird {ibersehen, da es in besonderer Weise
dem Alltag anhaftet und ihn nicht - wie im (klein)biirgerlichen Sozialenga-
gement fiir andere - tibersteigt.*®

Eine besondere Pragung geht mit der Stigmatisierung von Sozialraumen
einher.%! Sie kann eine paradoxe Folge raumbezogener Sozialplanung sein,
wenn sie als ,sozial schwach® oder gar als ,,soziale Brennpunkte® ausgewie-
sen werden. ,Das territoriale Stigma kann tiefschiirfende soziale und psy-
chische Folgen fiir die Bewohner-innen marginalisierter Quartiere haben.
Denn die mit dem Stigma einhergehenden Formen der Missachtung, De-
miitigung und Diskreditierung konnen ... als Ursache beschédigter Identi-
taten gelten.“*2 Die Folge ist ein Mangel an Identifizierung mit dem Stadtteil
und der Riickzug ins Private — also sozusagen die ,Entgeisterung® der
sozialen Beziige.

Deutlich wird in diesen Beschreibungen, dass das Entdecken von Spuren
der Transzendenz im Sozialraum oder gar seine leibhaftige Inszenierung
einerseits ein selbstreferenzieller, ja, wenn man so will, ein um seiner selbst
willen emergierender, unverfiigbarer Prozess ist. Selbsttranszendenz lasst
sich bauen und inszenieren - ihre tatsdchliche Performanz bleibt aber
fragil. Andererseits aber haben es Epiphanien an sich, etwas in Kraft zu
setzen, was sich sogleich wieder entzieht, dadurch einen Bruch in der
Erfahrung markiert, der Menschen ,zum Licht hin“ dreht: sie transfor-
miert. Ohne Konversion keine Epiphanie — bzw. fiir den Sozialraum: Er-
neuerung. Mit der Wahrnehmung des Religidsen, Spirituellen, Heiligen im
Sozialraum geht es nicht um einen entfremdenden Zugrift auf versteinerte
dogmatische Behauptungen, sondern um die Erfahrung einer Alteritit,

59 Soziale Distanz und Néhe sind eminente Kategorien soziologischer Ungleichheitsfor-
schung. Vgl. nur klassisch P. Bourpitu, Die feinen Unterschiede. Kritik der gesell-
schaftlichen Urteilskraft, Frankfurt a.M. 1982 u.0.

60 Einige Hinweise dazu finden sich bei S. JENICHEN, Sensibel fiir Armut. Kirchenge-
meinden in der Uckermark, Leipzig 2015.

61 Vgl. EIFFLER, Kirche fiir die Stadt, 193 - bis hin zur Ghettoisierung, vgl. a.a.O., 202ff.

62 M. Baum / M. Otto, Die Paradoxie raumbezogener Sozialplanung, Leviathan 48
(2/2020), (237-263) 250.
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die insbesondere seine Pathologien zu heilen sucht und das grofie Egal®
iberwindet. Um mit Frank Schulz-Nieswandt zu sprechen: um die Stiftung
seines transzendental vorgingigen Human(start)kapitals“¢ — eines emer-
gierenden Vertrauensvorschusses, den es braucht, um inklusive Stadtteile
zu schaffen. Eine spirituelle Wahrnehmung des Sozialraumes kann folglich
Ressourcen freisetzen, die erst eine wirkliche Inklusivitat erméglichen.

Ohne an dieser Stelle nun ihm in allem zustimmen zu konnen, kann
man sagen, dass ein solches Verstdndnis religioser Kommunikation Bru-
no Latour treffend zum Ausdruck gebracht hat.> Diese Kommunikation
wiirde keine Substanzen transportieren oder Referenzen nachzeichnen,
sondern wie zwischen Liebenden Nahe und Distanz transformieren: Men-
schen zu Nachsten machen.®® Religion ,bekehrt, sie rettet, sie transportiert
Transformationen, sie erweckt Personen wieder zum Leben.®” Auch wenn
tatsdchlich nichts hinter dem Religiosen sei, weder etwas, was es sdkular
erkldrt, noch ein Gott, den es gibt, so wiren die Engel ,wirklich Wesen, es
gibt wahrhaftig keinen Grund, daran zu zweifeln. Sie kommen von auflen,
sie fassen uns, bewohnen uns, sprechen zu uns, fordern uns auf; man
wendet sich an sie, betet zu ihnen, fleht zu ihnen:“®8

8. Kraftfelder des Geistes

In Einheit mit einer solchen Lektiire kdnnte der betreffende ,Raum“ meta-
phorisch als ein ,Kraftfeld des Geistes“®® begriffen werden: als eine die

63 A. HACKE, Die Tage, die ich mit Gott verbrachte, Miinchen 2016.

64 F. ScHULZ-NIESWANDT, Der inklusive Sozialraum. Psychodynamik und kulturelle
Grammatik eines sozialen Lernprozesses, Baden-Baden 2013, 50.

65 B. LATOUR, Jubilieren. Uber religiose Rede, Berlin 2011; DERs., Existenzweisen. Eine
Anthropologie der Modernen, Berlin 2018, insbesondere 409: ,Die fiir das Wort
empfinglichen Wesen empfangen. Dazu D. BOGNER / M. SCHUSSLER / CH. BAUER
(Hg.): Gott, Gaia und eine neue Gesellschaft. Theologie anders denken mit Bruno
Latour, Bielefeld 2021.

66 LATOUR, Jubilieren, 41 u.o.

67 LATOUR, Existenzweisen, 440.

68 A.a.0.,425.

69 Der Begriff spielt an auf klassische Bestimmungen z.B. bei J. MoLT™MANN, Kirche in
der Kraft des Geistes. Ein Beitrag zur messianischen Ekklesiologie, Miinchen 1975.
Die Gemeinde ,ist mit jhrem Kult und ihrer Gesinnung die irdische Gestalt seiner
weltiberwindenden Herrschaft und Instrument seiner Befreiung der Welt" (a.a.O.,
321). Ausdriicklich gewiirdigt wird Gemeinwesenarbeit (a.a.O., 357ff.). Oder auch
M. WELKER, Gottes Geist. Theologie des Heiligen Geistes, Neukirchen 1992, 202:
»Nicht irgendein Macht- und Kraftwirken, auch nicht irgendein scheinbar totale,
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Menschen umfassende, sie sinnlich-habituell beeinflussende Ganzheit. Es
ginge nicht um einen Raum, in dem iiber etwas verhandelt wiirde, sondern
darum, dass sich in und durch ihn so etwas wie ein ,,Geist“ erleben lasst.
Der Begriff kommt hier ins Spiel, weil mit ihm eine die Einzelnen iiber-
greifende, potenziell ,ergreifende®; und den Akteur:innen kooperierende
Struktur: eine einbeziehende ,Macht® gemeint ist, die Seele und Korper
beriihrt.

Uber die Kategorie des ,Ergriffenwerdens*7° als Modus des Geistes lasst
sich so eine Briicke zwischen materiellen, symbolischen, religidsen und so-
zialen Einfliissen schlagen: Sie bilden sozusagen eine synasthetische Totali-
tat. Hans Joas definiert: ,,Es geht ... um Erfahrungen, die eine fundamental
passive Dimension aufweisen — um Erfahrungen nicht des Ergreifens von
Handlungsmoglichkeiten, sondern des Ergriffenwerdens... ! So etwas ist
herkdmmlich plausibel in der Begegnung mit dem Heiligen, worin ,eine
affektive Gewissheit, die Elemente der Situation mit einer vorreflexiven
Bindungskraft erfiillt'? liegt — was aber auch Ddmonisches oder Diaboli-
sches beinhalten kann. Michael Herbst hat die Folgen einer solchen Begeg-
nung mit dem Evangelium treffend als Formung seiner eigenen Erfahrung
beschrieben, die darin gipfelt: ,Ich kann aufatmen: Ich darf sein.73 Solche
Erfahrung funktioniert aber auch im Erleben von Sozialriumen: Es ist
ihre ,Anmutung® die den Akteur:innen etwas ,zumutet — ihnen das Herz
weitet und den Mund offnet oder verschliefit; Kommunikation provoziert
oder verhindert. Dieser Geist richtet Affekt und Verstand aus, noch bevor
die Frage aufkommt, was ich tun soll.” Sehr schon ist die Beschreibung als
»Schwingungsfeld®, ,das sich wechselseitig iibertragt.”>

In einer dann auch theologischen Explikation dieser Vorstellung lasst
sich gut Johannes Fischer folgen, auch wenn er nicht den Sozialraum

uniiberbietbare Problemlésungen’ mit sich bringendes Ereignis, sondern eine Viel-
zahl von konkreten Erfahrungen, dass Leid gewendet wurde, eine Vielzahl konkreter
Befreiungserfahrungen zeigt das Wirken des Geistes Gottes an.

70 Dass Ergriffenwerden entscheidend fiir religiose Erfahrung (auch fiir Wertebildung)
ist, diskutiert vor allem H. Joas immer wieder. Vgl. z.B. H. Joas, Die Macht des
Heiligen. Eine Alternative zur Geschichte von der Entzauberung, Berlin 2017, 431.

71 A.a.QO., 43l.

72 A.a.0., 434,

73 M. HErssT, Evangelium, Dynamissio, epd - Dokumentation 19/2017, (5-13) 7, zitiert
bei EIFFLER, Kirche fiir die Stadt, 303.

74 Vgl. J-CH. MARX, Religion und Lebensfithrung. Zur affektiven Dimension gelebter
Religion, Berlin 2021, 268 unter Bezug auf J. FISCHER.

75 A.a.0., 285 ebenfalls unter Bezug auf J. FISCHER.
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im Blick hat. ,Geist” bedeutet bei ihm zunidchst nichts anderes als eine
bestimmte symbolische Strukturierung der Lebenswirklichkeit: ,Die Welt,
die wir vor Augen haben, steht in einem Verweisungszusammenhang mit
etwas, das sich in ihr abbildet.7¢ Der Raum weist insofern tiber sich selbst
hinaus: In ihm zeigt sich etwas Bedeutungsvolles, das ich gleichwohl un-
mittelbar und spontan - korperlich - spiire. Deswegen: ,,Geist, so konnen
wir jetzt sagen, manifestiert sich in einer Ausrichtung der intuitiven Wahr-
nehmung iiber die symbolische Strukturierung der Lebenswirklichkeit, und
zwar Ausrichtung nicht auf bestimmte Objekte oder Ereignisse, sondern auf
etwas, das in vielen Situationen, Erfahrungen oder Individuen begegnet.””
Er bezeichnet mithin eine ,atmospharische Anwesenheitskonstellation®:
»Religion entziindet sich an Erfahrungen von Wirklichkeitsprasenz, die
sich ,atmosphirisch’ durch ein emotional bestimmtes Verhalten einstellt.78
Dies ist allerdings nicht neutral: ,Der Geist ist ein Feld des atmosphérisch
bestimmenden Guten, das sich durch starkes Involviertsein auszeichnet.7°
Und dies enthélt ein nétigendes Element: ,Die durch den ,Geist* solcher-
maflen erlebte und affizierte Situation macht sich in der Spontaneitit des
Handelns, besser: des Verhaltens fest.*3?

Das intuitive Wahrnehmen folgt eigenen Gesetzen, die nicht mit Er-
kenntnissen, Urteilen oder Uberzeugungen verwechselt werden sollten,
,sondern ist etwas, das zu Erkenntnissen, Urteilen, Uberzeugungen, Hand-
lungen usw. bewegt und herausfordert und das sich iiber das reale oder in
der Vorstellung imaginierte Erleben von Situation vermittelt.! Der Raum
»lebt* folglich und provoziert zu spezifischen Wahrnehmungen. Er belebt,
befreit — oder er entgeistert und totet.3? Er gewinnt Gestalt nicht zuletzt
in Personen, die sich begeistern lassen — oder aber sich nicht mehr enga-
gieren, sich zuriickziehen in einen exklusiven Bereich und resignieren.

76 FISCHER, Theologische Ethik, 129.

77 Ebd.

78 MARX, Religion und Lebensfiithrung, 299.

79 A.a.0.,302.

80 A.a.O., 307

81 FISCHER, Theologische Ethik, 125.

82 An dieser Stelle kénnen theologische Raumkonzepte greifen. Vgl. z.B. TH. ERNE, Got-
tes raumliche Gegenwart. Theologische Raumkonzepte, ThLZ 143 (11/2018), 1103-
1118; grundlegend U. BEUTTLER, Gott und Raum - Theologie der Weltgegenwart
Gottes, Géttingen 2010. Das Interesse zielt im Umkreis dieser Debatte allerdings stark
auf das Verstehen von Kirchenraumen - was darauf hinweist, dass Sozialraume fast
immer auch Kirchenrdume umfassen und so stets einen gebauten Hinweis auf das
transzendente Andere beinhalten.

83

https://doi.org/10.! inlibr Open Access



https://doi.org/10.5771/9783748948469 
https://www.inlibra.com/de/page/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Gerhard Wegner

Fischer resiimiert im Ubergang zu theologischen Erwigungen: ,Wir sind
als Handelnde Medium fiir etwas, das durch uns hindurch geschieht; und
wir konnen unser Handeln gleichzeitig in der Verstindigung iiber es in
der Weise konzeptualisieren, dass wir dessen Urheber sind.“®*> Nicht anders
funktioniert das Leben in Sozialrdumen.

Der Raum prégt uns, lebt in uns und wir eignen ihn uns ihn erleidend
und gestaltend an. Aber entscheidend ist nun die Frage, was fiir ein Geist
das ist. Sozialpsychologisch kann tiber ,,Stimmungen® nachgedacht werden
als kollektive Empfindungen, ,die einen quasi duflerlichen Status anneh-
men konnen in Form von Emotionen, die das Handeln des Einzelnen in
einer emotionalen Gruppendynamik aufgehen lassen:®* Dahinter stehen
die entscheidenden Fragen, wie subjektives Erleben intersubjektiv vermit-
telt und von anderen Uibernommen werden kann,3®> was mit Formen von
embebbedness, z.B. gemeinsamen Sozialisationsprozessen, zu tun haben
wird. Der Blick auf Atmosphéren von Sozialriumen macht schnell deutlich,
dass es nicht nur die aktuelle leibhaftige Interaktion von Akteur:innen
als solche ist, die sie konstituiert, sondern materielle, parzellierte, gebaute
Gegebenheiten: eine verkdrperte Praxis. Dieselben Menschen erfahren sich
in Blankenese anders als in Hammerbrook.

9. Transformative Praxis der Befreiung

Religids kann Bewegung im Kraftfeld des Geistes eines Raumes mithin
bedeuten, sich fithren zu lassen — was ,sowohl ein passivisches Moment
als auch ein Moment der Eigenverantwortung enthélt.®® Dann emergiert
der Geist Gottes im Feld und positioniert sich im Verhiltnis zu den Bedeu-
tungswelten der Sozialrdume: ,Die eigentliche Pointe dieser Art des Pro-
blemzugangs liegt darin, dass es, genau besehen, der durch die christliche
Symbolisierung hindurch wirksame Geist ist, der letztlich das Urteil bzw.
die Entscheidung trifft, indem er die Intuition in diese oder jene Richtung
ausschlagen ldsst.®” Seine Erfahrung transformiert mithin den Sozialraum;
zieht andere Bedeutungen ein, ermutigt zu lebensforderlichen Verdnderun-

83 FISCHER, Theologische Ethik, 137.

84 So CH. RENDA, Einige Uberlegungen zu Stimmung als situationssoziologischer Kate-
gorie, KZ£SS 70 (2018), (629-654) 630.

85 Vgl.a.a.0,, 639.

86 FisCHER, Theologische Ethik, 136.

87 A.a.QO.,135.
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gen - treibt also liber religiose Kommunikation im engeren Sinne in ein
umfassend soziales Handeln hinein. Immer wieder ist dieser Geist als
ein letztlich antidkonomischer Kritiker eines kiinstlich geschaffenen Man-
gels verstanden worden - jener Erfahrung, die im Sozialraum durch das
schlichte Vorhandensein von Grenzen prisent ist. ,Die Gegenwart des Hei-
ligen Geistes macht dieser Form kiinstlicher Mangelerzeugung ein Ende.
In der Gegenwart des Heiligen Geistes konnen wir nur den Uberfluss, den
Reichtum und die Fiille von Gottes Gerechtigkeit bekennen.®® Obwohl
in diesem Geist — sozialwissenschaftlich: in dieser Fiktion® - genug fiir
alle da ist, reicht es nicht. Aneignungsprozesse aller Art verknappen die
Ressourcen. Insofern kann sich mit der Erfahrung des Geistes eine elemen-
tare Gesellschaftskritik verbinden.

Es sind mithin nicht primir reflektierte Griinde, die letztlich bestimmen,
was wir tun, sondern es ist die Spontaneitat eines atmosphérisch befrei-
ten Seins, die Menschen handeln ldsst.”® Menschen ,urteilen gar nicht
aufgrund der feststellbaren Merkmale einer Situation, sondern unter dem
Eindruck und der Wirkung einer erlebten Situation.”! Und dieses Erleben
ist durch die Narrationen des christlichen Glaubens gepragt. ,Die christli-
che Symbolisierung der Lebenswirklichkeit betrifft diese fundamentalere
Ebene des Vertrauens und richtet auf Zukunft hin aus gerade in Anbetracht
solcher Erfahrungen menschlicher Fragilitit und Endlichkeit? Und dies
alles préagt die Erfahrung des konkreten Lebens: ,Der Geist der Liebe rich-
tet Menschen so aus, dass sie intuitiv affiziert werden durch Situationen,
in denen sie mit der Bediirftigkeit und Verletzlichkeit anderer Menschen
konfrontiert sind“* So konnte zum Beispiel das Vorhandensein eines
transzendentalen Vertrauenskapitals im Sinne von Schulz-Nieswandt,** das
zwanglos die Anerkennung der leidenden Anderen ermdglicht, christlich
als eine Erfahrung der Nahe Gottes gedeutet werden. Allerdings finden
sich im Christentum natiirlich auch viele Erfahrungen eines zT. deutlich
ausgrenzenden Geistes der Macht. Es braucht Unterscheidungen.

88 M.D. MEEks, Gott und die Okonomie des Heiligen Geistes, EvTh 40 (1/1980), (40—
58) 55.

89 Vgl. zum Begriff der Fiktion fiir religiose Kommunikation G. WEGNER, Die soziale
Relevanz religioser Kommunikation, in: pErs. (Hg.), Fiktionen der Fiille. Religiose
Kommunikation und sozialpolitische Kultur, Leipzig 2020, 27-58.

90 Vgl. F1scHER, Theologische Ethik, 119.

91 A.a.O.,126.

92 A.a.0.,155.

93 A.a.0, 131

94 Vgl. ScHuLZ-NIESWANDT, Der inklusive Sozialraum, 50.
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Der Vorteil einer Deutung des Sozialraums als Kraftfeld des Geistes
besteht schon sdkular gesehen darin, den betreffenden Ausschnitt der Ge-
sellschaft als immer schon strukturierte kollektive Praxisgestalt wahrneh-
men zu konnen. In ihr artikulieren sich die die Gesellschaft auch sonst
pragenden Macht- und Herrschaftsverhéltnisse als ,Atmosphdre®. Darin
verkorpert der Habitus der Christ:innen die Kirche und partizipiert am
Kraftfeld des Geistes; ihre Lebensformen sind in grof3ere, {iber das Alltégli-
che hinausgehende Zusammenhéngen eingebettet.

10. Méoglichkeiten spiritueller Wahrnehmung des Sozialraums

Wie konnten spirituelle Wahrnehmungen des gebauten Sozialraums ausse-
hen? Ganz allgemein gesagt ginge es um Arten der Begegnung mit Trans-
zendenz bzw. mit immanenten Verkorperungen der Transzendenz. Genau-
er gesagt um Moglichkeiten einer sinnlich spiirbaren ,Kraftiibertragung®
oder zumindest einer ,,Berithrung® mit dem ganz Anderen. Anders gefragt:
Was bringt Menschen im Quartier dazu, sich ,nach auflen zu wenden,
einander zuzuwenden, das andere zu erfahren - ,aufler dem Bewusstsein
der eigenen Verstortheit,” wie es Richard Sennett® formuliert? Er verbindet
damit die Frage nach den integrativen und inklusiven Kréften im Sozial-
raum.

Sofort geraten einem hierbei wieder Kirchenrdume in den Blick, denn sie
erfiillen eben diesen Zweck einer Ausrichtung der Sinne mittels dsthetischer
Mittel auf etwas Gottliches, Mysterioses, Heiliges — jedenfalls nicht nur
zu Konsumierendes, sondern letztlich staunend Anzubetendes. Wenn iiber-
haupt, dann sind Kirchenrdume Kraftrdume des Geistes und der Macht
- in aller Ambivalenz. Die Kirchenrdume bieten mit ihrer Schonheit seeli-
schen Schutz und Geborgenheit — und 6ffnen zugleich die Sinne auf weit
grofiere Zusammenhdnge des Lebens, der Aufhebung in etwas alles Um-
greifendes, Aufthebendes, Heilendes. Sie schlieflen Kontingenz und 6ffnen
sie zugleich: Man fiihlt sich in ihnen verwurzelt und entwurzelt zugleich.
Bereits hier konnen Kriterien der Salutogenese®® greifen, aber auch des
Bruchs und der Transformation.

95 SENNET, Fleisch und Stein, 462.

96 Vgl. A. v. HEL / K. KEMNITZER / K. RascHZOK (Hg.), Salutogenese im Raum der
Kirche, Leipzig 2015 unter Bezug auf A. ANTONOVSKY, Salutogenese. Zur Entmystifi-
zierung von Gesundheit, Tiibingen 1997.
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Inwieweit lassen sich derartige Erfahrungsformen aus Sakralrdaumen auf
Sozialrdume iibertragen? Einerseits sollte das gut moglich sein, da die
Krafterfahrung im Inneren dieser Raume ja lediglich verdichtet, was auch
sonst prinzipiell erfahren werden kann. Niemand wiirde behaupten, dass
Gott nur in Kirchenrdumen gegenwirtig wére oder gar nur in Kathedralen
und Domen. Zentrale Traditionslinien im Christentum konnen sogar das
Gegenteil betonen — man denke nur an die Geschichte vieler Heiliger. In
Assisi ist das schwierige Verhiltnis von Gotteserfahrung vor den Toren
der Stadt und ihrer Verkirchlichung noch heute sinnlich nachvollziehbar.
Also: Die Epiphaniefahigkeit des Sozialraums kann nicht infrage stehen.
Aber andererseits hat die Konzentration des Sakralen in besonderen Réu-
men offensichtlich auch dazu gefiihrt, dass der Stadtraum immer sékularer
geworden ist: Die Strafle konnte christlich nicht unterworfen werden.®”
Und das gilt sicherlich noch gesteigert fiir den Protestantismus, der den
Kirchenrdumen so viel Macht gerade nicht zubilligte.

Blickt man auf die - quasi duflere - Funktionalitit von
Kirchengebduden, so lassen sich z.B. mit Jakob Helmut Deibl®® eine Reihe
von besonderen Qualititen aufzeigen, die sie kennzeichnen: ,the silence,
the differentiated landscape of sound that they offer, the changed climate,
their space not being tied to consumption, the disinterested perception of
beauty, the changed sense of time that encompasses both the past and the
future, their opening up a multi-perspective view.”® Genauer gesagt:

- Sie konnen sich querstellen zu einer immer weiter fortschreitenden
Kommerzialisierung des offentlichen Raumes — und zwar weniger darin,
dass sie sich dem Verkaufen verweigern wiirden (das trifft auch in der Tat
immer weniger zu), als dass sie den ,status of the consumer, whose one-di-
mensional aim ist the constantly Now of consumption“% suspendieren. Sie
ermoglichen Freiheit im umfassenden Sinn.

- Sie ermdglichen eine anachronistische Zeiterfahrung, insofern der
Raum ,,consciously expands into the past and the future” und eine Verkor-
perung unterschiedlicher Zeiten der Vergangenheit darstellt, weil er nicht
den jeweils aktuellen Zeitspannen unterliegt. Und so soll es auch bleiben,
sthe durability of sacred buildings conveys the utopia that the future should

97 Vgl. SENNETT, Fleisch und Stein, 461.
98 J.H. DEiBL, Sacred Architecture and Public Space under the Conditions of a New
Visibility of Religion, Religions 11 (2020), Art. 379, 1-18.
99 A.a.0,15.
100 A.a.O, 14.
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be as these buildings are constructed in a way that also future generations
will be able to look at them or even use them.%! Sie gehdren nie nur einer
Epoche oder Generation.

- Schliefllich verkérpern sie die Ambiguititen und multiplen Perspekti-
ven lingerer Zeiten und Gesellschaften und stehen damit fiir das Ganze
einer Stadt oder eines Sozialraums. ,,Sacred buildings can function like arks
that move through time with a high degree of stability. In their spatial
capacity they can represent the invasion of temporality into space. 102

Ein etwas anderer Zugang konnte durch die Diskussion tiber Architektur
und Design als etwas Heilendes angeregt werden.'”> Hier geht es darum,
der ,cold and soulless emptiness“ moderner funktionaler Architektur!®* et-
was ganzheitlich Sinnliches entgegenzusetzen, angesichts der Einsicht, dass
der gebaute Raum ,,engages our body even before we become aware of it 10>
So sei z.B. der heilende Effekt von Gartenanlagen und Parks im Umfeld
von Krankenhdusern bekannt. ,I would claim that, if a certain place gives a
person the awareness of self and of her being embodied and embedded in
nature, this is already (a step towards, and thus) spiritual healing.“1% Dabei
steht Natur fiir machtvolle Atmosphiren, die ein Eintauchen in grofiere,
michtigere Zusammenhinge ermdglichen und so befreiend und heilend
wirken. ,The ,skin® of the building addresses our skin.1%

Bert Daelemans diskutiert ausgehend von dieser These fiinf architektoni-
sche Dimensionen, die mit dem Thema Stress / Stressreduktion verbunden
sein kénnen:18

-Stimulation hat mit Intensitat, Varianz, Komplexitdt, Mysterium und
dem Neuen zu tun. Zu wenig Stimulation fithrt zur Langeweile und zu viel
zur Desorientierung und Verwirrung.

-Kohiérenz meint die Erfahrung von sinnhafter Bezogenheit und ganz-
heitlicher Stimmigkeit.

-Zuginglichkeit (,, Affordance”) bedeutet die Ubersichtlichkeit und funk-
tionale Klarheit der baulichen Gestaltung.

101 Ebd.

102 A.a.O,15.

103 Vgl. CH. Day, Places of the soul. Architecture and environmental design as healing
art, London / New York 32014; B. DAELEMANS, Healing Space: The Synaesthetic
Quality of Church Architecture, Religions 11 (2020), Art. 635.

104 DAELEMANS, Healing Space, 1.

105 Ebd.

106 A.a.O,2.

107 A.a.O., 14.

108 Vgl.a.a.0, 2.

88

https://doi.org/10.! inlibr Open Access



https://doi.org/10.5771/9783748948469 
https://www.inlibra.com/de/page/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Kraftfelder des GeistesSuchbewegungen nach einer Spiritualitit der Stadtteilgestaltung

-Kontrolle bezieht sich auf die Aneignungs- und Veranderungsmoglich-
keiten des Raumes durch seine Nutzer:innen.

-Restaurative Qualitdt: Damit ist die Potenz des Raumes angesprochen,
Menschen Riickzugs-, Ruhe- und Reflexionsmaéglichkeiten zu bieten.

Er entwickelt auf diese Weise Kriterien fiir eine gesundheitsfordernde,
menschlichem MafS entsprechende Raumgestaltung, die zur Kritik an einer
primar funktionalen, ,rechtwinkligen“ Bauhaustradition!®® verhelfen kon-
nen. Die gerade Linie kann kaum in voller Eindeutigkeit als ,the result of
self- mastery, als ,sane and noble“ (Le Corbusier) gefeiert werden.!” Wie-
weit die Kriterien sich allerdings fiir eine spirituelle Wahrnehmung des So-
zialraums nutzen lassen, muss noch extra geprift werden. Sicherlich weist
Spiritualitdt z.B. in der Tradition von Heilungserfahrungen auch oft dhnli-
che Dimensionen auf. Aber ihr Bezug auf etwas Ergreifendes, Menschen fiir
groflere Zusammenhinge Offnendes und sie in sie Hineinziehendes lasst
sich nicht nur nicht auf herkdmmliche Vorstellungen von Gesundheit redu-
zieren, sondern stellt sie bisweilen geradezu infrage und erschiittert diesbe-
ziigliche Identitdtsstabilititen nicht selten. Konversionserfahrungen lassen
Menschen nicht selten durch verstérende Erfahrungen der Verunsicherung,
ja der Krankheit, gehen. Spiritualitit, so konnte man sagen, ist sicherlich
letztlich immer heilsam, aber lingst nicht immer wohltuend. So konnte es
sein, dass eine betont sachlich-niichterne Architektur ohne Bezug auf Natur
gerade in dieser Hinsicht férdernd ist, indem sie Ablenkungen reduziert
und alle Sinne auf Meditation fokussiert. Entsprechende Traditionslinien in
der Geschichte des Kirchenbaus (z.B. der Zisterzienser) sind bekannt.

Etwas anders ist es allerdings, wenn man nach den Moglichkeiten ,,sédku-
larer Epiphanie®i.S. der christlich-diakonischen Tradition fragt. Hier konn-
te man bereits die massenhafte Erstellung von giinstigem Wohnraum mit
der Konsequenz der Stereotypisierung der Wohnungen als solche positiv in
Anschlag bringen.!!! Christlich-kirchlich ist hierzu allerdings kein positiver
Bezug bekannt. Entsprechende Vorhaben in der DDR (Halle-Neustadt,
Marzahn usw.) gaben sich als bewusst anti-spirituell, materialistisch ausge-
richtet. Aus heutiger Sicht wird man natiirlich fragen, ob bei dieser Art
der grofiraumigen Baugestaltung nicht in der Tat Maf3stibe des Menschli-

109 Vgl. zur Ambivalenz der Bauhaustradition STEETS, Der sinnhafte Aufbau.

110 Zitat von Le Corbusier 1922 in A. KRIEGER, City on a Hill. Urban Idealism in
America from the Puritans to the Present, Cambridge (USA) 2019, 15.

111 Vgl. zu dieser Linie A. LEpik / H. STROBL (Hg.), Die neue Heimat. (1950-1982). Eine
sozialdemokratische Utopie und ihre Bauten, Miinchen 2019.
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chen brutal ignoriert wurden. Christliche Lebensformen verbinden sich
empirisch eher mit einem kleinen Hauschen mit Garten.

11. Inszenierung des Christlichen

Vieles von dem, was hier als Moglichkeiten fiir eine spirituelle Wahrneh-
mung des Sozialraums entwickelt wurde, orientiert sich an der spezifischen
Raumerfahrung von Sakralgebduden und fiihrt auf diese Weise dazu, nach
Heterotopien im Quartier zu suchen, aber deswegen moglicherweise den
Grundcharakter des jeweiligen Sozialraums zu vernachlissigen. Und in der
Tat sind gerade solche Orte am Rande der Zentren und der Macht nicht
selten Orte der Epiphanie. Die Bibel ist voll von entsprechenden ,rdum-
lichen Gesten® In gewisser Hinsicht ist die christliche Gemeinde auch
immer unterwegs!?2 und das Uberschreiten von Grenzen gehért zu ihrem
Temperament. Man kdnnte sogar sagen, dass sich ein wirklich religiser,
gottgemafler Lebensstil in jedem gebauten Quartier als destruktiv erweisen
wird, denn er riittelt gerade an den festen Mauern und reif3t iiberall neue
Sichtachsen auf. In der biblischen Tradition ist Gott présent in seinem
Wort, wo immer es sich ereignet.

Nun liegt es auf der Hand, dass eine Deutung der sozialrdumlichen Si-
tuationen im Hinblick auf die Gegenwart oder die Abwesenheit des Geistes
Gottes allein noch keine politische Gestaltungskraft entwickeln kann. Sie
muss im Gemeinwesen von der Kirche kommuniziert und d.h. vor allem
offentlich inszeniert werden. Es gilt diesen Geist in einer fiir alle Sinne
zugdnglichen Form zu bezeugen, ihn darzustellen und zu feiern. Damit
werden alltdgliche Erfahrungen religids gerahmt und so das Herkommliche
Gberschritten. Es geht pointiert um eine ,iiberschiefflende Kommunikati-
on“!® Der Sozialraum braucht sie nicht zum Uberleben und er bringt sie
auch nicht selbst hervor. Deswegen kann sie auch {ibersehen werden. In

112 Sehr schon dazu K. BACKHAUS, Religion als Reise. Intertextuelle Lektiiren in Anti-
ke und Christentum, Tiibingen 2014, VII: ,Religion und Reisen haben manches
gemeinsam: Sie entspringen Fernweh, iiberschreiten Grenzen, weiten Perspektiven,
verleiblichen Transzendenz.

113 Vgl. L. Grir, Uberschieflende Kommunikation. Eine Religionstheorie alltiglicher
Rede, Gottingen 2020.
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ihr kommt aber der Geist dieses Raumes zum Tragen: in Konstruktion und
Destruktion; in der ,kreativen Zerstérung® Gottes.!"

»Das Reich Gottes steht nicht in Worten, sondern in der Kraft“ (1. Kor.
4,20)
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Vielfdltige Optionen gegen die Leere
Interprofessionelle Raumerschlieflung als spirituelle Entwicklung
kirchlicher Regionen

Claudia Schulz

1. Leere und Fiille im Raum: Die Krise der Kirche und die Vielfalt des
Evangeliums

Die Kirche ist im Umbruch, in der Krise, inmitten eines groflen
Transformationsprozesses — die gegenwirtige Lage der Kirche wird unter-
schiedlich bewertet. Selbst die optimistischen oder konstruktiv-kritischen
Darstellungen gehen aber von einer erheblichen Schrumpfung aus, die
zu bewiltigen sein wird. Es finden sich zahlreiche konzeptionelle Wege
fiir eine zukunftsweisende Gestaltung kirchlichen Lebens, die auf die
Krisendiagnostik antworten. Seit gut einem Jahrzehnt gewinnt die Idee
an Beliebtheit, Fachkrifte in theologischen, diakonischen, padagogischen
oder musikalischen Berufen stirker aufeinander bezogen einzusetzen und
damit komplexe Entwicklungen von Kirchengemeinden und kirchlichen
Regionen zu planen und umzusetzen.! Der Raum, die Region, der Ort oder
der Stadtteil riicken auf diese Weise neu in den Blick. Im Vordergrund steht
eine Gesamtschau kirchlicher Tétigkeiten ausgehend vom Raum, in dem
diese geschehen.

Dieser Beitrag stellt dar, inwieweit Konzeptionen fiir ,multiprofessi-
sonelle“ oder ,interprofessionelle Teams*, wie diese aktuell genannt werden,
zur Erschlieffung des Raums bereits Leistungen fiir eine strukturelle Wei-

1 H. Kasparick verweist in ihrer historischen Analyse auf die frithen Reform-Entwick-
lungen der 1960er und 1970er Jahre im Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR;
vgl. H. Kasparick, Multiprofessionalitat als ,Gemeinschaft der Mitarbeiterinnen und
Mitarbeiter im Verkiindigungsdienst®. Ein Riickblick auf die Ausbildungskonzeption
des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR und ihre Wirkungen, PrTh
54 (3/2019), 133-139. In der ausfithrlichen Darstellung: Dies., Kirchenreform durch
Ausbildungsreform? Die Bemithungen zu einer umfassenden Ausbildungsreform im
Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR (1969-1985), in: piEs. / H. KESSLER,
Aufbrechen und Weiterdenken. Gemeindepéadagogische Impulse zu einer Theorie von
Beruflichkeit und Ehrenamt in der Kirche, Leipzig 2019, 17-185.
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terentwicklung der Kirche erbringen. Ebenso wird deutlich, in welchen
Dimensionen die Verantwortlichen bislang Effekte erwarten, die zu einer
Verbesserung der Kommunikation des Evangeliums beitragen. Die einzel-
nen Dimensionen von Erwartungen werden jeweils ausgehend von (an-
onymisierten und leicht verfremdeten) empirischen Vorfindlichkeiten in
der evangelischen Landschaft landeskirchlicher Arbeit und anhand einer
raumtheoretischen Betrachtung entfaltet. Dabei stehen nicht tatsdchliche
Erfolge im Fokus. Ob diese tatsachlich eintreten und was sich aus den
bisherigen Pilotprojekten lernen lédsst, werden in den kommenden Jahren
einschldgige Forschungen zeigen.? Hier sollen zunichst die konzeptionel-
len Linien ausgezogen und vor dem Hintergrund eines raumtheoretischen
Konzepts entwickelt werden. Dabei riickt der landeskirchentypische Zu-
gang zum Raum {ber die Kirchengemeinde bzw. die kirchliche Region in
den Fokus, in dem sich zusitzlich die kirchentypischen Merkmale der be-
ruflichen Titigkeit in Pfarrberuf sowie kirchenmusikalischen, diakonischen
und padagogischen Feldern als pragend erweisen.

Der Raum bietet als Reflexionsfliche fiir Interprofessionalitét eine be-
sondere Chance:* In einem Doppelbild der gegenldufigen Raumverstind-
nisse lassen sich komplementire Aspekte von Kirche erfassen. Zunéchst
kann in einem topografischen Verstindnis des Raums als eine von seinem
Inhalt unabhingige Grofie beschrieben werden, wie sich kirchliches Leben
darstellt: Die Parochie wird anhand ihrer vorfindlichen Beschaffenheit
betrachtet, anhand der raumlichen Ausbreitung und ihrer topografischen
Grenzen, der Bebauung und Infrastruktur, der Bevolkerung und deren
Struktur. Hier treffen sich Konzepte der Sozialraumorientierung mit dem,
was als Gemeinwesenarbeit langst Einzug in das padagogische Handwerks-
zeug gefunden hat. Von hier aus kann der Raum einer Gemeinde oder einer
kirchlichen Region als Wirkraum Gottes verstanden sein. Unter dem Motto

2 Dazu findet sich bereits eine erste Pilotstudie, aus der ein aktuell laufendes For-
schungsprojekt zu interprofessioneller Arbeit in der Breite verschiedener landeskirch-
licher Konzepte hervorgegangen ist: C. ScHULZ, Kirchliche Berufsgruppen zwischen
funktionaler Differenzierung und Zusammenarbeit. Eine Fallrekonstruktion, PrTh 54
(3/2019), 155-162.

3 Die begrifflichen Besonderheiten zwischen multiprofessioneller und interprofessionel-
ler Arbeit werden zuweilen beriicksichtigt, jedoch werden die Begriffe in der diszi-
pliniibergreifenden Debatte um die Zusammenarbeit verschiedener Berufe rund um
Padagogik oder Gesundheitswissenschaften gegenwértig zumeist synonym verwendet.
Vgl. P. BAUER, Multiprofessionalitit, in: G. GRASSHOFF / A. RENKER / W. SCHROER
(Hg.), Soziale Arbeit. Eine elementare Einfithrung, Wiesbaden 2018, (727-739) 731.
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»ouchet der Stadt Bestes™ steht im Vordergrund, was fiir genau diesen Raum
theologisch kommuniziert und gemeindepddagogisch verantwortet werden
soll. Das Evangelium ist in dieser Vorstellung (ebenso wie der Raum selbst)
dem Menschen und seiner Kommunikation zunichst entzogen. Ein leerer
Kirchenraum bietet diesen Gedanken als konkrete Erfahrung: Auch ohne
Aktivitdt, eine Liturgie, Musik oder Predigt, ohne Veranstaltungen und
Menschen kann der Raum seine Kraft entfalten. Dem entsprechen biblische
Bilder von Gott wie in Ps 139,5-10 verwendet:*

Von allen Seiten umgibst du mich und hiltst deine Hand {iber mir.
Diese Erkenntnis ist mir zu wunderbar und zu hoch, ich kann sie nicht
begreifenWohin soll ich gehen vor deinem Geist, und wohin soll ich fliehen
vor deinem Angesicht? Fithre ich gen Himmel, so bist du da; bettete ich
mich bei den Toten, siehe, so bist du auch da. Ndhme ich Fligel der
Morgenréte und bliebe am duflersten Meer, so wiirde auch dort deine Hand
mich fithren und deine Rechte mich halten.*

In dieser Deutung eines religiosen Lebens ist der Raum (einer Gemeinde
oder kirchlichen Region) als Raum Gottes vordefiniert, er muss dafiir
nicht erst vom Menschen ausgestaltet oder durchdrungen werden. Daraus
lasst sich ein grundsitzlich optimistisches Verstindnis von Kirche ableiten:
Unabhingig davon, wie viele Menschen ,da sind“ und sich engagieren, ist
der Raum als Gottes Raum vorhanden und erlebbar. Noch ohne einen ,Er-
folg* kirchlichen Handelns und entsprechende positive Bewertungen durch
Menschen ist die Existenz und Sinnhaftigkeit der Kirche etwa in ihren
Gebduden sichtbar> Von hier aus, angesichts des vorfindlichen Raums
und seiner Beschaffenheit sowie der theologischen Grundannahme, dass
genau fiir diesen Raum das Evangelium seine Wirkung entfalten kann, wird
die Frage diskutiert, was nun fiir diesen Raum das angemessene Handeln

4 Zitiert nach der Lutherbibel 2017.

5 An dieser Stelle zeigt sich die Darstellung M. Wiithrichs als eine pragnante Biindelung
dessen, was er freundlich ,das theologische Raumproblem in seiner protestantischen
Auspragung” nennt (M.D. WUTHRICH, Raum Gottes. Ein systematisch-theologischer
Versuch, Raum zu denken (Forschungen zur systematischen und ékumenischen Theo-
logie, Bd. 143), Gattingen 2015, 117): Es entsteht dadurch, dass ein ,Kirchenraum
weitgehend als eine von den gottesdienstlichen Beziehungsverhiltnissen, von den litur-
gischen Handlungen unabhingige Grofle gedacht® wird (a.a.O., 115). Damit geht die
Verbindung vom Raum zur religiésen Erfahrung verloren, der Kirchenraum ist ebenso
wie die mit ihm verbundene religiose Erfahrung theologisch nicht mehr deutbar. Die
Auflésung dieser ,raumtheoretischen Blockade® (a.a.0., 114) liegt eben im relationalen
Raumverstdndnis, das die theoretische Verbindung von Glaubenserfahrung und Raum
wieder ermdglicht.
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sei. Evangelikale Herangehensweisen der Gemeindeentwicklung fragen in
dieser Logik: ,Was hat Gott mit uns als Gemeinde vor?“®

Aber auch das gegenldufige Bild transportiert Inspiration fiir die
Kirchenentwicklung: Ein relationales Raumverstindnis weist umgekehrt
dem Raum selbst keine Bedeutung zu und geht davon aus, dass er von
den Menschen erst ,geschaffen” wird, die ihn mit Bedeutung fiillen. So
ist ein Dorf oder Stadtteil nicht von sich aus bedeutsam, sondern diese
Bedeutsambkeit konstruiert sich erst mit dem darin gelebten Leben, mit den
Erfahrungen der Menschen und deren Deutungen. Gleichfalls erreicht eine
Kirchengemeinde in dieser Ansicht ihre Bedeutsamkeit mit dem im Raum
Erfahrenen, gewissermafien inmitten der ,zwei oder drei“ (Mt 18,20), die in
der Kommunikation einer gemeinsamen religiosen Erfahrung die Gemein-
de erst ,herstellen®. So kann ein wenig ansehnliches Gemeindehaus derart
an Bedeutung gewinnen, dass die Planung seines Abrisses zu heftigen Strei-
tigkeiten fiihrt.

Dieses Raumverstdandnis fithrt zu einem Blick auf den Raum, der diesen
dort sieht, wo Menschen in ihrer Lebensfithrung Relevanz setzen: mit der
Familie, Freundschaften, Erfahrungen und Konflikten, mit dem von ihnen
Gestalteten und Erlebten. Wo der Raum, auch der Raum im Sinne der
rdumlichen Ausdehnung einer Kirchengemeinde, nicht als objektiv bedeut-
sam betrachtet wird, steht das Konkrete im Vordergrund, von dem aus der
Raum gedacht wird. Derart entwickelte kirchliche Arbeit geht nicht von
Angeboten aus, sondern von der Relevanz, die das Evangelium im Raum
unter den Menschen entfaltet.” Und es zieht seine ,Themen® unmittelbar
aus dieser Relevanzsetzung, die Menschen vornehmen. In diesem Sinn
bedeutet dieses Verstindnis von Raum und der Rolle, die dem Evangelium
hierin zukommt, eine Zumutung: Das Evangelium ist abhidngig davon,
dass jemand es fiir sich als bedeutsam erlebt und mit anderen kommuni-
ziert. Der heilige Raum wird erst heilig durch die Menschen, die eine
Transzendenzerfahrung mit diesem Raum verkniipfen. Und die empirisch

6 So das Beispiel einer freien Gemeinde in Hannover: GEMEINDE AM DOHRENER TURM,
Impulsgebet fiir unsere Gemeinde und unsere Stadt, https://www.gemeinde-am-do
ehrener-turm.de/impulsgebet-gottes-liebe-in-unsere-stadt-weitergeben/ (Zugriff:
15.12.2023).

7 Beispielsweise dort, wo, wie G. Wegner es ausdriickt, die Glaubenserfahrung mit
der Erfahrung (und Akzeptanz) der Anderen einhergeht — und das eine das andere
ermoglicht. So kann eine Glaubenserfahrung zugleich den Bezug der Menschen im
Sozialraum zueinander vertiefen und zu einer sozialrdumlich relevanten Erfahrung
werden; vgl. G. WEGNER, Wirksame Kirche. Sozio-theologische Studien, Leipzig 2019,
321-323.
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vorfindlichen Raume vor Ort sind von hier aus zu deuten, zu nutzen oder
zu entwickeln.

Die Kirche und jede ihrer Gemeinden sind in der Doppelheit der bei-
den Raumverstindnisse, die sich wechselseitig ergédnzen konnen, beides
zugleich: zeitlos bedeutsam und darin ganz unabhéngig von allen Wand-
lungsprozessen einerseits — und zugleich zutiefst abhangig von Situation
und Kontext und damit aktuell hdufig prekir erscheinend. Sie bieten An-
kniipfungspunkte fiir ortsbezogenes, auch traditionsgebundenes Handeln -
ebenso wie neue Initiativen und kommunikative Impulse, die ganz von den
religiosen Erfahrungen und Bedarfen der Menschen ausgehen. Sie lassen
Ortsansissige den Blick bestimmen - oder die lebensweltlichen Beziige
der Menschen, in denen Einpendelnde ebenso eine Rolle spielen kénnen
wie kurzzeitig Ansdssige oder Menschen, die zwar vor Ort wohnen, ihren
Lebensmittelpunkt aber an einem anderen Ort haben.

Von hier aus lassen sich nun konzeptionelle Linien aufzeigen, in denen
kirchliche Arbeit dazu verhelfen kann, den Raum in beiderlei Gestalt
als Kommunikationsraum des Evangeliums zu erschlieflen und dabei die
Chancen einer Zusammenarbeit von Menschen mit verschiedenen berufli-
chen Profilen zu nutzen. Dies ist vor allem dort wirksam, wo subjektiv das
Gefiihl der Leere vorherrscht, des Mangels an Menschen, an Interessierten
und Engagierten, an Fachkriften und Nachwuchs, an Attraktivitit und
Entwicklungschancen.® Die Zusammenschau der beiden konzeptionellen
Zuginge, einer Orientierung am Sozialraum in topografischer und relatio-
naler Sicht sowie einer Entwicklung multidisziplindrer Perspektiven auf
kirchliche Arbeit und ihre Berufe, erweist sich darin als weiterfithrend.

2. Der leere Raum: Strukturwandel im Kirchenbezirk

Die Dorfer Hildenrode und Waspe in einem schwach besiedelten Land-
strich schrumpfen seit Jahren,® nun gehort nur noch eine Familie in jedem
Dorf zur evangelischen Kirche. Den Grofieltern ist es zu aufwéndig, den

8 Das Anliegen, Menschen dazu zu befahigen, auch in schwierigen oder als schwie-
rig gedeuteten Verhiltnissen zurechtzukommen und ,Lebenswelten zu gestalten und
Arrangements zu kreieren’, die hierfiir hilfreich sind, war fiir die Entwicklung der
Sozialraumorientierung mafigeblich: W. HINTE, Von der Gemeinwesenarbeit zur So-
zialraumorientierung, in: V. HERRMANN / M. HOrsTMANN (Hg.), Wichern drei - ge-
meinwesendiakonische Impulse, Neukirchen-Vluyn 2010, (25-30) 27.

9 Hier handelt es sich um Pseudonyme von Ortschaften, die die Forschenden im laufen-
den Projekt an der EH Ludwigsburg ,,Multiprofessionelle Teamarbeit in der ev. Kirche
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Gottesdienst in der 16 Kilometer entfernten Kreisstadt zu besuchen, der
jingeren Generation gefallen die Gottesdienste dort nicht mehr, seit die
Zahl der Kinder so weit gesunken ist, dass kein verldsslicher Kindergottes-
dienst mehr stattfindet. Sie orientieren sich darum in die andere Richtung
in den benachbarten Kirchenkreis, in dem noch ab und zu Familiengottes-
dienste stattfinden.

So oder so dhnlich klingt die kirchliche Situation in zahlreichen Regio-
nen Deutschlands. Wo der Anteil der Kirchenmitglieder in der Bevolkerung
gering ist, setzt die raumliche Ausdiinnung frither ein und gehort bereits
seit langem zum Alltag. Aber spitestens, wenn von den Stellen der Haupt-
amtlichen her gedacht wird, gehoren jetzt schon ldndliche Gebiete zu den
Problemzonen der Gemeindeentwicklung. Raumtheoretisch ldsst sich das
Problem noch etwas anders betrachten: Die Zahl der Kirchenmitglieder,
die individuell der Religion und ihrem Glauben Relevanz beimessen, so
dass religiose Kommunikationsmoglichkeiten vor Ort potenziell als sinn-
voll erachtet werden konnten, ist nicht (mehr) hoch.l® Die Familien in
den genannten kleinen Dérfern leben ihre Religiositit vor allem in einer
Generationslogik, vorzugsweise gemeinsam mit ihren kleinen Kindern und
anderen Familien. Weil religiose Kommunikation familienbezogen gedacht
wird, sind die Familien bereit, an der Gestaltung einer kirchlichen Famili-
enarbeit mitzuwirken. Wo allerdings ihr Thema den Kommunikationsraum
nicht prigt, wie in der fiir sie nun zustdndigen Stadtgemeinde, finden sie
dazu keine Gelegenheit.

Die einsetzende Leere wird in der Regel dort strukturell bearbeitet, wo
die Mitgliederzahl am Ort die Schwelle deutlich unterschreitet, bei der
noch eine Pfarrstelle besetzt werden kann, wie das in den beiden Dérfern
der Fall ist. Umstrukturierungen ordnen Dérfer und Stadtteilgemeinden
einander zu, Fusionen oder ,Regionalisierung® fithrt lokale Einheiten zu

— explorative Fallrekonstruktionen zur Zusammenarbeit kirchlicher Berufsgruppen®
Gegenstand der empirischen Erkundungen geworden sind. Die Details aus den be-
treffenden Kirchengemeinden sind verfremdet, so dass diese nicht erkannt werden
kénnen. Derartige Félle aus verschiedenen Regionen Deutschlands diirften Men-
schen, die den kirchlichen Raum aufmerksam wahrnehmen, ebenfalls bekannt sein.

10 Aus der aktuellen EKD-Erhebung iiber Kirchenmitgliedschaft ist zu ersehen, dass nur
34 % aller Befragten (evangelische und katholische Kirchenmitglieder sowie Konfes-
sionslose) angeben, sich mindestens ,gelegentlich® iber religiose Themen auszutau-
schen: EKD (Hg.), Wie haltst du’s mit der Kirche? Zur Bedeutung der Kirche in der
Gesellschaft. Erste Ergebnisse der 6. Kirchenmitgliedschaftsuntersuchung, Leipzig
2023, 32. Von diesen diirfte wiederum nur ein Teil daran interessiert sein, diesen
Austausch im 6ffentlichen Raum zu erleben oder selbst mitzugestalten.
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groferen zusammen. In manchen Landeskirchen wird eine solche Um-
strukturierung nun durch den Einsatz von interprofessionell arbeitenden
Teams unterstiitzt — oder es werden solche Teams nach bereits erfolgten
Zusammenlegungen von Kirchengemeinden eingesetzt.!! Damit riicken im
kirchlichen Kommunikationsraum neben den Pfarrpersonen weitere kirch-
liche Berufsgruppen in den Fokus, die gemeinsam tétig sind und in geteil-
ter Verantwortung arbeiten. Im so erschlossenen Raum der fusionierten
oder regional verbundenen Parochien wird nun die Flache grofier, auf der
Kirchenmitglieder ihre religiosen Relevanzsetzungen entwickeln. Zugleich
ist es moglicherweise leichter, die individuellen Konstruktionen des religio-
sen Raums am Ort wahrzunehmen und von ihnen aus Kirche zu gestalten.
Die Familien in den beiden Dérfern sind mit vielen anderen Familien
in diesem und dem Nachbarbezirk daran interessiert, ihr kirchlich-religio-
ses Leben mit lokalen Beziigen zu entwickeln. So entwickelt die Gemein-
depddagogin des Bezirks gemeinsam mit dem Pfarrer, der neben seiner
Tatigkeit in der Gemeinde der Kreisstadt die Kontakte zu Kindertagesstt-
ten und Familienarbeit ibernommen hat, das Format einer wandernden
Familienkirche. Eine:r der beiden Hauptamtlichen gestaltet etwa monatlich
mit Familien in den umliegenden Dorfern gemeinsam eine Mischung aus
Familiengottesdienst und Begegnungsfliche. Sie nutzen dazu je nach Loka-
litdit und Wetter die verbliebenen Kirchengebdude oder werden von den
Familien oder Landwirt:innen am Ort auf deren Grundstiicke eingeladen.
So werden einerseits private oder 6ffentliche Rdume als Rdume religioser
Kommunikation erschlossen und die Fldchen der Kirche ,bespielt’, ande-
rerseits wird genau dies durch die Themen der Mitglieder gesteuert und
von Hauptamtlichen nach Bedarf unterstiitzt.!> Die sozialraumorientierte
Entwicklung bedeutet hier im Sinne Wolfgang Hintes ein Empowerment

11 Zahlreiche Landeskirchen im Raum der EKD arbeiten bereits mindestens testweise
mit derartigen Modellen, etwa die Ev.-luth. Kirche in Bayern, die Ev. Landeskirche in
Anbhalt, die Ev. Kirche von Westfalen oder die Ev. Kirche von Kurhessen-Waldeck, um
nur einige Beispiele zu nennen. Fiir einen Uberblick vgl. G. SCHENDEL, Gemischt-
professionelle Teams in der evangelischen Kirche. Aktuelle Konzepte, Erfahrungen
und Perspektiven aus Gliedkirchen der EKD, in: G. HOFMEISTER / G. LAMMLIN /
CH. LuCKHARDT / G. SCHENDEL / B. SENDLER-KOSCHEL (Hg.), Zusammen schaffen
wir es! Multi- und interprofessionelles Arbeiten in Kirche und Diakonie (SI-Diskur-
se, Bd. 3), Baden-Baden 2022, 41-49.

12 Dies entspricht dem ersten Prinzip der Konzeption von Sozialraumorientierung nach
W. Hinte: Der Wille der Menschen, also auch die Themen, die diese betreffen und
mit denen sie sich befassen mochten oder miissen, stehen im Vordergrund jeder
Tatigkeit vor Ort; vgl. W. HINTE / H. TREESs, Sozialraumorientierung in der Ju-
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fir die Mitglieder und iiber diese hinaus fiir alle Menschen vor Ort: Sie
entwickeln neues Engagement, iibernehmen Verantwortung und gestalten
religiose Formen mit. Dass neben einer Pfarrperson eine stirker auf Ver-
netzung und Partizipation orientierte Fachkraft am Werk ist, weitet den
Horizont dessen, was fachlich méglich ist.1?

3. Die leere Kanzel: Personalfragen in kirchlichen Diensten

Im Kirchenkreis Bregnau haben sich zwei Gemeinden zusammengeschlos-
sen und, nachdem der Amtsinhaber in den Ruhestand gegangen war, die
Pfarrstelle wieder als 100 %-Stelle ausgeschrieben. Leider hat sich auch
in der dritten Ausschreibung niemand beworben. Das Landeskirchenamt
macht den Verantwortlichen Hoffnung, dass sich im nédchsten Sommer aus
der Gruppe des aktuellen Examensjahrgangs jemand finden wird. Die bei-
den fusionierten Gemeinden verstehen diese Situation als sehr belastend,
denn im gemeinsamen Entwicklungsprozess war der Gottesdienst als Zen-
trum oder Herzstiick der Gemeinde verstanden worden. Von ihm aus soll-
ten die weiteren Entwicklungsschritte fiir die Gemeinde gestaltet werden.
Dabei standen nicht so sehr die Gottesdienstorte selbst im Vordergrund,
also die Kanzeln als kommunikative Orte im topografischen Sinn oder die
Predigt als pastoraler Handlungsort, sondern das gottesdienstliche Gesche-
hen als Erfahrungsraum, das in einem relationalen Verstdndnis einen Raum
der Begegnung und des gemeinsam gelebten Glaubens wachsen lésst.

Die personelle Situation hat sich insgesamt in der Kirche stark gewan-
delt: Wihrend zuvor vor allem die Frage war, wie sich bei sinkenden
Einnahmen die Stellen fiir padagogisches, diakonisches oder kirchenmu-
sikalisches Personal finanzieren lassen oder welche Stellen fiir vor Ort
angestelltes Personal als nichstes eingespart werden miissen, wirkt sich
nun umgekehrt der Fachkriftemangel auf Wandlungsprozesse aus, vor al-
lem in landlichen Regionen. Der Mangel an Pfarrpersonen, der hier vor
allem Aufmerksambkeit findet,'* fungiert als zentraler Motor fiir strukturelle

gendhilfe. Theoretische Grundlagen, Handlungsprinzipien und Praxisbeispiele einer
kooperativ-integrativen Pddagogik, Weinheim 32014, 45-51.

13 Vgl. ebd.

14 Interessanterweise gibt es diesen Mangel auch bei anderen Berufsgruppen, er wird
dort allgemein als ,Fachkriftemangel“ wahrgenommen und diskutiert, weniger mit
dem Fokus auf der Attraktivitit kirchlicher Stellen.
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Veridnderungen in vielen Landeskirchen. Auch wenn mancherorts ebenso
die ,Versorgung“ mit gemeindepéddagogischem oder kirchenmusikalischem
Personal als problematisch betrachtet wird, steht doch im Mittelpunkt die
Tatsache, dass sich die Pfarrstellen nicht mehr wie bisher besetzen lassen,
entweder wie im Beispiel durch die geringe Zahl an Nachwuchskriften, die
sich aktuell fiir den Pfarrberuf ausbilden lassen, oder durch die geringer
werdenden finanziellen Mittel, mit denen sich die bisherige Zahl der Stellen
nicht mehr halten ldsst.”> Gleiches gilt nach und nach auch fiir Menschen in
anderen kirchlichen Berufsgruppen.

So fiihrt auch in Bregnau das Anliegen der Sicherung des theologisch
ausgebildeten Personals zu einer umfassenden Analyse: Im Kirchenkreis
werden nun von den Gemeinden zunichst verschiedene Bedarfe ausgelotet,
die raumliche Nihe einer Gemeinde zu anderen ebenso wie die Pragungen
oder Entwicklungsziele der Gemeinden und aktuelle personelle Besetzun-
gen. Die beiden fusionierten Gemeinden analysieren die topografische Be-
schaffenheit sowie die Lebenswelten der Gemeindemitglieder. Sie stellen
fest, dass zwei weitere kleine Gemeinden zwar einige Kilometer entfernt
sind, die Kirchenmitglieder aller dieser Gemeinden aber (neben dem ei-
genen Wohnort) gleichermaflen auf die nahe Grof3stadt orientiert sind,
was die Schulbildung der Kinder, Berufstitigkeit oder Freizeitaktivititen
angeht. In allen Gemeinden wird dieser Randbereich der Grof3stadt als
eine Region wahrgenommen. Zwar sind die Gemeinden inhaltlich unter-
schiedlich ausgerichtet, die fusionierte Gemeinde ist auf den Gottesdienst
und Gemeindegruppen konzentriert, die beiden anderen sind stdrker in
der Arbeit mit Kindern, Jugendlichen und Familien engagiert. Jedoch in
der Lebensgestaltung der Mehrheit der Kirchenmitglieder unterhalb des
Renteneintrittsalters und auch teilweise dariiber hinaus erweist sich die
Region als wesentliche Grofie.

In der Analyse der Gottesdienste, um die es gehen konnte, werden ver-
schiedene Bedarfe sichtbar, die sich am Sonntagsgottesdienst festmachen
lassen, aber ebenso in Kasualgottesdiensten, Gottesdiensten im Altenheim,
zur Einschulung etc. In dieser Zusammenschau der Bedarfe und Interes-
sen an verschiedenen Gottesdiensten kommen weitere gemeindliche Hand-
lungsfelder und vor allem weitere kirchliche Berufe und kommunikative
Gelegenheiten in den Blick. Am Ende des Prozesses entscheiden diese

15 Weshalb in manchen Landeskirchen nicht von Mangel an Pfarrpersonen die Rede ist,
sondern die geringer werdenden Zahlen von Studieninteressierten im Gleichgewicht
mit den schwindenden finanziellen Méglichkeiten wahrgenommen sind.
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Gemeinden, eine Region zu bilden und eine Konzeption der interprofe-
sionellen Zusammenarbeit von drei Pfarrpersonen auf 2,5 Stellen und
zwei gemeindepddagogischen Kriften auf 1,75 Stellen zu entwickeln. Der
Sonntagsgottesdienst soll zunédchst (in der Regel) die Aufgabe der Pfarrper-
sonen sein, wobei eine der gemeindepadagogischen Mitarbeiterinnen zum
Predigtdienst weitergebildet und zugelassen ist und ebenfalls gelegentlich
Gottesdienste hdlt. Das neu zusammengestellte Team entwickelt iiber eine
Zeit von zwei Jahren ein neues Modell und stellt darin fest, dass die Ge-
meindepddagogin, die mit einer 60 %-Anstellung in der Senior:innenarbeit
tatig ist und Seelsorge in den Alten- und Pflegeheimen leistet, sich gut vor-
stellen kann, auch Trauerfeiern zu tibernehmen. Ebenso liegt es in einem
Fall nahe, dass der Gemeindepadagoge, der in der Arbeit mit Kindern
tatig ist, mit dem katholischen Kollegen den Gottesdienst zum Schulanfang
plant. Der Jugenddiakon arbeitet mit der lokalen sozialdiakonischen Ein-
richtung fiir Jugendliche zusammen und macht mit dem Kirchenmusiker
der Nachbargemeinde ein Musikprojekt, aus dem auch Beitrdge fiir den
Jugendgottesdienst erwachsen.

Die Kanzel wird hier zum Symbol fiir eine umfassende Raumer-
schlieSung in den Gemeinden. Was in der fusionierten Gemeinde — und
dariiber hinaus in der neu geschaffenen Region von grofistadtnahen Ge-
meinden - als Kern ihrer Arbeit definiert war und mit dem neuen Modell
an Gestalt gewonnen hat, wird darin zum Motor: das gottesdienstliche
Angebot einer Gemeinde - verstanden als Struktur fiir eine religiose Kom-
munikation rund um familidre, lokale, zielgruppen- oder milieuspezifische
Interessen und eine Reihe weiterer 6kumenischer, politischer oder sozialer
Gelegenheiten. Die Kanzel als Zentrum des religiésen Raums, den viele der
Gemeindemitglieder als solchen deuten und mit ihrem Leben in Verbin-
dung setzen, erweist sich als eine Konstruktion von Relevanz religiéser Er-
fahrung - ebenso wie das mit anderen Orten in den Gemeinden der Fall ist.
Aus einer solchen Deutung heraus werden auch die Kapelle im Pflegeheim
oder die Wiese neben dem Gemeindehaus in den Raumkonstruktionen
der Mitglieder zu Orten, die in Wechselwirkung mit pastoralen ebenso wie
padagogischen, musikalischen oder diakonischen Tétigkeiten ihre Wirkung
entfalten. Fiir die Mitglieder im Team bietet das neu entwickelte Setting
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eine Gelegenheit, wirklich allen Hauptamtlichen Anteil an diesem religios
gedeuteten Raum zu geben, in welchem der Gemeindeteile auch immer.!6

Zur Problematik des Fachkriftemangels und spezifischer Perspektiven
einzelner Berufe im kirchlichen Feld ist die Perspektive der Berufstitigen
selbst weiterfiihrend. Fiir sie sind die aktuellen Strukturverdnderungen,
Fusionen und Stellenstreichungen ein Grund dafiir, dass kirchliche Beru-
fe zunehmend weniger attraktiv erscheinen: Mit einer oft pessimistisch
gedeuteten Situation, in der vor allem die Schrumpfung zu gestalten ist
und Wandel vor allem Abbau meint, also ein Aufrechterhalten desselben
Angebots mit weniger Personal und mit weniger Mitteln, scheinen eigene
Entwicklungswiinsche fiir viele junge Menschen wenig kompatibel. Dies
verstarkt die Auswirkungen des demografischen Wandels und fithrt dazu,
dass an vielen Orten die Zahl von Interessierten an einer freien Position
starker sinkt als die Zahl der Kirchenmitglieder und der Umfang der zur
Verfiigung stehenden Finanzmittel. Weniger junge Menschen, die in einer
kirchlichen Region arbeiten, erhdhen dann ein weiteres Mal die Hiirde, sich
hier zu engagieren.

Wo Fachkrifte aus verschiedenen Berufen zusammenarbeiten und nicht
nur Pfarrpersonen im Fokus stehen, Projekte leiten und iiber Konzepte
entscheiden diirfen, steigt zundchst die Zahl der Menschen, die insgesamt
vor Ort beschiftigt sind und sich als Team verstehen konnen. Die padago-
gische Fachkraft sieht sich nicht ausschliellich einer Zahl von Pfarrperso-
nen gegeniiber, sondern findet im Team weitere Menschen, mit denen sich
eine Kommunikation des Evangeliums in padagogischen, sozialen oder
auch seelsorgerlichen Formen entwickeln kann. Das stirkt eine positive
Wahrnehmung der eigenen Beruflichkeit, stirkt das Gefiihl, gemeinsam
etwas gestalten zu konnen, lockt Professionelle hinein in derartige Stellen-
konstellationen und offnet letztlich den Blick fiir die Perspektiven anderer
professioneller Ausrichtungen.

Hier konnen sowohl sozialrdumliche Ansitze als auch Konzepte fiir
interprofessionelles Arbeit zu einer Attraktivitdtssteigerung im Beruf fiih-

16 Dies deckt sich mit W. Hintes drittem Prinzip einer gelingenden Sozialraumorientie-
rung: Die im Raum vorhandenen Gegebenheiten, die Ressourcen vor Ort — hier
die menschlichen Ressourcen, das hauptamtliche Personal ebenso wie alle, die sich
jenseits einer Berufstatigkeit engagieren - sind in die Entwicklung einzubinden. Das
setzt voraus, dass diese zundchst in ihren Kapazititen, ihren Fahigkeiten, ihrem
Engagementwillen und ihren Potenzialen wahrgenommen werden und dann auch
Anteil an der gemeinsamen Gestaltung bekommen; vgl. HINTE / TREESS, Sozialraum-
orientierung, 73-76.
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ren: Wo der Raum vom Erleben und der Relevanzsetzung der Menschen
am Ort aus gedacht und entwickelt wird, stehen das Interesse und Enga-
gement im Vordergrund, nicht das Desinteresse und die Schrumpfung
von Teilnehmendenzahlen. Damit riicken die vorfindlichen und héufig als
problematisch betrachteten Orte wie {iberzahlige Gebdude, kaum mehr
genutzte Flachen und Orte mit Sanierungsproblemen in den Hintergrund -
oder sie behalten und erneuern ihre Bedeutung in einer Gemeinschaft von
Menschen, die mit ihnen ihren Glauben leben mochten.!”

4. Die leeren Binke: Aufgabenorientierung gegen den Relevanzverlust

Im Kirchenkreis Drellweiler wird die Arbeit in den vielen kleinen Gemein-
den immer mithsamer. Die Pfarrpersonen teilen sich die Gottesdienste in
den vielen Dorfkirchen und bemiihen sich, mit einem Plan von rotierenden
und zeitversetzten Gottesdiensten, Treffen fiir Senior:innen oder Familien
die Menschen in der Fliche weiterhin in Wohnortnéhe zu erreichen. Mit
sehr kleinen Zahlen von Teilnehmenden ist daraus eine Situation entstan-
den, die manche depressiv stimmt. Fiir die Hauptamtlichen ebenso wie die
Mehrheit der Kirchenmitglieder am Ort ist das keine zufriedenstellende
Situation.

Im Mittelpunkt der Verdnderungen, die die Verantwortlichen im Kir-
chenkreis nun umsetzen, steht das Verstdndnis des ,Versorgens®. Wo die Re-
levanz eines Gottesdienstes oder einer kirchlichen Gruppenaktivitdt nicht
mehr weit trdgt, da legt es sich nahe, nicht vom Ort aus zu denken -
oder von 18 kleinen Ortschaften aus -, sondern im Sinn einer relational ge-
dachten sozialrdumlichen Anndherung von dem auszugehen, was Relevanz
enthélt fiir die Menschen, die daran beteiligt sind. Der Kirchenkreis Drell-
weiler fungiert an dieser Stelle nicht als Musterlosung fiir alle kirchlichen
Regionen in dhnlichen Situationen. Aber es gelingt hier die Verstindigung
zwischen dorflichen Eigeninteressen und iiberlokalen Interessen an einer
gelingenden Kommunikation des Evangeliums.

17 In solchen Situationen behalten auch (rechnerisch) tiberzihlige Gebaude durchaus
ihre Relevanz fiir die Menschen am Ort. Fine sozialraumliche, an den Relevanzset-
zungen der Menschen orientierte Arbeit bedeutet nicht die Uberwindung von topo-
grafisch ausgerichteten Wiinschen an die Kirchengemeinde wie etwa dem Wunsch
nach einem regelmafligen Gottesdienst vor Ort unabhéngig von der Teilnehmenden-
zahl, sondern einen respektvollen Umgang mit ihnen und die gemeinsame Aushand-
lung von Lésungen.
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Das Team der Hauptamtlichen, in dem sich bereits verschiedene kirch-
liche Berufsgruppen zusammenfinden, fragt nach dem zentralen Auftrag
fiir ihre Arbeit, aus dem heraus sich Aufgaben ableiten lassen. Damit wen-
det sich der Blick weg von der Mangelsituation in der Fliche hin zur
Relevanzsetzung der Menschen. Die Kirchengemeinderite der beteiligten
Ortschaften beraten sich mit Interessierten vor Ort und im grofien Plenum.
Sie formulieren, wo fiir sie die Relevanz in der kirchlichen Arbeit liegt.
Die Ergebnisse sind iiberraschend: Da ist zum einen das gute Gefiihl,
»dass Gott in meinem Dorf zu Hause ist” Dieses kirchliche Lebensgefiihl
formulieren einige als zentral, auch viele der Jiingeren. Dafiir braucht es
aber nicht unbedingt einen regelmifligen Gottesdienst in der Dorfkirche,
es geniigen wenige Gottesdienste, die dann im Dorfgeschehen ihren Platz
behalten, etwa rund um Erntedank. Hier lassen sich lokale Brauche und ein
Gottesdienst in der Dorfkirche zusammenfiihren, es entstehen Synergien,
mit denen letztlich ,wieder mehr Evangelium zu den Leuten kommt", wie es
ein Kirchengemeinderat ausdriickt.

Ausgehend von diesem Gedanken entsteht zundchst eine noch lose
Sammlung von Aufgaben, die nun im Kirchenkreis zentral sein sollen. Es
wird nach Modellen gesucht, die dorfliche Traditionen mit dem kirchlichen
Leben verkniipfen, rdumliche Bedarfe und Ressourcen stark nutzen, etwa
eine gut erhaltene Orgel in einer der grofieren Dorfkirchen, flexibel nutzba-
re kirchliche Raume, die sich fiir eine Vielzahl von Aktivitaten auch anderer
Gruppen im Dorf entwickeln lassen, oder eine gewachsene Partnerschaft
zwischen Kirche und Landwirtschaft fiir punktuelle Aktivititen. Und aus-
gehend von der Frage, an welchen Orten und wie sich die Kommunikation
des Evangeliums anbietet, entstehen neue Orte fiir (meist bereits bekannte)
kirchliche Formate. Die mithsame Arbeit mit Kindern auf den Dérfern
wird {iberfiihrt in ein Angebot von Kindergruppen, die in die Arbeit der
Ganztagsschule integriert sind. Einige sehr kleine Frauengruppen einigen
sich auf ein Format, das mit punktuellen Aktivititen und einem breiten
Netz an Aktiven arbeitet, etwa zum Weltgebetstag oder in der Vorbereitung
des Erntedankfests.!

18 Damit bildet sich der Effekt einer Zusammenarbeit mehrerer kirchlicher Berufsgrup-
pen ab, den H. Kasparick und H. Kefiler beschreiben. Sie betonen, dass ,, Multiprofes-
sionalitat in der kirchlichen Arbeit nicht nur als eine Defensivstrategie verstanden
werden will, sondern als ein Weg, dem kirchlichen Auftrag zur Kommunikation
des Evangeliums in einer beteiligungsoffenen Kirche besser gerecht werden zu kon-
nen.“ (H. Kasparick / H. KessLER, Aufbrechen und Weiterdenken. Impulse zu einer
Theorie von Beruflichkeit und Ehrenamt, in: piEs., Aufbrechen und Weiterdenken.
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Diese Orientierung an Aufgaben fithrt zum einen dazu, dass die enga-
gierten Menschen in den Gemeinden stirker in den Blick kommen und
selbst Verantwortung tibernehmen kénnen - nicht nur notgedrungen tiber-
nehmen missen, wo Hauptamtliche fehlen.!® Die Hauptamtlichen fragen
neu nach sinnvollen Arbeitsplatzbeschreibungen fiir die nun entwickelten
Anliegen: Wo verkniipfen die Menschen den Glauben mit ihrem Leben und
mit den Orten, an denen sie sich authalten? Welche (bekannten, haufig
lokal plausibilisierten) Relevanzen setzen sie und wo warten lebensweltli-
che Relevanzen und die mit ihnen verkniipften Raume darauf, mit der
Dimension des christlichen Glaubens verkniipft zu werden? Und daraus die
Frage: Was ist eigentlich zu tun — und was braucht professionelle Anleitung,
Unterstiitzung oder Ermutigung? Selbstverstandlich zeigen sich daraus
Aufgabenfelder, in denen sich professionell verschiedene Hauptamtliche
in unterschiedlichen Berufen in ihrer jeweils verfiigbaren Weise einbringen
konnen. Und hier finden Seelsorge, Gottesdienst, Padagogik, Musik oder
neue Kommunikationsformate ihren Raum, kdnnen Suchprozesse die Be-
teiligten starken und Neuentwicklungen das Gemeinsame bereichern.

5. Die leeren Hinde: Kompetenzorientierung in der Teamarbeit

Das Gegenstiick der neu erblithten Arbeit mit Kindern und Jugendlichen
im Kirchenkreis Drellweiler (s.0.) kommt als Schattenseite der Aufgaben-
orientierung daher: Die Gemeindepddagogin, die auf den Dorfern arbeitet,
und ein élterer Pfarrer, der bislang eine traditionelle und trotz Schrump-
fung recht stabile Familienarbeit mit Gottesdiensten in mehreren Kirchen-
gemeinden parallel umgesetzt hat, sehen sich ihrer zentralen Wirkungsorte
beraubt. Wo sich der Pfarrer lange gewiinscht hatte, nicht drei Gottesdiens-
te an einem Sonntag feiern zu missen, wirken die Veranderung auf ihn jetzt
trotzdem wie ein Verlustgeschift. Im Gesprach halt er mir seine offenen
Hiénde entgegen und beschreibt, wie er sich vorkommt, als stiinde er in
seiner ,alten Werkstatt", aber jetzt ,mit leeren Handen®: Seine Arbeit, die er
geliebt hat, ist ihm abhandengekommen, ebenso die alten Werkzeuge, die

Gemeindepadagogische Impulse zu einer Theorie von Beruflichkeit und Ehrenamt in
der Kirche, Leipzig 2019, [253-287] 270).

19 Dies meint Hintes zweites Prinzip der Sozialraumorientierung: Das Aktivieren von
Menschen, die Stirkung ihres eigenen Engagements, hat in jedem Fall Vorrang vor
dem, was als ,Betreuen® oder ,Versorgen“ in so manches Konzept kirchlicher Arbeit
geraten ist; vgl. HINTE / TREESS, Sozialraumorientierung, 51-60.
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sich doch gut bewihrt hatten. Jede der kirchlichen Berufsgruppen hat doch
tiblicherweise ihre typischen Methoden, Formate und ,Zielgruppen’, ihre
gesetzten Einsatzorte im kirchlichen Raum.

Pfarrperson verlieren nicht nur ihren , Auftrittsort’, wenn die Versorgung
der Kirchenmitglieder in der Fliche wegfillt. Es verliert sich auch die
Selbstverstandlichkeit, mit der eine Tétigkeit, in der es um Gottesdienst,
Predigt oder Kasualien geht, klar dem Pfarrberuf zugeordnet werden konn-
te, wiahrend andere Titigkeiten wie etwa die Kirchenmusik, padagogische
oder stirker diakonische Arbeit mit einzelnen Zielgruppen anderen Berufs-
gruppen iiberlassen werden konnen. Ohne Zweifel bietet ein sozialrdumlich
orientierter Umbau kirchlicher Aktivitidten, weg von ,Angeboten® oder
WVersorgung” hin zu einer interessen- und engagementgeleiteten Entwick-
lung von Formaten, auch weiterhin Chancen fiir Pfarrpersonen, weil ihre
Kompetenzen weiterhin gefragt sind. Die allerdings gilt es nun gesondert
auszuweisen und sichtbar zu machen, ebenso wie die Fertigkeiten, die
Menschen anderer Berufsgruppen in Ausbildung, Berufstatigkeit oder Fort-
und Weiterbildung erworben haben.

Nur sind jiingere Generationen, gepragt durch modularisierte Studien-
gange mit klar benennbaren Kompetenzprofilen, im Vorteil, weil sie bereits
gelernt haben, ihre Fahigkeiten strukturiert darzustellen. Dagegen {iberla-
gert die kirchliche Sicht auf ,Gaben also eine stark individuell gedachte
Mischung aus ,Naturtalent®, personlichen Méglichkeiten und erworbenen
Kompetenzen und manchmal sogar dem Alter oder der Lebensform, zuwei-
len das Verstindnis von Kompetenz, was die Kommunikation zwischen
Berufsgruppen verkompliziert. Denn in dieser Logik iibernimmt etwa die
junge Pfarrerin die Familienarbeit - weil sie ,vom Alter ndher an den
Familien dran® ist, statt die Fachkraft mit der grofiten padagogischen
Kompetenz. Gefragt ist hier vor allem die Féhigkeit, sich der ,Zielgrup-
pe“ zuzuwenden und dabei dennoch sozialraumorientiert, also prinzipiell
zielgruppentiibergreifend, erschlieffend und vernetzend tatig zu sein.?’ Den
kirchlichen Hauptamtlichen wird etwas zugetraut, wie es David Ohlendorf
und Hilke Rebenstorf in ihren Analysen der Leistungen von Kirche im
Sozialraum entfaltet haben.?! Die Pfarrpersonen, und aus aktuellen Studien

20 Vgl. Hintes viertes Prinzip, die stets zielgruppen- sowie bereichsiibergreifende Ent-
wicklung sozialraumlicher Arbeit; vgl. HINTE / TREESS, Sozialraumorientierung, 73—
76.

21 D. OuLENDORF / H. REBENSTORF, Uberraschend offen. Kirchengemeinden in der
Zivilgesellschaft, Leipzig 2019, hier spezifisch 229-238.
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wird deutlich: Hauptamtliche insgesamt,?? vergrofiern die soziale Reichwei-
te der Kirche, bieten Kontaktmdglichkeiten, punkten mit ihrer spezifischen
Kompetenz und eréffnen im Kontakt mit Menschen innerhalb der Kirche,
aber auch im Dorf oder Stadtteil, neue Optionen.

Die interprofessionelle Zusammenarbeit kirchlicher Berufe geht davon
aus, dass Menschen mit unterschiedlichen Kompetenzen sich erginzen
und bewusst die Arbeit als eine gemeinsame ansehen, wechselseitig ihre
Fahigkeiten aufmerksam wahrnehmen und die Arbeit so gestalten, dass
die Ressourcen optimal eingesetzt werden. Hier bedarf es der Ermutigung
fiir Fachkrifte, die tiber lange Zeit die eigenen Handlungsbereiche als ver-
lasslich gegeben ansahen wie der erwahnte Pfarrer. In der Tatigkeit tiber
einzelne Zielgruppen hinaus und in der Zusammenarbeit mit anderen Be-
rufsgruppen 16st sich sein Berufsprofil nicht auf. Es hat die Chance, klarer
beschrieben zu werden, indem im Abgleich mit den Aufgaben vor Ort und
zugleich mit den fachspezifischen Kompetenzen deutlich wird, was genau
die Pfarrperson zum gemeinsamen Ziel beitragen kann. Dann wird die
~Werkstatt“ eine andere sein, in neu erschlossene Rdume umgezogen mit
den alten und den neu entwickelten Werkzeugen.

6. Das leere Blatt: Notwendiger Mentalitdtswandel in der Kirche

Von hier aus ldsst sich damit beginnen, stérker als bisher Ermdglichungs-
rdume in der Kirche zu entwickeln im Sinne einer sozialraumlichen Aus-
richtung an den Menschen. Die Brachflichen topografischer oder organisa-
torischer Art konnen dazu anregen, sich von Aktivititen zu verabschieden,
die nicht oder nicht mehr mit lebensweltlichen Relevanzsetzungen der
Kirchenmitglieder verkoppelt sind. Sie konnen aber auch ein Anfang sein
fiir Prozesse des Neudenkens kirchlicher Potenziale. In ihnen diirfte die
Kooperation zwischen Gemeinden und weiteren Akteur:innen vor Ort,
zwischen kirchlichen Berufstitigen aller Art sowie zwischen Haupt- und
Ehrenamt der Normalfall geworden sein, ebenso wie das an einer relevan-
ten Kommunikation des Evangeliums orientierte Arbeiten im Raum in
beiderlei Erscheinungs- oder Deutungsformen des Sozialraums.

Ein zentrales Werkzeug fiir Fachkrifte in diversen kirchlichen Berufen
ist die Einsicht in die Funktionsweise religioser Kommunikation: Sie ist,

22 Vgl. EKD, Kirche, 88f.
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wie Kommunikation allgemein, keine Angelegenheit, die sich allein als
Senden und Empfangen beschreiben lésst, sondern ebenso im Verstehen
und Miss- oder Andersverstehen, im Hoéren und Reagieren, in der zwi-
schenmenschlichen Verstindigung auf das Geteilte und Wichtige liegt.
Theologisch gesprochen ist in diesem Konzept religioser Kommunikation
der menschgewordene Gott abhingig davon gedacht, dass jemand nach
ihm fragt oder auf Worte hort, dass die Botschaft interessiert und ein
Echo findet. Der individuelle Glaube ist in diesem Sinn nur von einem
gestaltungsmachtigen Subjekt zu entwickeln und in der Sprache und Denk-
welt dieses Subjekts. Und so wie sich der Sozialraum nur erschlieflen und
entwickeln lasst durch die Menschen, die vor Ort ihre Themen mit sozialen
Prozessen verfolgen, so ist eine Kommunikation des Evangeliums davon
abhingig, dass Menschen kommunizieren — und dafiir Gelegenheiten fin-
den und weiterentwickeln. Hilfreich fiir die Anregung, Unterstiitzung oder
Biindelung solcher Prozesse sind Fachkrifte, die iiber die Fahigkeit verfii-
gen, das Evangelium in vielfiltigen Methoden ins Spiel zu bringen und
seine Kommunikation zu fordern.??

Die beschriebenen Beispiele von Gemeinden und kirchlichen Regionen,
die sich auf den Weg gemacht haben, den Sozialraum zu erkunden, Rele-
vanzen zu erkennen und damit ein verdndertes Engagement zu ermdgli-
chen, zeigen préagnant die Vorteile, die sich aus einem interprofessionellen
Arbeiten fiir alle Beteiligten ergeben: In Personalfragen wird damit eine
stabile oder erneuerte Attraktivitdt der beruflichen Arbeit in der Kirche fiir
Menschen verschiedener Berufe erreicht. Dies gelingt erstens durch die Sta-
bilisierung von Personalstellen durch regionale Konzepte, zweitens durch
die verbesserte Wahrnehmbarkeit der Berufstitigen in den verschiedenen
Berufsgruppen und damit der Stdrkung ihrer beruflichen Identitdt sowie
drittens durch eine zuweilen neu gefundene Bedeutsamkeit kirchlicher
Handlungsfelder und damit eine grundsitzlich zukunftsfahige Haltung ge-
geniiber einer in Schrumpfung befindlichen Kirche.?*

23 Dies gilt insbesondere dort, wo auch die Schattenseiten des Sozialraums nicht aus
dem Blick geraten sollen. U. Liedke biindelt hierzu die Risiken, die mit Machtstruktu-
ren und Ausgrenzungspotenzialen einhergehen: U. LIEDKE, Macht. Raum. Teilhabe?,
PTh 112 (2023), 138-157.

24 Solche Intentionen werden idealerweise von einer Steuerung auf iibergeordneter
Ebene getragen. Mit Blick auf die Funktion, die eine Sozialraumorientierung in
der Entwicklung kirchlicher Rdume bekommen kann, verweist S. Keller hier auf
die Bedeutung landeskirchlicher Konzepte: S. KELLER, Zur Imaginations- und Steue-
rungsfunktion des kirchlichen und diakonischen Programmbegriffs Sozialraum. Eine
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Mit der verstarkten Aufgabenorientierung gelingt — ausgehend von der
Frage nach dem zentralen Auftrag fiir die Arbeit der Kirche in der Region
— der Perspektivwechsel: Die Aufmerksamkeit der Beteiligten wird zuerst
vom Mangel hin zur Relevanzsetzung der beteiligten Menschen gelenkt.
Dies fiihrt zu einer aufgabenorientierten Klarung von Auftrégen fiir Haupt-
amtliche verschiedener Professionen. Schliefilich schdrft sich hierin der
Blick fiir die Unterscheidung verschiedener Zonen kirchlicher Arbeit, in
denen es entsprechend verschiedene Intensititen hauptamtlichen Engage-
ments braucht, von der blofSen Sicherung des strukturellen Rahmens tiber
Unterstiitzung und Ermutigung bis hin zur professionellen Anleitung oder
Aufsicht. Und dies bedeutet am Ende mehr Verantwortung fiir die Men-
schen am Ort, die ihre Interessen an der kirchlichen Arbeit benennen und
gemeinsam verfolgen.

Die Kompetenzorientierung ist hierfiir wie die Gegenseite derselben
Medaille: Bei einem Verlust an Selbstverstandlichkeit, mit der Tatigkei-
ten oder Zustdndigkeiten bislang sortiert und bestimmten Berufsgruppen
oder Ehrenamtlichen zugeschrieben waren, wird eine neue Profilierung
der spezifischen Kompetenzen der Menschen in verschiedenen Berufen
gewonnen.?” So dienen Aufgabenorientierung und Kompetenzorientierung
in einer interprofessionellen Kooperation von Menschen in verschiedenen
kirchlichen Berufen als konzeptionelle Prinzipien, die in einer sozialraum-
lichen Wahrnehmung kirchlicher Gegebenheiten beide das Potenzial ha-
ben, vor Ort neue Chancen fiir kirchliches Handeln zu entfalten, auch
wenn der Weg dorthin zuweilen mithsam sein kann. Wo Engagierte in
ihrer jeweiligen professionellen Logik und mit den Kommunikationsstilen
tatig sind, die in Bezug auf eine Aufgabe ihren fachlichen und persénlichen
Priferenzen entsprechen, konnen fiir Individuen wie auch fiir die kirchli-
chen Organisationseinheiten neue Spielrdume entstehen, Spiritualitdt im
sozialrdumlichen Gefiige zu gestalten und fiir das gemeinsame Anliegen
fruchtbar zu machen.

praktisch-theologische Einordnung, in: I. HUBNER / S. KELLER / K. MERLE / S. MER-
LE / TH. Moos / CH. ZarNow (Hg.), Religion im Sozialraum. Sozialwissenschaftliche
und theologische Perspektiven, Stuttgart 2023, (192-206) v.a. 202-204.

25 F. Erichsen-Wendt und A. Ruck-Schroder formulieren den Effekt interprofessioneller
Zusammenarbeit mit Blick auf die Berufsprofile: ,Die jeweiligen Berufsbilder profi-
lieren sich tiberhaupt erst im Prozess: (A. RUCK-SCHRODER / F. ERICHSEN-WENDT,
Pfarrer:in sein (Praktische Theologie konkret, Bd. 5), G6ttingen 2022, 136).
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Connected:
Das Smartphone als Portal fiir Alltagsspiritualitat

Sabrina Miiller

L. Einleitung

In der Tasche ruht ein Juwel, zart und fein,

ein Fenster zur Welt, ein digitaler Schein.

Nicht blof} Begleitung, doch Erweiterung meines Seins,
vom Morgenrot bis in die stille Mitternachtsweite.

Ein klarer Spiegel, die Seele im Tanz,

birgt Welten in sich, verschmilzt mit mir ganz.

Beriihre das Glas, tritt ein in die Sphare,

wo Traume zu Daten und Emotionen verkehren.

Ein Portal in die Tiefe des Wissensgewands, Antworten ruh'n,
als Erweiterung des Verstands.

Die Finger tanzen auf dem leuchtenden Glas,

enthiillen Geschichten im Datenmeer, das niemals verblasst.

Wenn ich ChatGPT um ein Gedicht iber das Smartphone bitte, ist das
die (von mir gekiirzte) Antwort. In den Worten der KI! spiegelt sich die
Faszination wider, die vom Smartphone ausgeht. Im Zeitalter der Digitalitat
entfaltet das Smartphone eine komplexe und weitreichende Bedeutung im
taglichen Leben, wodurch es nicht nur zu einem zentralen Werkzeug in
der Gestaltung des personlichen Lebens, sondern geradezu zu einem erwei-
terten Selbst wird, wie diverse Arbeiten aus den letzten Jahren deutlich
machen (vgl. Kapitel 3).

Das Smartphone kann nicht nur fiir die Lebensorganisation, sondern
auch fiir die eigene Alltagsspiritualitit und den Transzendenzbezug genutzt
werden. Es eroffnet Raume fiir religioses Erleben. Diese Verbindung aus
Spiritualitdt und Smartphone steht in diesem Beitrag im Fokus.

In einem ersten Teil werden die tiefgreifenden Auswirkungen des Smart-
phones auf verschiedene Lebensbereiche diskutiert, von der Kommunikati-

1 Die KI wurde mit Millionen von Daten/Texten aus dem Internet, den Sozialen Medien,
aus Biichern, Zeitungsartikeln usw. trainiert.
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on iiber den Zugang zu Informationen bis hin zur Organisation des indivi-
duellen Lebens. Dabei riicken nicht nur seine instrumentellen Funktionen
in den Fokus (Kapitel 2), sondern auch die existentielle Bedeutung, die es
im kulturellen Kontext gewonnen hat (Kapitel 3).

Im Zuge meiner Analyse werfe ich in einem zweiten Teil zudem einen
Blick auf die Schnittstelle zwischen digitaler Technologie und religiosen
Praktiken. Smartphones beeinflussen die Ausiibung von Spiritualitit, sei es
durch die Nutzung spezifischer religiéser Apps oder die Teilnahme an For-
men von digitaler Kirche, virtuellen Gottesdiensten usw. Hierbei werden
Fragen nach der Verdnderung von spirituellen Erfahrungen in einer zuneh-
mend vernetzten Welt aufgeworfen. Die Untersuchung zielt darauf ab, die
Komplexitidt und Nuancen dieser Thematik zu beleuchten und einen Bei-
trag zur Diskussion {iber die Verschmelzung von Technologie, Alltagsleben
und spirituellen Erfahrungen durch das Smartphone zu leisten.

2. Zur Funktion des Smartphones: Ein Portal mit vielen Tiiren

Das Smartphone gleicht einem Portal, das Personen unmittelbar in die
faszinierende Welt der Vernetzung, Unterhaltung und Informationen fiihrt.
Apps sind dabei, metaphorisch gesprochen, spezifische Tiiren, die den
Zugang zu unterschiedlichen Spharen innerhalb der digitalen Welt ermdg-
lichen. Jede App représentiert eine Tiir, die zu einem Funktionsbereich
von Informationen, Unterhaltung, Spiritualitit etc. fithrt. So wie eine Tiir
den Weg zu verschiedenen Orten 6ffnet, schlieflen Apps den Nutzenden
diverse Sphidren auf, in denen sich Moglichkeiten fiir Erfahrungen inner-
halb des digitalen Universums bieten. Uber das Smartphone wird daher
fast das gesamte Leben vollumfinglich (mit)gestaltet. Die Faszination des
Gerites liegt zum einen in der praktischen Handhabung - es ist klein, passt
meistens in die Hosentaschen und vereint vielschichtige, alltagspraktische
Funktionen:

+ Beziehungstool: Das Smartphone ist ein Knotenpunkt, der das Indi-
viduum mit Freund:innen und Familie in Echtzeit verbindet und so
zum Erhalt von Beziehungen beitrigt, unabhéngig davon, wo die Einzel-
nen sich auf der Welt befinden. Gleichzeitig ermdglicht es den Aufbau
neuer Beziehungen z.B. durch Dating- oder Freundschaftsapps oder iiber
gemeinsame Interessen (man denke dabei an Sprachlernapps, die Lern-
partner:innen z.B. im Tandemformat vermitteln, oder an Instagram, bei
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dem sich das Netzwerk an Beziehungen durch die Follower:innen-Inter-
essen stetig verandert).

« Kommunikationstool: Das Smartphone fungiert als zentrales Werkzeug
in der Kommunikation, indem es schnelle und nahezu jederzeit verfiig-
bare Interaktionen tiber Anrufe, Nachrichten und soziale Medien ermog-
licht.

« Lerntool: Es bietet einen unmittelbaren Zugang zu einer Fiille von Infor-
mationen, beeinflusst den Wissenserwerb, das Lernen und die Verbrei-
tung von Informationen.

« Unterhaltungstool: Als vielseitiges Unterhaltungsgerat ermdglicht es den
Zugang zu einer breiten Palette von Unterhaltungsoptionen, von Musi-
kapps wie Spotify tiber Videoapps wie YouTube bis hin zu unzihligen
Spielen.

 Organisationstool: Es erleichtert die Organisation des tédglichen Le-
bens, indem es durch Kalender, Aufgabenlisten und Produktivitits-
Apps zur Effizienzsteigerung beitrdgt. Aber auch verschiedene Zah-
lungsfunktionen wie der Kauf von Bahntickets oder das Bezahlen an
der Supermarktkasse biindeln sich in dem Gerét.

3. Zur kulturellen Bedeutung des Smartphones: Identitdt, Beziehungen und
Spiritualitit in der Handfléche

Das Smartphone ist das technische Gerit, das den modernen, westlichen
Menschen in fast allen Situationen des Lebens begleitet - manchmal 24
Stunden am Tag: ,Mobile phones are an indispensable part of modern life,
as they have evolved from communication tools to multifunctional devices,
which can satisfy all kinds of needs ranging from learning to entertaining.

Die Allgegenwart des Smartphones fithrt dazu, dass die Grenzen zwi-
schen dem Digitalen und Analogen nicht mehr klar erkennbar sind, was
vermehrt unter dem Stichwort Postdigitalitit diskutiert wird. Der Termi-
nus ,postdigital® ist vielschichtig und hat seit 2015 eine Bedeutungsver-
schiebung erfahren. Wiahrend er z.T. auf die relationale Beschreibung der
Beziehung zwischen dem Digitalen und dem Analogen abzielt, driickt er
mittlerweile v.a. aus, dass die virtuelle Welt zunehmend mit dem taglichen
Leben verschmilzt und kaum noch unterscheidbar ist:

2 J.Lou /L. DENG / D. WANG, Understanding the deep structure use of mobile phones
— an attachment perspective, Behaviour & Information Technology 41 (15/2022), (3191-
3209) 3191
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We now live in a postdigital world “where digital technology and media
is [no longer] separate, virtual, ‘other’ to a ‘natural’ human and social life”
(Jandri€ et al. 2018: 893). The postdigital approach does not seek “technical
innovation or improvement but considers digitisation as something that
has already happened and thus might be further reconfigured” (Cramer
2013). “The postdigital is hard to define; messy; unpredictable; digital and
analog; technological and non-technological; biological and informational.
The postdigital is both a rupture in our existing theories and their continu-
ation” (Jandrié et al. 2018: 893).3

Auch in der Forschung zu digitaler Religion haben nicht zuletzt Maggi
Savin-Baden und John Reader darauf hingewiesen, dass Menschen und
Technologien sich immer stirker gegenseitig formen und es zunehmend
schwieriger wird, klare Trennlinien zwischen den beiden Welten zu ziehen.
Im Sinne von Savin-Baden und Reader verweist ,postdigital® also auf die
kontinuierliche und nahezu ununterscheidbare Vermischung der einst klar
trennbaren digitalen und analogen Rdume.*

Die Omnipréasenz des Smartphones geht dabei so weit, dass das Gerit
mehr und mehr zu einem Teil und einer Erweiterung des Selbst wird:
»[ The] relationship between smartphones and humans can be viewed from
an extended-self perspective — smartphones extend the human self beyond
the human body, and smartphones are becoming part of the ‘human self’

Diese fortschreitende Entwicklung des Smartphones als integraler Be-
standteil und Erweiterung des Selbst unterstreicht die tiefe Verflechtung
von Mensch und Technologie. Die verstirkte Integration digitaler Instru-
mente in das Selbst fiihrt zu signifikanten Auswirkungen auf die Selbstkon-
zeption, zwischenmenschliche Dynamiken und die Wahrnehmung indivi-
dueller Identitit.®

3 P.JanDpRrIC / S. HAYES, Postdigital We-Learn, Studies in Philosophy and Education 39
(3/2020), (285-297) 288.

4 Vgl. M. SAVIN-BADEN / J. READER (Hg.), Postdigital Theologies. Technology, Belief, and
Practice, Cham 2022, xii.

5 R. SINGH / R. MUNDERIA, Relationship Between Four Needs of Meaning and Smart-
phone Usage, in: A.C.-K. CHAN u.a. (Hg.), Proceedings of the Meaning in Life Inter-
national Conference 2022 - Cultivating, Promoting, and Enhancing Meaning in Life
Across Cultures and Life Span (MIL 2022), Atlantis Highlights in Social Science,
Education and Humanities 7, Dordrecht 2022, (112-125) 113.

6 Vgl. J. Lou u.a., Effects of Mobile Identity on Smartphone Symbolic Use: An Attach-
ment Theory Perspective, International Journal of Environmental Research and Public
Health 19 (2022), (1-20) 15-17.
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Connected

Das Smartphone ist dabei mehr als ein Werkzeug; es ist eine Alltagsbe-
gleitung, die personliche Beziehungen, Erinnerungen und eine Vielzahl an
weiteren menschlichen Erfahrungen in sich vereint. Es entsteht dabei nicht
nur eine Verbundenheit in Bezug auf zwischenmenschliche Beziehungen,
die durch das Smartphone ermdglicht werden, sondern es entsteht ebenso
eine Verbindung zwischen Mensch und Technologie:

Smartphones distinguish themselves from other non-portable personal
technologies (e.g., desktop, printer, TV, etc.) in two aspects: (1) they are
with users almost all the time through various daily events [...], leading
to heavy reliance and a close bond [...]. However, such connection hardly
exists between users and non-portable technologies. (2) As smartphones
are often used in the public and have high visibility in use, they contain
immense symbolic meanings to users and become important channels for
users to express their personal identity.’

Diese Connection von Mensch und Smartphone bildet sich auf unter-
schiedlichen Ebenen aus:3

Auf der personlichen Identititsebene wird das Smartphone zum Aus-
druck der eigenen Personlichkeit. Individuelle Anpassungen wie die Aus-
wahl von Hintergrundbildern und Klingelténen ermdglichen es den Nut-
zenden, ihre Einzigartigkeit zu betonen, und verleihen dem Gerit eine
personliche Note. Diese Anpassungen dienen nicht nur der visuellen oder
auditiven Préferenz, sondern spiegeln auch die individuelle Beziehung zur
Technologie wider, indem sie zeigen, welche Funktionen, Designs oder
Inhalte den Nutzenden wichtig sind und wie sie ihre digitale Prasenz gestal-
ten. Diese personalisierten Elemente verstirken die Bindung, da das Smart-
phone nicht nur als technisches Gerit, sondern als eine bedeutungsvolle
Erweiterung des Selbst — eine mobile Identitdt — wahrgenommen wird:

7 AaO.,lL

8 Eine spannende Studie zum Smartphone aus bindungstheoretischer Perspektive wur-
de von Lou u.a. durchgefiihrt. Dabei ziehen sie folgendes Fazit: ,Nowadays, mobile
phones are multi-functional devices that satisfy all kinds of hedonic and utilitarian
needs. They are important personal accessories, identity symbols and even extensions
of the self. Based on the usage context, deep structure use was conceptualized as
mobile usage behaviour. The attachment theory was drawn upon to understand such
behaviour. Three categories of attachment formation antecedents were identified, i.e.
perceived functional flexibility, perceived mobility as enabling factors, perceived design
aesthetics as a gratifying factor, and self-expressive symbolism and categorical symbol-
ism as an enriching factor (Lou / Deng / Wang, Understanding structure use, 3204).
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Smartphones are not only multifunctional tools but also users” personal
extensions and identity symbols, as they are constantly with users and
highly visible to the public while in use. Due to this public property as well
as the close bond between smartphones and users, they are frequently used
for personal identity expression besides functional purposes.’

Auch durch die bereits erwdhnte Funktion der Kommunikation zeigt
sich der emotionale Gehalt des Smartphones. Durch die unterschiedlichen
Kommunikationsapps tragt es dazu bei, Beziehungen und emotionale Bin-
dungen tiber Anrufe, Nachrichten und soziale Medien aufrechtzuerhalten:
~omartphones provide ample opportunities to build and maintain signifi-
cant social relationships both in the real and virtual worlds.10

Ebenso verstarkt die Erinnerungsfunktion des Smartphones, insbeson-
dere durch das Festhalten von Fotos und Videos, eine Verbindung von
Mensch und Technologie, da es so mit personlichen Momenten und Erfah-
rungen verkniipft wird.

Als Unterhaltungsquelle bietet das Smartphone nicht nur Ablenkung,
sondern auch emotionale Entspannung in Zeiten von Langeweile oder
Stress.

Die Sicherheitsfunktion des Smartphones als Notfallkommunikations-
mittel tragt zur emotionalen Sicherheit bei, indem es eine sofortige Kon-
taktaufnahme ermoglicht.

Schliefllich spielt die stindige Verfiigbarkeit von Informationen auf dem
Smartphone eine Rolle, da die Angst, etwas zu verpassen - fiir die die
Jugendsprache sogar einen eigenen Begriff, FOMO, ausgebildet hat - die
Verbindung zu der Technologie verstirken kann.!!

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass das Smartphone weit {iber seine
rein funktionale Rolle hinausreicht. Es manifestiert sich als Begleitung
im alltaglichen Leben, die nicht allein als niitzliches Werkzeug verstan-
den wird.!? Vielmehr entfaltet es seine Bedeutung als eine Erweiterung
des Selbst, das personliche Beziehungen, Erinnerungen und eine Vielzahl

9 Ebd.

10 SINGH / MUNDERIA, Relationship Between Four Needs, 111.

11 Vgl. dazu zB. H. YaNG / B. L1u / J. FANG, Stress and Problematic Smartphone
Use Severity: Smartphone Use Frequency and Fear of Missing Out as Mediators,
Frontiers in Psychiatry 12 (2021), 1-8.

12 Nicht umsonst wird das Smartphone immer wieder im Sinne der Latourschen Ak-
teurs-Netzwerktheorie als eigenstandiger Akteur verstanden: ,,Akteure sind sowohl
das Smartphone als auch der Mensch.“ (S. ULricH, Der Smartphone-Mensch. Eine
Akteur-Netzwerk-Perspektive auf die digitale Gesellschaft, 360° - Das studentische
Journal fiir Politik und Gesellschaft 9 (1/2014), (21-27) 23).
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menschlicher Erfahrungen in sich vereint. Diese Verbindung beeinflusst in
erheblichem Mafle die Art und Weise, wie Menschen ihre eigene Identitdt
begreifen und in Beziehung zu ihrer postdigitalen Umgebung treten.

4. Die Bedeutung des Smartphones fiir die Spiritualitdt

Auch in Bezug auf spirituelle Erfahrungen gewinnt das Smartphone an Be-
deutung und erdffnet eine Vielzahl von religiosen und spirituellen Welten,
Réumen und Sphéren, in denen Menschen verschiedene spirituelle Prakti-
ken austiben konnen.® So gibt es unzéhlige Mindfulness-, Spiritualitits-
und Meditationsapps, Apps fiir die tdgliche Besinnung, fiir die Lektiire
Heiliger Schriften aus verschiedenen Religionen, Apps fiir Hauskreise, fiir
Kirchgemeinden usw." Nicht zu vergessen sind dabei natiirlich die Apps,
die den Zugang zu den Sozialen Medien erdffnen. Die Sozialen Medien
wiederum werden von vielfaltigen Influencer:innen bespielt, u.a. auch von
religiosen und spirituellen.”> Die stindige Vernetzung und der Zugang zu
spirituellen Ressourcen verleihen dem Smartphone so auch eine Rolle
als spirituelle Begleitung — erinnert sei hier z.B. an die Push-Benachrich-
tigungen von religiosen Apps wie ,,Evermore® - im téglichen Leben. Das
Smartphone ermdglicht vielfaltige religiose Erfahrungen und verschiedene

13 Vor allem seit Covid-19 wird die Verwendung des Smartphones verstarkt mit spi-
ritual / religious well-being in Verbindung gebracht. Vgl. S. MURALIDHARAN /
C. La FErLE / O. RoTH-COHEN, The Digitalization of Religion: Smartphone Use
and Subjective Well-Being During COVID-19, JSSR 62 (1/2023), 144-163. Vgl. zudem
T. SCHLAG, Das Smartphone als Spiegel des Lebens, in: M. KuMLEHN u.a. (Hg.),
Dinge zum Sprechen bringen. Performanz der Materialitdt. Festschrift fiir Thomas
Klie, Berlin / Boston 2022, (303-325) 305f.

14 Seit 2015 wurden rund 2500 Meditations-Apps aufgrund der hohen Nachfrage auf
den Markt gebracht. Vgl. ITEcHNOLABs, Statistics For Top Meditation Apps You
Should Know Before Using It, https://itechnolabs.ca/statistics-for-top-meditation-a
pps/ (Zugriff: 2.2.2023).

15 Vgl. dazu z.B. S. MULLER, Offentliche Kommunikation christlicher Sinnfluencer:in-
nen. Medienethische und kirchentheoretische Beobachtungen und Reflexionen, PTh
111 (6/2022), 203-218.

16 Vgl. EVANGELISCH-LUTHERISCHE LANDESKIRCHE HANNOVERS, EVERMORE, https://
evermore-app.de/ (Zugriff: 22.1.2022); zudem K. MERIAN / A. KNaPP / P. TODJERAS /
S. MULLER, Apps als spirituelle Impulsgeberinnen? Einsichten aus einem partizipati-
ven Citizen Science-Projekt zur App EVERMORE, PrTh 59 (2/2024).
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und neue Formen von Spiritualitit.” Dies wird im Folgenden anhand
zweier Beispiele ndher betrachtet, der transreligiosen App ,Insight Timer®
und der Netzwerkgemeinde ,DA-ZWISCHEN. Die Beschreibung erfolgt
nach dem Konzept der dichten Beschreibung nach Clifford Geertz.!®

4.1. Religiose Gemeinschaft iiber das Smartphone: Die transreligiése App
»Insight Timer*

Die Verwendung von spirituellen und religiosen Apps hat in den vergange-
nen Jahren einen deutlichen Zuwachs erfahren. So gab Google bekannt,
dass zwischen 2019 und 2020 die Suchanfragen fiir Yoga- und Meditati-
onsapps um 65 Prozent angestiegen sind.”® Auch wihrend der Pandemie
nahm die Downloadrate massiv zu. Sensor Tower, ein Unternehmen fur
App-Store-Intelligence, stellte fest, dass im April 2020 zwei Millionen mehr
Achtsamkeits-Apps heruntergeladen wurden als im Januar desselben Jahres.
Die Spitzenreiter waren ,,Calm® mit 3,9 Millionen Downloads, ,,Headspace®
mit 1,5 Millionen und , Meditopia“ mit 1,4 Millionen Downloads im April.
Zusitzlich erfreuten sich auch Apps wie ,Reflectly”, ,Daylio ,Relax” und
LInsight Timer® grofler Beliebtheit. Fiir den April 2020 wurde die Anzahl
der Downloads von Wellness-Apps auf insgesamt zehn Millionen geschitzt,
was einem Anstieg von 24,2 Prozent entspricht.?0 Seit 2015 wurden zudem
mehr als 2500 Meditationsapps entwickelt,?! die entweder in einer Konfes-
sion oder Religion verwurzelt oder inter- oder transreligios sind.

17 Das Smartphone mit seinen Apps ist dabei als eine Antwort auf bestehende religiose
oder spirituelle Bediirfnisse zu verstehen: ,[...] our findings show the importance of
religiosity and spirituality in the context of smartphone use and subjective well-being.
Similar to Stevic et al. (2021), who found that using a smartphone to communicate
with family and friends or with close ties, generated enhancement or displacement ef-
fects, we found that religious and spiritual goals had a significant impact. Smartphone
use alone is not sufficient to enhance well-being during a pandemic; instead, smart-
phone use that satisfied religious or spiritual needs generated favorable outcomes.*
(MURALIDHARAN / LA FERLE / RoTH-COHEN, Digitalization of Religion, 160).

18 C. GeErtz, Dichte Beschreibung. Beitrdge zum Verstehen kultureller Systeme, iibers.
von BriGITTE LucHEsI und RoLF BINDEMANN, Frankfurt a.M. 142019.

19 Vgl. ITECcHNOLABs, Statistics For Top Meditation Apps.

20 Vgl. C. CHAPPLE, Downloads of Top English-Language Mental Wellness Apps Surged
by 2 Million in April Amid COVID-19 Pandemic, https://sensortower.com/blog/top-
mental-wellness-apps-april-2020-downloads (Zugriff: 22.1.2022).

21 Vgl. ITECHNOLABS, Statistics For Top Meditation Apps.
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Seit lingerer Zeit untersuche ich als Teilnehmende Beobachterin die
Dynamiken auf ,Insight Timer® und partizipiere an verschiedenen Circles
bzw. Gruppen. ,Insight Timer® ist eine der fithrenden Meditations-Apps,
die sich auf die Bereitstellung einer breiten Palette von meditativen Res-
sourcen und Werkzeugen zur Forderung des personlichen Wohlbefindens
konzentrieren.?? Die Kombination aus verschiedenen Funktionen macht
sInsight Timer® zu einem umfassenden Angebot fiir spirituell Suchende
sowie fiir Meditationsanfénger:innen und Meditationserfahrene gleicher-
maflen.

Die Vielfalt der Inhalte reicht von kurzen Achtsamkeitsiibungen bis
hin zu ausfiihrlichen Meditationskursen. Die Nutzenden konnen aus Tau-
senden von Meditationen wiéhlen, die verschiedene Themen wie Stressbe-
wiltigung, Schlafunterstiitzung, Achtsamkeitstrainings und spirituelle Ent-
faltung abdecken. Die App bietet eine Vielzahl von Meditationen von
sogenannten ,Lehrer:innen aus verschiedenen spirituellen und religidsen
Traditionen, Live-Events, Funktionen wie den namensgebenden Timer fiir
individuelle Meditationssitzungen, eine Statistikfunktion, die den personli-
chen Meditationsfortschritt nachverfolgt, und eine Community-Funktion
fiir den Austausch mit anderen Nutzenden.

Diese Community-Aspekte der App sind dabei besonders interessant.
Die einzelnen gefithrten und ungefiihrten Meditationen konnen allein oder
gemeinschaftlich {iber sogenannte Circles, bei denen die Nutzenden sich zu
Gruppen zusammenschliefSen, durchgefiihrt werden.

Innerhalb verschiedener ,Insight Timer“-Gruppen entsteht eine Form
von Gemeinschaft, die den Mitgliedern nicht nur gemeinsame Meditatio-
nen ermdglicht, sondern auch eine aktive Beteiligung am Leben anderer
Gruppenmitglieder. Bemerkenswert ist die Tendenz zur regionalen Vernet-
zung, also der Organisation von physischen Treffen durch Teilnehmende.
Ein weiterer facettenreicher Aspekt sind die internationalen Treffen, die
von den Lehrer:innen initiiert werden und den Teilnehmenden die Mog-
lichkeit bieten, sich personlich zu begegnen und tiefer in ihre spirituelle
Praxis einzutauchen. Ein eindriickliches Beispiel hierfiir ist das im Herbst
2023 von der ,Insight Timer“-Lehrerin Carrie Grossman?? veranstaltete
siebentdgige Meditationsretreat, bei dem etwa 20 Menschen aus Australien,
den USA und Europa physisch zusammenkamen. Viele kannten sich dabei

22 INsIGHT NETWORK INC., https://insighttimer.com (Zugriff: 21.8.2024).
23 C. GrossMaAN, Dayashila Carrie Grossman, https://www.carriegmusic.com/ (Zugriff:
21.12.2023).
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schon von ,Insight Timer®. Der Begriff der Postdigitalitat lasst sich also
auch auf zwischenmenschliche Verbindungen ausweiten. Die Diversitdt der
Teilnehmenden aus verschiedenen Teilen der Welt zeigt die globale Reich-
weite und den Einfluss solcher Plattformen.

Eine andere gemeinschaftliche Option sind die Live-Events, bei denen
gemeinsam meditiert und diskutiert wird. Die Events bieten eine interak-
tive Erfahrung, bei der die Nutzenden iiber die App in Echtzeit mit Leh-
rer:innen und anderen Meditierenden in Verbindung treten kdnnen. Z.B.
bei den Live-Events von Giinther Goerg?* zeigt sich, dass die Teilnehmen-
den einander bekannt sind, sich begriifien und gemeinsame Meditationen
oder die Wertschédtzung meditativer Musik zelebrieren. Neue Mitglieder
werden freundlich integriert, vorgestellt und in die bestehende Gemein-
schaft eingefiihrt.

Die soeben beschriebenen Dynamiken haben auch eine Kehrseite und
werfen Fragen auf: Durch die nach wie vor gegebene Anonymitit innerhalb
der Gemeinschaften kénnen Unsicherheiten hinsichtlich der Identitdt und
Intentionen der Teilnehmenden entstehen. Ferner kénnen Datenschutzbe-
denken aufkommen, da personliche Informationen im Zusammenhang mit
Meditation und spiritueller Praxis auf der Plattform geteilt werden. Die
Qualitdt der angebotenen Meditationen und Lehren kann aufgrund der
Fiille von Live-Events und Gruppenaktivititen variieren, es ist schwierig,
Gberhaupt Standards zu definieren, und noch schwieriger ist es, diese
sicherzustellen. Die Dynamik innerhalb der Gemeinschaften hingt von
den Partizipierenden ab und kann daher konflikttrachtig sein, da unter-
schiedliche Ansichten iiber spirituelle Praktiken zu Spannungen fiithren
kénnen. Das stindige Angebot von Inhalten ndhrt das Konsumverhalten
der Teilnehmenden und kann zu Suchtverhalten fithren, wobei Nutzende
moglicherweise Schwierigkeiten haben, sich von der Plattform zu distanzie-
ren. Gleichermaflen wirft auch die Kommerzialisierung von Spiritualitat
auf digitalen Plattformen Fragen auf, da so auch der Zugang zu essenziellen
spirituellen Ressourcen von finanziellen Moglichkeiten abhingig wird. Ein
weiteres ernstzunehmendes Risiko besteht in der potenziellen Manipulati-
on und dem potenziellen Missbrauch innerhalb digitaler Gemeinschaften.
Die offene Struktur dieser Plattformen eréffnet Raum fiir Personen, die als
spirituelle Autoritdten unethische Praktiken fordern. Ein weiteres noch viel
zu wenig beachtetes Problem betrifft die Exklusion und Marginalisierung

24 INSIGHT NETWORK INC., Guenther Goerg, https://insighttimer.com/thetamusic,
(Zugriff: 21.12.2023).
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bestimmter Gruppen: Personen ohne Zugang zu modernen Technologien
oder mit begrenzten digitalen Fahigkeiten sind von der Nutzung dieser
Plattformen ausgeschlossen, was zu einer weiteren Kluft in Bezug auf den
Zugang zu spirituellen Ressourcen fiihrt.

4.2. Gottesdienst {iber das Smartphone: Die Netzwerkgemeinde ,DA-
ZWISCHEN*

Auch bei dieser Gemeinschaft, vorwiegend jedoch bei den
Messengergottesdiensten, bin ich schon seit eineinhalb Jahren als Teilneh-
mende Beobachterin dabei. Deshalb wird der Fokus der Reflexion auf dem
Messenger-Gottesdienst beruhen.

»,DA-ZWISCHEN® ist eine digitale christliche Gemeinschaft, hervor-
gegangen aus der Kooperation der katholischen Bistiimer Speyer, Wiirz-
burg, Koln, Trier, Freiburg und der Evangelischen Landeskirche in Ba-
den. Als selbstdeklarierter digitaler, geistlicher Erfahrungsraum steht ,DA-
ZWISCHEN® allen offen, die auf der Suche nach ,Sinn, mehr Leben,
Gemeinschaft ... und Gott“?® sind. Die Website gibt weiter an, dass alle
- unabhingig von den jeweiligen Beweggriinden -herzlich willkommen
sind. Gemafl dem Team mochte die Gemeinschaft gemeinsam Wunder in
Alltagsmomenten entdecken und basiert auf dem Vertrauen in die Prisenz
Gottes, der bereits lange existiert und jedem Menschen unendliche Liebe
schenkt.?6 Durch digitale Kommunikationswege soll erkundet werden, wie
Gott das Leben durchdringen kann. Die Verbundenheit, sowohl mit sich
selbst als auch mit Gott und anderen Menschen, wird gefeiert, wihrend
gemeinsam daran gearbeitet wird, die Welt schoner und gerechter zu gestal-
ten. Die ,DA-ZWISCHEN“-Community besteht nach eigenen Angaben aus
freiwillig Engagierten und Mitarbeiternden der beteiligten Bistiimer und

25 BISTUM SPEYER, DA-ZWISCHEN, https://www.da-zwischen.community/ueber-uns/
(Zugriff: 23.12.2023).

26 Die Informationen stammen von Felix Goldinger von der Tagung ,,Die Alltagsbedeu-
tung religioser Apps erforschen® die am 1. und 2. Dezember 2022 in Ziirich stattfand.
Die Tagungsreferate wurden nicht verdffentlicht. Informationen zur Tagung findet
man hier: https://www.uzh.ch/blog/digitalreligions/2023/02/01/tagungsimpressione
n-religioese-apps-erforschen-eine-zusammenarbeit-des-ufsp-digital-religions-p6p9/
(Zugriff: 21.8.2024).
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Landeskirchen.?” Thr Ziel ist es, ,DA-ZWISCHEN® einfach und zuginglich
zu gestalten, wobei ein besonderes Augenmerk auf einem sicheren Raum
im Netz liegt: Als sogenannter ,Safer Space” soll ,DA-ZWISCHEN® eine
Umgebung fordern, in der sich alle Teilnehmenden sicher und geschiitzt
fithlen konnen, unabhingig von Herkunft, Geschlecht, sexueller Orientie-
rung oder Identitdt.?® Das Team von ,DA-ZWISCHEN® besteht aus erfah-
renen Seelsorgenden, die eine Atmosphire der gegenseitigen Achtung und
Toleranz fordern mochten.?? Es wird darauf geachtet, dass biblische und
theologische Inhalte unter Beriicksichtigung struktureller Diskriminierung
und aktueller Lebensthemen neu interpretiert werden. Dabei sind die ,,Per-
spektiven und Sensibilitdt“** der Community von grofler Bedeutung. ,DA-
ZWISCHEN® setzt sich aktiv fiir ,, Authentizitat, Leidenschaft und Kreativi-
tat“3! ein, um einen sicheren Ort zu schaffen, an dem Menschen ihre Spiri-
tualitdt frei ausleben konnen. In den Gottesdiensten soll daher auch die
Verbundenheit mit Gott und untereinander im Mittelpunkt stehen. ,DA-
ZWISCHEN bietet die Mdglichkeit, Gottesdienst mit dem Smartphone zu
feiern, entweder flexibel als Messenger-Gottesdienst oder gemeinsam iiber
Zoom.* Die digitalen Messenger-Gottesdienste bestehen aus einer flexiblen
Liturgie, die genutzt werden kann, um allein oder gemeinsam zu beten und
zu feiern.

Im Folgenden wird der monatliche Messenger-Spezial-Gottesdienst vom
Dezember 2023 in autoethnographischer Form beschrieben: Ich sitze auf
dem Sofa und starte den Gottesdienst mit einer WhatsApp-Nachricht an
die Telefonnummer von ,DA-ZWISCHEN®: Beginnen. Schon, dass du da
bist Sabrina. Herzlich willkommen!, bekomme ich als Nachricht zuriick.
Zwei Sekunden spater ein Bild und einen Text:

27 BISTUM SPEYER, DA-ZWISCHEN, https://www.da-zwischen.community/ueber-uns/
(Zugriff: 23.12.2023).

28 Vgl. ebd.

29 Die Informationen stammen von Felix Goldinger von der Tagung ,Die Alltagsbedeu-
tung religidser Apps erforschen die am 1. und 2. Dezember 2022 in Ziirich stattfand.
Die Tagungsreferate wurden nicht verdffentlicht. Informationen zur Tagung findet
man hier: https://www.uzh.ch/blog/digitalreligions/2023/02/01/tagungsimpressione
n-religioese-apps-erforschen-eine-zusammenarbeit-des-ufsp-digital-religions-p6p9/
(Zugriff: 21.8.2024).

30 Vgl. BisTuM SPEYER, DA-ZWISCHEN, https://www.da-zwischen.community/ueber
-uns/ (Zugriff: 23.12.2023).

31 Ebd.

32 Vgl. BistuM SPEYER, DA-ZWISCHEN, https://www.da-zwischen.community/gottesd
ienst/ (Zugriff: 21.8.2024).

126

https://doi.org/10.! inlibr Open Access



https://www.da-zwischen.community/ueber-uns
https://www.uzh.ch/blog/digitalreligions/2023/02/01/tagungsimpressionen-religioese-apps-erforschen-eine-zusammenarbeit-des-ufsp-digital-religions-p6p9
https://www.uzh.ch/blog/digitalreligions/2023/02/01/tagungsimpressionen-religioese-apps-erforschen-eine-zusammenarbeit-des-ufsp-digital-religions-p6p9
https://www.da-zwischen.community/ueber-uns
https://www.da-zwischen.community/ueber-uns
https://www.da-zwischen.community/gottesdienst
https://www.da-zwischen.community/gottesdienst
https://doi.org/10.5771/9783748948469 
https://www.inlibra.com/de/page/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Connected

*Auch wenn du jetzt irgendwo fiir dich bist, du feierst nicht allein. Nein, wir
feiern gemeinsam mit vielen anderen iiberall auf der Welt den Advent in
diesem Jahr. Dazu sind wir verbunden.

Ein paar Sekunden spiter piepst mein Smartphone wieder, ich erhalte
folgende Nachricht:

+ im Namen G:ttes, die nicht fertig ist mit dieser Welt und stindig Neues
mit und fiir uns im Sinn hat,

+ im Namen von Jesus Christus, der Sehnsucht G:ttes nach uns Menschen

+ und im Namen der Ruach, der guten Geistkraft G:ttes, Lichtfunken in
unseren Herzen, manchmal zaghaft flackernd, manchmal lodernd hell.

Ich werde aufgefordert diese trinitarische Eroffnungformel mit dem blau
unterlegten Wort Amen zu bestitigen. Ich driicke auf Amen und wieder
erklingt der Nachrichtenton meines Smartphones: Advent. Wir warten. Ha-
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ben Sehnsucht. Nach dem, was fehlt auf dieser Welt. Nach dem, was uns
fehlt. Gerade jetzt in dieser Zeit. Nach dem, was anders sein konnte. Fiir uns
und die vielen anderen. Schoner. Lebendiger. Heiler. Gerechter. Wir haben
Sehnsucht und mit uns all die anderen Sehnsiichtigen seit Jahrtausenden
schon. Die Bibel ist voll davon. In Worte geronnene Sehnsucht. Vor allem der
Teil, den wir mit unseren jiidischen Geschwistern teilen. Zum Beispiel das
Buch Jesaja:

ZERREISSEN UND H
ERABKOMMEN W
URDEST.

Jesaja 63,19

Du, G:tt, bist doch unser Vater und unsere Mutter. ,Unsere Befreiung seit
altersher, das ist dein Name. Warum lisst du uns herumirren, G:tt, weit weg
von deinen Wegen? Warum lisst du unser Inneres hart werden, dass es uns
so schwer fallt, zu vertrauen, auch dir? Lass uns doch wieder deine Zuwen-
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dung spiiren! Ach, wenn du doch die Himmel zerreiffen und herabkommen
wiirdest, damit vor deinem Angesicht Berge ins Wanken geraten!

(Jes 63,16-17a.18)

Nach diesem Bibeltext bleibt es kurz ruhig, bevor ich folgenden Text
erhalte und zwischen drei Alternativen wéhlen kann: Wir haben drei
Moglichkeiten fiir dich, weiterzugehen: Wenn du iiber ein paar Fragen zu
diesem Sehnsuchtstext mit anderen ins Gesprich kommen magst oder deine
Gedanken dazu teilen willst, schicke Teilen. Wenn du lieber fiir dich alleine
nachdenken willst, schicke Impulsfragen. Wenn du Lust auf eine kreative
Schreibaufgabe hast, schicke Schreiben. Ich schicke eine Nachricht zuriick:
Teilen. Schon kommt das nichste Bild mit einem Text und einem Link zu
einem Padlet: Was wiinschst du dir gerade, dass zerrissen wiirde, damit Ret-
tung fiir dich in Sicht ist? Wohin soll G:tt fiir dich kommen? Welche ,,Berge®
miissten fiir dich ins Wanken geraten? Komm mit anderen Mitfeiernden in
ein Schreibgesprich. Klicke dazu auf den Link und teile deine Gedanken.
Ich klicke, schaue mir das Padlet an, lese anonyme Bitten an Gott, die
in den letzten Tagen erstellt wurden, bin nicht ganz sicher, ob ich selbst
auch eine Bitte platzieren soll. Eine Nachricht habe ich bereits bekommen,
ich weif3, dass ich nur den blauen Knopf driicken muss und dann geht es
weiter: Wenn du fertig bist, gehts weiter mit Sehnsuchtslitanei. Ich driicke auf
»Sehnsuchtslitanei” und ein Bild mit Text wird mir zugeschickt:
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SENNSUCHTSLITANEI

*Im Moment liegt ganz viel Sehnsucht in der Luft nach guten Nachrichten
und Hoffnungsbotschaften, nach Frieden fiir Menschen in Konflikt- und
Kriegsgebieten, in der Ukraine, Israel, Kongo, ..., nach Rettung fiir unseren
geschundenen Planeten, nach Schiffen, die Menschen retten, nach einem
bewiltigharen Leben, nach dem Ende von Diskriminierung — endlich, nach
weniger Parolen und Gewalt und nach vielem mehr. ~Bete innerlich mit.
Und wenn du magst, erginze in Gedanken, was dir fehlt* Ich lese den Text
und driicke den blauen Button mit Ach komm. Mir werden Links zur
Verfiigung gestellt und ich komme erneut auf ein Padlet, auf Gebete und
Bitten wie z.B. Ach, komm G*tt, ... zu meiner lieben Freundin, deren Vater
sich selbst zu dir gegeben hat. Komm zu Ihr und sei Anker fiir Sie, ihren
Schmerz, ihre Wut und ihre Angst. Ich werde mithineingenommen in die
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Lebensgeschichten, die Bitten, lese, denke und bete fiir diese Menschen.
Danach geht es weiter, ich gebe die Nachricht Lied bei WhatsApp ein und
kann auswiéhlen: Du kannst wéihlen: Fiir ein klassisches Adventslied schicke
Heiland. Fiir einen Popsong tibers Warten schicke bessere Zeiten. Ich schicke
Heiland, erhalte einen Link und hore mir das Lied auf YouTube an. Der
Gottesdienst schreitet mit Gebet und Segen voran, in meinem Tempo, und
ganz am Schluss erhalte ich folgende Nachricht: Nach dem Gottesdienst ist
Zeit fiir das personliche Gespriéch iiber Gott und die Welt. Du kannst jetzt mit
uns ins Gespréiach kommen, wenn du méchtest. Dein Gesprdch findet in einem
geschiitzten Raum statt — ganz egal, ob du nur iiber das Wetter reden willst,
Langeweile hast oder dich Angste und Sorgen qudlen. Schreib uns einfach ein
Hallo und wir sind gleich fiir dich da :-) Wenn du noch Lust hast, ein paar
Adventslieder anzuhdren, schreibe Singen. Zum Beenden des Messenger-Got-
tesdienstes, schreib uns bitte die Nachricht Ende. Ich schreibe Ende: Danke,
dass du mit uns den Advent gefeiert hast. Hab eine gute Zeit. Es ist nicht
das erste Mal, dass ich einen ,DA-ZWISCHEN“-Messenger-Gottesdienst
feiere, das habe ich schon ofters gemacht, einmal im Wald, auch schon
in den Bergen, an Ostern drauflen in der Natur gemeinsam mit meinem
Partner und den Hunden.

Der beschriebene Messenger-Spezial-Gottesdienst vom Dezember 2023
zeichnet sich zum einen durch bekannte liturgische Elemente wie die An-
rufung der Trinitit, die Einleitungsworte, die Schriftlesung usw. aus. Zum
anderen fungieren die Teilnehmenden selbst als Liturg:innen, da sie die
Geschwindigkeit des Gottesdienstes festlegen, sich fiir verschiedene liturgi-
sche und partizipative Elemente, fiir ein Nachdenken fiir sich allein oder
das Verfassen von kreativen Texten usw. entscheiden konnen. Besonders
bemerkenswert ist die Interaktivitit des Gottesdienstes. Die Moglichkeit, an
Gesprachsrunden teilzunehmen, Gedanken zu teilen und kreative Schreib-
aufgaben zu bearbeiten, fordert die aktive Beteiligung der Teilnehmenden.
Die Verwendung von Links zu externen Plattformen fiir den Austausch
von Gedanken und Litaneien verstirkt das digitale Element und ermdglicht
eine breitere Interaktion. Die Auswahlmoglichkeiten fiir Lieder und die
Verwendung von Musik iiber Plattformen wie YouTube und Spotify bieten
den Teilnehmenden eine vielfiltige und personalisierte Erfahrung. Die
Méglichkeit, nach dem Gottesdienst personliche Gesprache zu fithren oder
weitere Elemente der Netzgemeinde ,DA-ZWISCHEN® zu erkunden (wie
den Adventskalender), zeigt eine fortlaufende Interaktion und Gemein-
schaftsbildung iiber den eigentlichen Gottesdienst hinaus. Dieser Messen-
ger-Gottesdienst illustriert eine innovative Form spiritueller Gemeinschatft,
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die die Grenzen zwischen digitalen und analogen Erfahrungsrdaumen iber-
briickt.

Der ,DA-ZWISCHEN®“-Gottesdienst ist ein Paradebeispiel fiir postdigi-
tale Religiositdt und Gottesdienstkultur, bei der profane und sakrale Raume
verschmelzen und das Sofa zum Kirchenraum werden kann. Die Interak-
tivitdt und Flexibilitdt der Messenger-Gottesdienste ermdglichen eine brei-
te Teilnahme und fordern die Verbundenheit trotz physischer Distanz.
Gleichzeitig stehen das personliche Erleben und die individuelle Perspekti-
ve in dieser digitalen Religionspraxis im Zentrum.

Die Rolle und Funktion des Smartphones in der Gottesdienstpraxis bei
~DA-ZWISCHEN® sind vielschichtig und lassen sich aus verschiedenen
Perspektiven beleuchten. Ein zentraler Aspekt ist die Zuganglichkeit und
Inklusivitdt, da das Smartphone als Medium fungiert, das den digitalen
Gottesdienst fiir eine diverse Teilnehmer:innenschaft unabhéngig von geo-
grafischen Standorten zuginglich macht. Die Interaktion der Teilnehmen-
den steht im Fokus, wobei Messaging-Plattformen wie WhatsApp eine
unmittelbare Synthese aus Teilnahme und Gottesdienstgeschehen ermdégli-
chen. Die Méglichkeit, Nachrichten zu senden, Bilder zu teilen und auf
Aufforderungen zu reagieren, fordert eine aktive Beteiligung und erweitert
die Formen liturgischer Teilnahme {iber traditionelle Grenzen hinweg. Da-
durch wird durch das Smartphone eine persénliche und intime Verbindung
zwischen Gottesdienstpraxis und personlicher Praxis und zwischen liturgi-
schen Elementen und religiéser Erfahrung eréffnet. Durch die individuelle
Teilnahme von zu Hause oder einem personlichen Ort aus entsteht eine
private Atmosphire, die die Bedeutung der religisen Praxis fiir die Einzel-
nen unterstreicht. Die Flexibilitdt, den Gottesdienst zu einem selbstgewihl-
ten Zeitpunkt zu starten und daran teilzunehmen, hebt die zeitliche Anpas-
sungsfahigkeit dieser Religionspraxis hervor. Das Smartphone dient nicht
nur als Ubertragungswerkzeug, sondern auch als Medium fiir die Umset-
zung der Liturgie. Die Messenger-Gottesdienste, die auf Textnachrichten,
Bildern und Links basieren, formen eine eigene liturgische Struktur. Die
Interaktionen iiber das Smartphone ermoglichen zudem eine Form der
okumenischen Gemeinschaftsbildung, die auf digitalen Plattformen einzig-
artig ist. Insgesamt zeigt sich, dass das Smartphone bei ,DA-ZWISCHEN*®
eine zentrale Rolle spielt, indem es die religiose Praxis an die Moglichkeiten
und Bediirfnisse der digital vernetzten Gesellschaft anpasst. Es wird nicht
nur als Kommunikationsmittel genutzt, sondern auch als Instrument zur
aktiven Beteiligung, zur personlichen Spiritualitit und zur Schaffung post-
digitaler religioser Gemeinschaften.
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Wie auch bei ,Insight Timer“ gibt es auch bei solchen Messenger-Gottes-
diensten kritische Aspekte, die bedacht werden miissen. So ist auch hier die
technologische Abhéngigkeit nicht auler Acht zu lassen. Die reibungslose
Durchfithrung solcher Gottesdienste erfordert Zugang zum Internet und
funktionierende Endgerdte. Dies kann zu Ausschliissen fiihren z.B. fiir
Personen mit begrenzten finanziellen Ressourcen. Ein weiterer kritischer
Aspekt ist die potenzielle virtuelle Distanz, die durch die ausschliefiliche
Nutzung von Smartphones entstehen kann. Das Fehlen physischer Interak-
tion und gemeinschaftlicher Rituale in einem gemeinsamen Raum konnte
eine gewisse Entfremdung gemeinschaftlicher religioser Praxis weiter be-
fordern. Durch das allenfalls schnelle Durchklicken kann eine liturgische
Qualitat nicht gesichert werden. Schnelle Interaktionen und das Durchlau-
fen digitaler Rituale konnten z.B. zu religiéser und digitaler Abstumpfung
fithren.

5. Fazit: Das Smartphone als Portal fiir Alltagsspiritualitdt

Wie deutlich wurde, er6ffnet das Smartphone eine flexible und individuell-
kontrollierte Herangehensweise an religiose Praktiken: Individuen kénnen
je nach ihrer zeitlichen Verfiigbarkeit kurze oder lingere Meditationssitzun-
gen allein oder in Gruppen durchfithren. Die Wahl der App, der Meditati-
onstechnik — sei es ein hinduistisches Mantra, eine Atemiibung nach Thich
Nhat Hanh oder ein christliches Herzensgebet — liegt dabei im Ermessen
der Nutzenden. Ebenso kénnen sie sich fiir verschiedene Online-Gottes-
dienste entscheiden und ihre Netzgemeinde selbst wéhlen, anstatt auf eine
parochiale Zuteilung angewiesen zu sein.

Durch das Smartphone bestimmen die Menschen selbst, welche religio-
sen Zugdnge und Praktiken ihnen entsprechen. Das Smartphone erdffnet
und ermdglicht nicht zuletzt verschiedene neuartige Formen spiritueller
Praktiken. Menschen haben die freie Wahl in Bezug auf religiose Anleitung,
Inspiration und Gemeinschaft. Die Macht, ihre religiose Praxis frei zu
wihlen, liegt buchstdblich in ihren Handen. Religidse Apps fungieren als
Initiatorinnen von religidser Praxis, die den personlichen Lebensrahmen
im Alltag pragen und beeinflussen konnen.?* Die Verwendung religioser

33 Vgl. W. BELLAR, Private practice: Using digital diaries and interviews to understand
evangelical Christians’ choice and use of religious mobile applications, New Media &
Society 19 (1/2017), (111-125) 114.
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Apps ,constitutes part of an increasingly diverse range of religious practices
that often fall outside traditional thinking.3*

Durch das vielfiltige religiose Angebot auf dem Smartphone findet eine
zunehmende Integration von Technologie in das tégliche spirituelle Leben
statt. Diese Integration bedingt nicht nur eine Verschmelzung von analo-
gen und digitalen, sondern auch von profanen und sakralen Raumen:®
Alltagliche Orte, die traditionell nicht als spirituelle Stitten gelten, werden
durch die Nutzung von digitalen Plattformen zu Schauplétzen fiir spiritu-
elle Erfahrungen. Die hédusliche Umgebung wird so z.B. zum Raum fiir
Meditation und spirituelle Gemeinschaft.

Das Smartphone, so hat dieser Artikel verdeutlicht, ist lingst nicht mehr
als blofle Technologie zu betrachten, sondern ist von immenser kultureller
Bedeutung, auch im Bereich der Spiritualitdt. Das Smartphone ist also auch
in spiritueller Hinsicht eine Pforte, die die Tiren zu verschiedenen Erfah-
rungsraumen und -welten 6ffnet, sodass eine Alltagsspiritualitit gedeiht,
die vor wenigen Jahrzehnten noch undenkbar schien. Durch das Smart-
phone werden neue Méglichkeiten fiir individuelle und gemeinschaftliche
spirituelle Erfahrungen erschlossen. Die Verschmelzung aus digitalen und
analogen sowie profanen und sakralen Raumen tragt dazu bei, traditionelle
Klarheiten und Grenzziehungen in der spirituellen Praxis zu verwischen,
und schafft eine dynamische Interaktion zwischen den verschiedenen
Sphéren des Lebens.
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Zwischen Selbstfindung und Dialog
Sakralbauten im spatmodernen Sozialraum

Martina Bar

Kirchliche Sozialraumorientierung ist unaufhaltsam im Kommen, insbe-
sondere im diakonischen Handeln vor Ort. Fiir die Evangelische Kirche
sieht Georg Lammlin ,eine vielfiltige Bewegung der Kirchen und ihrer
sozial-diakonischen Dienste, in die stadtischen und landlichen Quartiere,
Stadtteile, Dorfer, Kieze hinein. Immer mehr Projekte werden entwickelt,
in denen Kirche und Diakonie in Kooperation mit zivilgesellschaftlichen
und kommunalen Akteuren fiir mehr Lebensqualitit fiir alle und fiir so-
zialrdumliche Inklusion eintritt:! Desgleichen gewinnt die Sozialraumori-
entierung in der pastoralen Praxis der Katholischen Kirche immer mehr
an Bedeutung.? Dies deswegen, weil eine Top-down-Pastoral, die auf der
Idee einer Kirchengemeinde in der Mitte eines Pastoralraumes beruht,
angesichts der gesellschaftlichen Umbriiche im wahrsten Sinne des Wortes
ins Leere lduft. Beide Grof3kirchen sind in ihren Pastoralrdumen gleicher-
mafien von den spiatmodernen Transformationsprozessen in Richtung Ent-
kirchlichung, Multikulturalitdt und religioser Pluralisierung sowie von der
Armut® von Menschen betroffen, weil sich in den Pastoralraumen die ge-
sellschaftlichen Umbriiche und die damit einhergehenden sozialen Heraus-
forderungen fiir die Gesellschaft und Kirchen manifestieren. Gerade in der
diakonischen Arbeit treten angesichts dessen die Vorziige der sozialraumo-

1 G. LAMMLIN, Kommunikation des Evangeliums im Sozialraum. Sozialrdumliche Off-
nung der kirchlichen Praxis, https://kirche-gesellschaft-zusammenbhalt.ekir.de/inhalt/k
ommunikation-des-evangeliums-im-sozialraum/ (Zugriff: 13.2.2024).

2 Vgl. dazu B. HILLEBRAND / J. SEHRIG, Soziale Arbeit und Pastoral — neu verbunden. Auf
dem Weg zu einer sozialraumorientierten Vernetzung, Ostfildern 2023; M. LORscH,
Prinzipien sozialrdumlicher Pastoral, in: https://www.futur2.org/article/prinzipien-soz
ialraeumlicher-pastoral/ (Zugriff: 13.2.2024).

3 Die Armutsquote in Deutschland lag 2022 mit 16,7 % hoher als vor der Pandemie,
ist aber gegeniiber 2021 nur geringfiigig gesunken; vgl. dazu den Armutsbericht der
Hans-Bockler-Stiftung vom 2.11.2023: HANS BOCKLER STIFTUNG, Studie: Armut ist
Risiko fiir Demokratie — Indizien fiir Zunahme der Einkommensungleichheit in der
Krise, https://www.boeckler.de/de/pressemitteilungen-2675-studie-armut-ist-risiko-fur
-demokratie-53417.htm (Zugriff: 3.3.2024).
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rientierten Pastoral besonders zum Vorschein, da sie vom Prinzip her eine
ressourcen- und beteiligungsprozessorientierte diakonische Praxeologie ist
und sich mit Akteuren der Sozialen Arbeit oder anderen kommunalen und
zivilgesellschaftlich organisierten Gruppen vor Ort vernetzt. Theologisch
sind inzwischen Ansitze entwickelt worden, welche die Prasenz Gottes
im gesamten Sozialraum zu denken vermdgen und sie nicht nur auf das
kirchliche Leben in der Pfarrei oder auf die Sakramente beschrinken.*
Der spatial turn in den Geistes- und Kulturwissenschaften regte dazu an,
den gesamten sozialen Raum als potenziell geisterfiillt aufzufassen.’ Da die
Sozialraumorientierung aber immer auch die Architektur und Gebédude von
Sozialraumen thematisiert, mochte ich in diesem Beitrag reflektieren, wel-
che Rolle Sakralbauten fiir die Spiritualitdt in Sozialrdumen spielen. Ausge-
hend von der These, dass die Architektur von Sakralbauten ein Spiegelbild
der gesellschaftlichen und religisen Umbriiche ist, werde ich anhand von
drei Sakralbauten aus dem 20. und 21. Jahrhundert aufzeigen, inwiefern
die genannten gesellschaftlichen Transformationsprozesse in Richtung Ent-
kirchlichung und religiser Pluralisierung, die sich vorrangig in Westeuro-
pa abspielen, einen architektonischen Niederschlag finden und damit auch
den spirituellen Zeitgeist innerhalb eines Sozialraumes sichtbar werden
lassen. Ich denke hierbei besonders an 6kumenische Kirchen und multireli-
giose Hauser, die Sakralraume fiir verschiedene Konfessionen und Religio-
nen beherbergen und zugleich den Dialog mit dem (sékularen) Sozialraum
suchen. Welche Spiritualitit machen diese Sakralbauten sichtbar? Und in-
wiefern konnen vice versa diese ,neuen® Sakralbauten eine Riickwirkung
auf die transzendente Dimension der Menschen im Sozialraum haben,
spirituell anregend wirken, der Spiritualitit eine neue Ausrichtung oder
Heimat geben?

Wenn ich nun also im Folgenden das Verhaltnis von Architektur, Sakral-
bauten im Sozialraum und Spiritualitit beleuchte, werde ich zunédchst mit
grundlegenden Uberlegungen beginnen und diese sodann mit drei archi-
tektonischen Beispielen konkretisieren. Dabei werde ich den Chicagoer
Sakralbau des Bauhaus-Direktors Ludwig Mies van der Rohe (1886-1969),
die Okumenische Kirche Maria-Magdalena in Freiburg im Breisgau von
Susanne Gross und den sich im Bau befindenden multireligiosen Sakralbau

4 Vgl. den Beitrag von A. LoB-HUDEPOHL in diesem Band.

5 Vgl. dazu die Sozialraumorientierung, die mit dem gnadentheologischen Ansatz des
franzésischen Theologen M.-D. Chenu ansetzt: HILLEBRAND / SEHRIG, Soziale Arbeit
und Pastoral, 46-59.
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,House of One“ in Berlin des Berliner Architekturbiiros Kuehn Malvezzi
vorstellen und vergleichen.

1. Grundlegendes zum Verhdltnis von Architektur, Sozialraum und
Sakralbauten

Westeuropdische Kirchen haben aufgrund der Sékularisierungsprozesse mit
starken Entkirchlichungsprozessen zu kimpfen, wihrend zur gleichen Zeit
Migrationsstrome dafiir sorgen, dass Westeuropa multireligioser wird.® Die
Erosion der Volkskirchen in Deutschland ist inzwischen im vollen Gange,
so dass die Evangelische Kirche davon ausgeht, ,dass ein Drittel ihrer
Kirchengebdude in den ndchsten dreiflig Jahren zur Disposition steht.” In
der Katholischen Kirche Deutschlands sieht es nicht besser aus, zumal der
Vertrauensverlust durch die vielen Missbrauchsfalle und ihre institutionelle
Vertuschung in den letzten Jahren erdrutschartige Kirchenaustrittszahlen
verursacht haben.? Konfessionell gebundene Kirchen werden daher zumin-
dest in Deutschland nicht mehr gebaut werden.

Seit den 1970er Jahren weist die Religionssoziologie eine anhaltende
Pluralisierung religioser Zugehorigkeiten durch Migrationsstrome empi-
risch nach, wobei ,speziell die Zunahme des muslimischen Bevolkerungs-
anteils auffallig” ist. Die Migrationsbewegungen bewirken eine multireli-
giose und eine noch viel stirkere multiethnische Differenzierung westeuro-
péischer Gesellschaften,!” was zur Folge hat, dass Sozialrdume in der Stadt
und auf dem Land kulturell und religiés heterogen geworden sind. Wie
werden diese sozialrdumlichen Umbriiche nun architektonisch sichtbar?

Bauwerke sind sichtbare Zeugen der Interdependenz sozialer, techni-
scher, dsthetischer und religioser Dimensionen einer Gesellschaft. Sie brin-

6 Vgl. G. PickeL, Religiositit in Deutschland und Europa - Religiése Pluralisierung
und Sékularisierung auf soziokulturell variierenden Pfaden, Zeitschrift fiir Religion,
Gesellschaft und Politik 1 (2017), 37-74.

7 PH. Davip / TH. ERNE / M.D. KRUGER / TH. WaBEL (Hg.), Einleitung, in: DIES., Bau-
en - Wohnen - Glauben. Lebendige Architektur und religiose Rdume, Hermeneutik
und Asthetik 8, Leipzig 2023, (11-18) 12.

8 Laut katholischer Kirchenstatistik der Deutschen Bischofskonferenz aus dem Som-
mer 2023 waren es im Jahr 2022 iiber 522.000 Menschen - so viele wie noch nie; vgl.
DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ, Kirchenstatistik 2023, https://www.dbk.de/presse/a
ktuelles/meldung/kirchenstatistik-2023 (Zugriff: 10.8. 2024).

9 PICKEL, Religiositit, 47.

10 Vgl. H. WinNkeL / K. SamMMET (Hg.), Religion soziologisch denken. Reflexionen auf
aktuelle Entwicklungen in Theorie und Empirie, Wiesbaden 2017, 1.
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gen die Machtkonstellationen einer Gesellschaft zum Ausdruck. Bauwerke
haben auch eine anthropologische Ebene:

Architektur [...] zeigt uns die Verfasstheit des Menschen als komplexes,
,mehrdimensionales’ Wesen und dariiber hinaus die Notwendigkeit [sic]
den komplexen Bediirfnissen in besagten Dimensionen korperlicher,
geistiger und seelischer Art gerecht zu werden. Architektur ist oder kann
zumindest ein Mittel zur Selbsterkenntnis des Menschen sein und als
solches sollte es [sic] kultiviert werden; sie eroffnet eine interessante
und bis dato weitgehend ungenutzte Perspektive zur Selbsterkenntnis des
Menschen.!

Wenn man nun davon ausgeht, dass Bauwerke Selbsterkenntnisprozesse
fordern konnen — worauf sogleich im Hinblick auf Sakralbauten dezidier-
ter einzugehen sein wird - sowie die Lebensformen und Bilder einer
Gesellschaft, die sie von sich selbst entwirft, anschaulich machen,? dann
kann man im Blick auf den baulich manifestierten Selbstentwurf westeu-
ropdischer Gesellschaften und ihrer Menschen sagen, dass sie sich iiber
Jahrhunderte hinweg christlich verstanden haben. Westeuropa hat sich
mehrheitlich und meistens in seiner Geschichte auf Gott berufen. Dement-
sprechend fiigen sich in das sichtbare, architektonische Bild von Sozialrdu-
men christliche Kirchenbauten ein. ,Die Wichtigkeit des Glaubens zeigte
sich in der zentralen Lage reprasentativer Kirchen, oft eingebunden in die
Trias von Rathaus, Marktplatz und Kirchturm. Bedeutsame Lebensdimen-
sionen (Macht, Handel, religioser Glaube) wurden im Zentrum rdumlich
reprasentiert.® So sind Kirchen, Kathedralen oder Dome zumeist in der
Stadtmitte gebaut worden.

Dabei bedienen Kirchen, insbesondere reprisentative Kirchengebéude,
unterschiedliche Bediirfnisse der Menschen. Im funktionalen Sinn sind sie
Versammlungsrdume fiir die Glaubigen. Zugleich erzeugt ihre Architektur

11 M. Ducas, Die Hoffnung sich zu finden. Das anthropologische Selbsterkenntnispo-
tential sakraler Riaume, in: PH. Davip / TH. ERNE / M.D. KRUGER / TH. WABEL
(Hg.), Bauen - Wohnen - Glauben. Lebendige Architektur und religiose Riume,
Hermeneutik und Asthetik 8, Leipzig 2023, (53-91) 59.

12 Vgl. Davip / ERNE / KRUGER / WABEL, Einleitung, 12.

13 TH. Moos / CH. ZARNOwW, Zwischen Zentralitdt und Marginalitit. Zur stadtrdumli-
chen Lage von Religion, in: PH. Davip / TH. ERNE / M.D. KRUGER / TH. WABEL
(Hg.), Bauen - Wohnen - Glauben. Lebendige Architektur und religiose Raume,
Hermeneutik und Asthetik 8, Leipzig 2023, (93-129) 99.
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eine bestimmte Stimmung.!* Sie konnen eine Atmosphire schaffen, die
die Menschen auf ihre spirituelle Dimension anspricht. ,Kaum jemandS
so der Architekt Martin Diichs, ,der beispielsweise eine der groflen goti-
schen Kathedralen betritt, kann sich der atmosphérischen Wirkung des
Raumes entziehen. Die meisten Besucher beschreiben die Erfahrung einer
Jheiligen Atmosphire® [...]. Eine Hinwendung zu religiésen und/oder me-
taphysischen Ideen und Gefiihlen scheint hier fiir viele besonders gut
moglich zu sein”® Sie ermdglichen heutigen Menschen inmitten einer
sich sdkularisierenden christlichen Mehrheitsgesellschaft einen Bezug zur
Transzendenz, denn ,Architektur tritt gleichsam als leiblich-erfahrbares
Korrektiv zu theoretischen Konzeptionen auf1® Sakralbauten hatten aber
auch iiber viele Jahrhunderte hinweg eine politische Bedeutung. Im Sinne
der politischen Theologie legitimierte sich politische Macht mit Religion,"”
was mit dazu beitrug, dass Kirchen neben Rathdusern in zentralen Lagen
einer Stadt oder eines Dorfes erbaut wurden. Moderne Staaten legitimieren
ihre politische Macht aber nicht mehr mit dem christlichen Gott und
dem Souveridn als seinem Stellvertreter, sondern mit den Grundrechten als
Freiheitsrechten — einschlieSlich der Religionsfreiheit.!8

Ungeachtet dessen hat das moderne Phanomen der Verstidterung dazu
beigetragen, dass Grofistadte und Stadtagglomerationen mehrere Zentren
haben. Kirchengebdude sind nun vom urspriinglichen Zentrum aus be-
trachtet peripher in den unterschiedlichen Stadtvierteln einer groflen Stadt
verteilt.!” Die Verstadterung und die Gentrifizierung haben zur Folge, dass
die groflen Kirchen im traditionellen Zentrum einer Stadt zunehmend leer-
stehen. Sie sind Sinnbild einer gesellschaftlichen Leerstelle und Erinnerung
an einen sinnerfiillenden religiésen Bezugspunkt, der politische Macht
in Westeuropa legitimierte. Werden die grofien, leeren Kirchen in bester
stadtischer Lage zukiinftig einen Weg finden, wieder Orte der Sinnvermitt-
lung zu sein??® Es bleibt zu hoffen. Wenn man jedoch den Blick auf die
neuen Sakralbauten des 21. Jahrhundert wirft, dann wird deutlich, dass das

14 Vgl. Dbchs, Hoffnung sich zu finden, 87f.

15 DucHs, Hoffnung sich zu finden, 88.

16 DucHs, Hoffnung sich zu finden, 58.

17 Vgl. B. WACKER / J. MANEMANN, Art. Politische Theologie, in: NHThGNeuausgebe 2005 3
(2005), (388-398) 388-391.

18 Vgl. dazu: E.-W. BOCKENFORDE, Fundamente der Freiheit, in: E. TEUrEL (Hg.), Was
halt die moderne Gesellschaft zusammen?, Frankfurt a.M. 1996, (89-98) 89.

19 Vgl. Moos / ZarNOw, Zentralitit und Marginalitét, 93-129.

20 Vgl. Moos / ZarNow, Zentralitdt und Marginalitat, 129.
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Bediirfnis nach Sinnvermittlung nach wie vor vorhanden ist. Sakralbauten
sprechen die bedeutende anthropologische Dimension der Transzendenz
des Menschen an.

2. Sakralbauten

In der Spatantike, im Mittelalter oder in der Frithen Neuzeit wurden Kir-
chen zur Ehre Gottes gebaut und dienten als Versammlungsraum dem
Zweck der gemeinsamen liturgischen Praxis. Es wurde bereits mit dem
Architekten Diichs darauf verwiesen, dass Architektur auch eine anthropo-
logische Dimension besitzt und die Mehrdimensionalitdt des Menschen
sichtbar macht. Er ist der Ansicht, dass Architektur ein Mittel der Selbster-
kenntnis sein kann. Sakrale Raume und Sakralbauten haben hierfur ein
besonderes Potenzial.?! Diichs hat im Anschluss an Ludwig Mies van der
Rohe ein erweitertes Verstandnis von sakralen Raumen:

Sakrale Rdume in diesem weiten Sinn definieren sich nicht dariiber,
Orte fiir religiose Gemeinschaften zu sein, sondern dadurch, dass in
ihnen eine praktisch-vernunftmiflige Seite des Menschen angesprochen
wird, in besonderer Weise aber eben ganz bewusst auch eine spirituell-
geistige. Es handelt sich hier um ,andere Rdume* oder auch ,Rdume des
Anderen; also Heterotopien im Sinne Foucaults. Sie sollen iiber ihre
Konzeption und Wirkung einem im Alltag weithin unterrepréasentierten
Teil des Menschen einen Raum zur Entfaltung geben und so den ganzen
Menschen zur Geltung kommen lassen.??

Mit dem Bauhaus-Architekten Ludwig Mies van der Rohe schliefit er, dass
sakrale Raume solche sind, ,die der Mensch in der Hoffnung baut oder
aufsucht, sich selbst zu finden.??

Dies ist nun zugegebenermaflen eine sehr moderne Definition von Sa-
kralbau. Aus theologischer Sicht ist das Thema der Selbstfindung jedoch
verkniipft mit der kontemplativen Suche nach Selbsterkenntnis, die zu
einer Gotteserkenntnis fithren und somit erkenntnistheoretischen Status
erlangen kann. Selbsterkenntnis und Gotteserkenntnis stehen in der Theo-
logiegeschichte in einem engen Verhiltnis. Schon in der philosophisch-

21 Vgl. Dtcns, Hoffnung sich zu finden, 60.
22 A.a.0., 59-6l.
23 A.a.O,6l
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theologischen Tradition der Antike ist die Selbsterkenntnis mit der Er-
kenntnis eines gottlichen Grundes im Menschen verbunden. Dieses Mo-
tiv hat Meister Eckhart (1260-1328) im Anschluss an Augustinus auf die
biblische Rede von der Gottebenbildlichkeit des Menschen bezogen. Der
menschliche Geist ist seinsmaf3ig das Abbild Gottes und durch die gnaden-
hafte Gottesgeburt im Seelengrund des Menschen kann der Mensch in sich
selbst Gott erkennen.?* In den kontemplativen Traditionen des Mittelalters,
wie etwa bei Richard von St. Victor oder Bernhard von Clairvaux, galt die
Selbsterkenntnis als Ziel christlicher Kontemplation.?> Und Martin Luther
entfaltete die Dialektik von Selbst- und Gotteserkenntnis (cognitio dei et
hominis) als ein Hauptthema seiner Theologie.® Dass der Mensch auf
der Suche nach Selbsterkenntnis oder Selbstfindung ist, setzt die Selbstent-
fremdung des Menschen voraus. Die prominente Verwendung des Motivs
der Selbstentfremdung des Menschen in der Moderne geht auf Georg Wil-
helm Friedrich Hegel (1770-1831) zuriick.?” Nach Hegel wird die Selbstent-
fremdung aufgehoben, wenn der Geist sich mit der Wirklichkeit wahrhaft
religiés versohnt. Diese Idee der Selbstentfremdung des Geistes wurde
durch die Adaption in der Religionskritik Ludwig Feuerbachs und der
Kapitalismuskritik von Karl Marx bekannt. Nach Marx wird das Proletariat
durch Arbeit entfremdet; in der Religionskritik Feuerbachs ist die Religion
der Grund der Selbstentfremdung. Das Motiv der (Selbst-)Entfremdung
wurde aber ebenso durch die existentialistischen Philosoph:innen im 20.
Jahrhundert, in der Psychoanalyse oder in der Soziologie angewendet,
welche die Entfremdung im Verhiltnis zu sich selbst, zum Anderen, zur
Welt, zur Gesellschaft usf. reflektierten.28 Auch in der (existentialistischen)
Theologie des 20. Jahrhunderts ist der Entfremdungsbegriff bei Paul Tillich,
Walter Kasper oder Wolfhart Pannenberg - um nur einige zu nennen —
berticksichtigt worden, so dass das Verhdltnis von Selbsterkenntnis und

24 Vgl. K Junk, Der menschliche Geist und sein Gottesverhéltnis bei Augustinus und
Meister Eckhart, Paderborn 2016, bes. 177-185.

25 Vgl. K. KIESSLING, Art. Selbsterkenntnis, LThK® 9 (2009), 422.

26 Vgl. ].E. BrusH, Gotteserkenntnis und Selbsterkenntnis, HUTh 36, Tiibingen 1997.

27 ,Was der Geist will, ist seinen eigenen Begriff erreichen (der Ort, an dem er theore-
tisch und praktisch in Harmonie mit dem Ganzen steht); aber er selbst verdeckt
sich denselben, ist stolz und voll Genuss in dieser Entfremdung seiner selbst.
(G.W.F. HEGEL, Die Vernunft in der Geschichte, https://hegel-system.de/de/gesc
h-Lhtm [Zugriff: 18.2.2024]).

28 Vgl. dazu den Uberblicksartikel von B. Scamip, Der Entfremdungsbegriff in der
Gegenwart und seine ethische Relevanz, JCSW 25 (1984), 225-316.
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Gotteserkenntnis im Zuge der anthropologischen Wende in der Theologie
in einem neuen Licht gesehen wurde. So erinnert Wolfhart Pannenberg in
seiner Anthropologie ,Was ist der Mensch?“ an die breit diskutierte Frage,
ob der kapitalistische Gesellschaftsprozess den Menschen entfremdet und
erst eine solidarische Gesellschaft ohne Privateigentum die menschliche
Selbstentfremdung aufhebt.?” Entgegen der Marxschen Grundthese betont
Pannenberg, dass der Mensch ,,sich immer als angewiesen auf ein Gegen-
iiber erkenne: auf Materie, auf Uberlieferung, auf andere Menschen -
kurz, auf die Welt und ,in alledem und dariiber hinaus [...] auf Gott“3°
Von daher kénnte man mit Pannenberg sagen, dass eine Architektur, die
seelisch-geistige Selbstfindungsprozesse anregen will, qua Materie, Raum
und Form zur Selbstfindung und letztlich zu Gott fithren kann. Auch in
der Theologischen Anthropologie der Moderne endet Selbstfindung nicht
blof} in einem autonomen Selbstverhiltnis, sondern in einem theonomen
Mensch-Gott-Verhiltnis.

Mies van der Rohe hat sich intensiv mit der Theologischen und Philoso-
phischen Anthropologie seiner Zeit auseinandergesetzt und Gebdude als
Mittel zur Selbsterkenntnis entworfen. Besonders in den 1920er Jahren,
nach dem Ersten Weltkrieg und seinen rund 17 Millionen toten Soldaten
und Zivilisten, stellten sich viele Philosophen erneut die Frage nach dem
Menschen. Philosophische Anthropologen jener Zeit wie Max Scheler und
Helmuth Plessner wollten ein rein biologistisches und naturwissenschaftli-
ches Menschenbild {iberwinden. Diese Zusammenhénge sollen nun mit
dem Sakralbau ,,God Box® von Ludwig Mies van der Rohe erldutert werden.

3. ,God Box*“von Ludwig Mies van der Rohe

Der berithmte Bauhaus-Architekt Ludwig Mies van der Rohe (1886-1969)
ist in Europa besonders fiir die Villa Tugendhat in Briinn (Tschechien) be-
kannt geworden, die von 1929-1930 gebaut wurde und mit der er erstmals
seine Ansichten tiber den Menschen in der Moderne und dessen Mangel
an seelisch-geistiger Entfaltung architektonisch verarbeitete. Inspiriert war
sein Gedankengut durch die damals aktuellen philosophischen Anthropo-

29 Vgl. K. Marx, Okonomisch-philosophische Manuskripte [1844], in: DERs. / F. EN-
GELS, Werke, Artikel, Entwiirfe bis August 1844, in: Marx-Engels-Gesamtausgabe,
Erste Abteilung, Bd. 2, Berlin 1982 (= MEGA? 1/2), (189-322) bes. 241-242.

30 W. PANNENBERG, Was ist der Mensch? Anthropologie der Gegenwart im Lichte der
Theologie, Gottingen 41972, 81f.
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logien von Helmuth Plessner und Max Scheler. Wesentlich unbekannter
ist seine kleine Chicagoer Carr Chapel, die den Spitznamen ,God Box"“
erhalten hat. Sie wurde Anfang der 1950er Jahren auf dem Campus des
Illinois Institute of Technology gebaut. Bevor ich auf die ,God Box® einge-
he, mochte ich kurz ein paar Worte iiber die Tugendhat-Villa verlieren,
da sie sich dafiir eignet, den anthropologischen Zugang zur Architektur
und das erweiterte Verstdndnis von Sakralbauten des Bauhaus-Architekten
nachzuvollziehen.

Das Besondere an dieser Villa Tugendhat ist, dass sich Mies van der
Rohe mit diesem Bauwerk von dem Mainstream der damaligen Archi-
tektur-Moderne und ihrem Menschenbild absetzte. Entscheidend fiir das
Menschenbild jener Zeit ist die Reduktion des Menschen auf seine Biologie
und seine Arbeit. Im damaligen Zeitgeist der rationalen Religionskritik
und des naturwissenschaftlich-technischen Weltbildes wurde weder die spi-
rituelle noch die seelisch-geistige Dimension des Menschen berticksichtigt.
Die intellektuellen Kreise in den 1920er Jahren feierten die Vernunft und
den Fortschritt in der Technik und den Naturwissenschaften. Dementspre-
chend dominierte ein rational-technischer Zugang zur Wirklichkeit. So
sprach Ludwig Mies van der Rohe noch 1924 in einem Artikel davon, dass
das Profane im Zentrum des Zeitgeistes stehe und man deswegen keine
Kathedralen mehr bauen wiirde. Wortwortlich schrieb er:

Das ganze Streben unserer Zeit ist auf das Profane gerichtet. Die Bemii-
hungen der Mystiker werden Episoden bleiben. Trotz einer Vertiefung
der Lebensbegriffe werden wir keine Kathedralen bauen. Auch die grofie
Geste der Romantiker bedeutet uns nichts, denn wir spiiren dahinter die
Leere der Form. Unsere Zeit ist unpathetisch, wir schitzen nicht den
grofSen Schwung, sondern die Vernunft und das Reale.?!

Entsprechend dieser Zeitdiagnose dachte er noch Anfang der 1920er Jahre
die Architektur ohne geistig-seelische Dimension. Das anderte sich, als
er mit dem Philosophen Helmuth Plessner in direkten Austausch tiber
Anthropologie gekommen war und die philosophische Anthropologie Max
Schelers ,,Die Stellung des Menschen im Kosmos“ (1928) las, der darin die
geistige Dimension des Menschen inmitten eines um sich greifenden na-
turwissenschaftlichen Menschenbildes in Erinnerung rief. Dariiber hinaus
beschiftigte er sich auch mit Theologie, wie etwa den Schriften Romano
Guardinis.

31 L. MiEs VAN DER ROHE, Baukunst und Zeitwille!, Der Querschnitt 4 (1924), (31f.) 32.
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Die Villa Tugendhat ist nun das Bauwerk von Ludwig Mies van der
Rohe, in dem er der geistigen Dimension des Menschen Raum zu geben
versucht. Er hebt darin eine rein funktionalistische Sichtweise auf den
Menschen auf und tiberwindet die Architektur der Moderne. Das zentrale
Anliegen, das er mit der Architektur der Villa verfolgte, war, dem sinnent-
leerten, selbstentfremdeten Menschen zu ermdglichen, sich selbst zu fin-
den. Diese Leere sollte wieder mit etwas Geistigem gefiillt werden. Die Bau-
herrin der Tugendhat-Villa betont daher, nachdem die Villa zunachst viel
Kritik erfuhr, dass Mies van der Rohe intendierte, den ,primar geistigen
Sinn des Lebens jedes einzelnen von uns wieder in sein Recht einzusetzen
[...] jedenfalls habe ich die Rdume nie als pathetisch empfunden, wohl aber
als streng und grofd - jedoch in einem Sinn [...] der befreit“*? - also befreit
zu sich selbst.

Ganz in der Spur dieses Ansatzes hat Ludwig Mies van der Rohe hier-
nach in den USA, wohin er wihrend der NS-Diktatur ins Exil floh, Anfang
der 1950er Jahre die kleine Carr Chapel auf dem Campus des Illinois Insti-
tute of Technology in Chicago gebaut. Sie hat die Form eines schlichten
Kubus aus Backsteinen mit verglaster Eingangsfront. In einer Erklarung zur
Kapelle von Mies van der Rohe bekennt er,

dass Architektur zeitgemaf3 sein sollte, was fiir ihn auch bedeutete, die
aktuellen Mittel der Technik und Materialien einzusetzen, genauso wie
die Unmdoglichkeit [sic] Formen vergangener Epochen nachzubilden. Er
spricht weiter davon, dass es eine einfache, vollig unspektakuldre Kapelle
sei, die aber gleichsam in edler Einfalt und stiller Groéf3e in ihrer Klein-
heit groffartig und in ihrer Einfachheit nobel sei.3?

Diese Art von Einfachheit und Grof3e soll den modernen Menschen ermég-
lichen, geistig-seelisch die Fliigel anzuheben. Der Architekt Martin Diichs
erklart das erweiterte Verstindnis von Sakralbauten des Bauhaus-Architek-
ten mit einem Ausspruch des Kirchenbauers Rudolf Schwarz, den Mies van
der Rohe verehrte: ,.Es ist nicht die Sehnsucht, sich zu verlieren, sondern

32 G. TUuGENDHAT / F. TUGENDHAT / L. HILBERSHEIMER, Die Bewohner des Hauses
Tugendhat duflern sich, Die Form. Zeitschrift fiir gestaltende Arbeit 6 (1931), (437-
439) 437, zitiert nach DcHs, Hoffnung sich zu finden, 89.

33 Ducas, Hoffnung sich zu finden, 91, Diichs nimmt Bezug auf: L. MIES VAN DER
RoHE, Statement on the Design of the Carr Chapel, Illinois Institute of Technology
1953, in: F. NEUMEYER (Hg.), Mies van der Rohe. Das kunstlose Wort. Gedanken zur
Baukunst, Berlin 22016, 393.
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die Hoffnung, sich zu finden, die ihn [i.e. den Menschen, MD] dorthin
treibt. %4

Die kleine, nichtkonfessionelle Carr Chapel ist Ludwig Mies van der
Rohes einziges religioses Projekt und erregte auch aufgrund ihrer Schlicht-
heit internationales Interesse. Sie ist auflerdem das einzige Gebdude auf
dem Campus des Illinois Institute of Technology, das gemauert ist. Die
Winde baute der Architekt aus hellen Ziegeln. Sie sind nicht nur dekorativ,
sondern dienen auch dazu, das kleine Gebédude in seiner Wirkung zu un-
terstiitzen. Die Ziegel markieren einen Bruch durch die iibliche Trennung
zwischen Struktur und Einfriedung. Denn nach Mies van der Rohe sollen
die einfachen Wande den Blick nach oben lenken und die Kapelle zu einem
Raum der Kontemplation machen. In diesem kleinen, einfachen Raum
sollen die Menschen sich auf das Wesentliche konzentrieren kénnen - auf
sich selbst und auf Gott -, anstatt sich in einem groflen Kirchengebdude zu
verlieren. Der charakteristische Stil von Mies van der Rohe des ,Weniger ist
mehr® wird an der ,God Box*“ gut sichtbar.

Der sozialraumliche Kontext dieser Kapelle ist ein Universititscampus,
auf dem Studierende unterschiedlicher Konfessionen und Herkunft techno-
logische Ficher studieren, die ja per se ein naturwissenschaftliches Welt-
und Menschenbild voraussetzen. Mies van der Rohe macht durch diese
Kapelle in diesem speziellen wissenschaftlich-technischen Kontext mit der
Aufwirtsbewegung der Ziegel eine geistige Transzendenzbewegung sicht-
bar. Dariiber hinaus gibt er den Studierenden und Forschenden mithilfe
dieser Kapelle einen schlichten Raum zur Selbstfindung. Die Kombination
aus diesem speziellen sozialrdumlichen Kontext und architektonischer Er-
moglichung von Selbsttranszendenz erscheint mir das Besondere an dieser
»God Box“ zu sein. Mies van der Rohe setzt dem naturwissenschaftlich-
technologischen Menschenbild des Sozialraumes etwas anderes entgegen
und ermdglicht geistige Sinnfiille durch einen konfessionell nicht naher
bestimmten Transzendenzbezug.

Das néchste Beispiel lenkt den Blick von einer konfessionsiibergreifen-
den Kapelle fiir einen technologischen Sozialraum auf eine 6kumenische
Kirche in Freiburg im Breisgau in einem traditionell christlichen Sozial-
raum.

34 R. Scuwarz, Wegweisung und Technik und andere Schriften zum Neuen Bauen
1926-1961, Braunschweig / Wiesbaden 1979, 65, zitiert nach DUcHs, Hoffnung sich zu
finden, 91.
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4. Okumenische Maria-Magdalena-Kirche in Freiburg im Breisgau

Inmitten des 1995 neu entstandenen Stadtviertels Riesfeld in Freiburg im
Breisgau entstand zwischen 2002 und 2004 die Doppelkirche Maria-Mag-
dalena. Als die Stadt im Riesfeld ein neues Zuhause fiir rund 10.000 Ein-
wohner:innen plante, entstand schnell die Idee, eine 6kumenische Kirche
fiir evangelische und katholische Christ:innen zu bauen. Den ausgeschrie-
benen Architekturwettbewerb gewann die Architekturprofessorin Susanne
Gross mit dem Titel ,Zwei Kirchen, eine Kirche®. Die Kirche besteht wie im
klassischen Kirchenbau aus drei Langsschiffen.> Die beiden Seitenschiffe
beherbergen den evangelischen und den katholischen Kirchenraum. Beide
Kirchen lassen sich zu einem okumenischen Kirchenraum verbinden, wenn
die verschiebbaren Trennwénde des Mittelschiffes gedffnet werden. Ge-
meinsame Gottesdienste konnen hier gefeiert werden. Alle Auflen- und In-
nenwinde sind mit Sichtbeton verarbeitet. Eine gewaltige Holzbalkendecke
spannt sich zwischen den Wénden und fasst die Kirchenschiffe unter einem
Dach zusammen. Die Architektin faltete die zwei Hauptwénde in ihrem
Verlauf mehrfach und unregelmiflig nach innen und auflen, so dass der
Eindruck der Offenheit und Beweglichkeit wie bei einem Zelt entsteht. Das
Kirchengebaude gewann den Deutschen Architekturpreis im Jahr 2005 und
den Anerkennungspreis fiir “Beispielhaftes Bauen Freiburg® 1998-2006.
Der Innenraum ist schlicht gehalten und will ebenfalls wie bei Mies van
der Rohe durch die Schlichtheit ein ,Zu-sich-selbst-Finden® ermdglichen.
Es gibt keine Ablenkung und Zerstreuung durch groflartige Kunstwerke
oder bemalte Kirchenfenster. Mit einer groflen Weite und Helligkeit auf-
grund von Lichtbdandern ist der Innenraum fiir viele tiberraschend. Er
soll zum Ausdruck bringen, dass das Innere wertvoll ist und nicht der
duflere Glanz. ,Meistens’, so die Selbstauskunft der 6kumenischen Kirche,
»sind die Trennwinde gedffnet, sodass ein grofler dkumenischer Kirchen-
raum entsteht. Auf diese Weise wird auch architektonisch zum Ausdruck
gebracht, dass es weiterhin zwei Kirchen gibt, die sich jedoch &ffnen, um
das eine Evangelium zu verkiinden und zu feiern und mit einem gemeinsa-
men Zeugnis auftreten. Angesichts eines Stadtteils, in dem mehr als zwei

35 Vgl. dazu und zum Folgenden die Beschreibung der Kirche durch das Architektenbii-
ro ,ksg’ in dem die Architektin arbeitet: KISTER SCHEITHAUER GROSS ARCHITEKTEN
UND STADTPLANER GMBH, Maria-Magdalena-Kirche, Freiburg, https://www.ksg-arch
itekten.info/de/projekte/sakralbauten/maria-madgalena-kirche-freiburg/ (Zugrift:
17.2.2024).
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Drittel der Bevolkerung keiner der beiden Konfessionen angehort, ist dies
besonders wichtig.3

Der evangelische Kirchenraum bietet fiir etwa 100 Gottesdienstbesu-
cher:innen Platz und zeichnet sich durch seine grofien Fenster aus. Sie
sollen von der Offenheit der Kirche gegeniiber den Menschen des Stadt-
viertels erzahlen. Der Altar ist wie der Ambo im katholischen Gottesdienst-
raum aus Eiche gebaut und besteht aus einer Tischplatte, die von vierzig
Beinen getragen wird. Die biblische Zahl 40 steht hier fiir einen Zeitraum,
der zur Besinnung und Neuausrichtung auffordert, der Wende und Neube-
ginn ermoglicht. Die beiden identischen Altire von evangelischem und
katholischem Kirchenraum fiihren zudem die 6kumenische Trennung und
die Sehnsucht nach Vereinigung vor Augen. Im katholischen Kirchenraum
kénnen rund 250 Menschen Gottesdienst feiern.

Bemerkenswert an dieser Architektur ist, dass die Architektin Susanne
Gross den Kircheninnenraum so einfach wie moglich gestaltet hat, damit
der Mensch bei sich selbst ankommen kann. Da der Raum aber auch
auf Dialog bzw. 6kumenische Gemeinschaft angelegt ist, ist es umso inter-
essanter, dass gerade die Covid-Pandemie den architektonisch angelegten,
6kumenischen Zentralraum vitalisiert und trotz Abstandsregel die 6kume-
nische Gemeinschaft verstarkt hat.>”

Dieser Kirchenbau wire ohne schon vorhandenen dkumenischen Geist
der Christ:innen vor Ort nicht denkbar und veranschaulicht ihn nun. Der
ganze Kirchenbau lebt als 6kumenisches Projekt mit integrierten Begeg-
nungsraumen und 6kumenischem Kirchenladen. Auf der einen Seite wer-
den die konfessionellen Differenzen qua eigenem Kirchenraum gewahrt,
auf der anderen Seite wurde der 6kumenische Zeitgeist mit dem gemein-
schaftlichen Gottesdienstraum im Zentrum der Kirche architektonisch ma-
nifestiert. Zugleich antizipiert die Architektur der Kirche mit dem 6kume-
nischen Zentralschiff des Kirchengebdudes eine Vision von christlicher,
okumenischer Gemeinschaft, die traditionelle konfessionelle Differenzen in
einer geistlichen und kirchlichen Okumene iiberwunden hat. Die Situation
wiahrend der Covid-Pandemie hat diese Vision offenbar ein Stiick weit
proleptisch Wirklichkeit werden lassen.

36 KaTHOLISCHE KIRCHENGEMEINDE FREIBURG SUDWEST, Kirchengebaude. Das Kon-
zept des 6kumenischen Kirchenzentrums, https://kath-freiburg-suedwest.de/pfarreie
n/st-maria-magdalena/kirchengebaeude/ (Zugriff: 19.2.2024).

37 Vgl. dazu und zum Folgenden: HILLEBRAND / SEHRIG, Soziale Arbeit und Pastoral,
199.
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Die okumenische Kirche ist aber nicht nur auf innerkonfessionellen
Dialog und Zusammenarbeit fokussiert, sondern versteht sich auch als
Aktionskirche im Sozialraum des Stadtteils Freiburg-Riesfeld. Sie will auch
ein Austausch- und Begegnungsort fiir Menschen im Quartier sein. ,Es
ist gleichsam ein Beziehungsort, der ein Netzwerk ins Quartier webt.**8
Die Vermittlung von Nachbarschaftshilfe, die stindige seelsorgerliche Ge-
sprachsmoglichkeit im Kirchenladen und die Begegnungsraume in der Kir-
che schaffen eine soziale Vernetzung zwischen den Kirchenmitgliedern und
dem Sozialraum.

Das dritte Beispiel bezieht sich auf das multireligiose Haus in Berlin:
das House of One. Von seiner architektonischen Grundidee versteht sich
das House of One als ein neuer Sakralraum des 21. Jahrhunderts inmitten
einer sdkularen Stadtgesellschaft. Der stark sdkularisierte Sozialraum der
Grofistadt Berlin wurde explizit in der Architektur beriicksichtigt. Das Ber-
liner Mehrreligionenhaus will zum Dialog mit der sdkularen Gesellschaft
und mit den anderen monotheistischen Religionen einladen.

5. Das House of One in Berlin

Berlin ist nicht nur die grofite deutsche Grofistadt, sondern auch diejenige
mit dem hochsten Anteil an konfessionslosen Menschen. Zugleich steigt
aufgrund der Migrationsstrome die Zahl der Menschen mit nichtchristli-
chen Religionen. Das House of One will inmitten dieser Gemengelage ein
Sakralbau sein, der das interreligiose Moment und den Dialog mit der
sakularen Stadtbevolkerung sucht und eine wohliiberlegte theologische In-
tention besitzt. Die theologische Intention des Hauses nimmt auf die multi-
religiése und sdkulare Situation der Stadt Berlin Bezug und méchte explizit
eine neue ,Baugattung” sein. Eine neue Baugattung insofern, als dass dieser
Sakralbau weder eine Kirche noch eine Moschee noch eine Synagoge sein
wird, sondern ein Sakralgebdaude des 21. Jahrhunderts, wie ein Mitglied der
Planungsgruppe formulierte.*® Damit meinte er: Ein fiir das 21. Jahrhundert
typischer Sakralbau ist ein multireligioses Haus, das sowohl Sakralraume
fiir die drei monotheistischen Religionen Judentum, Christentum, Islam —

38 HILLEBRAND / SEHRIG, Soziale Arbeit und Pastoral, 199.

39 Vgl. G. HOHBERG, ,Kommt her zu mir alle® in: G. HOHBERG / R. SToLTE (Hg.), Das
Haus der drei Religionen. Bet- und Lehrhaus Berlin. Entwiirfe fiir einen Sakralbau
von morgen, Berlin 2013, (14-19) 19.
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es gibt auch multireligiose Hauser mit weiteren Religionen - beherbergt
als auch einen groflen Begegnungsraum im Zentrum des Gebdudes haben
wird. Gerade der mittige Zentralraum bringt das essenzielle Anliegen des
Baus zum Ausdruck, ndmlich Raum zu geben fiir einen Dialog der Religio-
nen, aber auch einen Dialog mit der Stadtoffentlichkeit inmitten einer saku-
lar gepriagten Weltstadt. Zugleich soll dieser Zentralraum architektonisch
Transzendenz erfahrbar machen, also ein Sakralraum sein. Fine solche
architektonische Gesamtkomposition, die sowohl Raum gibt fiir Dialog,
Begegnung und Transzendenz im Zentralraum als auch das genuin Eigene
einer Religion in den einzelnen Sakralraumen zelebrierbar macht, zeichnet
das neue ,Genre“ von Sakralbauten im 2I. Jahrhundert aus. Dass eben
die einzelnen Religionen nicht in Konkurrenz zueinander treten, sondern
vielmehr bemiiht sind, gemeinsame spirituelle Angebote zu schaffen, ist
ein typisches Zeichen der religidsen Refiguration in spatmodernen Gesell-
schaften, einer religionssoziologischen Theorie von Hubert Knoblauch, die
besagt, dass in spatmodernen Gesellschaften eine Tendenz zur interreligio-
sen und okumenischen Vernetzung vorhanden ist.** In bestimmten gesell-
schaftlichen und religiosen Gruppen wird die multikulturelle und multireli-
giose Heterogenitit der Gesellschaft anerkannt, die Konkurrenz aufgegeben
und nach Vernetzungsarbeit gestrebt. Beim House of One kommt sogar
hinzu, dass sich Religionsvertreter der drei monotheistischen Religionsge-
meinschaften auf einen gemeinsamen Sakralbau verstdndigt haben und fiir
die Architektur des Baus ein gemeinsames theologisches Grundkonzept
entwickelt haben. Dieser Bau kann also, wie andere multireligiése Hauser,
nicht losgeldst von einem gesellschaftlichen Prozess betrachtet werden, der
in Richtung Anerkennung von religiéser Heterogenitit und Netzwerken
tendiert. Diese Tendenz steht aber in Spannung zu der kontrér verlaufen-
den gesellschaftlichen Entwicklung der Homogenisierung von Gesellschatft,
bei der man sich von anderen Religionen abgrenzt und zu Fremdenfeind-
lichkeit, Islamophobie oder Antisemitismus tendiert.#! In Anbetracht dieser
gesellschaftlichen Spannung, die auch auf das religiose Feld wirkt, kann
solch ein multireligioses Haus durchaus einen wertvollen Beitrag zur sozia-
len Kohdsion leisten. Und genau dies ist die Intention der Planungsgruppe,
die hinter der architektonischen Umsetzung des House of One steht.

40 Vgl. H. KnoBLAUCH, Einleitung, in: pErs. (Hg.), Die Refiguration der Religion.
Perspektiven der Religionssoziologie und Religionswissenschaft, Weinheim / Basel
2020, 7-28.

41 Vgl. ebd.
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5.1. Theologie und Architektur

Der Anstofs fiir das House of One ist der umsichtigen theologischen Denk-
weise der Evangelischen Kirchengemeinde St. Petri-St. Marien zu verdan-
ken, die das Areal in der Mitte Berlins geerbt hat, auf dem das House
of One bis 2025 fertig gebaut sein soll. Die Fliche war zuletzt eine Aus-
grabungsstitte, bei der Funde zu einer Kirche gemacht wurden, die bis
ins Mittelalter hineinreichten. Dadurch verzégerte sich der Baubeginn.
Wihrend der ersten Ausgrabungszeit zwischen 2006 und 2009, bei der
die Fundamente der Petrikirche freigelegt wurden, stellte sich die Kirchen-
gemeinde die Frage, wie man im Zentrum einer religids ausdifferenzierten
und mehrheitlich sékular geprégten Metropole — in Berlin sind ca. 62 % der
Stadtbevolkerung konfessionslos — Verantwortung fiir einen hochdramati-
schen und sensiblen Ort tibernehmen kann.*? Hochdramatisch deswegen,
weil die Waffen-SS am Ende des Zweiten Weltkrieges den Turm der Kirche
sprengte, womit die Kirche zerstort wurde. Die Kirchengemeinde fragte
dariiber hinaus: Was braucht die Stadt heute von uns, von den Religionsge-
meinschaften? Wie kann eine Neubegriindung der Kirche aussehen und
wie gewinnt sie an Uberzeugungskraft? Eine handlungsleitende Antwort
fanden die Verantwortlichen in Dietrich Bonhoeffers Diktum, dass ,Kirche
nur Kirche [ist], wenn sie fiir andere da ist43 Nach Bonhoeffer sollte
sich Kirche auch mit der sdkularen Welt auseinandersetzen. Vor dem
Hintergrund der multireligidsen Stadtbevolkerung entstand die Idee, ein
multireligioses Haus zu griinden. Bonhoeffers Diktum, Kirche fiir andere
zu sein, wurde also interessanterweise mit einer Gastfreundschaft gegen-
iber anderen Religionen und gegeniiber der sdkularen Stadtgesellschaft
tibersetzt, indem ein offener, gemeinsamer Raum fiir Gebet und Dialog
entstehen sollte. Als Partner fiir dieses Projekt fand die Kirchengemeinde
die Jiidische Gemeinde, das Abraham-Geiger-Kolleg sowie den islamischen
Verein ,,Forum fiir Interkulturellen Dialog® In dieser Planungskonstellation
wurde sodann ein Architekturwettbewerb ausgerufen und im September
2012 ein Siegerentwurf pramiert.

42 G. HOHBERG, ,Kommt her zu mir alle!s, in: pErs. / R. Storte (Hg.), Das Haus
der drei Religionen. Bet- und Lehrhaus Berlin. Entwiirfe fiir einen Sakralbau von
morgen, Berlin 2013, (14-19) 15.

43 BONHOEFFER, DIETRICH, Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen aus
der Haft, hgvon CHRISTIAN GREMMELS, EBERHARD BETHGE und RENATE BETHGE in
Zusammenarbeit mit ILSE TOpT, DBW 8, Miinchen 1998, 560.
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Die interreligiose Planungsgruppe durchlief mit dem Entwurf des Hau-
ses einen theologischen Prozess, der sich auf die Architektur des House of
One auswirken sollte. Der Pfarrer der Kirchengemeinde Gregor Hohberg
erlduterte, dass die Planungsgruppe nach und nach dem wachsenden Be-
diirfnis nach einer gemeinsamen baulich-symbolischen Artikulation des
kulturell-religiésen Erbes der drei monotheistischen Religionen als den
pragenden religiosen Kriften in der Mitte der Stadt eine Gestalt geben
wollte. ,Immer deutlicher wurde uns dabei, dass das Bet- und Lehrhaus
[scil. House of One] ein Sakralbau werden soll, der als Denkraum, als
epistemologische Baustelle, konzipiert und betrieben wird und somit einem
eher assoziativen, prozesshaft-eschatologischen Denken verbunden ist — im
Sinne einer reichhaltigen Verschiedenheit von Metaphern gottlichen Wir-
kens in und mit der Welt.“** Dieser Offenheit und fast demiitigen Haltung
gegeniiber der mannigfaltigen Wirkkraft Gottes in der Welt, die von einer
den einzelnen Religionen typischen Gottesvorstellung wie Gott als Vater
im Christentum absehen, sollte also in dem Gebdude buchstdblich Raum
gewidhrt werden. Die Inanspruchnahme eines solch offenen Gottesbildes ist
ein typisches Zeichen fiir die Anerkennung von Heterogenitit in spatmo-
dernen Gesellschaften.

Doch damit nicht genug. Des Weiteren ging es der Planungsgruppe
explizit auch darum, mutig eine Leerstelle inmitten der sdkular geprigten
Stadt Berlin zu besetzen. Die Planungsgruppe fragte, was die sakular ge-
pragte Stadt Berlin von den Religionen als Religionen brauchen kdnnte. Sie
fand ihre Antwort in der Vision von einem ,gebaute[n] Himmel iiber Berlin
zur Zierde und zum Wohl der Stadt und zur Ehre Gottes“*> In architektoni-
scher Formensprache sollte diese Vision des Himmels mit den Mitteln Maf3
und Licht gestaltet werden, denn Licht verstehen alle drei monotheistischen
Religionen als die unmittelbarste gottliche Manifestation in der Welt. Im
Ausschreibungstext des 2012 ausgelobten Architekturwettbewerbs wurde
die theologische Intention schliefilich wie folgt formuliert:

,Die Architektur des Gebaudes sollte so beschaffen sein, dass schon
dem sich dem Gebdude Nihernden und erst recht dem Eintretenden das
,ganz Andere’ — Transzendenz Atmende - eines Sakralbaus, der die drei
monotheistischen Religionen zur Anschauung bringt, bewusst wird. Der
Raumgqualitit und der Raumerfahrung gebithren darum hochste Aufmerk-

44 A.a.O.,17.
45 Ebd.
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samkeit. Die Architektur des Bet- und Lehrhauses [scil. House of One]
soll eine einladende Offenheit fiir alle, auch den Religionen Fernstehende,
zum Ausdruck bringen, die dabei aber eine Erkennbarkeit der drei Religio-
nen nach aulen hin gestalterisch umsetzt. Die Architektur des Bet- und
Lehrhauses soll der Komplexitdt im Miteinander der Religionen einen ad-
dquaten Ausdruck verleihen.“4¢

Aufgrund des leicht erreichbaren Standortes in Berlin-Mitte eignet sich
das Haus sehr fiir einen kommunikativen Austausch mit der sidkularen
Stadtgesellschaft, in dem Neues, Visiondres oder Fremdes gedacht werden
soll. Der Dialog mit der sdkularen Stadtoffentlichkeit, aber auch der inter-
religiése Dialog sollen, so die Planungsgruppe, nicht nur einem rein intel-
lektuellen Austausch dienen, der iiber die jeweils andere Position aufklért.
Vielmehr soll er auch kritisch und aufreibend sein dirfen, so dass die
Religionen auch lernen konnen, ein Stiick ihrer dogmatischen Untermaue-
rungen aufzuheben, wodurch etwas Neues entstehen kann. Mit anderen
Worten: Die Religionsvertreter:innen des Hauses sind explizit an einem
Entwicklungs- und Erkenntnisprozess interessiert, also an einer Transfor-
mation durch religiése Refiguration. Was ich damit aus der Perspektive des
religiosen Refigurationskonzeptes sagen mdochte, ist, dass die Religionsge-
meinschaften des multireligiosen Hauses bereit sind, sich in die Spannung
von Homogenitdt und Heterogenitdt zu begeben und sich dadurch als
beteiligte Religionsgemeinschaft transformieren zu lassen.

Die architektonische Umsetzung soll dies befordern. Der Ausschrei-
bungstext des Architekturwettbewerbs formulierte, dass es drei getrenn-
te Sakralbereiche fiir jede der drei Religionen geben soll, die aber mit
einem gemeinsamen Zentralraum verbunden sein sollen. Die Bereitschaft
fiir einen Transformationsprozess wurde fixiert, indem benannt wurde,
dass, je konsequenter die Offnung zur Stadt und zu anderen Religionen
architektonisch stattfinden kann, desto intensiver der Prozess der Selbst-
verstandigung und Identitdt angeregt wird. Da der Zentralraum als rdum-
liches Symbol des Miteinanders der drei Religionen fungieren soll, soll
er grofiziigig konzipiert sein. Das Besondere am Berliner House of One
ist nun, dass er auch als Sakralraum verwendet werden soll, der ,in sei-
ner Erhabenheit zum Verweilen einlddt und zugleich Begegnungsraum

46 M. Jorpi, Eine Bauaufgabe ohne historisches Vorbild. Kernpunkte des Wettbewerbs-
verfahrens, in: G. HOHBERG / R. SToLTE (Hg.), Das Haus der drei Religionen. Bet-
und Lehrhaus Berlin. Entwiirfe fiir einen Sakralbau von morgen, Berlin 2013, (34-40)
37.
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ist, der in der beildufigen Unumginglichkeit Begegnungen zwischen den
Menschen ermdglicht, die ihre Sakralrdume betreten wollen’, wie es in
der Ausschreibung des Architekturwettbewerbes heifit.#” Der Entwurf des
Berliner Architekturbiiros Kuehn Malvezzi gewann einstimmig, da er diese
Intentionen am iiberzeugendsten umsetze. Dass die Planungsgruppe sich
explizit einen Sakralraum fiir alle drei Religionen gewdiinscht hat, also
einen interreligiosen Sakralraum, der Gastfreundschaft mit der sdkularen
Bevolkerung pflegen will, ist ein deutliches Indiz fiir die Uberwindung
der Differenzen zwischen den Religionen und zielt auf eine Férderung des
Dialogs zwischen den Religionen und der sékularen Stadtbevélkerung ab.
Das ,House of One“ entspricht dem interreligiosen, dialogischen Zeitgeist.
Die einzelnen beteiligten Religionsgemeinschaften sind sogar offen dafiir,
sich in diesem dialogischen Miteinander des Sakralbaues durch die jeweils
andere Religion transformieren zu lassen.

6. Fazit

Die drei Beispiele zeigen, wie sehr sich der moderne und spitmoderne
gesellschaftliche Zeitgeist auf die Architektur von Sakralbauten auswirkt.
Vor hundert Jahren bemerkte Ludwig Mies van der Rohe, dass es eine mo-
derne Sakralbau-Architektur bendtigt, die der geistig-seelischen Dimension
des Menschen Raum einrdumt und Selbsttranszendenz bzw. Transzendenz-
erfahrungen ermdglicht, was den sinnentleerten, sich selbst entfremdeten
Menschen wieder mit Leben erfiillen kann. Anhand der ausgewéhlten Bei-
spiele — die sicherlich keine Verallgemeinerbarkeit beanspruchen kénnen
- kann man in der Architektur von Sakralrdumen der Spitmoderne im
21. Jahrhundert eine Schwerpunktverlagerung von der Selbstfindung auf
den Dialog ablesen. Diese Schwerpunktverlagerung sehe ich im Zusam-
menhang mit dem von Hubert Knoblauch diagnostizierten Zeitgeist der
Refiguration der Religionen, wonach einzelne Konfessionen und Religio-
nen nicht mehr in Konkurrenz zueinander gehen, sondern die Vernetzung
und den Dialog suchen, da die multikulturelle und multireligiose Gesell-
schaft eine Signatur der Spatmoderne ist. Gleichzeitig wollen diese in
Vernetzung denkenden Konfessionen und Religionen in Dialog mit den
sie umgebenden sdkularen Sozialrdumen gehen. Die 6kumenische Kirche
in Freiburg im Breisgau sowie das multireligiose House of One in Berlin

47 Ebd.
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intendieren nicht nur religidse Selbstfindung in den eigenen Sakralrdumen,
sondern vor allen Dingen auch Dialog zwischen den Konfessionen bzw.
Religionen innerhalb des Sakralbaus und dem entsprechenden Sozialraum.
Der Dialog hat einen doppelten Bezug: nach innen und nach auflen in
den Sozialraum hinein. Selbsterkenntnis und Gotteserkenntnis beschrankt
sich nicht mehr auf das eigene und vermeintlich homogene Moment einer
Konfession und Religion. Man konnte sagen: Die dahinterliegende Spiri-
tualitat ist die, dass Selbsterkenntnis und Gotteserkenntnis durch die dialo-
gische Begegnung mit dem Fremden und Anderen geschehen. Der oder die
Fremde fiithrt zu Gott und fiihrt nicht zur Selbstentfremdung, was ja zu
nationaler Homogenitit neigende Gruppierungen in unserer Gesellschaft
behaupten. Das Dialogische und Fremdenfreundliche scheint ein essenziel-
ler Bestandteil spatmoderner Spiritualitit zu sein, was sich in den bespro-
chenen Sakralbauten des 21. Jahrhunderts inmitten einer religionspluralen
und sékularen Gesellschaft bereits manifestiert hat. Eine 6kumenische und
interreligiose Spiritualitat scheint die Heterogenitét nicht nur auszuhalten,
sondern sie als bereichernd zu empfinden. Eine solche fremdenfreundliche
Spiritualitdt im Sozialraum kann Selbstfindung und Transzendenzerfah-
rungen ermdglichen. Neue Sakralbauten des 21. Jahrhunderts bieten einen
Raum dafiir.
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Sakrale Raumerfahrung
Kirchengebdude als mystagogischer Raum

Bert Daelemans

Hast du nicht beobachtet, wenn du dich in dieser Stadt ergingst, daf3
unter den Bauwerken, die sie ausmahen, einige stumm sind; andere
reden; und noch andere schliefllich, und das sind die seltensten, singen
sogar?!

Diese verbliiffende Aufforderung von Eupalinos, Paul Valérys imagindrem
Architekten in seinem gleichnamigen platonischen Dialog, der im alten
Rom spielt, spricht uns immer noch an. Ja, lasst uns durch unsere Stadte
gehen und ihren Gebduden aufmerksam zuhoren, um zu erkennen, ob
sie stumm sind, sprechen oder singen. Was sie singen, wird immer ein
Geheimnis bleiben, jenseits der Klarheit der Sprache. Aber wenn sie echte
Kunstwerke sind, werden sie bis zum Ende der Zeiten singen. Oder zumin-
dest bis auf Weiteres, was vielleicht ausreicht, da sich die Zeiten so schnell
andern.

Mystagogie, definiert als Einfiihrung in das Geheimnis, ist viel mehr
als ein voriibergehender, katechetischer Initiationsprozess, der abgelegt
werden kann, sobald man ,erwachsen® ist. Es ist vielmehr ein lebenslanger,
fortlaufender und nie endender Prozess, einfach weil ein Mysterium per
definitionem nie ein fiir alle Mal ,eingefangen® oder ,bewiltigt* wird. Von
welchem Geheimnis sprechen wir? Ganz einfach, vom existenziellen Ge-
heimnis des Lebens, das Fragen auslost wie: Wer bin ich? Was tue ich hier?
Woher komme ich und wohin gehe ich? Die Menschen konnen diesen
Fragen ausweichen und versuchen, im Uberlebensmodus zu leben. Oder sie
konnen versuchen, diese Fragen zu beantworten, indem sie sich mit diesen
Mysterien auseinandersetzen. Hier konnen Mystagogie und mystagogische
Réaume den Menschen helfen, die auf der Suche nach mehr sind.

Die Mystagogie ist also ein dynamischer, erfahrungsorientierter und
fortschreitender Prozess, der die Menschen in die Geheimnisse (oder das

1 P VALERY, Eupalinos oder Der Architekt. Eingeleitet durch Die Seele und der Tanz,
ubers. von R.M. RILKE, Frankfurt 1927, 93.
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Geheimnis) des Lebens begleitet. Das ist die Weisheit der Taufliturgie
in der patristischen Zeit: Es gibt Wahrheiten, die nicht geistig, sondern
nur kérperlich (sowohl individuell als auch kollektiv) verstanden werden
kénnen, nachdem man eine Art von Erfahrung gemacht hat. Dies war
der Hauptunterschied zwischen der Taufkatechese, die vor dem Empfang
der Sakramente oder Mysterien gehalten wurde, und der mystagogischen
Katechese, die nach dem Empfang der Mysterien gehalten wurde.

Wie in der Zeit des Patriziats sind diese Mysterien, in die die Glaubigen
getauft und eingetaucht werden, zugleich die Sakramente und, was noch
wesentlicher ist, das biblische ,,Geheimnis von den Ewigkeiten her in Gott
verborgen (Eph 3,9), das nun in Jesus Christus offenbart wird. In diesem
Sinne wird der Plural zum Singular: Es gibt nur ein Geheimnis, Christus.

Die Frage, um die es hier geht, ist, wie ein Kirchengebdude diesen
mystagogischen Prozess, diese lebenslange Einfithrung in die Geheimnisse,
die zu dem einen Geheimnis, Christus, fithren, fordern kann. Dieses Ge-
heimnis wird uns jedoch nicht als Fremdkorper von oben aufgezwungen,
sondern entspricht dem Geheimnis, das wir selbst sind und mit uns tragen,
wohin wir gehen:

Die christliche Botschaft, die an den Menschen herangetragen werden
soll, ist nicht das Herantragen eines Fremden und Aufleren, sondern die
Erweckung und Interpretation des Innersten im Menschen, der letzten
Tiefe der Dimensionen seiner Existenz.?

Ein Kirchengebdude ist ndmlich Teil des sozialen Umfelds und wird daher
von gleichgiiltigen oder gar feindseligen Auflenstehenden, interessierten
Besucher:innen, passiven Glaubigen und engagierten Glaubigen gleicher-
maflen aus der Ferne betrachtet. Selbst fiir Menschen, die den christlichen
Glauben verachten und mit der Kirche nichts zu tun haben wollen, ist das
Kirchengebdude als Wegweiser in den Himmel da, dhnlich wie eine Zypres-
se. Ein Kirchengebdude ist ein religioser Wegweiser zur Transzendenz, wie
auch immer sie genannt wird.? Es gibt etwas jenseits von allem, was wir
sehen konnen, jenseits von allem, was uns umgibt. Das ist das Geheimnis

2 K. RAHNER, Schriften zur Theologie, Bd. XII: Theologie aus Erfahrung des Geistes,
bearbeitet von K. H. NEUFELD, Einsiedeln 1975, 403.

3 Vgl. J. LAUSTER, How to do Transcendence with Words? The Problem of Articulation
in Religious Experience, in: TH. HARDTKE / U. ScHMIEDEL / T. TaN (Hg.), Religious
Experience Revisited. Expressing the Inexpressible?, STAR 21, Leiden / Boston 2016,
15-29.
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in seiner universellsten, unaussprechlichen und anonymen Form, nicht
undhnlich dem, was die Romer genius loci nannten.

Dieses anonyme Geheimnis, das an bestimmten ,resonanten® Orten
verweilt, um einen Begriff des deutschen Soziologen Hartmut Rosa zu
verwenden, ist dem verborgenen Geheimnis, das in Eph 3,9 erwéhnt wird,
nicht unahnlich.* Dies ist der Unterschied zwischen einem ,stummen®
Gebdude und einem resonanten Gebaude, das ,singt’, wie Eupalinos ent-
deckte, einem Gebdude, das das Subjekt in eine ansprechende Beziehung
einbezieht, in der sowohl das Gebdude als auch das Subjekt ,mit ihrer
eigenen Stimme sprechen” und sich gegenseitig verwandeln, so Rosa.> Da-
her schlage ich vor, dass dieses anonyme Mysterium nicht unabhingig
ist von dem Mysterium mit einem Namen und einem Gesicht, ndmlich
Jesus Christus: Indem man beim Betreten des Gebaudes allmahlich in das
Mysterium eingefithrt wird, kann man in dieser ,Wolke des Unwissens"
langsam die Konturen eines liebenswiirdigen Gesichts erkennen, kann man
langsam die Buchstaben eines rettenden Namens entziffern, Jesus Christus.

Natiirlich ist dies kein automatischer, mechanischer Prozess (obwohl
man Le Corbusiers berithmten Ausdruck einer ,Wohnmaschine® erginzen
konnte: Wie sollen wir im Geheimnis wohnen?). Die Frage ist nur, wie
ein Kirchenbau diesen Prozess der Entfaltung eines Geheimnisses begleiten
kann, das zunidchst verborgen und anonym ist, aber im besten Fall nach
und nach seinen Namen und sein Gesicht zeigt. Oder auch nicht. Vielleicht
haben viele Zeitgenoss:innen kein Bediirfnis, weiter in das Geheimnis vor-
zudringen, und das Bewusstsein eines anonymen , Etwas“ (oder genius loci)
ist fiir sie schon mehr als genug, ohne dass sie entdecken miissen, dass sie
in Wirklichkeit dem begegnet sind, was ich den Spiritus loci genannt habe®,
dem Heiligen Geist des Sohnes und des Vaters, der an einem bestimm-
ten Ort gegenwirtig ist. Ein Kirchengebdude eréffnet (Dimensionen des)
Raum(es). Der Besucher oder die Besucherin ist immer frei, weiter in das
Geheimnis vorzudringen. Die christliche Offenbarung des Geheimnisses
wird einem Menschen niemals aufgezwungen:

4 Vgl. H. Rosa, Resonanz. Eine Soziologie der Weltbeziehung, Berlin 2016.

5 Meines Wissens ist die einzige explizite Studie, in der Rosas Konzept der Resonanz auf
die Architektur angewandt wird, bisher J. M. HuLmi, Resonance and Atmosphere in
Architectural Aesthetics, Contemporary Aesthetics 20 (2022), https://contempaesthet
ics.org/2022/12/15/resonance-and-atmosphere-in-architectural-aesthetics/ (Zugrift:
12.12.2023). Er nennt kurz drei Beispiele fiir moderne Sakralarchitektur.

6 Vgl. B. DAELEMANS, Spiritus loci. A Theological Method for Contemporary Church
Architecture, SRA 9, Leiden / Boston 2015.
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Wenn also gesagt wird, man solle aus der Erfahrung des eigenen Daseins
heraus erfahren, ob das Christentum die Wahrheit des Lebens sei, dann
ist keine Uberforderung angemeldet. Dann ist nur gesagt: verbiinde dich
mit dem Echten, dem Fordernden, dem nach dem Ganzen Verlangen-
den, dem Mut zum Geheimnis in dir; dann ist nur gesagt: geh weiter,
wo immer Du jetzt gerade auch stehen magst, folge dem Licht, auch
wenn es jetzt noch klein ist, hiite das Feuer, auch wenn es jetzt noch
niederbrennt, rufe das Geheimnis an, gerade weil es unfafibar ist. Geh
und Du wirst finden, hoffe, und Deine Hoffnung ist schon inwendig
mit der Erfiillung begnadigt. Wer so sich aufmacht, mag weit vom amt-
lich verfaten Christentum entfernt sein, er mag sich vorkommen wie
ein Atheist, er mag bekiimmert meinen, nicht an Gott zu glauben, die
Konkretheit der christlichen Lehre und Lebensfithrung mag ihm seltsam
und fast erdriickend vorkommen. Er soll weitergehen, seinem Licht im
innersten Grund des Herzens folgen. Dieser Weg ist schon inmitten des
Zieles.

Daher bedeutet Mystagogie hier in erster Linie ,die erfahrungsméfiige Be-
gleitung von Personen bei ihrer Einweihung in das Geheimnis ihrer eige-
nen Seele.*® In der Tat ,initiiert der Mystagoge einen Bewusstwerdungspro-
zess in den Personen, nicht indem er alle Arten von lebendigen Werten und
Wahrheiten vermittelt, sondern indem er eine Dynamik von innen heraus
in Gang setzt, durch die die Personen selbst das Leben hervorbringen.®
Unsere Zeit, die von Entfremdung und Polarisierung gepragt ist, braucht
Mystagogie, wahrscheinlich mehr denn je. Um einen berithmten Begriff
des franzosischen Philosophen Michel Foucault zu verwenden, braucht
unsere Zeit mystagogische Heterotopien, wortlich ,andere Orte, die er als
~gebaute Utopien® verstand, die die gewdhnlichen Orte prophetisch anfech-
ten, umkehren und ergédnzen.® Die Frage, um die es hier geht, ist, wie
Kirchengebdude uns bei diesem Prozess unterstiitzen konnen. Je nach dem
Grad des Glaubens und des Engagements der Besucherin (mit Ausnahme

7 K. RAHNER, Schriften zur Theologie, Bd. V: Neuere Schriften, Einsiedeln 1962, 31.
8 T. v.n. BERK, Mystagogie. Inwijding in het symbolisch bewustzijn, Zoetermeer 1999,
56. Meine Ubersetzung.
9 A.a.Q, 57. Meine l"JbersetZung.
10 Vgl. M. FoucauLt, Des espaces autres, Architecture, Mouvement, Continuité 5
(1984), 46-49. Er spricht nicht von sakraler Architektur. Meine Ubersetzung.
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des gleichgiiltigen Aufenstehenden, fiir den das Gebdude stumm ist)" las-
sen sich vier ,Momente® oder ,,Schwellen” im mystagogischen Prozess, der
sich allmihlich entfaltet, skizzieren: der syndsthetische, kerygmatische, ek-
klesiologische und eschatologische Raum. Dies sind vier Dimensionen des
mystagogischen Raums, die in jedem Kirchengebidude zusammenfallen."?

Jede dieser vier Dimensionen oder Raume ist nicht nur eine resonante
Atmosphire, die den Besucher umgibt und einbezieht, sondern auch eine
Schwelle, die einen weiteren Raum erdffnet (ganz dhnlich wie bei den
russischen Matrjoschka-Puppen). Ahnlich wie in Eph 3,9 handelt es sich
immer um dasselbe Geheimnis, das jedoch zundchst verborgen bleibt und
erst allmahlich (wenn auch nicht nur gedanklich, fiir eine distanzierte Be-
obachterin, sondern eher erfahrungsmafiig, fiir einen Teilnehmer, der sich
entschlossen auf das Geheimnis einlasst) tiefere Schichten des Verstandnis-
ses entfaltet, auch wenn das Geheimnis niemals ,gelost’, ,abgehandelt*
und ,verworfen“ werden kann wie die Losung eines Problems oder eines
Riitsels.

In dem mystagogischen Prozess der Einfithrung in das Mysterium, wenn
man sich einer Kirche nihert, sie betritt, in ihr lebt und sie sich aneignet,
wird eine distanzierte Besucherin im Idealfall allméhlich in ein aktives
Mitglied einer gottesdienstlichen Gemeinschaft verwandelt, die sich in der
Welt engagiert. Gleichzeitig hat das Gebédude aber auch jedem Besucher,
egal welchen Glaubens, etwas zu sagen oder zu singen. Dieses ,Etwas®
hat in unterschiedlichem Mafle Anteil an ein und demselben Mysterium,
ahnlich wie sich verschiedene Grade sakramentaler Dichte unterscheiden
lassen (von einer sakramentalen Prasenz in der natiirlichen Umgebung bis
zur hochsten Dichte der Realpréasenz in der Eucharistie). Das Geheimnis,

11 Wahrscheinlich ist das Gebaude fiir feindselige Aufenstehende nicht stumm, sondern
sendet eine Botschaft aus, die Widerstand provoziert, Frustration hervorruft oder den
Geist anregt. Fiir sie singt das Gebaude nicht, sondern hat eine Stimme, wenn auch
eine beunruhigende, die sich nicht zum Schweigen bringen ldsst. In Rosas Worten
gibt es keine Resonanz im feindlichen Beobachter, sondern nur ein Echo, das von der
eigenen Stimme des Gebéudes erzeugt wird. Vgl. H. Rosa, Resonanz.

12 Vor nicht allzu langer Zeit habe ich in dem Bestreben, alle verschiedenen (histori-
schen, stilistischen, hermeneutischen, liturgischen usw.) Ansétze fiir die komplexe
Realitdt der Kirchenarchitektur zu beriicksichtigen, eine umfassende, 6kumenische
Methode fiir die theologische Bewertung von Kirchengebduden entwickelt. Hier
bereichere ich diese dreifache Methode als eine vierfache Abfolge, wobei ich besser
zwischen den ekklesiologischen und eschatologischen Verzweigungen der dritten
Dimension, damals Eucharistie genannt, unterscheide. Vgl. DAELEMANS, Spiritus loci.
Alle in diesem Artikel behandelten Fallstudien sind dort zu finden.
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mit dem sich die Theologie hier befasst, ist also, einfach ausgedriickt, ,was
der Mensch vor Gott ist.®

Dennoch sollten zwei Beobachtungen gemacht werden, um jedes Miss-
verstindnis auszurdumen. Erstens ist der mystagogische Raum per Defi-
nition ein dynamischer Raum, der sich mit der Zeit entfaltet und Zeit
braucht, um sich zu entfalten. Die Zeit ist in der Tat wichtiger als der
Raum, wie Papst Franziskus bekanntlich sagte." Daher sollte der mystago-
gische Raum nie auf einen statischen Moment reduziert werden, als ob ein
Gebdude mit einem fliichtigen Blick verstanden werden konnte. Es gibt
immer mehr zu entdecken. Zweitens haben die mystagogischen Eigenschaf-
ten eines Kirchengebdudes natiirlich tiberhaupt nichts mit den heute leider
so polemischen Stilfragen zu tun. Die zeitgendssische Architektur ist mehr
als fahig, uns in das Geheimnis Jesu Christi einzufithren, wie wir sehen
werden.

Wir wollen uns nun Schritt fiir Schritt dem Geheimnis nahern und in es
eintreten, indem wir uns einigen Beispielen zeitgendssischer Kirchenarchi-
tektur ndhern und in sie eintreten.

1. Eine erste Anndiherung: Begegnung mit einem anonymen Geheimnis im
syndsthetischen Raum

Sie sah sich gezwungen, sich zu setzen, als sie den Innenraum zum
ersten Mal betrat, weil sie von ihren Gefithlen und Erinnerungen so
tiberwiltigt war. Das neue Gebdude wirkte auf sie wie ein Schliissel, der
ihr mit unerwarteter Wucht eine Fiille von innerer, unausgesprochener
Sprache erschloss.!”

13 K. RAHNER, Schriften zur Theologie, Bd. XVI: Humane Gesellschaft und Kirche von
morgen, bearbeitet von P. IMHOF, Einsiedeln 1984, 365.

14 FrANzIsKuUs, Apostolisches Schreiben Evangelii Gaudium (24 November 2013), 222,
https://www.vatican.va/content/francesco/de/apost_exhortations/documents/papa-f
rancesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html (Zugriff: 14.8.2024).

15 Robert A. Ivy zitiert die Erfahrung einer Besucherin der St. Ignatius-Kapelle in
Seattle durch den Architekten S. Holl in RA. Ivy, Editorial. Building Sanctuary,
Architectural Record 4 (1998), 15. Meine Ubersetzung. Unter der umfangreichen
Aufmerksamkeit, die diesem Gebaude im Laufe der Jahre zuteil wurde und die sich
zumeist auf eine sichere Beschreibung der sinnlichen Atmosphére beschréinkte, ohne
auf die liturgische Umsetzung einzugehen, fallen zwei Artikel auf, die den mystagogi-
schen Prozess des spirituellen Wachstums einbeziehen: P. KibDER, Modern Architec-
ture and Ignatian Vision, LoWo 15 (1999), 13-25; DERs., Philosophical Hermeneutics
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Einmal ausgeldst durch den ,Zypressen-Effekt“ eines Kirchengebdudes, das
uns einladt, die Kirche zu betreten, weil es auf Transzendenz hinweist,
oder einfach, weil seine ungewdhnliche Form unsere Neugierde anspricht,
oder weil sein ,Gesang”“ irgendwie ,numinos“ oder zumindest faszinierend
wirkt, betritt die Besucherin eine einladende, helle und ruhige Atmosphére,
die Stille und Meditation begiinstigt, etwas, das die heutige Welt, Sklavin
der ,Schnelllebigkeit®, besonders braucht.

Dies ist der offensichtliche Effekt (wie in der Literatur oft hervorgehoben
wurde und leicht selbst tiberpriift werden kann) der Bruder-Klaus-Kapelle
von Peter Zumthor in Wachendorf, der Kamppi-Kapelle in Helsinki, der
St. Ignatius-Kapelle von Steven Holl in Seattle, der Pilgerkapelle von Le
Corbusier in Ronchamp, Tadao Andos Kirche am Wasser, der Christ the
Light-Kathedrale in Oakland, der Kapelle der Versdhnung in Berlin, John
Pawsons Abteikirche in Novy Dvir, St. Thomas von Aquin in Berlin, Heinz
Tesars Christus, Hoffnung der Welt in Wien-Donaucity und der Pfarrkirche
Saint-Francois de Molitor in Paris, um nur einige bekannte Beispiele aus
jiingster Zeit zu nennen.

Bemerkenswerterweise erzielen diese Architekten und Architektinnen
dhnliche atmospharische Wirkungen mit unterschiedlichen, ja sogar gegen-
satzlichen Mitteln (z.B. nacktem Beton bei Ando, aber mit der grofien
Offnung zur Natur hin; oder einem griindlichen Studium von Organizitit
und Textur bei Le Corbusier, Holl und Zumthor). In jedem Fall spielen
Licht, Raum (auch die ,heilige Leere“®) und Natur (als Perspektive oder
als Materialitét) oft eine wesentliche Rolle bei dieser ersten Anniaherung an
ein noch anonymes und atmospharisches Mysterium, das fiir den einzelnen
Besucher leicht erfahrbar ist, einfach durch seine korperlichen Sinne und
die ,Augen der Haut’, um es mit den Worten von Juhani Pallasmaa zu
sagen.”

and the Ethical Function of Architecture, Contemporary Aesthetics 9 (2011), https://d
igitalcommons.risd.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1244&context=liberalarts_conte
mpaesthetics (Zugriff: 14.8.2024).

16 Es ist ein Begriff von Paul Tillich, der unterscheidet zwischen schlichter Leere und
heiliger Leere in P. TiLLicH, Contemporary Protestant Architecture, in: DERs., On
Art and Architecture, bearbeitet von JoHN und JANE DILLENBERGER, New York 1989,
215. Vgl. B. DAELEMANS, The Need for Sacred Emptiness. Implementing Insights by
Paul Tillich and Rudolf Schwarz in Church Architecture Today, Religions 13 (2022),
Art. 515, https://doi.org/10.3390/rel13060515.

17 J. PALLASMAA, Die Augen der Haut. Architektur und die Sinne, ibers. von A. Wurz,
Los Angeles 22013.
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Auflerdem fillt auf, dass in der obigen Liste von Kirchengebduden viele
Gattungen zusammenkommen, von Privatkapellen tiber Pfarrkirchen und
Klosterkirchen bis hin zu Kathedralen. Das, was ich den synésthetischen
Effekt oder die Dimension des Raums genannt habe, kdnnte iiberall auftre-
ten. Es ist das, was am meisten mit dem antiken genius loci verbunden ist
und phanomenologisch angegangen werden sollte.

Die spezifische Energie, die von jeder einzelnen Besucherin verlangt
wird, die bereit ist, diesen spezifisch syndsthetischen Raum in einer be-
stimmten Kirche zu erleben, konnte man als ,hang energy“ bezeichnen
(vom Ausdruck ,hang in there® einer hochgradig aufmerksamen und aktiv
kontemplativen Energie, die es einem ermdglicht, die Stille und den leeren
Raum als mit Mysterium und Prasenz gefiillt zu erleben).”® Die Wahrneh-
mung der Umgebung appelliert an die Wahrnehmung der eigenen inneren
Befindlichkeit.

Wie ich oben angedeutet habe, konnte dies fiir viele unserer Zeitgenos-
sen bereits ausreichend sein. Sie suchen in Kirchengebduden (egal welcher
Gattung) nicht mehr als das, was man zum Beispiel auch in Museen finden
kann, auch wenn der Durchbruch der Transzendenz weniger offensichtlich
ist. Aber das Geheimnis ist hier immer noch unaussprechlich, geheimnis-
voll und anonym. Sogar unpersonlich, denn es hat keinen klaren Namen
und kein Gesicht. Viele Zeitgenossen bevorzugen ein solches anonymes,
unverbindliches und numinoses Gefiihl der Transzendenz.

2. Vertiefung: Entdeckung des Namens und des Gesichts des kerygmatischen
Raums

Wenn die Besucherinnen, nachdem sie den synisthetischen Raum kérper-
lich erfahren haben, mehr suchen und tiefer in die Erfahrung der Kirche
und des Geheimnisses, das in den Vordergrund tritt, eindringen wollen,
suchen sie nach Hinweisen, Zeichen, Symbolen, Bildern und Worten, die
geistig verstanden werden kénnen, die irgendwie wie Fufinoten oder Unter-
titel wirken und das Geheimnis als ein sehr personliches identifizieren.
Denn eine Kirche ist zum Beispiel weder ein Klassenzimmer noch ein
Museum.

18 Vgl. M. McFEE, Primal Patterns. Toward a Kinesthetic Hermeneutic, Proceedings
of the North American Academy of Liturgy. Annual Meeting, Baltimore, Maryland,
January 2-5, 2009, Notre Dame (Indiana) 2009, 136-157.
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Daher ist ein Kreuz (wie es auf die Auflenwand der Verséhnungskapelle
in Berlin tdtowiert ist, vor der Kathedrale von Oakland steht oder in der
Kamppi-Kapelle in Helsinki an der Wand hiangt) ein klarer Hinweis auf
die religiose Funktion des Gebdudes und den religiésen Charakter des
Geheimnisses, das hier zu finden ist. Wortliche Fufinoten in der Kathedrale
von Oakland helfen dem Besucher, das Kirchengebaude wie ein Buch zu
lesen: Bibelzitate umgeben als FufSmatten die Eingdnge zur eigentlichen
Kathedrale und zu den Seitenkapellen, das Taufbecken, den Ambo und den
Altar und bieten eine tiefere, theologische Interpretation dieser bedeutungs-
vollen Objekte, die darauf hinweisen, dass man auch auf eine spirituelle
Reise mitgenommen wird, wahrend man durch den Raum geht.

Mebhr als die ,hang energy” ist es die ,shape energy®, die die Besucherin
bendtigt, um sich des kerygmatischen Raums bewusst zu werden."” Es han-
delt sich um eine spezifische Energie, die die Ordnung im Raum versteht,
die in der Lage ist, sinnvolle Zentren im Gebdude zu erkennen und eine
Hierarchie von Werten zu erkennen. Es ist also eine Energie, die vor allem
den Verstand anspricht.

3. Eingegliedert sein: Teilhabe am Leib Christi im ekklesiologischen Raum

Die Lehre der Architektur musste eine Gestaltlehre sein. [...] Ein Bau
[ist] gar nicht als Fest fiir die Augen gedacht, sondern als Wohnraum.
Wohnen ist aber etwas anderes als Anschauen, es wird von den Men-
schen mit Leib und Seele und allen Sinnen geleistet, ist Weitung des
eigenen Leibraumes ins Breite und Hohe, ist Kommunion mit vielen an-
deren Menschen in einer gemeinsamen Gestalt, Gemeinschaft in einem
hoheren Leib.?°

Dennoch mogen die synisthetische und die kerygmatische Dimension fiir
manche Besucher nicht ausreichen, die das Geheimnis des Gebaudes kor-
perlich erfahren und geistig begreifen kénnen. Es gibt noch mehr zu héren
im Gesang des Gebédudes.?! Der nichste Schritt, der wiederum eine Schwel-
le zum Geheimnis und zur Kirche darstellt, richtet sich an den korporati-
ven Leib, den kirchlichen Leib (nach dem individuellen Leib und Geist).

19 Ebd.
20 R. ScHWARZ, Kirchenbau. Welt vor der Schwelle, Heidelberg 1960, 8.
21 Vgl. VALERY, Eupalinos, 93.
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Wir werden Glieder des einen Leibes Christi. Denn ,das Geheimnis, das
verborgen war" und nun offenbart wurde, ist ,,Christus in euch® (Kol 1,26
27). Wie der franzosische Philosoph Jean-Luc Marion sagt: ,Der Name -
wir miissen in ihm wohnen, ohne ihn zu sagen, aber indem wir uns selbst
in ihm sagen, benennen und rufen lassen. Der Name wird nicht gesagt,
er ruft:?> Auch das gehort zu demselben Geheimnis, das fiir viele nur ein
anonymer genius loci ist, fiir andere ein klares und deutliches christliches
Kerygma, fiir einige aber der wahre Heilige Geist, der in diesem Tempel des
Geistes gegenwirtig und spiirbar wird.

In dieser Dimension muss die Besucherin an der Liturgie, die in dem
Raum stattfindet, teilnehmen, um das Gebaude im Rhythmus einer gottes-
dienstlichen Gemeinschaft ,singen“? zu horen. Ahnlich wie beim Spielen
eines Musikinstruments bringen manche Gemeinden {iberraschende Lieder
hervor, wenn sie sich ihre Kirchengebdude auf kreative Weise und im
Einklang mit der besten theologischen Tradition aneignen. Ich kenne kein
besseres Beispiel als das, was die liturgische Versammlung in Saint-Francois
de Molitor in Paris wihrend der Bufigottesdienste tut, indem sie sich
in einem kraftvollen versus Orientem (nach Osten)?* auf das Kreuz, den
Garten und das Licht ausrichtet. Auch die Kirche der Episkopalkirche St.
Gregor von Nyssa in San Francisco wurde buchstablich um die Liturgie
herum gebaut, mit einer antiphonalen Bestuhlung um ein Podium fiir den
Wortgottesdienst und einem offenen Raum um den hélzernen Altartisch
fiir die eucharistischen Riten.

Diese Dynamik der liturgischen Konfigurationen einer gottesdienstli-
chen Gemeinschaft erinnert an die sechs Schemen von Rudolf Schwarz,
bei denen es sich in der Tat um Schwingungsstinde ein und desselben
kirchlichen Korpers handelt, der sich wihrend eines liturgischen Jahres in
eine bestimmte Richtung bewegt und den er ,Der siebente Plan. Der Dom
aller Zeiten. Das Ganze“ nannte.?®

Diese Pline sind keine Musterentwiirfe, denn sie setzen gerade dort aus,
wo die Entscheidungen fallen miifiten, aus denen sie konkret werden
konnten. In einem Zustand der Verhaltenheit verharren sie hinter der

22 J.-L. MARION, Au Nom. Comment ne pas parler de théologie négative, Laval Théologi-
que et Philosophique 55 (1999), 363. Meine Ubersetzung.

23 Vgl. VALERY, Eupalinos, 93.

24 Vgl. A. GERHARDS, Versus Orientem - versus populum. Zum gegenwirtigen Diskussi-
onsstand einer alten Streitfrage, Theologische Revue 98 (2002), 15-22.

25 R.ScHWARz, Vom Bau der Kirche, Heidelberg 1947, 140.
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Verwirklichung, in die hinein man sie mannigfaltig interpretieren kann.
Erst in einer, dieser, oder jener der vielen méglichen Auslegungen wiir-
den sie echte Entwiirfe.2

Jede theologische Reflexion iiber den liturgischen Raum wird von einer
griindlichen Wiederaufnahme seiner dynamischen, kommunitaren und re-
lationalen Theorie des Kirchenbaus profitieren. Leider wird seine Theorie
aber immer noch nicht richtig verstanden, weil seine Schemen als blofle
Entwiirfe betrachtet werden, die von der tiefen theologischen Reflexion
iber den sich bewegenden, tanzenden Leib Christi losgelost sind, und weil
insbesondere sein erstes Manifest iber die Architektur als ,die Art der Zu-
sammenordnung von Raum, Zeit und Leben*?’ nie zitiert wird. Dieser Aus-
druck impliziert, dass Architektur im Gegensatz zu einem blof3en Behalter
eher ,lebendiger Raum® ist, der aus einem ,,Punktraum® herauswéchst und
sich organisch als lebendiger Organismus (sein Beispiel war das Wachstum
einer Pflanze) tiber verschiedene gemeinschaftliche und archetypische For-
men entfaltet, ,bestimmte klare Grundanschauungen’, die rdumlich und
gemeinschaftlich verschiedene gemeinschaftliche Gebetshaltungen tiberset-
zen (Erwartung, Reue, Dankbarkeit, Anbetung usw.): ,Lebendiger Raum
ist Lebenserfiillung ins Ausgedehnte hinein; darum auch, wie alles Leben,
zeitgebunden und nie absolut. Er ist voll Kraft, fliessend, leibhaft; sein
einziges Bezugssystem ist sein Lebensinhalt, sein Massstab dessen innere
Zeit!

Diese gemeinschaftlichen Formen oder Grundanschauungen erscheinen
nur unter der Bedingung, dass sich die einzelnen Mitglieder in die Gemein-
schaft einfiigen und als solche zu ihrer Entstehung beitragen.?? Schwarz
war des monumentalen ,architektonischen Geschehnisses iiberdriissig,
das die Gldubigen auf eine passive Rolle des Staunens reduziert, indem
es sie daran hindert, ,die Bewegung zu machen’, und wollte, dass der
liturgische Raum die Menschen in Bewegung bringt, als Teilhabende am
gefeierten Geheimnis.?? Die fiir diesen Raum erforderliche Energie, die den
kollektiven Korper der liturgischen Versammlung einbezieht, konnte daher
als ,,swing energy“ bezeichnet werden.?!

26 A.a.0.,145.

27 R.ScawaRrz, Uber Baukunst, Die Schildgenossen 4 (1923-1924), 274.
28 Ebd.

29 Vgl. ScawaRrz, Kirchenbau, 6.

30 ScHwARz, Vom Bau der Kirche, 40.

31 MCcFEE, Primal Patterns, 154.
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Da Architektur in erster Linie Leben und nicht Raum ist, ist sie tot
und stumm, wenn sie auf eine einzige raumliche Konfiguration reduziert
wird, d.h. wenn die Gemeinschaft sich auf eine einzige statische Art und
Weise einigt, den Raum zu bewohnen, ohne die ,kinetische Dynamik, fir
die Richard Kieckhefer so zu Recht pladiert.3> Ich behaupte, dass diese
Intuition, die aus der grundlegenden Erfahrung der Liturgische Bewegung
vor hundert Jahren entstanden ist, immer noch einen enormen Wert fiir
unsere Art und Weise hat, Kirchen zu betrachten, sie zu bewohnen und das
wahre Potenzial des Geheimnisses zu entdecken, dem wir hier begegnen.

In Saint-Franc¢ois de Molitor zum Beispiel nimmt die Gemeinschaft wih-
rend der Bufiriten buchstéblich das an, was Schwarz den ,offenen Ring*
nennt, seine bevorzugte Konfiguration, denn ,die heimliche Offenheit der
Weltmitte wurde sichtbar®® In der Tat ist diese Gemeinschaftsform eine
blutende, ,verwundete“ Konfiguration, in der ,die irdische Form vorzeitig
abbricht” und ,Gott anhebt’, was zeigt, ,dass sie durch Gott wund wurde
und dass gerade die offene Stelle in den Zusammenhéngen heiliger Ort ist.
Dies bedeutet, dass alle Dinge in Gott vollkommen gemacht werden und
dass, ,wenn in ein Ding die Leere hineinbricht, Gott in der Nahe ist, denn
dieser Einbruch der Leere ist nicht fade Vernichtung, sondern Aufbruch
ins Licht3* ,Heilige Leere*® ist hier ein Synonym fiir strahlende, unbe-
schreibliche Fiille. Als solche zeigt eine offene Ringkonfiguration zugleich
menschliche Begrenzung und gottliche Erfiillung:

Darum ist die leere Seite auch Christi leerer Sitzplatz am Tisch dieser
Welt. Des Herrn Tod und Fortgang ist die Wunde, an der die Geschichte
verblutet. Er liess die Erde offen zurtick.

Die gottesdienstliche Gemeinschaft in Paris ldsst sich auf den eschatologi-
schen Raum ausrichten, den Raum des Gartens und des Lichts, der bereits
sichtbar ist, aber noch nicht erreicht werden kann. Der liturgische Raum
ist in der Tat grofier als der eigentliche Gottesdienstraum: Er schliefit auch
den Garten ein; er geht tiber die Kristallwand hinaus. In dhnlicher Weise
ist dies in St. Peter Canisius in Berlin geschehen: Selbst der Altar ist nur

32 Richard KiECKHEFER, Theology in Stone. Church Architecture from Byzantium to
Berkeley, New York / Oxford, 2004, 24. Meine Ubersetzung.

33 ScHwARZ, Vom Bau der Kirche, 51.

34 A.a.0.,53.

35 Vgl. TiLLich, Contemporary Protestant Architecture und DAELEMANS, The Need for
Sacred Emptiness.

36 ScHwWARZ, Vom Bau der Kirche, 55.
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ein Fragment, das mit einem anderen Fragment in der geheimnisvollen
»offenen Kirche® draufien korrespondiert, als einer riesigen Menge leeren
Raumes ohne eine klare Funktion, aufler ein eschatologisches Symbol der
Transzendenz zu sein.

4. Gesandt sein: Mitarbeit im eschatologischen Raum des Reiches Gottes

Der eschatologische Raum ist der letzte Schritt, denn mit der eucharisti-
schen Liturgie hat das Mysterium seine Quelle und seinen Hohepunkt
erreicht, ist aber noch nicht fertig mit seiner Entfaltung: Die Gemeinschaft,
die einmal um die Eucharistie versammelt ist, muss in die Welt hinausge-
sandt werden mit dem klaren Auftrag, die Welt zu ,eucharisieren’, so viel
wie moglich zum Aufbau des Reiches Gottes in dieser gegenwirtigen Welt
beizutragen. Diese Dimension wird in unseren Kirchen nicht immer sicht-
bar gemacht, denken Sie zum Beispiel an die unterirdische Caritas-Kirche
in St. Theodor in Koln. Ich kenne kein besseres Beispiel als die bereits
erwahnte St. Gregory of Nyssa Episcopal Church in San Francisco, wo
freitags eine Lebensmittelausgabe stattfindet, bezeichnenderweise um den
Altartisch herum und im selben eucharistischen Raum, der nun ein Lied
des Dienstes und der Solidaritét singt¥”, Diakonie vom Feinsten.

In dieser bischoflichen Kirche haben sie kein Problem damit, ihren
liturgischen Raum fiir den diakonischen Dienst zu &ffnen und auf prophe-
tische Weise eine Briicke zwischen leitourgia und Diakonie zu schlagen, ein
fruchtbares Beispiel fiir andere christliche Kirchen. Sie fiirchten nicht, dass
die Sakralitdt ihres Raumes durch einen solch bodenstindigen Dienst an
den Armen ,entweiht“ werden konnte.

So endet jede Eucharistiefeier mit einem liturgischen Tanz um den Altar,
der den Tanz des Freskos ,Kommunion der Heiligen® {iber ihren Kopfen
nachahmt und Musik, Gesang, Liturgie, Gottesdienst, Architektur und
Tanz in einer himmlischen Vision des Reiches Gottes verbindet und die
himmlische und die irdische Kirche in einem eschatologischen Tanz unter
dem Vorsitz des auferstandenen Herrn des Tanzes zusammenfiihrt. In der
Tat, wie Schwarz gesagt hat:

Was dann entsteht, ist vorab umzirkter Raum - Schutzraum, Wohnraum,
Feierraum - der den Weltraum ersetzt. Es liegt nahe und trifft wohl

37 Vgl. VALERY, Eupalinos, 93.
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auch zu, dass der Bau in der inneren Gerdumigkeit des Leibes, in dem
Wissen von ihrer Schwellkraft, Gliederung, Wuchsform und Erstreckung
begriindet ist. Wir gewahren ihn ja mit dem Leib, mit den Armen, die
sich breiten, mit den schreitenden Fussen, den schweifenden Blicken,
mit dem Ohr und vorab mit dem Atem. Raum wird tanzend erlebt.
Aber der Umraum ist Umkehr des Tanzes; das, worein sich der Tanz
erstreckt, was dem Korper bereitsteht, nicht — wie meistens gemeint
wird — die Ausstrahlung des Leibes, sondern der gewendete und hinaus-
verlegte Leibraum; nur, dass Leibraum von innen nach aussen dréingt,
Bauraum aber von aussen hereindréngt und dass seine ,,Haut® der des
tanzenden Menschen anliegt. Das ,Innere” des Baues hingt nach aussen,
der Rauminhalt ist weiter als die Raumhaut.*®

Auf dem Fresko von Mark Dukes ist sogar ein dlterer Mensch im Rollstuhl
zu sehen, was zeigt, dass niemand von diesem Tanz ausgeschlossen ist — ein
beeindruckend zeitgeméfies und kinetisches Symbol fiir das Reich Gottes.

So verkorpert die gottesdienstliche Gemeinschaft des Hl. Gregor von
Nyssa die folgende Wahrheit, wie sie vom Zweiten Vatikanischen Konzil
verkiindet wurde:

In der irdischen Liturgie nehmen wir vorauskostend an jener himmli-
schen Liturgie teil, die in der heiligen Stadt Jerusalem gefeiert wird, zu
der wir pilgernd unterwegs sind, wo Christus sitzt zur Rechten Gottes,
der Diener des Heiligtums und des wahren Zeltes. In der irdischen Litur-
gie singen wir dem Herrn mit der ganzen Schar des himmlischen Heeres
den Lobgesang der Herrlichkeit. In ihr verehren wir das Gedéchtnis
der Heiligen und erhoffen Anteil und Gemeinschaft mit ihnen. In ihr
erwarten wir den Erloser, unseren Herrn Jesus Christus, bis er erscheint
als unser Leben und wir mit ihm erscheinen in Herrlichkeit.?

Das Geheimnis, von dem wir einen Vorgeschmack haben, ist das Geheim-
nis des Reiches Gottes: Noch ist es nicht anonym, wenn auch noch unaus-
sprechlich (synésthetisch), aber auch eindeutig christlich (kerygmatisch),
jedes Mitglied der Gemeinschaft einbeziehend (ekklesiologisch) und schon
hier und jetzt an der Ewigkeit teilhabend (eschatologisch).

38 ScHWARZ, Vom Bau der Kirche, 17.

39 ZweITES VATIKANISCHES KonziL, Konstitution tiber die heilige Liturgie Sacrosanc-
tum Concilium 8 (4. Dezember 1963), https://www.vatican.va/archive/hist_councils/
ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19631204_sacrosanctum-concilium_ge.h
tml (Zugriff: 14.8.2024).
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Der Gesang der Hoffnung muss erklingen und den liturgischen Raum als
eschatologischen Raum férben. Dies kann im Wesentlichen auf zweierlei
Weise geschehen: einerseits durch die ethische Dimension der sozialen
Gerechtigkeit, der Mission und der Verséhnung (die in der Lebensmittel-
ausgabe in St. Gregor von Nyssa oder in der unterirdischen Kirche in
St. Theodor présent ist), andererseits in der liturgischen Dimension der
Festlichkeit (wie beim liturgischen Tanz in St. Gregor von Nyssa). Es ist
der eschatologische Zug, der hinter allem steht, der alles in ,.eine bestimmte
Richtung“ treibt, wie Schwarz es formuliert hatte.*® Dies geht einher mit
sehr kraftvollen und intensiven, daher meist kurzen Ausbriichen einer be-
sonderen Art von Energie, die man ,thrust energy” nennen konnte.*!

5. Schlussfolgerung: Wachsende Sensibilitit fiir den Spiritus loci

Wir haben diese Uberlegungen damit begonnen, unsere Ohren zu spitzen,
um das ,Lied“?? der Kirchengebdude zu horen, die wir lieben und die
irgendwie mit uns in Resonanz stehen. Je nach dem Grad des Glaubens und
des Engagements des Besuchers konnten wir vier Schwingungszustédnde in
dem mystagogischen Prozess skizzieren, der sich allméhlich und organisch
entfaltet und die Besucherin immer tiefer in das Geheimnis einfiihrt: den
syndsthetischen, kerygmatischen, ekklesiologischen und eschatologischen
Raum.

Um ein vollstandiges Bild des Geheimnisses zu erhalten, miissen wir in
gewisser Weise teilnehmen und uns engagieren. Das vollstandige Bild ist
nicht einer Elite vorbehalten; es ist fiir jeden zuginglich, aber niemand
ist gezwungen, so tief einzudringen. In gewisser Weise erinnert dies an
die beruhmte Geschichte von den Blinden, die einen Elefanten berithren:
Jeder hat nur den Eindruck von dem, was er bertihrt, und niemand hat
das vollstindige Bild. Wir miissen das Puzzle vervollstindigen, um das
Geheimnis, so wie es ist, zu entdecken und zu respektieren.

Nachdem wir kurz auf vier Schwingungszustinde des mystagogischen
Prozesses hingewiesen haben, konnen wir feststellen, dass die Raumerfah-
rung von der funktionalen Gattung der Kirchengebdude abhéngt. Tatsdch-
lich werden private Kapellen (wie Zumthors Bruder-Klaus-Kapelle) nur

40 Vgl. SCHWARzZ, Uber Baukunst; R. Guarpint, Uber das Wesen des Kunstwerks, Mainz
2005.

41 MCcFEE, Primal Patterns, 153.

42 Vgl. VALERY, Eupalinos, 93.
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einen begrenzten Zugang zum Mysterium haben: Sie bieten allenfalls die
synisthetische Erfahrung eines anonymen Mysteriums, das einige Zeichen
(das Kreuz tiber der Tiir aufen, das trinitarische Symbol innen, die Wachs-
kerzen und die Biiste des Heiligen Nikolaus von Flue) als christlich zu
bezeichnen versuchen, aber fiir die meisten Besucherinnen nicht unbedingt
so sein werden. Doch wihrend die Kathedralen der typische Prototyp des
Mittelalters waren und die Pfarrkirche die tridentinische Kirche, konnten
die Privatkapellen durchaus das Paradigma unserer Zeit auf der Suche nach
Transzendenz sein.

Die umfassendste Erfahrung des Mysteriums kann man wohl in einer
Klosterkirche machen, die wirklich das Herz einer lebendigen Gemein-
schaft ist. Die Zisterziensermonche in Novy Dvir zeigen dass eine mini-
malistische Leere sehr angemessen als mystagogischer Raum angeeignet
werden kann. Selbst die gelegentlichen Besucher, die zum Beispiel an der
Vesper teilnehmen, bekommen einen starken (synésthetischen, kerygmati-
schen, ekklesiologischen und eschatologischen) Sinn fiir das an diesem Ort
vorhandene Mysterium.

Diese vier Dimensionen des Raumes entsprechen vier grundlegenden
Merkmalen der Kirche: koinonia (Gemeinschaft), martyria (Zeugnis), lei-
tourgia (Feier) und diakonia (Dienst). Eine umfassende Theologie der
Kirche muss alle vier Dimensionen beriicksichtigen: Niemand kann seinen
oder ihren Glauben richtig leben, ohne sich mit all diesen Dimensionen
zu befassen, denn sie gehdren zusammen und ndhren sich gegenseitig.
Ebenso muss eine wirklich umfassende Theologie der Kirchenarchitektur -
als stindige Warnung vor einseitigen Ansétzen - alle vier Dimensionen des
Raumes berticksichtigen, wie auch immer sie benannt werden.

Diese vier theologischen Dimensionen entsprechen also, auch wenn
dies hier nicht weiter ausgefithrt werden kann, den vier grofien Dokumen-
ten des Zweiten Vatikanischen Konzils: Lumen gentium (synasthetischer
Raum), Dei Verbum (kerygmatischer Raum), Sacrosanctum Concilium (ek-
klesiologischer Raum) und Gaudium et Spes (eschatologischer Raum).

Wie wir im Laufe dieser Uberlegungen gesehen haben, sind vier entspre-
chende und miteinander verkniipfte Arten von liturgischer ,Energie® erfor-
derlich, um die vier Riume in ihrem vollen Umfang zu erleben: ,hang ener-
gy fiir den synéasthetischen Raum, indem man in ehrfiirchtigen Momenten
einfach mit dem Mysterium gegenwirtig ist; ,,shape energy® fiir den keryg-
matischen Raum, weil die Gottesdienstbesucher durch ihre gemeinsamen
Geschichten und Symbole geformt und gestaltet werden; ,swing energy®
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tiir den ekklesiologischen Raum, weil die Gottesdienstbesucherinnen dem
Auf und Ab des Lebens folgen, indem sie gesammelt werden, um ausge-
sandt zu werden; und ,thrust energy” fiir den eschatologischen Raum, weil
er die Gottesdienstbesucher fiir prophetisches, weltveranderndes Handeln
bereit macht.*> Im Idealfall werden in jeder liturgischen Feier alle vier
Energien angesprochen. Auf diese Weise wird die Aufienstehende zu einer
vollwertigen Teilnehmerin am Geheimnis.
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Religiése Gemeinden als (inter-)religiése und gesellschaftliche
Akteure im urbanen Sozialraum

Anna Kors

I Einleitung

Die Verbindungen zwischen Religion und Stadt beschiftigen verschiedene
Disziplinen,! blieben in der Religionssoziologie wie auch in der Stadtsozio-
logie jedoch lange Zeit weitgehend vernachldssigt. Dies ist darin begriindet,
dass die Theorietraditionen beider Disziplinen sich im Kontext einer sich
modernisierenden Gesellschaft entwickelten, in der die moderne Metro-
pole als ,secular space per se“? und stddtische Religion als ,historisches
Phinomen™ galten. Inzwischen hat sich empirisch gezeigt, dass moder-
ne Gesellschaften von der Gleichzeitigkeit zweier Pluralisierungsprozesse
gepragt sind: und zwar von der Koexistenz von sowohl verschiedenen
religiosen Weltanschauungen als auch von sékularen und religiosen Diskur-
sen und Institutionen.* Dies gilt insbesondere fiir Stidte, in denen beide
Prozesse — religiose Pluralisierung und Sékularisierung - typischerweise
noch verstarkt stattfinden® und die daher kulturelle und religiése Verdich-
tungsraume bilden.

1 Siehe zB. fiir Theologie oder historische Religionswissenschaft: CH. ZARNOow /
B. KLOSTERMEIER / R. SacHAU (Hg.), Religion in der Stadt. Rdumliche Konfiguratio-
nen und theologische Deutungen, Berlin 2018; J. RUPkE, Urban Religion. A Historical
Approach to Urban Growth and Religious Change, Berlin / Boston 2020.

2 H. BERKING / J. SCHWENK / S. STEETS, Introduction: Filling the Void? - Religious
Pluralism and the City, in: D1Es. (Hg.), Religious Pluralism and the City. Inquiries into
Postsecular Urbanism, Bloomsbury Studies in Religion, Space and Place, London u.a.
2018, (1-24) 2.

3 S. Lanz, Stadt und Religion, in: H.A. MieG / CH. HEyL (Hg.), Stadt. Ein interdiszipli-
nares Handbuch, Stuttgart 2013, (299-317) 299.

4 Vgl. P.L. BERGER, Altdre der Moderne. Religion in pluralistischen Gesellschaften, aus
dem Englischen von RuTH PAuLr, Frankfurt / New York 2015.

5 V. KrecH, Bewegungen im religiosen Feld: Das Beispiel Nordrhein-Westfalens, in:
M. HEro / V. KRECH / H. ZANDER, Religiése Vielfalt in Nordrhein-Westfalen. Empiri-
sche Befunde und Perspektiven der Globalisierung vor Ort, Religion plural, Paderborn
2008, (24-43) 36;41.
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Angesichts dieser ,doppelten Pluralisierung® wichst die offentliche
Aufmerksamkeit gegeniiber Entwicklungen im religiosen Feld verbunden
mit einem steigenden Aushandlungsbedarf sowohl zwischen den Religio-
nen als auch zwischen Religionen und Gesellschaft. Dabei ist der Prozess
der Pluralisierung Teil eines umfassenden gesellschaftlichen Differenzie-
rungsprozesses und gilt auch fiir das religiose Feld: ,Nicht die Vielfalt ist
das Problem, sondern die notwendige Reorganisation des Denkens und
Handelns in Vielfalt:"® Wahrend religiose Pluralitit somit zunichst eine
»simple Beschreibung gesellschaftlicher Fakten® ist, stellt sich damit die
eigentliche Frage, wie diese in der Gesellschaft und ihren Subsystemen
integriert werden und religiéser Pluralismus entstehen kann als eine nor-
mative Ordnung im Sinne einer ,gesellschaftliche[n] Situation, in der Men-
schen verschiedener Ethnien, Weltanschauungen und Moralauffassungen
friedlich miteinander leben und freundlich miteinander umgehen.”

Der Beitrag riickt vor diesem Hintergrund die — gegeniiber religiosen
Entwicklungen auf der Makro- und Mikroebene bisher wenig erforschte
- Mesoebene der lokalen Gemeinden ins Blickfeld und fragt, wie reli-
giose Gemeinden in einem zunehmend pluralen Umfeld (inter-)agieren:
Inwieweit sind Gemeinden in ihrer Gemeindepraxis und mit ihren Akti-
vitdten auf die eigene Gemeinde bezogen oder dariiber hinaus auch ge-
sellschaftlich orientiert? Inwieweit fithrt ein zunehmend plurales Umfeld
auch zu interreligidsen Beziehungen und wodurch werden diese beférdert
oder auch gehemmt? Und welche Rolle spielt dabei ihre gesellschaftliche
Integration? Dazu verbindet der Beitrag Perspektiven der interreligidsen
Gemeindeforschung und Dialogforschung (2.) und présentiert Ergebnisse
einer empirischen Gemeindestudie zur Gemeindepraxis (3.1.), den interreli-
giosen (3.2.) wie auch gesellschaftlichen Kontakten (3.3.) und schliefft mit
einem kurzen Fazit zur Bedeutung von Gemeinden als Akteure gesellschaft-
licher Transformation im urbanen Sozialraum (4.).

6 M. Low, Vielfalt und Reprisentationen, in: pies. (Hg.), Vielfalt und Zusammenhalt.
Verhandlungen des 36. Kongresses der Deutschen Gesellschaft fiir Soziologie in Bo-
chum und Dortmund 2012, Teil 1, Frankfurt a.M. 2014, (27-37) 35.

7 BERGER, Altire der Moderne, 16.
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2. Gemeinden im Spiegel interreligiéser Gemeinde- und Dialogforschung

In der Forschung wurden Gemeinden lange Zeit vernachldssigt und rii-
cken in der deutschen Religionssoziologie nach einer jahrzehntelangen
Phase der Abkehr und beinahe Abstinenz von der institutionellen Religi-
on erst seit einigen Jahren - auch angesichts der Migrationsbewegungen
- (wieder) ins Blickfeld der empirischen Gemeindeforschung.® So war
die Kirchengemeindeforschung der Nachkriegszeit bis Mitte der 1960er
Jahre nicht nur ein Themenbereich der Religionssoziologie, sondern ,,Reli-
gionssoziologie war in dieser Periode im Wesentlichen Kirchensoziologie®
und die ,Soziologie der Kirchengemeinde® eine ihrer beiden Hauptfor-
schungsrichtungen.® Dies dnderte sich u.a. mit der Kritik von Thomas
Luckmann und seiner berithmt gewordenen Sammelrezension, in der er
die ,geradezu radikale Verengung!' des kirchensoziologischen Ansatzes
kritisierte und die Abkehr von der empirisch verengten Kirchensoziologie
zugunsten einer breiter gefassten und theoretisch verankerten Religionsso-
ziologie forderte. Dies fithrte zu einer Zasur in der deutschsprachigen Reli-
gionssoziologie,'? die sich in der Folge entweder in der Makroperspektive
mit den groflen Trends religioser Entwicklung oder in der Mikroperspekti-
ve mit der individuellen Religiositét befasste.

Die Mesoebene der sozialen Formen von Religion einschliefllich der
Gemeinden blieb dagegen lange Zeit unberiicksichtigt. Dies steht nicht
nur im Widerspruch zu ihrer zahlenmafligen Stirke — mit rund 13.000
evangelischen, 10.000 katholischen und einer kaum iiberschaubaren Zahl
von Gemeinden der vielen verschiedenen christlichen Konfessionen sowie
etwa 130 jidischen, mehr als 2.200 muslimischen und 100 alevitischen,
mehreren hundert buddhistischen und hinduistischen, etwa 30 Sikh- und
einigen hundert Bahd'i-Gemeinden in ganz Deutschland -, sondern auch

8 Siehe hierzu A. Kors, Empirische Gemeindeforschung: Stand und Perspektiven, in:
D. PorrLack / V. KrecH / O. MULLER / M. HERO (Hg.), Handbuch Religionssoziolo-
gie, Wiesbaden 2018, 631-655.

9 D. PoLLACK, Religionssoziologie in Deutschland seit 1945, Preprints and Working
Papers of the Center for Religion and Modernity 6, Minster 2014, 3.

10 Vgl. M. Lausg, Theologie und neuzeitliches Christentum. Studien zu Genese und
Profil der Christentumstheorie Trutz Rendtorffs, Tiibingen 2006, 62.

11 TH. LuCKMANN, Neuere Schriften zur Religionssoziologie, KZSS 12 (1960), (315-326)
315.

12 Vgl. A. FE1GE, Kirchenmitgliedschaft in der Bundesrepublik Deutschland. Zentrale
Perspektiven empirischer Forschungsarbeit im problemgeschichtlichen Kontext der
deutschen Religions- und Kirchensoziologie nach 1945, Giitersloh 1990, 109.
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zu den hohen Erwartungen, die gerade im Zuge der zunehmenden religio-
sen Pluralisierung an sie gerichtet werden. So grofl die Unterschiede zwi-
schen den Gemeinden der verschiedenen Religionen hinsichtlich Glaube,
Organisation, Aktivitdten etc. auch sein mogen, gemeinsam ist ihnen, dass
sich Menschen an lokalen Orten versammeln, um gemeinsam ihre Religion
auszuiiben,”® sie mithin Orte gelebter Religion sind und zugleich - so die
These des Beitrags - auch ein Potenzial zur interreligiosen Praxis und
sozialen Aneignung religioser Pluralitit bilden.

Besonders naheliegend erscheint dabei der interreligiose Dialog und der
Beitrag nimmt dazu Bezug auf die empirische Dialogforschung, die sich in
Deutschland (wie auch andernorts) erst in den letzten zwei Jahrzehnten
entwickelt hat. Dabei sind vor allem Arbeiten entstanden, die den interreli-
giosen Dialog auf der individuellen Mikroebene analysieren, daneben eini-
ge Studien zu organisierten Formen von interreligiosen Dialoginitiativen
auf der institutionellen Mesoebene, und dabei in raumlicher Hinsicht mit
einem Schwerpunkt auf dem westdeutschen Raum.! Der Beitrag schlieft
hieran an mit einem weiten und nicht normativen Verstdndnis des inter-
religiosen Dialogs jenseits eines auf gegenseitige Verstindigung zielenden
Austauschs, der bereits zu den anspruchsvollen Interaktionsformen zéhlt,
da er mit den dafiir erforderlichen ,dialogical skills“ wie Offenheit und
Respekt gegeniiber dem Anderen sowie Zuhdren und Verstehenwollen das
voraussetzt, was im praktischen Bereich des alltdglichen Verhaltens haufig
nicht gegeben und erst zu schaffen ist.!> Der vorliegende Beitrag erweitert
daher die Perspektive auf interreligiose Beziehungen in Form von Kon-
takten und Netzwerken. Diese weniger intentionalen Interaktionsformen
mogen auf den ersten Blick weniger wichtig erscheinen, tatséchlich sind

13 Dies korrespondiert mit einem weiten Begriff von Gemeinden als ,places where
ordinary people gather [...]. If congregations do nothing else, they provide a way for
people to worship” (N.T. AMMERMAN, Congregations. Local, Social, and Religious,
in: P.B. CLARKE [Hg.], The Oxford Handbook of the Sociology of Religion, New York
2009, [562-580] 564t.).

14 Vgl. A. KORs, Interreligious Dialogue and Relations in Germany in a Multilevel Gov-
ernance Perspective, in: A. BIELER / C. HOFEMANN / L. KerGes (Hg.), Conviviality
in Contexts of Religious Plurality. Interdisciplinary Explorations, Bielefeld 2024 (im
Erscheinen).

15 Vgl. R. SENNETT, Together. The Rituals, Pleasures and Politics of Cooperation, New
Haven 2012, 6.
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sie aber nicht nur im (stddtischen) Alltag weit verbreitet,!® sondern auch
tiir den Abbau von Vorurteilen und die Forderung von Toleranz hochst
relevant.”” Vor diesem Hintergrund verfolgt die im Folgenden présentierte
Gemeindestudie die Perspektive einer religionsvergleichenden und auf in-
terreligiose Beziehungen fokussierten empirischen Gemeindeforschung.

3. Interreligiose Gemeindestudie

Im Folgenden werden ausgewdhlte Ergebnisse einer reprisentativen
Gemeindestudie aus Hamburg vorgestellt. Zugrunde liegt eine telefonische
Befragung der Gemeindeleitungen von 350 aus insgesamt 547 recherchier-
ten Gemeinden - aus dem Spektrum Christentum, Judentum, Islam, Alevi-
tentum, Buddhismus, Hinduismus, Sikhismus, Bahaismus - in der Stadt
Hamburg. Von den 350 befragten Gemeinden ist der Grof3teil von 266
Gemeinden christlich, davon gut 100 evangelisch-lutherisch und 23 katho-
lisch. Die weiteren 143 - also etwas mehr als die Halfte — verteilen sich
auf die vielen weiteren Konfessionen im christlichen Spektrum. Befragt
wurden auflerdem 43 islamische, 25 buddhistische sowie Gemeinden weite-
rer (nichtchristlicher) Religionen - zwei jiidische, drei Hindu-, eine Sikh-,
sieben Bahd‘i-, drei alevitische Gemeinden -, die fiir die quantitative Da-
tenanalyse zusammengefasst wurden.!®

16 Vgl. S. VErRTOVEC, New Complexities of Cohesion in Britain: Super-Diversity,
Transnationalism and Civil-Integration. A Thinkpiece for the Commission on Integ-
ration and Cohesion, London 2007, 14.

17 Vgl. D. PorLack / O. MULLER, Religionsmonitor. Religiositdt und Zusammenhalt
in Deutschland, hg. von der BERTELSMANN STIFTUNG, Giitersloh 2013, 46f.; D. PoL-
LACK, Das Verhaltnis zu den Muslimen, in: DERS. / O. MULLER / G. RosTA / N. FRIED-
rRiCcHs / A. YENDELL (Hg.), Grenzen der Toleranz. Wahrnehmung und Akzeptanz
religioser Vielfalt in Europa, Wiesbaden 2014, (47-57); M. MUKE / U. TrRANOW /
A. ScHNABEL / Y. EL-MENOUAR, Religionsmonitor. Zusammenleben in religioser Viel-
falt. Warum Pluralitdt gestaltet werden muss, hg. von der BERTELSMANN STIFTUNG,
Giitersloh 2023, 56.

18 Siehe ausfiihrlich zur Methode A. Kors, How Religious Communities Respond to Re-
ligious Diversity. From Interreligious Dialogue to Interreligious Relations, Contacts,
and Networks, in: J. IPGRAVE / TH. KNAUTH / A. KORs / D. VIEREGGE / M. v.D. LIPPE
(Hg.), Religion and Dialogue in the City. Case Studies on Interreligious Encounter in
Urban Community and Education, Religious Diversity and Education in Europe 26,
Minster 2018, 23-54.
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3.1. Gemeindepraxis

Fir Aussagen zur Sozialraumorientierung interessiert zunichst die
Gemeindepraxis im Hinblick darauf, inwieweit die Gemeinden sich mit
ihren Aktivititen auf die eigene Gemeinde konzentrieren oder dariiber
hinaus auch gesellschaftlich orientiert sind. Dazu wurde das Aktivitatsspek-
trum der Gemeinden durch zehn verschiedene Aktivitdten erfragt, die sich
mittels einer Faktorenanalyse in drei Bereiche zusammenfassen lassen:

a) Aktivititen der ,Gemeinschaftsbildung® in Form von gemeinsamen re-
ligiosen Feiern, Angeboten fiir Kinder und Jugendliche sowie Aktivita-
ten mit Senior:innen, die sich an die Gemeinde richten und bei denen
der Gemeinschaftsaspekt im Vordergrund steht,

b) Aktivititen der ,Vermittlung® durch religiose Bildung und Erziehung,
Unterstiitzung im Alltag und bei Konflikten, Beratung im Arbeits- und
Berufsleben sowie durch Angebote an Interessierte im Umfeld der
Gemeinde, die sich schwerpunktmiflig an die Gemeinde richten und
dabei auch soziale Dienste beinhalten,

c) Aktivititen des ,gesellschaftlichen Engagements durch die Teilnahme
an Veranstaltungen im Stadtteil, Stellungnahmen zu religiésen Themen
sowie zu politischen Grundsatzfragen, die {iber die eigene Gemeinde
hinausgehen und gesellschaftlich orientiert sind.

Betrachtet man die Gemeinden der unterschiedlichen Religionen im Hin-
blick auf diese drei Bereiche (s. Tabelle 1), werden vier Aktivitatsmuster er-
kennbar: Erstens zeigen die islamischen Gemeinden eine tiberdurchschnitt-
lich hohe Aktivitat in allen drei Bereichen, was in abgeschwéchter Weise
und in einer anderen Gewichtung auch fiir die Gemeinden anderer nicht-
christlicher Religionen gilt. Umgekehrt zeigen zweitens die buddhistischen
Gemeinden in allen Bereichen eine unterdurchschnittliche Aktivitat, was
insbesondere fiir den Bereich der Gemeinschaftsbildung gilt. Drittens sind
die Gemeinden der beiden grofien christlichen Kirchen jeweils {iberdurch-
schnittlich aktiv im Bereich der Gemeinschaftsbildung sowie des gesell-
schaftlichen Engagements, jedoch relativ wenig aktiv im Bereich der religio-
sen und sozialen Vermittlung. Hingegen ist viertens fiir die Gemeinden
anderer christlicher Konfessionen gerade die religidse und soziale Vermitt-
lung tiberdurchschnittlich bedeutsam und sie sind relativ wenig aktiv im
Bereich der gesellschaftlichen Verantwortung.

Dies korrespondiert auch mit der Offentlichkeitsarbeit, die in insge-
samt acht Items abgefragt wurde und sich mittels einer Faktorenanalyse
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in eine medienbasierte (Internetauftritt, Broschiiren, Flyer oder Plakate,
Veranstaltungshinweise in der Presse) und eine interaktionsorientierte Of-
fentlichkeitsarbeit (Tag der offenen Tiir, Stadtteilfeste, Beauftragter fiir Of-
fentlichkeitsarbeit, Dialogbeauftragte) zusammenfassen lasst. Wihrend die
islamischen Gemeinden zwar am wenigsten aktiv in der medienbasierten
Offentlichkeitarbeit sind, sind sie umgekehrt in der interaktionsorientierten
Offentlichkeitarbeit am stirksten engagiert, was in dhnlicher Weise auch
fiir die Gemeinden anderer nichtchristlicher Religionen gilt. Die buddhis-
tischen Gemeinden zeigen hingegen eine insgesamt geringe Aktivitdt in
der Offentlichkeitsarbeit. Die christlichen Gemeinden und vor allem die
evangelisch-lutherischen Gemeinden sind in der interaktionsorientierten
Offentlichkeitsarbeit immer noch tiberdurchschnittlich aktiv, jedoch ver-
gleichsweise deutlich weniger als im medienbasierten Bereich.

Tabelle 1: Gemeindepraxis differenziert nach Religion

. andere
.. andere | isla- | bud- R
ev.- | rom- . . . nicht- | Ge-
christ- | misc | dhis .
luth. | kath. |, . christ- | samt
liche h -tisch B
liche

Aktivititen (Mittelwert; 1=gar
nicht bedeutend, 5=sehr bedeu-
tend)

Religiose Gemeinschaftsbildung | 4,24 | 4,14 |4,13 4,27 |2,37 4,15 4,05
(3 Items: religiose Feiern, Jugend-
und Kinderarbeit, Senior*innen-
arbeit)

Religiése und soziale Vermittlung | 3,06 | 3,29 | 3,63 3,95 |3,19 3,59 3,45
(4 Items: religiose Bildung und
Erziehung, Beratung bei Alltags-
problemen und Konflikten, Ar-
beits- und Berufsberatung, Ange-
bote fur Interessierte)

Gesellschaftliche Verantwortung | 3,08 | 3,07 | 2,59 3,53 231 3,29 2,90
(3 Items: Veranstaltungen im
Stadtteil, Stellung nehmen zu ge-
sellschaftlichen Fragen, zu politi-
schen Grundsatzfragen dufiern)

Offentlichkeitsarbeit (Mittel-
wert; Anzahl der Mafinahmen)

Mafinahmen medienbasiert 3,93 (3,75 |3,36 2,26 |2,88 2,88 3,36
(4 Ttems: Broschiiren, Internetauf-
tritt, Flyer oder Plakate, Veran-
staltungshinweise in Presse)
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. andere
.. andere | isla- | bud- .
ev.- | rom- R . . nicht- | Ge-
christ- | misc | dhis .
luth. | kath. |, . christ- | samt
liche |h -tisch L
liche
Mafinahmen interaktionsorien- 2,54 [2,13 | 1,81 2,79 | 1,60 2,67 2,19

tiert

(4 Ttems: Tag der offenen Tiir,
Stadtteilfest, Beauftragte fiir Of-
fentlichkeitsarbeit, Beauftragte fiir
interreligiésen Dialog)

Anmerkung: Unterschiede zwischen den religiosen Traditionen sind signifikant bei
einem Niveau von p < 0,001

Festzustellen ist damit, dass die Gemeinden aus dem nichtchristlichen
Spektrum - mit Ausnahme der buddhistischen Gemeinden - ein insge-
samt hohes und umfassendes Aktivititslevel aufweisen und dabei sowohl
verstarkt soziale Dienstleistungen anbieten als auch ein starkes gesellschaft-
liches Engagement zeigen, was mit einer interaktionsorientierten Offent-
lichkeitsarbeit einhergeht. Dies hdngt vermutlich auch mit ihrer Stellung
innerhalb der mehrheitlich christlich und zugleich sékular geprigten Stadt-
gesellschaft zusammen, in der sie an die Lebenswelt ihrer Mitglieder an-
kntipfen und zugleich den Kontakt zur Gesellschaft suchen. Dass sie dabei
verstarkt auch soziale Dienste anbieten bzw. diese umgekehrt gerade von
den Gemeinden der beiden grofien christlichen Kirchen viel weniger ange-
boten werden, ist insofern plausibel, als Letztere diakonische bzw. karitative
Einrichtungen unterhalten, wihrend etwa eine islamische Wohlfahrtspflege
erst im Aufbau ist. Das geringe Aktivititslevel der buddhistischen Gemein-
den ist (auch mit Blick auch auf die einzelnen Items) so zu verstehen, dass
hier héufig relativ kleine Gruppen zusammenkommen, die sich auf die
religiose oder spirituelle Praxis in der Gemeinschaft und insbesondere die
innere Einkehr konzentrieren, dies auch nach auflen durch entsprechende
Angebote vermitteln, ansonsten aber relativ zurlickgenommen agieren.

3.2. Interreligiose Kontakte

Blickt man auf die sozialrdumliche Verteilung der Gemeinden im Stadtge-
biet, wird deutlich, dass sich in einem GrofSteil der Stadtteile inzwischen
nicht mehr nur Gemeinden einer Religion, sondern mehrerer verschiede-
ner Religionen befinden. Dazu zeigt die Karte (Abb. 1) die Hamburger
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Stadtteile nach dem Grad ihrer religiésen Pluralitdt, basierend auf den 547
identifizierten Gemeinden. Wahrend die hellblau gefarbten Stadtteile mo-
noreligios gepragt sind, d.h. die dort ansdssigen Gemeinden gehoren alle
derselben Religion an, in der Regel dem Christentum, sind die blauen und
dunkelblauen Stadtteile vielfaltig und entweder bi-, pluri- oder multireligi-
0s, d.h. die hier ansdssigen Gemeinden gehdren zwei, drei oder vier ver-
schiedenen Religionen an. Je dunkler die Farbe des Stadtteiles, desto mehr
Religionen sind dort durch Gemeinden vertreten.” Die ehemals monoreli-
gios christlich geprigten Strukturen haben sich damit in den letzten Jahr-
zehnten vor allem migrationsbedingt erheblich pluralisiert und die Ge-
meinden sind - zumindest im stddtischen Nahbereich - zunehmend von
einem (migrationsgepragten) pluralen Umfeld und einer dufleren Heteroge-
nitat umgeben. Damit stellt sich die Frage, inwieweit diese duflere Pluralitat

19 In den farblosen Stadtteilen wurden keine Gemeinden gefunden, entweder weil
es sich um Ufer- oder sonstige unbewohnte Gebiete handelt oder weil ehemalige
Gemeinden fusioniert sind. Dennoch kann in diesen Gebieten religiéses Leben
stattfinden, wie etwa im ,Okumenischen Forum® einem Zusammenschluss von 17
verschiedenen christlichen Kirchen in dem 2008 neu gegriindeten Stadtteil HafenCi-

ty.
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tatsdchlich auch zu interreligiésen Aktivitaten und Kontakten zwischen den
Gemeinden fithrt oder womdglich im Gegenteil auch davon abhilt.

Abb. I: Pluralitit der Gemeinden auf Stadtteilebene?’

Legend
[ no congregation

[ ] mono-religious (= 1 religion)
Il vi-religious (= 2 religions)
- pluri-religious (= 3 religions)
- multi-religious (= 4 religions)
[: district border

waters

8
Kilometer

Von den befragten Gemeinden geben 46 % an, iiber interreligiose Kontakte
zu verfiigen, wihrend 54 % und damit die knappe Mehrheit tiber keine
interreligiosen Kontakte verfiigt. Wenn interreligiose Kontakte vorhanden
sind, bestehen diese meistens zu Gemeinden einer anderen Religion (25 %),
wéhrend nur 12 bzw. 10 % Kontakte zu Gemeinden aus zwei bzw. drei
und mehr anderen Religionen unterhalten (Abb. 2). Mit den bestehenden
interreligiosen Kontakten wird somit grof3tenteils die Grenze zu einer einzi-

20 A. Kors, Congregations, Diversity, and Interreligious Relations, in: DIES. /
W. WEIsSE / J.-P. WiLLAIME (Hg.), Religious Diversity and Interreligious Dialogue,
Cham 2020, (153-173) 158.
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gen anderen Religion {iberschritten, wahrend nur ein geringer Anteil der
Gemeinden multireligiés aktiv ist.

Abb. 2: Verbreitung interreligioser Kontakte

25% interreligidse

54% keine Kontakte zu 1
interreligidsen Religion
Kontakte

12% interreligiose
Kontakte zu 2
Religionen

10% interreligiose
Kontakte zu 3 und
mehr Religionen

Frage: ,Hatte Thre Gemeinde in den letzten 12 Monaten Kontakt zu christlichen /
alevitischen / islamischen / jiidischen / buddhistischen / hinduistischen / Sikh- /
Bahdi-Gemeinden in Hamburg?“

Auch wenn interreligiése Kontakte damit zwar durchaus verbreitet sind,
sind sie, auch angesichts der starken offentlichen Prasenz des ,interreligio-
sen Dialogs“ auf der Ebene der Reprisentierenden, mit Blick auf ihren
Verbreitungsgrad auf der Gemeindeebene offenbar zu relativieren. Dies gilt
auch im Vergleich zu den bestehenden intrareligiésen Kontakten zwischen
Gemeinden derselben Religion. So geben 95 % der Gemeinden intrareligio-
se Kontakte zu Gemeinden derselben Glaubensrichtung an (zum Beispiel
sunnitische Gemeinden untereinander) und 75 % zu Gemeinden anderer
Glaubensrichtungen (zum Beispiel evangelisch-lutherische zu katholischen
Gemeinden). Die Interaktionen im religiosen Feld scheinen sich somit
nach dem Prinzip der Ahnlichkeit zu organisieren, wobei nicht nur dhnli-
che Glaubensvorstellungen, sondern auch z.B. dhnliche institutionelle Ein-
bindungen den intrareligiosen Kontakt befordern kénnen. Interreligiose
Beziehungen stellen sich hingegen selbst in einer Stadt wie Hamburg, die
hochgradig religios plural geprigt ist und sich selbst als ,Hauptstadt des
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interreligiosen Dialogs“?! versteht, nicht als blofle Folge religioser Pluralitét
ein, so dass die Frage bleibt, welche Faktoren forderlich bzw. hinderlich
wirken.

a) Interreligiose Beziehungen und Religionszugehorigkeit

Als ein wesentlicher Einflussfaktor gilt dabei die Religionszugehorigkeit.
So zeigen verschiedene Studien, dass 39 bzw. 23 % der evangelischen
Kirchengemeinden interreligiése Kontakte zu muslimischen bzw. jiidischen
Gemeinden unterhalten,?? hingegen mehr als drei Viertel der islamischen
Gemeinden in Deutschland (77 %) mit Kirchen oder anderen Glaubensge-
meinschaften kooperieren,?* wenngleich institutionalisierte Kooperations-
formen laut einer Studie zu islamischen Gemeinden in Schweden deutlich
seltener vorhanden sind (34 %).2* Auch fiir die Gemeindelandschaft in
den USA zeigt sich tendenziell dhnlich: ,Clearly, congregations outside the
Christian tradition have carried the major responsibility for maintaining
communication across religious lines [...]?> was zwar auch an ihren sta-
tistisch besseren Chancen fiir den Kontakt mit Gemeinden der Mehrheits-

21 Kors, How Religious Communities Respond, 28f.

22 Vgl. H. REBENSTORF / P.-A. AHRENS / G. WEGNER, Potenziale vor Ort. Erstes Kir-
chengemeindebarometer, hg. vom SOZIALWISSENSCHAFTLICHEN INSTITUT DER EKD,
Leipzig 2015, 62.

23 Vgl. D. HALM / M. SAUER / J. ScHMIDT / A. STICHS, Islamisches Gemeindeleben
in Deutschland, Forschungsbericht 13, Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge,
Niirnberg 2012, 113.

24 Vgl. K. BoreLL / A. GERDNER, Cooperation or Isolation? Muslim Congregations
in a Scandinavian Welfare State. A Nationally Representative Survey from Sweden,
RRelRes 55 (4/2013), (557-571) 564.

25 N.T. AMMERMAN, Pillars of Faith. American Congregations and Their Partners,
Berkeley u.a. 2005, 130.

190

https://doi.org/10.! inlibr Open Access



https://doi.org/10.5771/9783748948469 
https://www.inlibra.com/de/page/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Religiose Gemeinden als (inter-)religiose und gesellschaftliche Akteure

religion liege, aber auch strategisch und durch die gesellschaftlichen Erwar-
tungen an sie begriindet sei.?®

Abb. 3: Verbreitung interreligioser Kontakte nach Religionen (in %)
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Die vorliegende Studie stimmt hiermit insofern tberein, als die stirker
migrantisch gepragten islamischen Gemeinden und auch die Gemeinden
anderer nichtchristlicher Religionen deutlich héufiger interreligiose Kon-
takte haben als christliche Gemeinden. Dies trifft dabei nicht fiir die
buddhistischen Gemeinden zu, die vergleichsweise deutlich weniger in
interreligiose Beziehungen involviert sind. Am wenigsten interreligios ak-
tiv sind schliefSlich die Gemeinden christlicher Konfessionen jenseits der
beiden groflen Kirchen, so dass auch innerhalb des christlichen Spektrums
erhebliche Unterschiede bestehen. Interreligiose Beziehungen gehen somit
nicht allein aus der Minderheitensituation hervor, sondern scheinen we-
sentlich durch die gesellschaftliche Position der Religionsgemeinschaft be-
einflusst zu sein. Gerade fiir islamische Gemeinden, die angesichts ihres
zugeschriebenen Konfliktpotentials in den Bedrohungswahrnehmungen der
Bevolkerung ganz oben stehen?” und an die sich daher auch entsprechend
hohe gesellschaftlich-normative Erwartungen stellen, konnten der damit
verbundene Rechtfertigungsdruck sowie verstirkte Bemithungen um die

26 Vgl. AMMERMAN, Pillars of Faith, 111.

27 Vgl. G. P1ckEL, Religiose Pluralisierung als Bedrohungsszenario? Stereotypen, Angste
und die Wirkung von Kontakten auf die Integration von Menschen anderer Religion,
in: K. AMIRPUR / W. WEIssE (Hg.), Religionen — Dialog - Gesellschaft. Analysen zur
gegenwirtigen Situation und Impulse fiir eine dialogische Theologie, Miinster 2015,
(19-55) 26-42.
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eigene Integration wichtige Motivationen fiir interreligiose Kontakte sein,
womit sich eine Deutung interreligioser Kontakte als Integrationsleistung
nahelegt.

b) Interreligiose Beziehungen und religiose Einstellungen

Weiter ist davon auszugehen, dass interreligiose Beziehungen auch von
religiésen Einstellungen wie insbesondere der Haltung gegeniiber religio-
ser Pluralitdt beeinflusst werden, wofiir hdufig der Wahrheitsanspruch als
Indikator verwendet wird. So zeigt eine Gemeindestudie aus den USA,
dass theologisch konservative Gemeinden mit exklusivistischen Haltungen
nur bedingt Interaktionen mit andersreligiosen Gemeinden zeigen,?® und
Studien auf individueller Ebene belegen ebenso, dass theologischer Exklu-
sivismus Kontakte mit Nicht-Gruppenmitgliedern reduziert.?® Auch fiir
Deutschland und andere europiische Lander wurde ein hochsignifikan-
ter Zusammenhang zwischen religiosem Dogmatismus mit dem Fiirwahr-
halten nur einer Religion und der ablehnenden Haltung gegeniiber Mus-
limen festgestellt.3® Der Zusammenhang zwischen einer exklusivistischen

28 Vgl. CH.P. ScHEITLE, The Social and Symbolic Boundaries of Congregations: An
Analysis of Website Links, Interdisciplinary Journal of Research on Religion 1 (2005),
Art. 6, (1-21) 18.

29 Vgl. S.M. MERINO, Religious Diversity in a “Christian Nation”: The Effects of Theolo-
gical Exclusivity and Interreligious Contact on the Acceptance of Religious Diversity,
JSSR 49 (2/2010), (231-246) 239; B.G. SMITH, Attitudes towards Religious Pluralism:
Measurements and Consequences, SocComp 54 (2/2007), (333-353) 349.

30 Vgl. D. PoLLACK, Das Verhiltnis zu den Muslimen, in: DERS. / O. MULLER / G. Ros-
TA / N. FRIEDRICHS / A. YENDELL (Hg.), Grenzen der Toleranz. Wahrnehmung und
Akzeptanz religioser Vielfalt in Europa, Wiesbaden 2014, (47-57) 53.
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Einstellung und dem Vermeiden von interreligiosen Beziehungen scheint
somit stabil.

Abb. 4: Wahrheitsverstindnis (in %)
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Abb. 5: Wahrheitsverstindnis und interreligidse Beziehungen
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Die Ergebnisse der vorliegenden Studie, in der ebenso nach dem
Wahrheitsverstandnis gefragt wurde (Abb. 4), bestétigen dies insofern, als
diejenigen mit einer exklusivistischen Haltung vergleichsweise weniger in-
terreligiose Beziehungen eingehen (33 %) als diejenigen mit einer inklusi-
vistischen (44 %), pluralistischen (55 %) oder dialogischen Haltung (49 %)
(Abb. 5). Zwar ergibt sich bei einer Differenzierung zwischen denjenigen
mit einer exklusivistischen versus nicht-exklusivistischen Haltung ein statis-
tisch signifikanter Zusammenhang zwischen dem Wahrheitsanspruch und
interreligiosen Beziehungen. Dieser fallt jedoch schwach aus, und es verfii-
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gen immerhin ein Drittel derjenigen mit einer exklusivistischen Haltung
ber interreligiose Kontakte. Einen Erkldrungsansatz hierfiir bietet Kate
McCarthy, die in ihrer Studie ,Interfaith Encounters in America® ebenso
»important countercurrents in this pattern®! findet und zeigt, dass es
Griinde gibt (wie das Erreichen bestimmter sozialer Ziele und den Aufbau
von gesellschaftlichen Beziehungen), die auch exklusivistisch eingestellte
Gruppen dazu motivieren kénnen, sich an interreligiosen Beziehungen zu
beteiligen oder diese sogar zu initiieren. Dies scheint insofern plausibel
auch fiir die vorliegende Studie, als ein positiver Zusammenhang zwischen
interreligiosen und gesellschaftlichen Kontakten besteht (s. Abschnitt 3.3).

¢) Hindernisse interreligioser Kontakte zwischen Gemeinden

Fragt man umgekehrt danach, welche Hindernisse oder Schwierigkeiten
bei interreligiosen Kontakten bestehen oder diese verhindern, ist zunéchst
festzustellen, dass — aus dem Spektrum der abgefragten Aspekte wie Res-
sourcen, institutionelle Einbindung, Motivation, religiose Einstellungen,
Erfahrungen sowie Gelegenheiten (Abb. 6) — kaum ,,problematische Erfah-
rungen mit Gemeinden aus anderen Religionen“ die Gemeinden von inter-
religiosen Kontakten abhalten. Wahrend sich dies fiir die Gemeinden ohne
interreligiose Kontakte logisch ergibt, gilt es nahezu gleichermaflen auch
fiir diejenigen, die tiber interreligiose Kontakte verfiigen. Dies ist wichtig zu
sehen, deutet es doch darauf hin, dass es kaum die Kontakte selbst sind, die
als problematisch erachtet werden, sondern die Griinde fiir die moderate

31 K. McCARTHY, Interfaith Encounters in America, New Brunswick (New Jersey) 2007,
199.
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Verbreitung und Bewertung der interreligiosen Kontakte eher woanders
liegen.

Abb. 6: Einschdtzung von Barrieren von interreligiosen Kontakten
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Frage: ,Bitte sagen Sie mir jeweils, inwieweit die Aussage fiir Ihre Gemeinde zutrifft?*;
4er-Skala (trifft voll und ganz zu - trifft etwas zu - trifft eher nicht zu - trifft gar nicht
zu); Anteil derjenigen, fiir die die Aussage voll und ganz bzw. etwas zutrifft, in %.

Ebenso kaum eine Rolle spielen die institutionelle Einbindung der Gemein-
den und eine ,fehlende Zustimmung® oder ,wenig Unterstiitzung der iiber-
geordneten Stelle. Dies gilt auch fiir ,,Sprachschwierigkeiten’, was generell
auf eine gute Integration hindeutet, wohingegen ,wenig Zeit“ wesentlich
héufiger eine Schwierigkeit darstellt. Auch die Befiirchtung, dass der ,ei-
gene Glaube durch den Kontakt mit Gemeinden anderer Religionen ge-
schwacht werden kann®, wird als kaum zutreffend erachtet. Deutlich eher
wird die Auffassung vertreten, dass ,kulturelle Unterschiede® interreligiose
Kontakte erschweren und mehr noch, dass ,die religiésen Ansichten von
Gemeinden so weit auseinander liegen, dass der Kontakt grundsitzlich
schwierig ist”. Zudem wird von vielen Gemeinden als zutreffend erach-
tet, dass ,die Gemeindemitglieder ein eher geringes Interesse® an interreli-
giosen Kontakten haben. Am grofiten ist die Zustimmung der Gemeinden
jedoch bei den Aussagen, dass ,bisher kaum Gemeinden aus anderen
Religionen auf die eigene Gemeinde zugekommen® sind und es ,bisher
wenig Anlass fiir die eigene Gemeinde gab, den Kontakt zu Gemeinden
aus anderen Religionen zu suchen Dies gilt verstirkt fiir die Gemeinden
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ohne interreligiose Kontakte, wird aber auch von den Gemeinden mit
interreligiosen Kontakten haufig als zutreffend angegeben. Demnach sind
es — noch vor den religiosen Differenzen, fehlenden Zeitressourcen und
dem eher geringen Interesse der Gemeindemitglieder - vor allem fehlende
Anldsse innerhalb der Gemeinden selbst und eine geringe Nachfrage von
aufSerhalb in ihrem sozialen Umfeld, die die Verbreitung von interreligiésen
Kontakten hemmen.

Das Engagement von Gemeinden in interreligiosen Kontakten ist damit
nicht nur eine Frage der Ressourcen (des Konnens) und der Motivation
und Inhalte (des Wollens), sondern auch eine Frage der Gelegenheiten
(des Beteiligtwerdens). Gerade dieser letztgenannte Aspekt verdient beson-
dere Aufmerksamkeit, nicht nur weil er von den Gemeinden am haufigs-
ten als Schwierigkeiten genannt wird, sondern auch einen signifikanten
Einfluss auf das interreligiése Kontaktverhalten hat und zudem von au-
Ben beeinflussbar ist. So konnten durch soziale Gelegenheiten und die
gezielte Ansprache von Gemeinden interreligiose Kontakte positiv beein-
flusst werden und kdnnte vor allem ein Teil derjenigen Gemeinden ange-
sprochen werden, die bisher nicht beteiligt waren. Gleichwohl konnen
Gelegenheitsstrukturen nur ein Baustein sein und ist insbesondere den
beiden anderen relevanten Griinden - den religiésen Unterschieden und
dem geringen Gemeindeinteresse — weiter nachzugehen.

3.3. Gesellschaftliche Kontakte

Inwieweit sind die Gemeinden iiber das religiose Feld hinaus auch
gesellschaftlich eingebunden und inwieweit beeinflusst dies ihr interreligio-
ses Verhalten? Mit Blick auf das gesellschaftliche Feld ist festzustellen, dass
die Gemeinden mit durchschnittlich 5,5 (von 11 abgefragten) Einrichtungen
aus Politik, Kultur, Sozialem, Bildung, Wirtschaft, Verwaltung und Freizeit
in Kontakt und somit relativ gut eingebunden sind. Dabei ist fiir rund die
Hilfte der Gemeinden (49 %) mit Kontakten zu sechs und mehr verschie-
denen gesellschaftlichen Akteuren ein relativ hoher Grad der Vernetzung
festzustellen, wahrend ein weiteres Viertel (24 %) mit Kontakten zu drei
bis fiinf verschiedenen Einrichtungen einen mittleren Grad der Vernetzung
aufweist. Das letzte gute Viertel ist mit Kontakten zu ein oder zwei Einrich-
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tungen eher wenig gesellschaftlich eingebunden (19 %) oder sogar ohne
Kontakte (8 %) und gesellschaftlich isoliert.

Abb. 7: Gesellschaftliche Kontakte nach Religionen
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Wie Abbildung 7 zeigt, gibt es dabei deutliche Unterschiede zwischen
den Gemeinden der verschiedenen Religionen. Die hochste Kontaktrate
haben dabei die evangelisch-lutherischen Gemeinden, die durchweg zu
allen Einrichtungen durchschnittlich am starksten in Kontakt stehen, und
auch die katholischen Gemeinden sind i{iberdurchschnittlich gut vernetzt.
Bemerkenswert ist, dass die islamischen Gemeinden gesellschaftlich fast
genauso gut eingebunden sind wie die beiden grofen christlichen Kirchen,
die ebenfalls jeweils tiberdurchschnittlich hdufig mit den gesellschaftlichen
Einrichtungen in Kontakt sind. Deutlich weniger vernetzt sind hingegen
die Gemeinden anderer christlicher Konfessionen sowie die Gemeinden
anderer nichtchristlicher Religionen. Am wenigsten eingebunden sind die
buddhistischen Gemeinden, die noch am hiufigsten Kontakte zu Schulen,
anderen Bildungseinrichtungen sowie Kultureinrichtungen haben. In den
gesellschaftlichen Beziehungen spiegelt sich somit tendenziell, was vorher
bereits zum gesellschaftlichen Engagement (s. Abschn. 3.1) festgestellt wur-
de: eine tiberdurchschnittlich hohe Aktivitdt der islamischen Gemeinden
sowie der Gemeinden der beiden groflen christlichen Kirchen einerseits
und eine vergleichsweise geringere Aktivitit der buddhistischen sowie der
anderen christlichen Gemeinden. Allein die Gemeinden der anderen nicht-
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christlichen Religionen sind gesellschaftlich eher unterdurchschnittlich ein-
gebunden, obgleich auch fiir sie ein hohes gesellschaftliches Engagement
gilt.

Eine Tendenz zur gesellschaftlichen Abschottung oder ,Parallelgesell-
schaft®, wie sie haufig fiir die islamischen Gemeinden vermutet wird, lasst
sich somit nicht feststellen. Stattdessen wird hier eher eine Trennlinie
~gesellschaftlicher Integration® zwischen einerseits den Gemeinden der bei-
den groflen christlichen Kirchen sowie der islamischen Gemeinden mit
vielféltigen und héufigen Beziehungen und andererseits den Gemeinden
aus dem Spektrum der unterschiedlichen christlichen Konfessionen und
den Gemeinden nichtchristlicher Religionen (und dabei insbesondere den
buddhistischen Gemeinden) mit weitaus weniger gesellschaftlichen Bezie-
hungen sichtbar.

Abb. 8: Gesellschaftliche Kontakte und interreligidse Beziehungen
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Blickt man nun auf den Zusammenhang von gesellschaftlichen Kontakten
und interreligiésen Beziehungen in Form von Kontakten oder der Beteili-
gung an interreligiosen Netzwerken, zeigt sich ein signifikanter und fast
linearer Zusammenhang: Je mehr die Gemeinden {iber gesellschaftliche
Kontakte verfiigen, desto eher sind sie auch an interreligiosen Kontakten
und Netzwerken beteiligt (Abb. 8). Die Gemeinden sind somit in ihrem
interreligiosen Handeln durch die eigene Position im religiosen Feld und
ihre gesellschaftliche Integration beeinflusst, die religiose Einstellungen
tiberlagern konnen.
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4. Fazit

Der Beitrag verfolgt ausgehend von der Pluralisierung des religiosen Feldes
und einem wachsenden Bedarf nach Verstindigung eine Perspektive auf
religiose Gemeinden als potenzielle Orte interreligioser Praxis und mit
gesellschaftlicher Briickenfunktion. Anhand einer lokalen repréisentativen
Gemeindestudie und ausgewihlter empirischer Befunde wird deutlich, dass
interreligiose Beziehungen zwischen Gemeinden sich nicht als blofie Folge
religioser Pluralitdt einstellen und auch nicht durch religiose Einstellungen
determiniert werden, sondern wesentlich mit der Position der Gemeinden
im religiésen Feld und ihrer gesellschaftlichen Integration zusammenhéan-
gen. Als ein Ansatzpunkt zur Forderung interreligioser Kontakte erweisen
sich gerade niedrigschwellige Gelegenheiten, die insbesondere auch dieje-
nigen ansprechen, die bisher nicht beteiligt waren und sich womdglich
schwer damit tun, weil sie etwa in den religiosen Differenzen eine Barriere
sehen, wohingegen sie durchaus Interesse daran haben konnen, sich gegen-
seitig kennenzulernen, ein nachbarschaftliches Miteinander zu pflegen oder
sich um gemeinsame Anliegen vor Ort zu kiimmern. Andererseits erscheint
gerade der konstruktive Austausch iiber die religiosen Lehren und Glau-
bensinhalte und ihre Gemeinsamkeiten, aber eben auch Unterschiede als
elementar, um einen tiefergehenden gegenseitigen Prozess des Verstehens
zu beférdern. Auch fiir einen solchen religiésen Austausch kénnen inter-
religiose Kontakte die Grundlage schaffen, indem sie Vorurteile abbauen
und eine grundsatzliche Offenheit zwischen den Angehorigen der verschie-
denen Religionen befordern kénnen.

Deutlich wird schliefllich zum Verhéltnis von Stadt und Religion: ,Reli-
gions matter — und zwar im Plural - und Religionsgemeinschaften und
ihre Gemeinden prégen in ihrer Vielzahl und Vielfalt den stidtischen So-
zialraum und die daraus entstehenden Beziehungen und (Spannungs-)Ver-
hiltnisse zwischen den Religionsgemeinschaften wie auch zur Gesellschaft.
Umgekehrt gilt: ,Places matter” und gerade Stddte sind religitse und kul-
turelle Kulminationspunkte, beeinflussen wesentlich die Formen, Prakti-
ken und Identititen religioser Glaubensrichtungen und sind zentrale Orte
der Aushandlung und Gestaltung auch ihrer gesellschaftlichen Position.
Dieses Zusammenwirken von Stadt und Religionen - ,as partners in a
recursive relationship in which they are shaping as well as being shaped
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through their interaction® - starker wahrzunehmen und zu adressieren
erscheint lohnenswert angesichts der Herausforderungen eines gelingenden
Zusammenlebens in multireligiosen sikularen Stadtgesellschaften und zur
Entwicklung sowohl einer darauf bezogenen empirischen sozialraum- und
stadtorientierten Religionsforschung als auch einer religionssensibilisierten
Stadtentwicklung und -forschung.
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Religion und Landschaft -
Grundziige, Auspriagungen und offene Fragen eines komplexen
Verhiltnisses!

Olaf Kiihne

Die Beziige zwischen Landschaft und Religion sind vielfaltig und komplex.
Die Komplexitit erwdchst nicht allein aus der Komplexitit des jeweils ein-
zelnen Gegenstandes, dessen Wandlungen in den vergangenen Jahrzehnten
bis Jahrhunderten, sondern auch einem differenzierten, sich wandelnden
wechselseitigen Bezug. Landschaft, hier konstitutiv als soziale Konstrukti-
on verstanden, wandelte sich nicht zuletzt infolge von Anspriichen 6kono-
mischer Art, aber auch des politischen Gestaltungswillens, Religion ist
von Sidkularisierung und Individualisierung betroffen. Landschaft unter-
liegt sich differenzierenden sozialen und kulturellen Verstindnissen, indi-
vidualisierten Landschaftserfahrungen sowie von Veranderungen des als
Landschaft gedeuteten physischen Raumes. Dies nicht zuletzt infolge des
Klimawandels und von Mitigations- und Adaptationsbemiithungen. Auch
religiose Reprisentanzen im physischen Raum unterliegen Wandlungen,
etwa durch den Verlust alltagsreligdser Manifeste (etwa von Wegekreuzen),
der Entweihung oder Touristifizierung’ von Kirchen, aber auch durch die
Errichtung physischer Manifeste von Religionen, die nicht mit dem eigenen
,Kulturkreis” identifiziert werden. Auch die Frage nach landschaftlichen Im-
plikationen von religiésen Utopien verdeutlicht die Aktualitit des Themas.
Dieses wiederum wird unter Nutzung der Theorie der drei Landschaften
(als Ableitung der Drei Welten Theorie Karl Poppers) betrachtet.

1 Bei dem vorliegenden Beitrag handelt es sich um eine weiterentwickelte Synthese
folgender Aufsitze: O. KUHNE, Religion und Landschaft - Uberlegungen zu einem
komplexen Verhiltnis aus sozialwissenschaftlicher Perspektive, in: BUND HEIMAT UND
UmMweLT IN DEuTscHLAND (BHU) (Hg.), Religion und Landschaft, Bonn 2013, 7-15;
DERS., Landschaft und Religion, in: DERs. / F. WEBER / K. BErr / C. JENAL (Hg.),
Handbuch Landschaft, RaumFragen: Stadt - Region - Landschaft, Wiesbaden 2023,
497-510; DERS. / K. BERR / C. JENAL, Die geschlossene Gesellschaft und ihre Ligaturen.
Eine Kritik am Beispiel ,Landschaft, RaumFragen: Stadt — Region — Landschaft, Wies-
baden 2022.
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1. Einfiihrung

Phanomene werden dann einer Thematisierung unterzogen, wenn sie die
Grenzen des Selbstverstandlichen, Gewohnten und Normalen iiberschrei-
ten. Also wenn sich Veranderungen vollziehen, die Aufmerksamkeit auf
sich ziehen und (individuell oder sozial) nicht mehr ignoriert werden kén-
nen.? Dies gilt sowohl fiir das Thema Landschaft als auch fiir jenes der
Religion: So unterliegt Landschaft den Einfliissen der Globalisierung, den
direkten Einfliissen des Klimawandels (etwa als Folge von Diirren), aber
auch dessen indirekten Einfliissen, in Form von den Mitigationsbemithun-
gen der Gesellschaft (etwa in Bezug auf die Errichtung von Anlagen zur
Erzeugung, zum Transport und zur Speicherung regenerativer Energien)
und auch den Adaptationsbestrebungen (wie etwa Mafinahmen der Steige-
rung der Luftzirkulation in Stidten und ihrem Umland, des Waldumbaus,
der Anpassung der Landwirtschaft). Religion ihrerseits unterliegt (zumin-
dest im westlichen Europa) zum einen dem Prozess der Sakularisation,
zum anderen dem Prozess der Individualisierung. Zugleich wird ihr eine
bis heute kulturprigende Bedeutung zugeschrieben (besonders deutlich
bei Samuel Huntington)?, was wiederum nicht zuletzt eine Basis fiir eine
Beschreibung der Zuwanderung von Menschen mit anderer Religion (in
weiten Teilen Europas etwa des Islams) als kulturelle Herausforderung
bildet.* Die Neuthematisierung des Religiosen (etwa im Zusammenhang
von Einwanderung, aber auch religidser Anteile von gewaltsamen Ausein-
andersetzungen) wiederum ist mit einer zunehmenden Entprivatisierung
des Religiosen verbunden: Religioses — und seine materiellen Manifestatio-
nen, wodurch nicht zuletzt die landschaftliche Perspektive relevant wird
- wird zum Gegenstand offentlicher Befassung, einer Befassung, die durch-
aus konfliktar verlaufen kann, insbesondere dann, wenn sie mit einer offen-
siven kollektiven Identitatsbildung betrieben wird, die nicht zuletzt durch
soziale Medien befeuert wird.>

2 Vgl. P.L. BERGER / TH. LUCKMANN, The Social Construction of Reality. A Treatise in the
Sociology of Knowledge, New York 1966.

3 Vgl. S.P. HunTiGgTON, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order,
New York 1996.

4 Vgl.]. CasaNoOVa, Public Religions in the Modern World, Chicago 1994.

5 Vgl. J. CasaNova, The Secular and Secularisms, Social Research. An International
Quarterly 76 (4/2009), 1049-1066, https://doi.org/10.1353/50r.2009.0064; C. JENAL /
S. ENDRESS / O. KUHNE / C. ZyLKaA, Technological Transformation Processes and Res-
istance - On the Conflict Potential of 5G Using the Example of 5G Network Expansion
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Der vorliegende Beitrag befasst sich mit einem Thema, das sich im
Spannungsfeld von Soziologie und Geographie bewegt. In der Soziologie
wies das Thema Religion bereits bei den Klassikern Max Weber, Auguste
Comte, Karl Marx, Emile Durkheim und Georg Simmel eine zentrale
Bedeutung auf. Nach einer Phase relativ geringer Présenz in den 1970er
und 1980er Jahren wird ihm seit den 1990er Jahren wieder eine recht
grofle Aufmerksamkeit zuteil.® Dagegen hat das Thema Religion in der
Geographie nie eine solchermafien zentrale Bedeutung erlangen kdnnen.
Die Religionsgeographie weist aktuell eine Bedeutung auf, die hinter ande-
ren ,Bindestrich-Humangeographien“ (wie der Stadt-, Wirtschafts- oder
Sozialgeographie) zuriicksteht. Nichtsdestotrotz ist sie — nicht allein im
internationalen, sondern auch im deutschsprachigen Kontext - présent.”
Synthetisierende Untersuchungen in der Landschaftsforschung blieben hin-
gegen weitgehend aus.® Es dominieren spezifische Untersuchungen zu ein-
zelnen Religionsgemeinschaften, Regionen, Objekten und Objektkonstella-
tionen, haufig in Kombination mit bestimmten zeitlichen Rahmungen.’

Insofern umreifft dieser Beitrag Grundziige und Potenziale eines
Forschungsfeldes, er stellt keinen Uberblick iiber ein elaboriertes For-
schungsfeld dar. Der vorliegende Beitrag stellt zundchst einige konzeptio-

in Germany, Sustainability 13 (24/2021), Art. 13550, https://doi.org/10.3390/sul3241
3550; O. KUHNE / L. KOEGST / M.-L. ZIMMER / G. SCHAFFAUER, “.. Inconceivable,
Unrealistic and Inhumane”. Internet Communication on the Flood Disaster in West
Germany of July 2021 between Conspiracy Theories and Moralization — A Neoprag-
matic Explorative Study, Sustainability 13 (20/2021), Art. 11427, https://doi.org/10.3390/
sul32011427.

6 Siehe etwa: V. KrecH, Die Evolution der Religion. Ein soziologischer Grundriss, Reli-
giose Evolution 1, Bielefeld 2021; P. HEISER, Religionssoziologie, Soziologie im 21. Jahr-
hundert, UTB 5013, Paderborn 2018; G. PICKEL, Religionssoziologie. Eine Einfithrung
in zentrale Themenbereiche, Wiesbaden 2011.

7 Vgl. R. HENKEL, Definition von Religion und Religionstheorien. Was kann die Religi-
onsgeographie aus der Diskussion in Religionssoziologie und Religionswissenschaft
lernen?, Acta Universitatis Carolinae. Geographica 41 (1-2/2006), 77-90; G. RINSCHE-
DE, Religionsgeographie, Das Geographische Seminar, Braunschweig 1999.

8 Ein Ansatz findet sich bei: KUHNE, Religion und Landschaft; pErs., Landschaft und
Religion.

9 Etwa bei: W. ScHENK / J.-E. STEINKRUGER, Kulturlandschaft als kultureller Prozess,
illustriert am Orden der Zisterzienser und an den frithen Trigern der Rheinromantik,
in: R. DuTTMANN / O. KUHNE / F. WEBER (Hg.), Landschaft als Prozess, Wiesbaden
2020, 119-134; P. ROCKERT, Zur Sakralisierung der Landschaft. Zisterzienser im deut-
schen Stidwesten, in: M. KRATsCHMER / K. THODE / CH. VossLER-WoLF (Hg.), Kloster
und ihre Ressourcen. Raume und Reformen monastischer Gemeinschaften im Mittel-
alter, RessourcenKulturen 7, Tiibingen 2018, 59-73.
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nelle Grundziige zum Thema der Differenziertheit von Landschaft vor,
insoweit sie fiir das Verstindnis des {ibrigen Beitrages notwendig sind.
Daran anschliefend erfolgt die Darstellung der Grundziige der Funktion
des Religiosen in der Gesellschaft. Darauf folgen Ausfithrungen zu den
Zusammenhingen der Themen Religion und Landschaft. Das Fazit widmet
sich einer Synthese des Dargestellten und insbesondere der Potenziale des
Forschungsfeldes zu Religion und Landschaft.

Der vorliegende Beitrag fokussiert sich dabei - nicht zuletzt aufgrund
der vorliegenden Literatur — auf Entwicklungen in Europa, insbesondere
Mittel- und Westeuropa.

2. Landschaft — Grundiiberlegungen

Ontologisch folgt der vorliegende Beitrag der — aus der Drei Welten Theo-
rie Karl Poppers abgeleiteten!® — Theorie der Drei Landschaften, die im
Folgenden knapp zusammengefasst wird.!! Popper gliedert in materielle
Welt 1, die Welt 2 des individuellen Bewusstseins und die Welt 3 der kultu-
rellen Gehalte. Bevor jedoch eine Gliederung in drei Landschaften erfolgt,
ist ein Zwischenschritt hilfreich, um die Spezifik von ,Landschaft’ heraus-
zuarbeiten, ndmlich die Gliederung in drei Rdume: Raum 1 beschreibt
relational zueinander angeordnete Objekte der Welt 1, Raum 2 wiederum

10 Vgl. KR. PopPER, Objektive Erkenntnis. Ein evolutiondrer Entwurf, aus dem Engli-
schen iibers. von HERMANN VETTER, Kritische Wissenschaft, Hamburg 1973;
RINSCHEDE, Religionsgeographie; K.R. PoPpER, Three Worlds, Michigan Quarterly
Review 18 (1/1979), 141-167.

11 Vgl. O. KUnNE, Landscape Conflicts — A Theoretical Approach Based on the Three
Worlds Theory of Karl Popper and the Conflict Theory of Ralf Dahrendorf, Illus-
trated by the Example of the Energy System Transformation in Germany, Sustainab-
ility 12 (17/2020), Art. 6772, https://doi.org/10.3390/sul2176772; DERS., Die Land-
schaften 1, 2 und 3 und ihr Wandel. Perspektiven fiir die Landschaftsforschung in
der Geographie - 50 Jahre nach Kiel, Berichte. Geographie und Landeskunde 92
(3-4/2018), 217-231; DERS., Foodscapes — a Neopragmatic Redescription, Berichte.
Geographie und Landeskunde 96 (1/2023), 5-25, https://doi.org/10.25162/bgl-2022
-0016; DERS. / C. JENAL / D. EDLER, Landscapes in Games. Insights and Overviews
on Contingencies between Worlds 1, 2 and 3, in: p1Es. (Hg.), The Social Construction
of Landscapes in Games, RaumFragen: Stadt -Region — Landschaft, Wiesbaden 2022,
77-87; L. Kogast, Uber drei Welten, Rdume und Landschaften. Digital gefiihrte
Exkursionen an Hochschulen aus der Perspektive der drei Welten Theorie im Allge-
meinen und der Theorie der drei Landschaften im Speziellen, Berichte. Geographie
und Landeskunde 69 (3/2022), 288-308, https://doi.org/10.25162/bgl-2022-0012.
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beinhaltetet die individuellen Verstindnisse von ,Raum’ und als Raum 3
lassen sich die gesellschaftlich geteilten Verstindnisse davon verstehen, was
unter ,Raum’ zu fassen sei. Analog erfolgt die Gliederung von Landschaft:
Landschaft 3 beinhaltet die in einer Gesellschaft als ,normal’, ,selbstver-
standlich’ und unhinterfragt geltenden Deutungs-, Kategorisierungs- und
Bewertungsmuster von Landschaft. Landschaft 2 wiederum umfasst die
individuellen Deutungs-, Kategorisierungs- und Bewertungsmuster. Land-
schaft 2 wird im Prozess der Sozialisation von der Gesellschaft vermittelt
und umfasst also einen Teil der Vorstellungen von Landschaft 3, erganzt
um individuell durch eigene Erfahrungen und Reflexionen erfolgte Modifi-
kationen. Diese wiederum ermdglichen es fiir Landschaft 2, auf Landschaft
3 innovativ zu wirken, wenngleich die Regel darin besteht, die gesellschaft-
lich geteilten Muster der Landschaft 3 zu bestitigen — und damit zu ver-
festigen. Landschaft 1 wird von jenen materiellen Objekten gebildet, die
individuell (Landschaft 2) bzw. sozial (Landschaft 3) als ,Landschaft’ syn-
thetisiert werden. Der Mensch wiederum ist — infolge seiner leiblichen Ver-
fasstheit — Teil von allen drei Welten, Rdumen und Landschaften. Insofern
wirkt Landschaft 1 wiederum strukturierend auf Landschaft 2 (analog ist
es bei den Welten und Raumen). Unterschiede zwischen Raum und Land-
schaft bestehen in zweifacher Hinsicht: Erstens ist fiir den Raum die mate-
rielle Welt konstitutiv (Raum 1). Dies bedeutet: Ohne die Erfahrung von
Raum 1 bediirfte es nicht der Anstrengungen der Konstruktion der Rdume
2 und 3. Dagegen ist fiir Landschaft die Ebene 3 konstitutiv, denn ohne die
Anleitung zu dsthetischen oder dkologischen Synthesen wire eine Selekti-
on und Zusammenfithrung von Objekten zu ,Landschaft’ nicht méglich.!?
Zweitens sind Landschaft 2 und Landschaft 3 keine einfachen Teilmengen
von Raum 2 und 3. Sie reichen vielmehr dariiber hinaus: Landschaften
2 und 3 haben metaphorische Gehalte, die Raum 2 und 3 fehlen (etwa:
Bildungslandschaft, Theaterlandschaft, Musiklandschaft etc., also immer,
wenn auf eine relationale Synthese abgehoben werden soll).

12 Hierzu bereits in den 1910er Jahren: G. StMMEL, Philosophie der Landschaft (1913),
in: G. GRONING / U. HErLYN (Hg.), Landschaftswahrnehmung und Landschaftser-
fahrung. Texte zur Konstitution und Rezeption von Natur als Landschaft, Miinchen
1990, 67-79; weiterhin: L. BURCKHARDT, Warum ist Landschaft schon? Die Spazier-
gangswissenschaft, hg. von MARKUS RITTER UND MARTIN SCHMITZ, Berlin 22008;
C. JENAL, ,Das ist kein Wald, Thr Pappnasen!“ - Zur sozialen Konstruktion von
Wald. Perspektiven von Landschaftstheorie und Landschaftspraxis, Wiesbaden 2019;
O. KUHNE, Distinktion — Macht - Landschaft. Zur sozialen Definition von Land-
schaft, Wiesbaden 2008.
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Seine leibliche Verfasstheit ermdéglicht es dem Menschen (als Individu-
um!), materiell in Raum 1 einzugreifen, ihn etwa als Landschaft 1 gemaf3
den eigenen landschaftlichen Vorstellungen (Landschaft 2) zu iiberformen.
Wobei die hier zur Geltung kommenden Normen in der Regel gesellschaft-
lichen Ursprungs sind (Landschaft 3) bzw. in Auseinandersetzung damit
modifiziert werden. Grundlage zu Eingriffen in Landschaft 1 (im Beson-
deren) und Raum 1 (im Allgemeinen) sind die nétigen materiellen Medi-
en (von der Spitzhacke bis zum Dynamit, von Pflanzensamen bis zum
Stahltrager). Auch ist Macht (im Sinne Max Webers?® als Chance, den
eigenen Willen auch gegen Widerstand durchzusetzen, zu verstehen) zur
Durchsetzung von Landschaft 2-Vorstellungen nétig, wie auch geistige wie
korperliche Fertigkeiten.!* Deutlich wird hinsichtlich dieser Ausfithrungen
nicht zuletzt die zentrale Bedeutung des Individuellen (Welt 2/Landschaft
2): Jegliche Interaktion zwischen Welt/Landschaft 1 und 3 wird tiber Welt/
Landschaft 2 vermittelt, auch jeder Prozess der Innovation und Bestatigung
in Welt/Landschaft 3 erfolgt durch das Agieren von Welt/Landschaft 2.

Die soziale wie individuelle Konstruktion von Landschaft wiederum un-
terliegt unterschiedlichen Modi, die einander (partiell) widersprechen, ein-
ander aber auch (teilweise) iiberlagern kénnen:" Die a-modale Konstrukti-
on der ,heimatlichen Normallandschaft’ vollzieht sich im Kindesalter unter
deutender Begleitung signifikanter Anderer (insbesondere von Eltern), im
Umfeld der elterlichen Wohnung. Der daraus erwachsende normative An-
spruch an Landschaft 1 ist jener der Stabilitdt, denn Landschaft 2a griin-

13 M. WEBER, Wirtschaft und Gesellschaft. Grundriss der verstehenden Soziologie, hg.
von JOHANNES WINCKELMANN, Tiibingen °1972 [1922].

14 Ausfiihrlicher zu diesem Themenfeld: SH. Zukin, Landscapes of Power. From Detroit
to Disney World, Berkeley / Los Angeles / London 1993; W.K. WYCKOFF, Imposing
landscapes of private power and wealth, in: M.P. ConzeN (Hg.), The Making of
the American Landscape, New York / London 22010, 381-402; A. BUTLER / 1. SARLOV-
HeruIN, Changing landscape identity — practice, plurality, and power, Landscape
Research 44 (3/2019), 271-277, https://doi.org/10.1080/01426397.2019.1589774; O.
KUHNE, Landscape and Power in Geographical Space as a Social-Aesthetic Construct,
Dordrecht 2018.

15 Ausfithrlicher: KtuNEg, Landscape Conflicts; DERs., Landscape Theories. A Brief
Introduction, Wiesbaden 2019; pDERrs., Landschaft und Wandel. Zur Veranderlichkeit
von Wahrnehmungen, Wiesbaden 2018; R. STOTTEN, Kulturlandschaft gemeinsam
verstehen - Praktische Beispiele der Landschaftssozialisation aus dem Schweizer
Alpenraum, Geographica Helvetica 68 (2/2013), 117-127, https://doi.org/10.5194/
gh-68-117-2013; piks., Kulturlandschaft als Ausdruck von Heimat der bauerlichen
Gesellschaft, in: M. Horz / O. KiuNe / F. WEBER (Hg.), Heimat. Ein vielfaltiges
Konstrukt, Wiesbaden 2019, 149-162.
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det sich auf Vertrautheit. Im b-Modus wiederum wird der Commonsense
von Landschaft 3 an Landschaft 2 vermittelt. Dieser umfasst insbesondere
asthetische Stereotype, aber zunehmend auch 6kologische Gehalte, die wie-
derum eine normative Bedeutung aufweisen. Im c-Modus wiederum erfolgt
eine Einfilhrung in fachspezifische, expertenhafte Sonderwissensbestidnde’
Diese weisen explizite Deutungshoheitskonkurrenzen untereinander auf
(besonders deutlich: Agrar6konomie vs. Landschaftsokologie). Gemeinsam
ist den unterschiedlichen c-modalen Zuwendungen zu Landschaft lIc der
jeweilige fachspezifische Defizitblick (auch fiir den Kontext von Religion,
aber auch anderen Teilmengen von Welt, kann eine WelterschliefSung mit-
tels dieser drei Modi beobachtet werden). Allen drei Modi ist die Tendenz
zur Moralisierung von Landschaft, verbunden mit der Abwertung alterna-
tiver Deutungen, Kategorisierungen und Wertungen - und insbesondere
ihrer Trager:innen — gemein. Daraus wird ein dritter Unterschied der Kon-
strukte von Raum und Landschaft deutlich: Die landschaftliche Synthese
bildet (weit mehr als der neutrale Raum) einen Nahrboden fiir Prozesse der
Moralisierung und Identitdtsbildung. Daraus wird aber auch eine weitere
Verbindung zum Thema Religion deutlich: Moral. Dies leitet zum néchsten
Abschnitt iiber.

3. Religion in der Gesellschaft - einige Grundiiberlegungen

Wie angesprochen, weist Religion in der Soziologie eine grofSe Prasenz auf,
so wies bereits Emile Durkheim!¢ dem Religidsen eine konstitutive Bedeu-
tung fiir die Erzeugung von Welt zu, so konstatierte er eine ,Aufteilung
der Welt in zwei Bereiche, von denen der eine alles umfasst, was heilig ist,
und der andere alles, was profan ist”. Religion wird durch individuelle und
soziale Uberzeugungen und Praktiken, also in Relation von Welt 2 und 3,
gebildet. Wobei sich diese hiufig durch Vermittlung der Welt 1 vollzieht,
besonders deutlich wird dies bei den ,Buchreligionen’ (mit Koran, Tora, Bi-
bel), die konstitutiv an Welt 1 gekniipft sind, aber auch bei Naturreligionen,
die das Religiose unmittelbar aus der Welt 1 ableiten. Aber auch spezifische
Kleidung, Schmuck oder auch Gebédude mit religioser Denotation verdeut-
lichen die Verankerung des Religidsen in der Welt 1.

16 E. DUrkHEIM, Die elementaren Formen des religiosen Lebens, iibers. von Lubwi
ScHMIDTS, Stwl125, Frankfurt a.M. 1994.
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Die zentrale Funktion von Religion in der und fiir die Gesellschaft sieht
Durkheim' als die der Integration. Religion sorge fiir die Vermittlung und
Aktualisierung sozialer Werte, Normen und Rollen, zudem verdeutliche
und sanktioniere sie Devianz anhand einer moralisch gebundenen Demar-
kationslinie. Die Sanktionierung von Devianz indes erfolge in Form von
Bufle, aber konne auch bis hin zum Ausschluss Einzelner aus der religidsen
und damit héufig auch sozialen Gemeinschaft gehen, was nicht zuletzt
mit einer Absonderung von der Welt verbunden sei. Dariiber hinaus verlei-
hen Religionen in religios geprigten Gesellschaften (bzw. Gemeinschaften)
durch ,religidse Investitionen“® Moglichkeiten zur Hebung des sozialen
Status. Hier erleichtern diese ,Investitionen’ auch eine intensivierte soziale
Einbindung der eigenen Kinder in die relevante Gemeinschaft und erwei-
tern damit deren ,Lebenschancen’.® ,Religiose Investitionen’ erleichtern in
den entsprechenden Gesellschaften/Gemeinschaften auch die Bildung kol-
lektiver Identitdten sowie das Gefiihl individueller Zugehorigkeit. Zudem
bieten sie auch die Grundlage der Konstruktion moralischer Uberlegenheit.
Dabei kann Religion die soziale Integrationsfunktion dann effizienter erfiil-
len, wenn sie sich organisatorisch strukturiert. Somit ,bildet sich auch die
Organisationsform der Kirche aus®2°

Auf eine weitere Funktion der Religion verweist Niklas Luhmann:?!
die der Kontingenzbewiltigung. Krisenhafte Situationen wiirden eine Tran-
szendierung auslosen, die eine Verantwortung ins Jenseits lege: ,Diese
Transzendierung dient zur Entlastung des Selbst und der Glaube tritt an
die Stelle einer rationalen Erklarungsstrategie?? und halt ,Leitlinien fiirs
Leben und Bearbeitung von Emotionen“? bereit. Dabei weisen Religionen
als ,grofle Erzahlungen?* einen ausschliefenden Eindeutigkeitsanspruch
auf, religioser Pluralismus bedeutet schliellich das Untergraben der Plau-
sibilitatsstrukturen monotheistischer Religionen.?> Insofern konkurrieren

17 Ebd.

18 G. P1cKEL, Religionssoziologie, 204.

19 Vgl. R. DAHRENDORF, Lebenschancen. Anldufe zur sozialen und politischen Theorie,
suhrkamp taschenbuch 559, Frankfurt a.M. 1979.

20 PickEL, Religionssoziologie, 17.

21 N. LuaMANN, Die Religion der Gesellschaft, unter Mitarbeit von ANDRE KIESERLING,
Frankfurt a.M. 2006.

22 PICKEL, Religionssoziologie, 21; dhnlich: KRecH, Die Evolution der Religion.

23 PICKEL, Religionssoziologie, 204.

24 Vgl. J.-F. Lyotarp, Der Widerstreit, iibers. von JosepH VoGL, Supplemente 6, Miin-
chen 1987.

25 Vgl. PICKEL, Religionssoziologie.
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Religionen um Gldubige, schliellich steht ,das Monopol der legitimen
Ausiibung von Macht auf dem Spiel [...], dauerhaft und tiefgreifend Ein-
fluss auf die Praxis und Weltsicht der Laien zu nehmen?® Dieser Einfluss
konstituiert sich individuell in der Ablehnung eines persénlichen Multi-
religionismus (auch andere weltanschauliche Institutionen, wie etwa politi-
sche Parteien, schlieffen Mehrfachmitgliedschaften aus), aber auch sozial,
in der Abgrenzung zu anderen Religionen, wobei die Ab- und Ausgrenzung
von anderen Religionen konstitutiv wirkt,?” schliefSlich untergrabt religioser
Pluralismus die Plausibilitatsstrukturen (monotheistischer) Religionen.?
Die allgemeine moralische Verbindlichkeit des Religiosen hat im Zuge
der Modernisierung (zumindest in westlichen Gesellschaften) in doppelter
Weise abgenommen: Einerseits verlor sie im Prozess der Sékularisation als
der Substitution religiéser Weltdeutungen durch profane (um der Termino-
logie Simmels? zu folgen) an Bindungswirkung, andererseits wirkt sich die
Individualisierung der Gesellschaft auch auf das Religiose aus, indem sich
eine Verschiebung von der Integration in religidse Organisationen zu indi-
viduell aus Fragmenten unterschiedlicher Religionen zusammengestellten
JIndividualreligionen’ vollzieht. Diese Tendenzen (sozialwissenschaftlich
gefasst als ,Sakularisierungsthese’ und ,Individualisierungsthese’) haben
weitreichende Folgen fiir das Verhiltnis von Religion und Gesellschaft:
Fiirderhin ist Religion ,.ein Funktionssystem unter anderen’3? wie die Wirt-
schaft, die Politik oder die Wissenschaft. Religion ist nicht mehr mit in
die gesellschaftlichen Strukturen eingewoben wie in vormodernen Gesell-
schaften. Religion erlebt so ,eine Diskrepanz zwischen ihrer Funktion,
das Ganze zu reprisentieren, und ihrer gesellschaftlichen Position’3! der
Funktion eines gesellschaftlichen Teilsystems unter vielen, ohne herausge-
hobene Bedeutung. Der Riickgang der Selbstverstandlichkeit ,traditionell
gelebte[r] Religiositdt“3? ldsst sich als ein Teil der Entselbstverstindlichung

26 P. BOUuRDIEU, Schriften, hg. von FrRaANzZ ScHULTHEIs und STEPHAN EGGER, Bd. 13 /
Schriften zur Kultursoziologie, Bd. 5: Religion, aus dem Franzosischen von ANDREAS
PFEUFFER, HELLA BEISTER und BERND SCcHWIBS, Berlin 2011, 17.

27 Vgl. BOURDIEU, Religion.

28 Vgl. P1cKEL, Religionssoziologie.

29 G. SiMMEL, Gesammelte Schriften zur Religionssoziologie, Bd. 18, Berlin 1989.

30 A.NasseHI, Muster. Theorie der digitalen Gesellschaft, Miinchen 32019, 183.

31 Ebd.

32 TH. BAUER, Die Vereindeutigung der Welt. Uber den Verlust an Mehrdeutigkeiten
und Vielfalt, Was bedeutet das alles?, Reclams Universal-Bibliothek 19492, Ditzingen
%018, 33.
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im Zuge gesellschaftlicher Modernisierung fassen.** Nicht allein ihre ge-
sellschaftliche Funktion biifit Religion mit der Modernisierung ein, auch
gerdt ihr Welterklarungsanspruch einer Riickfithrung von Welt auf einen
oder mehrere Schopfergottheiten unter Druck. So brachten Wissenschaften
(insbesondere die Biologie und die Geologie) ,ein ganzes Biindel von teil-
weise gut gepriiften Annahmen* hervor, die ,die Entstehung von Ordnun-
gen, von komplexen Strukturen ohne“® religiése Begriindungen erkldren
konnten. Kommunikation in Form religioser Logiken wurde zudem von
religiésen Inhalten getrennt und expandierte, etwa in Form von quasi-reli-
giosen Sets an Symbolen, Uberzeugungen und Ritualen, wie sie fiir ,Zivil-
religionen® tiblich sind. Diese sollen der Kohdrenz eines politischen Ge-
meinwesens dienen (so ist etwa das gemeinsame Singen der Nationalhymne
bei mehr oder minder bedeutsamen Ereignissen ein Ausdruck hiervon).

Im Zuge dieser Entwicklungen wandelt sich auch der Bezug von Lebens-
chancen und Religion - brachte in der Vormoderne die Einbindung in
religiose Gemeinschaften einen Gewinn an eigenen Lebenschancen und an
jenen fiir die eigenen Kinder (etwa durch soziale Teilhabe), wandelte sich
das Bild mit zunehmender Modernisierung: Optionen versprach zuneh-
mend eine Emanzipation von religiosen Ligaturen, die das sich entwickeln-
de Individuum an {iberkommen scheinende Moral und Tradition kniipften
und es ihm erschwerten, die individuellen Fahigkeiten zu entwickeln.?” Der
Verlust religioser Durchdringung der Gesellschaft wiederum hat aber auch
eine Beschleunigung der Fragmentierung der Gesellschaft zur Wirkung:
Bildete der Funktionscode der innerhalb einer Gesellschaft dominierenden
Religion mit ihrer einheitlichen Moral einen allgemeinverbindlichen nor-
mativen Handlungsrahmen, unterliegt Moral fortan einer Pluralisierung
und Individualisierung. Das Problem moralischer Kommunikation, ,,Streit
zu erzeugen, aus Streit zu entstehen und den Streit dann zu verschir-
fen’?® wird dadurch vervielfacht. Mangels einer gemeinsamen moralischen
Grundlage sieht sich die moralisierte Person nicht den moralischen Stan-
dards der moralisierenden Person unterworfen. Anstelle der intendierten

33 Vgl. P. SLOTERDJIK, Kopernikanische Mobilmachung und ptoleméische Abriistung.
Asthetischer Versuch, Frankfurt a.M. 1987; WEBER, Wirtschaft und Gesellschaft.

34 J.A.Acr, Karl R. Popper, Frankfurt a.M. / New York 21995, 66.

35 Ebd.

36 Vgl. RN. BELLAH, Civil Religion in America, Daed. 96 (1/1967), 1-21.

37 Vgl. R. DAHRENDORF, Fragmente eines neuen Liberalismus, Stuttgart 1987.

38 N.LunMANN, Gesellschaftsstruktur und Semantik. Studien zur Wissenssoziologie der
modernen Gesellschaft, Bd. 3, Frankfurt a.M. 1989, 370.
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moralischen Mafiregelung zu folgen (was bei einer gemeinsamen Moral zu-
mindest moglich wire), empért sich wiederum die Person, auf die die Mo-
ralisierung gerichtet war. Dies wiederum hat hédufig die Verscharfung der
moralischen Kommunikation zur Folge, auf welche wiederum die morali-
sierte Person ignorierend reagiert oder aber sie als noch iibergriffiger zu-
riickweist. Ergebnis ist haufig der Riickzug in die diversen moralbasierten
kommunikativen Echokammern.® Besonders problematisch erweist sich
bei moralischer Kommunikation zudem, dass sie nicht zurtickgenommen
werden kann und Moral nur mit Moral begegnet werden kann, schlieflich
richtet sich Moralisierung nicht auf (neutrale) Sachverhalte, sondern auf
die Person (eine sachliche Kommunikation wird nach personlicher Diskre-
ditierung einer Person sehr unwahrscheinlich). Auch neigt Moralisierung,
swenn schon Ansatzpunkte fiir Konflikte vorhanden sind zur Generalisie-
rung des Konfliktstoffes“/® Dies macht wiederum eine produktive Regelung
von sozialen Konflikten sehr unwahrscheinlich, woraus eine weitere (kom-
munikative) Fragmentierung der Gesellschaft folgt.

4. Die landschaftlichen Dimensionen von Religion

Die Ausfithrungen zu Religion bezogen sich bis an diese Stelle insbesondere
auf die Welten 3 und 2 wie auch deren Verbindungen. Diese Fokussierung
wird im Folgenden auf Welt 1 ausgeweitet, womit sich die Verbindung
zum spezifischen Sinnsystem ,Landschaft’ herstellt. Anders als andere uto-
pistische Weltkonstruktionen*! ist jene der meisten Religionen insbesonde-
re auf das Jenseits gerichtet, der utopische Zustand wird also nicht auf
das Diesseits ausgerichtet, weswegen umfangreiche konkrete Zurichtungs-
anweisungen in Bezug auf Raum 1 (deutbar als Landschaft 1) unterbleiben,

39 Vgl. KUHNE / KOEGST / ZIMMER / SCHAFFAUER, Inconceivable, Unrealistic and Inhu-
mane; KUHNE / BERR / JENAL, Geschlossene Gesellschaft und Ligaturen.

40 N. LUuHMANN, Systemtheorie der Gesellschaft, hg. von JoranNes F.K. ScHMIDT und
A. KIESERLING. Unter Mitarbeit von CHRISTOPH GESIGORA, Berlin 2017, 128.

41 Vgl. KR POPPER, Die offene Gesellschaft und ihre Feinde, Bd. I: Der Zauber Platons,
UTB 1724, Tiibingen 71992; DERs., Die offene Gesellschaft und ihre Feinde, Bd.
II: Falsche Propheten: Hegel, Marx und die Folgen, UTB 1725, Tiibingen 71992;
O. KununNe / K. BERr / C. JENAL / K. SCHUSTER, Freiheit und Landschaft. Auf der
Suche nach Lebenschancen mit Ralf Dahrendorf, RaumFragen: Stadt - Region -
Landschaft, Wiesbaden 2021; KUHNE / BERR / JENAL, Geschlossene Gesellschaft und
Ligaturen; R. DAHRENDORF, Der moderne soziale Konflikt. Essay zur Politik der
Freiheit, Stuttgart 1992.
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wihrend etwa ,sdkulare Religionen™? recht genaue Hinweise zur Zurich-
tung von Raum 1 entweder geben oder zumindest zulassen, in der Regel
mit nicht unerheblichen unintendierten Nebenfolgen, etwa Umweltschdden
im Realsozialismus.** Religion als Teil der Welt 3 weist indes einen rah-
mengebenden Einfluss auf das Aneignungsverstdndnis in Bezug auf Welt 1
auf. So implizieren Naturreligionen einen behutsamen Umgang, verbunden
mit geringen Eingriffen in die Strukturen und eigendynamischen Prozesse
von nicht oder wenig durch Menschen beeinflussten Teilen der Welt 1.
Dagegen legt die Konstruktion einer dichotomen Trennung von Mensch
und nichtmenschlicher Welt 1, im Verbund mit der Konstruktion einer
hierarchischen Unterordnung der nichtmenschlichen Welt 1 unter die Welt
3 und - daraus abgeleitet — der durch den Menschen tiberformten Welt 1
(wie in der christlichen Religion) eine Verwendung der nichtmenschlichen
Welt 1im Sinne einer zweckrationalen Verwertungslogik nahe.*4

Unabhiéngig von der Abstinenz von Religionen von der umfassenden Re-
vision von Raum 1 weisen Religionen Beziige zu Raum 1 auf, der wiederum
- gemdfd den unterschiedlichen Modi - als Landschaft 1a, 1b oder lc einer
Synthese unterzogen werden kann. Die Bezugnahme auf Raum 1 erstreckt
sich von Bezugnahmen in metaphorischer Form im Sinne der Vermittlung
von ,Authentizitdt’ (etwa der Verortung ,Himmel in der christlichen Religi-
on oder dem Olymp als Sitz der Gotter in der altgriechischen Mythologie)
iber Bezugnahmen in Form reiner symbolischer Aufladung von (Elemen-
ten von) Raum 1 (etwa dann, wenn ‘Natur’ als Inkarnation des Gottlichen
verstanden wird) bis hin zu einer unmittelbaren Manifestationen des Reli-
giosen im Raum 1, der als Landschaft 1 synthetisiert werden kann, wie
es bei der Errichtung von Gebéduden fiir religiése Zwecke erfolgt. Die
Manifestation des Religiosen im als Landschaft gedeuteten Raum 1 erfolgt
auch in der Bildung von Hybriden profaner und sakraler Nutzungen, etwa
in Form von Kreuzwegen, die auch der Erschlieffung landwirtschaftlicher
Flachen dienen oder auch von Klostergérten.

Eine besondere Deutlichkeit erhélt die Prisenz des Religidsen also in der
Manifestation materieller Objekte mit religioser Konnotation und Denota-
tion in als Landschaft gedeutetem Raum 1. Sind diese in Gebdudeform er-
reichtet, wird einem profanen ,Auflen’ ein sakrales ,Innen’ entgegengestellt.

42 Vgl. R. ArRON, Lhomme contre les tyrans, Paris® 1946.

43 Vgl. KUHNE / BERR / JENAL, Geschlossene Gesellschaft und Ligaturen.

44 VGL. RH. STODDARD / D.J. WisHART / B.W. BLOUET, Human geography. People,
places, and cultures, Englewood Cliffs (New Jersey) 1986.
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Doch die Trennung zwischen ,sakral’ und ,profan’ gestaltet sich haufig nicht
dichotom, vielmehr entstehen hybride Prasenzen, die sich durch eine wech-
selnde Dominanz von Sakralitit und Profanitit unterscheiden. So wird
im profanen Auflenraum die Prisenz des Sakralen vergegenwirtigt, nicht
allein durch die visuelle Dominanz von Gebéduden der Religionsausiibung
(etwa in den christlich gepragten Teilen Europas oder der islamischen
Welt), sondern auch durch deren - an bestimmte Rhythmen gebundene
— Prisenz bis Dominanz in Soundscapes (etwa durch den Ruf des Mu-
ezzins oder das Gelaut christlicher Kirchen). Religionsspezifisch erfolgt
auch eine Durchsetzung des Raum 1 mit religiosen Artefakten, etwa durch
Anhénger der romisch-katholischen Interpretation des Christentums, die
den profanen Raum 1 mit sakralen Objekten anreicherten, etwa Wegekreu-
zen, Schreinen, Kapellen etc. Mit solchen Praxen wird Religion im Alltag
vergegenwartigt, aktualisiert und letztlich reproduziert.*> Diese alltagsreli-
giosen Manifestationen lassen sich auch als eine gewisse a- und b-modale
Aneignung des Religiosen in und von einer kirchlichen Organisation, die
eine strikte hierarchische Trennung von c-modaler Religionsstiftung und
a- und b-modaler Religionsausiibung vollzieht. Allgemein sind religiose
Manifestationen von als Landschaft gedeutetem Raum 1 in der Regel auf
Dauerhaftigkeit ausgelegt (Ausnahmen bilden tempordre Umgestaltungen
des Raumes 1, etwa durch Prozessionen, die wiederum auf eine rhythmi-
sche Prasenz zuriickgreifen). Diese Dauerhaftigkeit symbolisiert wiederum
eine Teilhabe an einer - {iber die eigene Lebenszeit hinausreichenden -
Institution (besonders pragnant wird dies bei Friedhofen), sie hat aber auch
die Funktion, die Bedeutung von Welt 2 gegeniiber der durch Welt 1 ver-
mittelten Welt 3 zu vermitteln. Diese Relativierung wird auch anhand der
Verwendung von auf sakrale Urspriinge zuriickgehenden Toponymen wie
St. Ingbert, St. Georgen, San Diego oder dem Heilig-Kreuzbezirk in Polen
deutlich. An dieser Stelle begegnen wir einem konservativen Verstindnis
von ,Freiheit’, das etwa jenem des liberalen Verstindnisses der Maximie-
rung individueller Freiheit widerspricht: Freiheit driickt sich durch das
individuelle Hereinwachsen in eine und Ausfiillen von einer vorbestimm-
ten gesellschaftlichen Position aus. In anderen Worten: Nicht das Suchen
und Ergreifen von Optionen wird als Freiheit verstanden, sondern das

45 Vgl. B. HAUSER-SCHAUBLIN, Raum, Ritual, Gesellschaft, in: piEs. / M. DICKHARDT
(Hg.), Kulturelle Raume - raumliche Kultur. Zur Neubestimmung des Verhiltnisses
zweier fundamentaler Kategorien menschlicher Praxis, Géttinger Studien zur Ethno-
logie 10, Miinster 2003, 43-87.
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(freiwillige) Erfiillen von Ligaturen.® Die Sozialisation religioser Gehalte
der Welt 3 in die Welt 2 erfolgt in protestantischen Kirchen weit weniger
durch die Prasenz in Welt 1. Infolge ihres stirkeren Verstandnisses einer
direkten individuellen Bezugnahme zu Gott verzichten sie weitgehend auf
die Anreicherung des als Landschaft deutbaren Raumes 1 mit materiellen
Manifestationen des Religiosen, dies ldsst sich auch als Ausdruck der
geringeren Hierarchisierung des c- gegeniiber dem b- und a-Modus im
Vergleich zur romisch-katholischen Kirche verstehen. In Deutschland hat
die teilweise recht kleinteilige Differenzierung dominanter Auspragungen
evangelischer und romisch-katholischer Zugehorigkeit ein Patchwork von
Réumen 1 ergeben, in denen religios motivierte Anreicherungen zu finden
sind oder eben auch nicht.

Abb. 1: Ein prdagnantes Beispiel der Dominanz stadtischer Landschaft 1
durch Manifestationen des Sakralen: die Kathedrale in Florenz.

Foto: Olaf Kithne 2022.

46 Vgl. L. TrepL, Die Idee der Landschaft. Eine Kulturgeschichte von der Aufklarung
bis zur Okologiebewegung, Edition Kulturwissenschaft 16, Bielefeld 2012; KUHNE /
BERR / SCHUSTER / JENAL, Freiheit und Landschaft; KGHNE / BERR / JENAL, Geschlos-
sene Gesellschaft und Ligaturen.
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Abb. 2: Materielle Manifestation alltagsreligioser Praktiken: ein Jesusbild
mit Blumenschmuck in Stidtirol."

Foto: Olaf Kithne 2022.

Die Chance, Raum 1 nach eigenen (sozial vermittelten bzw. legitimierten)
Vorstellungen zuzurichten, resultiert aus der Verfiigbarkeit von Macht. Die-
se Macht wird nicht allein durch die Anreicherung von Raum 1 mit religio-
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sen Objekten dokumentiert oder auch durch die in Landschaft 3 angelegte
Anleitung, diese zu dsthetisieren,” sondern reicht weiter: So bilden Ge-
baude von Religionsgemeinschaften hiufig zugleich Kondensationspunkte
weltlicher Macht (besonders ausgepragt im Europdischen Mittelalter und
in der frithen Neuzeit, in der die Kirche nicht nur Eigentiimerin von um-
fangreichen Fliachen war, sondern auch als staatliche Herrschaft auftrat).*8
Religiose Gemeinschaften neigen — wie weiter vorne ausgefithrt — zur Re-
klamation eines ausschliefSenden ,Monopol[s] der legitimen Ausiibung von
Macht’.#° Insofern widerspricht die Akzeptanz materieller Manifestationen
anderer Religionsgemeinschaften in als Landschaft gedeuteten Rédumen 1
der exklusivistischen Logik. Dass hierbei — durchaus auf Druck der im vor-
angegangenen Abschnitt beschriebenen Modernisierungsprozesse - eine
inklusivistischere Logik Einzug halten kann, zeigt das Verhiltnis der beiden
dominanten christlichen Religionsgemeinschaften in Deutschland: Noch
vor zwei bis drei Generationen war ihre Beziehung auf Konkurrenz ausge-
richtet, was sich auch in ihren materiellen Manifestationen ausdriickte,
insbesondere im Wettbewerb um den hochsten Kirchturm, den grofieren
umbauten Kirchenraum etc. Dies ist nun einer friedlichen Koexistenz,
mit partieller Zusammenarbeit, gewichen. Das Unbehagen im Religitsen
richtet sich - mittels des Welt 3-lichen Konstruktes religios fundierter
Kultur im Sinne von Huntington>® — nunmehr haufig gegen andere Reli-
gionen, wobei die Konstruktion ,des christlichen Abendlandes’ bei dessen
selbsternannten Verteidigern hiufig weniger aus einer praktischen Religi-
onsausiibung stammt als aus dem Wunsch nach einem niederschwellig
anzueignenden Konstrukt kollektiver Kontingenzbéndigung durch Identi-
tatsbildung. Somit werden (nicht nur in Deutschland) materielle Manifes-
tationen zur nichtchristlichen Religionsausiibung, etwa des islamischen
Glaubens (insbesondere durch die Errichtung von Minaretten), als Mani-
feste einer ,fremden und bedrohlichen Kultur’ gedeutet. Das Konstrukt
der Bedrohlichkeit wird durch Zuschreibung einer expansiven Tendenz
abgeleitet, die die christliche Tradition ,des Abendlandes’ gefahrde (wenn-

47 Und positiv zu bewerten oder als ,Kitsch® distinktiv abzuwerten: Vgl. F. ILLING,
Kitsch, Kommerz und Kult. Soziologie des schlechten Geschmacks, Konstanz 2006;
O. KUHNE, Landschaft und Kitsch. Anmerkungen zu impliziten und expliziten Land-
schaftsvorstellungen, Naturschutz und Landschaftsplanung 40 (12/2008), 403-408.

48 Siehe auch: K. HOHEISEL / G. RINSCHEDE, Raumwirksamkeit von Religionen und
Ideologien, Praxis Geographie 19 (9/1989), 6-11.

49 BOURDIEU, Religion, 17.

50 VL. HunTIGTON, Clash of Civilizations.
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gleich haufig eine diffuse Vorstellung von ,christlichem Abendland’” domi-
niert). Die Manifestationen ,fremder Religionen’ in Raum 1 werden unter
Aktualisierung altbekannter (und in der Landschafts- und Raumplanung
verbreiteter) Deutungs-, Kategorisierungs- und Wertungsmuster etikettiert:
Minarette seien nicht ,regionaltypisch’ oder ,kulturtypisch’ und ,passten’
nicht in das ,historisch gewachsene’ Stadt- und Landschaftsbild. Dies ldsst
sich als eine unvollstindige und selektive Aneignung c-modaler Muster
durch den b-Modus interpretieren.>!

Abb. 3: Markierung von Landschaft 1 mittels religioser Symbole, hier
einem Kreuz auf einem Bergsporn iiber Bolzano/Bozen in Siidtirol,
verdeutlicht auch den Anspruch auf raumlich vermittelte religidse
Dominanz.

Foto: Olaf Kithne 2022.

51 Ausfithrlicher: O. KUBNE, Religion und Landschaft; TH. ScHMITT, Religion, Raum
und Konflikt - Lokale Konflikte um Moscheen in Deutschland: das Beispiel Duis-
burg, BDLK 78 (2/2004), 193-212; B. NIENABER / A. REICH, Moscheebauten und
Minarettstreit in Hessen, Rheinland-Pfalz und im Saarland am Beispiel der Selimiye-
Moschee in Volklingen, in: B. NIENABER / U. Roos (Hg.), Internationalisierung der
Gesellschaft und die Auswirkungen auf die Raumentwicklung. Beispiele aus Hessen,
Rheinland-Pfalz und dem Saarland, Arbeitsberichte der ARL 13, Hannover 2015, 43—
53.
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Aus den bisherigen Ausfithrungen zum Verhiltnis von Landschaft und
Religion wurde bereits dessen Wandlungsféhigkeit deutlich, was uns expli-
ziter im Folgenden beschiftigen wird: So waren religiose Elemente in der
Vormoderne noch selbstverstindlich in die Alltagswelt eingewoben (dies
betraf Welt 1, 2 und 3). Etwa bildete die Dorfkirche im Mittelalter und der
frithen Neuzeit nicht nur das Zentrum eines weitestgehend allgemein ver-
bindlichen kirchlichen, sondern auch des auflerkirchlichen Lebens, etwa
durch die Multifunktionalitat des Kirchplatzes.>> Aber auch Stadtkirchen
und selbst Kathedralen wurden zu profanen Zwecken genutzt: Etwa dien-
ten ihre Seitenkapellen als Orte der Abwicklung von Geschiften von Gilden
und Ziinften.>* Abstrakter gesprochen: Die Hybridisierung von Sakralem
und Profanem vollzog sich also auf den Achsen der Zeit und des Raumes,
in der temporiren Uberlassung sakraler Orte fiir profane Zwecke sowie
in der sakralen Nutzung profaner Raume zu bestimmten Zeiten, etwa zu
Prozessionen, aber auch (in romisch-katholisch dominierten Regionen) der
Durchsetzung des profanen Raumes (1) mit Objekten sakraler Bedeutung.
Ein zentrales Projekt der Modernisierung wiederum bestand in der Verein-
deutigung des Hybriden, ob in Bezug auf Natur und Kultur, méannlich und
weiblich, Meer und Land oder im planerischen Kampf gegen Suburbien,>*
aber auch in Bezug auf das Sakrale und das Profane.

Die Vereindeutigungsbestrebungen der Modernisierung in Bezug auf das
Sakrale und das Profane vollzog sich in unterschiedlichen Dimensionen:

Religion wurde - wie bereits dargestellt - zu einem Funktionssystem
der Gesellschaft transformiert und somit ihres die gesamte Gesellschaft
durchdringenden Einflusses enthoben.

52 Vgl. E. Bunz, Dorf und christliche Religion in der Vormoderne, in: W. NELL /
M. WEILAND (Hg.), Dorf. Ein interdisziplindres Handbuch, Berlin / Heidelberg 2019,
79-86.

53 VGL. H. HAUSSERMANN / W. SIEBEL, Soziologie des Wohnens, in: H. HAUSSERMANN /
D. IpseN / TH. KRAMER-BADONI / D. LAPPLE / M. RODENSTEIN / W. SIEBEL, Stadt
und Raum. Soziologische Analysen, Stadt, Raum und Gesellschaft 1, Pfaffenweiler
21992, 69-116.

54 Vgl. R. FAYET, Reinigungen. Vom Abfall der Moderne zum Kompost der Nachmoder-
ne, Wien 2003; W. ZIERHOFER, Geographie der Hybriden, Erdkunde. Archiv fiir
wissenschaftliche Geographie 53 (1/1999), 1-13; O. KUHNE, Stadt — Landschaft -
Hybriditit. Asthetische Beziige im postmodernen Los Angeles mit seinen modernen
Persistenzen, Wiesbaden 2012; DERrs. / L. KoEGsT, Cartographic Representations of
Coastal Land Loss in Louisiana. An Investigation Based on Deviant Cartographies,
KN - Journal of Cartography and Geographic Information 72 (4/2022), 309-323,
https://dOi.Org/10.1007/S42489—022—00120—8.
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Religion wurde privatisiert, verbunden mit der (weitgehenden) Verban-
nung religioser Praktiken aus dem offentlichen Raum 1 (etwa in Form
offentlichen Betens).

Offentlich in Raum 1 vorgetragene sakrale Praktiken wurden von ihren
religidsen Begriindungen entbunden und profanisiert (etwa der Straflen-
karneval in Koln).

Manifeste des Sakralen wurden aus der profanen Landschaft 1 entfernt,
entweder passiv durch Verzicht auf Pflege (im Kontext von Sékularisierung
und Individualisierung von Religion) oder aktiv (insbesondere im Rahmen
von Flurbereinigungsmafinahmen).

Kirchengebduden wurde ihre integrative Funktion im Alltagsleben entzo-
gen. Geblieben sind die Beschrankung auf die religigse Kerntitigkeit und
ihre Entweihung, verbunden mit der Zufithrung zu profanen Nutzungen.

Im Zuge der postmodernen Wertschitzung des Historischen,> verbun-
den mit einem Wiederankniipfen an die Romantik’,>¢ erfolgt eine Wie-
deraufladung mit (profaner) Bedeutung, etwa bilden Materialisierungen
sakraler Welt 3-Gehalte Ankerpunkte fiir Prozesse rdumlicher Identitats-
bildung.>” Eine zunehmende Bedeutung kommt (selektiv und teilweise
ehemals) sakralen Objekten in Raum 1 als Orten des Tourismus hinzu.>
Die Betrachtung der Objekte erfolgt dabei eher in einem &sthetischen
oder kulturhistorischen als in einem religiésen b-Modus. Prignante Kir-
chengebdude werden als USP (Unique Selling Proposition oder Unique
Selling Point) vermarktet und damit in eine Reihe mit Kunst- oder Tech-
nikmuseen, regionalen Spezialititen, malerischen Panoramen, Palésten,
Industriedenkmailern, historischen Plitzen, Naturdenkmilern, Hotspots
der Clubszene etc. geriickt und iiber die Uberforderungsgrenze lokaler

55 Vgl. N. ELLIN, Postmodern Urbanism, New York 1999; CH.A. JENcKks, The Language
of Post-Modern Architecture, London 1977.

56 Vgl. J. PoHL, Regionalbewusstsein als Thema der Sozialgeographie. Theoretische
Uberlegungen und empirische Untersuchungen am Beispiel Friaul, Miinchener geo-
graphische Hefte 70, Kallmiinz tiber Regensburg 1993.

57 Vgl. KUHNE, Religion und Landschaft; DErs. / A. SPELLERBERG, Heimat in Zeiten
erhohter Flexibilitatsanforderungen. Empirische Studien im Saarland, Wiesbaden
2010; F. WEBER / O. KUHNE / C. JENAL, Heimat und Landschaft - zu einem eng
relationierten Verhiltnis, in: O. KUHNE / F. WEBER / K. BERR / C. JENAL (Hg.),
Handbuch Landschaft, RaumFragen: Stadt - Region — Landschaft, Wiesbaden 2019,
335-349.

58 Vgl. E. ASCHENBRAND, Die Landschaft des Tourismus. Wie Landschaft von Reise-
veranstaltern inszeniert und von Touristen konsumiert wird, RaumFragen: Stadt -
Region - Landschaft,Wiesbaden 2017.
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Gesellschaften, aber auch die materieller Strukturen hinaus touristisch in
Anspruch genommen.”® Eine Uberfilhrung ehemalig allgemein-sakraler
Praktiken mit Landschaftsbezug in individuell-spirituelle Kontexte findet
sich auch bei Pilgerwanderungen, die nicht zuletzt ein grofles Potenzial der
Inszenierung der Selbstverwirklichung bieten.®® Auch die Verwendung von
Kreuzen, Kranzen und Grablichtern zur Kennzeichnung von Gedenkorten
fiir Unfallopfer entlang von Verkehrswegen bedeutet die Nutzung zunéchst
religios konnotierter Symbole fur sikulare Zwecke.®! Als postmoderne
Hybridisierung von Sakralem und Profanem mit Landschaftsbezug lasst
sich auch die Verwendung biblischer Motive in der (insbesondere der US-
amerikanischen) Populédrkultur verstehen (etwa der Referenz zur ,Stadt auf
dem Hiigel’ oder der ,Uberquerung des Jordans’).62 Die postmoderne De-
differenzierung moderner gesellschaftlicher Funktionssysteme findet sich
auch in der okonomischen Verwertung der Orte der Bibel: So werden
die Landschaften 1 der Bibel dem interessierten Reisepublikum zugénglich
gemacht,% auch wenn es sich hierbei um eine ex post-Verlandschaftung
handelt, schliefSlich hat sich der - solchen Angeboten und Publikationen
zugrunde liegende — Landschaftsbegriff erst im 19. Jahrhundert in Westeu-
ropa ausgepragt und wurde von hier aus auf die Riume 1 sowohl rezent wie
historisch {ibertragen, womit das heutige Verstindnis von Landschaft auf
historische Rdume 1 angewandt wird.

59 Vgl. O. KUHNE / K. BERR, Tourismus, Landschaft und Konflikt — ein theoretischer
Rahmen, in: O. KOHNE / T. SEDELMEIER / C. JENAL / T. FREYTAG (Hg.), Landschaft
und Tourismus, Wiesbaden 2023, 101-117; T. FREYTAG / M. BAUDER, Bottom-up tour-
istification and urban transformations in Paris, Tourism Geographies 20 (3/2018),
443-460, https://doi.org/10.1080/14616688.2018.1454504; A. CapoccHI / C. VAL-
LONE / M. P1EROTTI / A. AMADUZZI, Overtourism: A Literature Review to Assess Im-
plications and Future Perspectives, Sustainability 11 (12/2019), Art. 3303, https://doi.o
rg/10.3390/s5ul1123303; D. PERKUMIENE / R. PRANSKONIENE, Overtourism: Between
the Right to Travel and Residents’ Rights, Sustainability 11 (7/2019), Art. 2138, https://
doi.Org/10.3390/su11072138.

60 Vgl. K. WOHLER, Touristifizierung von Rdumen. Kulturwissenschaftliche und soziolo-
gische Studien zur Konstruktion von Rdumen, Wiesbaden 2011.

61 Vgl. E. Daum, Unfallkreuze am Straflenrand. Neue Formen der Trauer und des Toten-
gedenkens, Giitersloher Beitrige zur Heimat- und Landeskunde 83 (2012), 44-48.

62 Vgl. D.v. GLAHN, The Sounds of Place. Music and the American Cultural Landscape,
Grand Rapids 2021.

63 Vgl. O. KeeL / M. KUcHLER / C. UEHLINGER, Orte und Landschaften der Bibel. Ein
Handbuch und Studien-Reisefiihrer zum Heiligen Land, 2 Bénde, Gottingen 1982.
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Umgekehrt wird - im Zuge der bereits von Durkheim beobachteten
,Sakralisierung des Profanen®* - eine Sakralisierung profaner Landschaft
1 vollzogen. Diese reicht in ihren Wurzeln in die Romantik zuriick® und
wird im Zuge postmoderner Praktiken der b-, aber auch c-modalen Um-
weltkommunikation ,,in Sprache und Gestik zu Pathos, Leiden und Religi-
on“% aktualisiert. Landschaft 1 erhélt hier vielfach eine sikular-religiose
Funktion (im Sinne Raymond Arons), die hochgradig individual- und mi-
lieuspezifisch moralisch aufgeladen wird und kaum mehr einen sachlichen
Bezug (etwa des Nachvollzugs der Landschaft 3-Konstruktion unterschied-
licher gesellschaftlicher Funktionssysteme) zuldsst.®”

Abschlieffend, und eher als Randnotiz zu verstehen, ist der Hinweis auf
eine besonders grofie Prisenz von ,Landschaft’ in ihrer metaphorischen
Bedeutung im Kontext von religiéser Kommunikation (siehe Abschnitt 2
zum Landschaftsbegrift). Das Wort ,Landschaft’ wird in metaphorischer
Weise verwendet,°® um Synthesen zu charakterisieren, die sich nicht auf als
Landschaft synthetisierte Objekte in Raum 1 beziehen, sondern etwa auf die
Zusammensetzung konfessioneller Zugehdorigkeiten in einem abgegrenzten
Raum 1 (etwa in Deutschland).

64 E. DurkHEIM, Die elementaren Formen des religiosen Lebens, iibers. von LupwiG
ScHMIDTS, Stwl125, Frankfurt a.M. 1994.

65 Vgl. TH. ETZEMULLER, Landschaft und Nation. Rhein - Dalarna - England, Histoire
198, Bielefeld 2022.

66 H. SPANIER, Pathos der Nachhaltigkeit. Von der Schwierigkeit, ,Nachhaltigkeit zu
kommunizieren, Stadt+Griin (12/2006), (26-33) 26.

67 Vgl. K. BERR / O. KUHNE, Moral und Ethik von Landschaften, in: O. KUHNE /
F. WeBER / K. BERr / C. JENAL (Hg.), Handbuch Landschaft, RaumFragen: Stadt
- Region - Landschaft, Wiesbaden 2019, 351-365; TH. KIRCHHOFF / L. TREPL, Land-
schaft, Wildnis, Okosystem: zur kulturbedingten Vieldeutigkeit dsthetischer, morali-
scher und theoretischer Naturauffassungen. Einleitender Uberblick, in: DIEs. (Hg.),
Vieldeutige Natur. Landschaft, Wildnis und Okosystem als kulturgeschichtliche Pha-
nomene, Bielefeld 2009, 13-68; O. KUHNE, Das Konzept der Okosystemdienstleistun—
gen als Ausdruck 6kologischer Kommunikation. Betrachtungen aus der Perspektive
Luhmannscher Systemtheorie, Naturschutz und Landschaftsplanung 46 (1/2014), 17-
22.

68 Etwa bei: M. Hainz, Die religiose Landschaft in Deutschland. Zwischen schrumpfen-
der Kirchlichkeit und spirituellen Neuaufbriichen, StZ (6/2008), 377-390; K. SAUER /
H. SCHONHERR, Sektenpréivention im Unterricht. Eine empirisch basierte Studie
mit Vorschlagen zum Religionsunterricht an Beruflichen Schulen, Management -
Bildung - Ethik. Neue Folge, Wiesbaden 2016, 21-32.
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5. Fazit

Die vormoderne Gesellschaft lasst sich als stark religiés durchwoben
beschreiben. Gerade in Gegenden mit katholischer Bevolkerungsmehrheit
wurde diese Durchwobenheit auch in Raum 1 stark prisent. Die Moder-
nisierung der Gesellschaft umfasste nicht zuletzt das Bemiihen um die
Trennung des Sakralen und des Profanen. Religion wurde so zu einem
teilgesellschaftlichen Funktionssystem transformiert. Damit war sie aufler
Standes gesetzt, allgemeinverbindliche moralische Standards in der Gesell-
schaft zu setzen und durchzusetzen. Im Zuge einer Postmodernisierung
der Gesellschaft werden Mechanismen der Kontingenzbewiltigung aktua-
lisiert, die sakrale Urspriinge haben, schliefilich lasst sich die Gegenwart
als eine Zeit ,,der tiefempfundenen moralischen Ambiguitat [beschreiben]:
sie offeriert eine nie zuvor gekannte Entscheidungsfreiheit und befdngt
uns gleichzeitig in einem nie gekannten Zustand der Unsicherheit“®
Kontingenzbewiltigend wirken sowohl Religion als auch Landschaft: Die
Synthese von Elementen des Raumes 1 zu Landschaft 1 erfolgt auf der
Grundlage einer Anleitung zu Selektion und Zusammenfithrung von Ele-
menten, die von Landschaft 3 an Landschaft 2 sozialisiert wird. Aufgrund
der Aktualisierung von gesellschaftlichen Deutungs-, Kategorisierungs- und
Bewertungsmustern wird das Individuum von einer eingehenden Befas-
sung und Urteilsbildung in Bezug auf Raum 1 entlastet. Eine vergleichbare
Entlastungsfunktion iibernimmt Religion, indem eine kognitive Befassung
mit Kontingenz durch transzendentalen Glauben (an ein bedeutsames
Jenseits) ersetzt wird. Im Zuge gesellschaftlicher Postmodernisierung unter-
liegen sowohl Landschaft als auch Religion einer individuellen Konstruk-
tion. Die Verbindlichkeit kirchlichen Glaubens wird vielfach durch die
Konstruktion individueller ,Patchworkspiritualitdt® ersetzt. Die Deutung,
Kategorisierung und Bewertung von Landschaft wird in zunehmend indi-
vidualisierten Biographien vollzogen, ein weitgehend verbindlicher b-mo-
daler Commonsense von Landschaft differenziert sich in Social media for-
mierenden Echokammern, selektiven Zugéngen zu c-modalen Informatio-
nen im Internet, aus. Auch neigen ,expertenhafte Sonderwissensbestdnde’
des c-Modus zu immer feingegliederteren fachlichen Differenzierungen,
verbunden mit der Exzeptionalitdt der die eigene Deutung absichernden

69 Z. BauMaN, Postmoderne Ethik, aus dem Englischen von ULRICH BIELEFELD und
Ep1TH BOXBERGER, Hamburg 2009.
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Distinktionspraxen.”? Dass die Differenzierung von ,Landschaft’ und ,Re-
ligion’ nicht zwingend vom Geist der Toleranz und Akzeptanz getragen
wird, wurde eingehend deutlich. Zumeist dominiert die Verabsolutierung
der individuellen (haufig aus Versatzstiicken kombinierten) Weltsicht, die
héufig mit Universalisierungsanspriichen kombiniert wird. Dies wiederum
tragt zu einer Pluralisierung von Konflikten bei, die hiufig in Form mo-
ralischer Kommunikation ausgetragen werden - die wenig Potenzial zu
einer produktiven Konfliktregelung aufweist. Solche Konflikte erwachsen
héufig aus den ,physischen Manifesten des Fremden” in Raum bzw. Land-
schaft 1, ob nun Windkraftanlagen oder Moscheen, wobei das ,Eigene’ wie
das ,Fremde’ zumeist einer essentialistischen Konstruktion unterliegt. Im
Verlauf dieser Konflikte wiederum vollziehen sich kollektive Identitatskon-
struktionen. Bei Konflikten mit Religions(ein)bezug bildet dieser eher ein
Jkulturelles Hintergrundrauschen denn den Ausdruck eines praktizierten
Glaubens.”" Insbesondere infolge des Riickgangs im kirchlichen Kontext
praktizierten Glaubens verringert sich die Prisenz des Religiosen in Land-
schaft 1, etwa aufgrund einer Funktionsaufgabe und Umnutzung vormals
sakraler Gebdude, der verringerten Erhaltung alltagsreligidser Objekte, aber
auch einer zunehmenden Nutzung fiir touristische Zwecke. Zwar bringt die
Individualisierung von Religion auch eine individuelle bis gemeinschaftli-
che Sakralisierung bestehender materieller Objekte hervor (etwa von als
,natiirlich’ geltenden Objekten), jedoch ist die Errichtung neuer materieller
Manifestierungen des Sakralen hierdurch eingeschrinkt. Diese Manifestie-
rungen setzen schliefSlich die Mobilisierung einer hinreichenden Menge an

70 Vgl. O. KUHNE / L. KoeGsT, Land Loss in Louisiana. A Neopragmatic Redescription,
RaumFragen: Stadt - Region — Landschaft, Wiesbaden 2023; KUHNE, Landschaft und
Wandel.

71 Vgl. S. MARG, ,Deutschland - meine Heimat, meine Liebe. Die Verhandlung von
Heimat im Umfeld von ,Pegida; in: M. HiLz / O. KUHNE / F. WEBER (Hg.), Heimat.
Ein vielfaltiges Konstrukt, RaumFragen: Stadt -Region - Landschaft, Wiesbaden
2019, 355-369; O. KUHNE, Vom ,Bosen’ und ,Guten’ in der Landschaft — das Prob-
lem moralischer Kommunikation im Umgang mit Landschaft und ihren Konflikten.
Eine Betrachtung aus der Perspektive Luhmannscher Systemtheorie, in: K. BERR /
C. JeNaL (Hg.), Landschaftskonflikte, RaumFragen: Stadt - Region - Landschaft,
Wiesbaden 2019, 131-142; K. BERr / C. JENAL / L. KoegsT / O. KiuNE, Noch mehr
Sand im Getriebe? Kommunikations- und Interaktionsprozesse zwischen Landes-
und Regionalplanung, Politik und Unternehmen der Gesteinsindustrie, RaumFragen:
Stadt - Region — Landschaft, Wiesbaden 2022; KUHNE / BERR / JENAL, Geschlossene
Gesellschaft und Ligaturen.
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sozialem, kulturellem und 6konomischem Kapital’? voraus. Dies ist indes
fiir Einzelpersonen und kleinere Gruppen nur in wenigen Féllen zu erbrin-
gen (baurechtliche Restriktionen stellen eine weitere Herausforderung dar).
Die hier angerissenen Entwicklungen bergen zahlreiche Potenziale fiir
die Erforschung der vielfdltigen Zusammenhinge zwischen Landschaft
und Religion. Besondere Aktualitdt erhalten sie nicht zuletzt aufgrund der
Beschleunigung des Wandels von Landschaft in allen drei Dimensionen
wie auch von Religionspraxis in den letzten Jahren und Jahrzenten. Etwa
lassen sich die Fragen stellen, welche Verinderungen von Landschaft 1 in
welchem Umfang mit der Individualisierung des Sakralen verbunden sind,
welche Projektionsmuster aktueller Landschaft 3-Verstindnisse aktiviert
werden, wenn biblische Landschaften konstruiert werden, welche religions-
spezifischen Einschreibungen in Raum 1 zu finden sind und wie diese
mit unterschiedlichen kulturellen und sozialen Hintergriinden gedeutet
und bewertet werden, welche Bedeutung landschaftliche Metaphern in der
Kommunikation unterschiedlicher Religionen haben und vieles mehr.
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Vom Sakral- zum Sozialraum:
Kirchen im Gelsenkirchener Abstiegskampf

Frank Eckardt

Die Vorstellung von gesellschaftlichen Veranderungen, mit denen Stadte
konfrontiert werden, ist zumeist an bestimmte bildliche Vergleiche gekop-
pelt. Fiir Stadte des Ruhrgebiets, wie nun auch in vielen ostdeutschen Stid-
ten, die mit dem Kohle-Ausstieg konfrontiert werden, sind die eher tech-
nischen Begriffe des Strukturwandels oder aber der sozial-6kologischen
Transformation priagend. Hierbei wird zumeist ein Diskurs iiber den sog.
Strukturwandel gefiihrt, der sich an eine wirtschaftstheoretische Narration
anschlief3t, wonach die Primarékonomie (Abbau und Verwertung von Roh-
stoffen) mit den nachgelagerten Prozessen der Verarbeitung den Primat in
der Stadtentwicklung darstellen sollen. Die Suche nach neuen Branchen
(Wasserstoff-Okonomie) oder Okonomien der Dienstleistung (z.B. Logisi-
tik) sollen die Primdr6konomien der ,Altindustrie‘ nach und nach ersetzen
und diese Suche nach neuen Wachstumsindustrien wire demnach das
wichtigste Ziel von Stadtentwicklung. Alternative Vorstellungen von Trans-
formation der Stadt sind hingegen daran gekoppelt, dass sich die heutigen
Problemlagen durch einen Wandel zu einer nachhaltigen und solidarischen
Gesellschaft auflosen lassen.

Beiden Vorstellungen liegen zumeist jedoch unhinterfragte Annahmen
zugrunde, die sich durch eine selektive Sichtweise auf stidtische Gesell-
schaften auszeichnen und deren gesellschaftliche Komplexitdt ausblenden.
Sie sind zudem nicht von einem normativen Ansatz zu trennen, der wir-
kungsmaichtig fiir den politischen Umgang mit der Problematik des gesell-
schaftlichen Abstiegs von Stddten, dem sog. urban decline, wird. Der soge-
nannte Strukturwandel blendet aus, dass die Deindustrialisierung der Ge-
sellschaft nicht flichendeckend durch eine Reindustrialisierung oder eine
sie ablosende Dienstleistungsokonomie aufgefangen wird, sondern dass die
Folgen dieses Prozesses im Zusammenhang mit einer politischen und ge-
sellschaftlichen Neuordnung des sozialen Raumes gesehen werden miissen,
die in der Konsequenz eine Abwertung von altindustriellen Stadten zur Fol-
ge haben, die 6konomisch fiir die nationale und globale Gesamtwirtschaft
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nur noch eine periphere Rolle spielen. Mit anderen Worten: Die suggerierte
Automatik des Wiederaufstiegs in die Liga der 6konomisch starken Stadte —
wie dies die Terminologie des Strukturwandels impliziert — verkennt, dass
die neue Geographie der postindustriellen Ordnung des gesellschaftlichen
Raums sich durch eine Logik der Zentralisierung und Peripherisierung
kennzeichnet.!

Wie es in Gelsenkirchen und den Stddten des Ruhrgebiets iiblich ist,
ist iitber die Metaphorik des Fufiballs wesentlich hilfreicher zu verstehen,
welche Prozesse hierbei zu beobachten sind. Mogen die Bilder von Struk-
turwandel und Transformation nahelegen, dass alle Stidte diese Uber-
ginge schaffen konnen und man nur den Ratschligen der Thinktanks
folgen miisse, damit sich lokal etwas zum Guten verdndere, so wissen
Fufball-Fans, dass ohne Geld der Aufstieg oder Verbleib in der ersten
Liga nur durch Wunder gelingt. Fiir Stadte, die durch strukturelle Armut
gekennzeichnet sind, trifft dies ebenfalls zu. Wo der Prozess der Deindustri-
alisierung wie in Gelsenkirchen seit den 1960er Jahren iiber Jahrzehnte
verlduft, ist der Abstiegskampf lingst zum alles prdgenden Prozess gewor-
den, der seine eigene Dynamik entwickelt hat. In der internationalen Stadt-
forschung wird dies als urban decline problematisiert,> wobei in der Ursa-
chenanalyse wiederum unterschiedliche Erkldrungen und Ldsungsansitze
diskutiert werden.

Viele dieser Ansitze fokussieren dabei einzelne Aspekte des stidtischen
Abstiegs, sind aber gegeniiber der Vielschichtigkeit der Problemlagen und
ihre Verquickungen blind. Dies geschieht oftmals, um Akteur:innen vor
Ort konzeptionelle Perspektiven und Handlungsméglichkeiten aufzuzei-
gen. Dies betrifft auch und im besonderen Mafle die Kirchen. Hier wird
mit Bezug auf das Umfeld, wie auch kirchenintern, die Dramatik des Ab-
stiegsprozesses durchaus nachvollzogen. Es betrifft kirchliche Akteur:innen
in ihrer spirituellen und personlichen Identitdt, weil sie die Dimension
der Orientierung und Hoffnung in ihrem Glauben als zentrale Elemente
betrachten, die durch den Abstieg der Stidte grundlegend in Frage gestellt
werden, da Prozesse der Vereinsamung und Isolation das kirchliche Zu-
sammenleben erodieren lassen.

Die Hinwendung zu Konzepten der Sozialraumorientierung hat deshalb
eine grofle Aufmerksamkeit gefunden. In diesem Kapitel soll anhand von

1 Vgl. M. KUnN, Peripherisierung und Stadt. Stddtische Planungspolitiken gegen den
Abstieg, Urban Studies, Bielefeld 2016.
2 D. CLARK, Urban Decline, London / New York 1989.
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drei Beispielen vermittelt werden, wie diese Suche nach einer neuen Rolle
der Kirchen im Abstiegskampf Gelsenkirchens Gestalt angenommen hat
und wie diese im Kontext einer stadtsoziologischen Analyse von Prozessen
des urban decline einzuordnen sind. Um dies zu ermdglichen, soll zunéchst
die stadtsoziologische Perspektive zu diesem Thema skizziert werden, be-
vor Gelsenkirchen im Lichte dieser Perspektive betrachtet wird. Anschlie-
Bend sollen Beispiele aus den Gelsenkirchener Stadtteilen Bismarck, Schol-
ven und Neustadt aufgegriffen werden, um zu verdeutlichen, in welcher
Weise der kirchliche Ansatz der Sozialraumorientierung vor Ort realisiert
wird. Die evangelische Kirche in Gelsenkirchen verfolgt eine andere Posi-
tion als die hier diskutierte Sozialraumorientierung der katholischen Kir-
che. Sie hat ein zentrales Referat fiir gesellschaftliche Verantwortung, das
tibergeordnete Themen wie Gendergerechtigkeit, Arbeitslosigkeit und Mig-
ration vertritt, eingerichtet und soziale Hilfsangebote vor Ort weitgehend
dem Diakoniewerk iiberlassen. Aus diesem Grund werden im Folgenden
nur Beispiele der katholischen Kirche aufgegriffen. Abschliefiend soll die
Diskussion eroffnet werden, wie die dargestellten Beispiele und der Ansatz
des kirchlich definierten Sozialraums interpretiert werden konnen.

1. Stadte im Abstiegskampf

Die Thematisierung der sozialen Folgen der Deindustrialisierung hat
zwischenzeitlich in der Stadtforschung einen grofien Raum eingenommen,
wird aber in den letzten Jahren vor allem von der Problematik der Gentri-
fizierung in den Metropolen iiberschattet. Wahrend in den Jahren zuvor
die Sorge um gespaltene und fragmentierte Stidte eine prominente Rolle
eingenommen hat, sind in den 2010er Jahren nur wenige umfangreichere
Studien zum Thema Deindustrialisierung und zu deren sozialen Folgen
entstanden. Die letzten Studien, die sich mit der Segregation deutscher
Stddte beschiftigt haben, wurden vom Wissenschaftszentrum Berlin® und
dem Deutschen Institut fiir Wirtschaftsforschung? auf der Basis von Daten
aus dem Jahr 2013 unternommen. Grundaussage dieser Studien ist eine zu-

3 M. HELBIG / S. JAHNEN, Wie briichig ist die soziale Architektur unserer Stadte? Trends
und Analysen der Segregation in 74 deutschen Stidten, WZB Discussion Paper 2018
001, Berlin 2018.

4 J. GoeBkeL / L. HoppE, Ausmafd und Trends sozialrdumlicher Segregation in Deutsch-
land. Abschlussbericht, Lebenslagen in Deutschland. Armuts- und Reichtumsbericht-
erstattung der Bundesregierung, Bonn 2018.
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nehmende Trennung der Wohn- und Lebenswelten nach Einkommenslage
in allen deutschen Stidten.

Eine weitergehende Analyse nach den 6konomischen und gesellschaftli-
chen Ursachen und der raumlichen Dimension dieser sozialen Segregation
kénnen diese Studien aber nicht leisten und liegt auflerhalb der methodi-
schen Settings dieser Studien. Mit Bezug auf die Entwicklung von Armut
in Deutschland begriinden die jahrlichen Berichte des Deutschen Parita-
tischen Wohlfahrtsverbands die Sorge, dass sich mit der zunehmenden
Armut und deren Verfestigung auch die gesellschaftliche Spaltung rdumlich
weiter zementiert.

Die Befunde der Armuts- und Segregationsforschung schliefSen aller-
dings wenig an weitergehende Studien aus der Stadtforschung an, die
die sog. politische Okonomie der Stidte im Kontext einer globalisierten
Wirtschaft verorten. Wenn man diesen Anséitzen wiederum folgt, dann
ist der Prozess der Deindustrialisierung gekoppelt an einen gesellschafts-
politischen Prozess der Herausbildung von neuen Ordnungen und Hier-
archisierungen von Rdumen und Menschen. In der Essenz lauft dieser
darauf hinaus, dass eine Sozialgeographie entstanden ist, in der die Niitz-
lichkeit von Menschen und Orten danach bewertet wird, in welcher Wei-
se sie den globalen Lieferketten zuarbeiten und fiir die Wertschépfung
der Globalisierung wichtig sind. Diese sog. postfordistische Geographie
entwickelt keine miteinander 6konomisch und dadurch auch nicht mehr
sozial verbundenen Stadtgesellschaften, sondern abgekoppelte Zentren und
eine weitfldchige Peripherie.

Wihrend die Zentren der Wertschopfung hochgradig kontrolliert wer-
den, ist fiir die Peripherie die Verwaltung eines sozialen Status quo not-
wendig, der die Abldufe der Lieferketten unterstiitzen und ein gewisses
Reservoir an menschlichen Ressourcen bereithalten soll und ansonsten
effektiv verwaltet wird. Die Peripherien der postfordistischen Okonomie
sind nicht in die Wertschopfungsprozesse integriert oder nur von unterge-
ordneter Bedeutung, etwa als Letztkonsumenten-Orte, wie sie 1 Euro-Shops
und Flohmarkte kennzeichnen. Zentren und Peripherien konnen nebenei-
nander liegen wie in vielen Wachstumsmetropolen wie Frankfurt, wo der
teure Westhafen an das arme Gutleutviertel grenzt. Oftmals sind aber grof3e
Gebiete wie das nordliche Ruhrgebiet als zusammenhéngende Zonen zu
erkennen. Die neuen sozialraumlichen Ordnungsprozesse peripherisieren
und zentralisieren zugleich klein- wie grofimaf3stabig. Das Nebeneinander
von Peripherie und Zentrum kennzeichnet die fragmentierte Stadt der
Gegenwart.
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Der Verlust des Nexus zwischen den Okonomischen und sozialen
Zusammenhéngen einer Stadt duflert sich vor allem durch Erscheinungs-
formen der Entfremdung. Wahrend die industrielle Stadt soziale Bezie-
hungen iiber die gemeinsame Arbeit, das Vereinswesen, die gleichen Er-
fahrungen und die gleiche Sprache, die geteilte Nachbarschaft und nicht
zuletzt durch die Kirchen ermdglicht, wird in der fragmentierten Stadt eine
solche Soziabilitdt nicht mehr erreicht. Erfahrungen aus dem Arbeitsle-
ben, die Zersplitterung der Freizeitaktivititen, der Bindungsverlust der Kir-
chen, die Diversitdt der kulturellen Hintergriinde und der Zerfall nachbar-
schaftlichen Zusammenhangs duflern sich in unterschiedlicher Weise, aber
zeigen insgesamt an, dass Verinselung und Vereinsamung die Konstruktion
von gemeinsamen Vorstellungen iiber das Zusammenleben, Normen des
Miteinanderlebens, Narrative des Ortes und somit eine kollektive Hand-
lungsfahigkeit verunmaoglichen.

Die Beobachtung der Aufldsung sozialer Beziehungen als Folge der
postfordistischen Neuordnung der Stidte widerspricht dem politischen
Diskurs, der die Deindustrialisierung vor allem als eine zeitliche Uber-
gangsphase sieht, wonach jedem urban decline auch wieder ein Aufstieg
folgt. Solche schematischen Vorstellungen eines Auf und Ab erscheinen als
eine Art Beruhigungspille, die an einen alltiglichen Optimismus anschliefit,
wonach nach jedem Regen auch irgendwann wieder der Sonnenschein
folgt. De facto handelt es sich hierbei um entpolitisierte und naturalistische
Konzepte von Stadtentwicklung, die zumeist mit der statistischen Bevolke-
rungsentwicklung von Stadten argumentieren.

Einflussreich nach wie vor ist hierfiir die Konzeption des britischen
Geographen David Clark,> derzufolge Stidte sich immer {iber vier Stufen
(Urbanisierung, Exurbanisierung, Gegenurbanisierung, Reurbanisierung)
entwickeln. Der wirtschaftliche Niedergang, messbar durch den Verlust
von Arbeitsplétzen, ist laut Clark eine Folge dessen. Um diesen Trend zu
stoppen, muss das stadtische Umfeld radikal verandert werden, damit In-
vestitionen, Tourismus und Newcomer angezogen und neue Branchen der
postindustriellen Okonomie entstehen kénnen. Die Grundidee ist, dass die
vierte Stufe der Stadtentwicklung (Reurbanisierung) frither erreicht wer-
den konnte, wenn staatliche Gelder hierfiir ausgegeben wiirden. Praktisch
lauft dieser Diskurs darauf hinaus, dass Investitionen in Stadtebau und Lo-
kalpolitik insgesamt vor allem dazu dienen miissen, giinstige Investitions-
bedingungen zu schaffen. Damit einher geht die Hoffnung, dass sich die

5 CLARK, Urban Decline.
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sozialen Probleme der Deindustrialisierung aufldsen werden, wenn die
Okonomie wieder fiir geniigend Beschiftigung und Einkommen sorgt.

Verkannt wird in dieser Sichtweise, dass die anhaltende Auflésung der
sozialen Integration ein Problem an sich darstellt und sich dieses als so-
ziale Desorganisation verfestigen kann. Mit dem Begriff der Desorganisa-
tion werden in der stadtsoziologischen Forschung zwei unterschiedliche
Perspektiven benannt, die sich auf einer iibergeordneten sozialphilosophi-
schen Ebene, der Humandokologie, durchaus verbinden, in der weiteren
theoretischen Positionierung und vor allem in der politischen Lesart aber
erheblich unterscheiden. Die dltere Thematisierung sozialer Desorganisati-
on kann auf die frithen Studien der sogenannten Chicago School zuriickge-
fihrt werden.® Bereits in den 1890er Jahren beobachteten Soziologen aus
Chicago, die damals das massive Wachstum ihrer Stadt miterlebten, einen
gesellschaftlichen Wandel, der sich mit dem Zerfall familidrer Strukturen
und den damit einhergehenden Prozessen der Desorientierung und Devi-
anz verband. Vor allem junge Frauen, die aus Verzweiflung das Landleben
verlieflen, um in der zukunftstrachtigen Metropole einen Arbeitsplatz zu
finden, sahen sich mit der Herausforderung konfrontiert, soziale Bindun-
gen abseits von Familie und Gemeinschaft aufzubauen. In den stidtischen
Réumen duflerte sich dieser Desorganisationsprozess durch das Entstehen
von ,Ubergangszonen“ - Gebieten in jeder Stadt, die giinstige Unterkiinfte,
Hilfe von Landsleuten und eine einfache kulturelle Integration bieten. In
der optimistischen Sichtweise der Chicagoer Forscher ist das eine befristete
Form des Chaos und der Segregation, die sich langfristig durch Assimilati-
on auflést. Das Problem der Abgrenzung vom Rest der Stadt liegt darin,
dass einige Menschen in diesen ,Ubergangszonen® nicht in der Lage sind,
sich weiter in die bereits bestehende Stadtgesellschaft hineinzubewegen,
sich zu assimilieren und in bessere Wohnsiedlungen zu ziehen. In vielen
Studien wird diese Perspektive nach wie vor verfolgt, indem etwa Orte,
an denen Migrant:innen unter giinstigen Bedingungen ankommen kdnnen,
heute als Ankunftsstadtteile bezeichnet werden.”

Wihrend dieser Ansatz oftmals den innovativen Input der Ankunftsorte
fiir die Stadtentwicklung hervorhebt, stand fiir die Chicago School aller-
dings die Problematisierung der Ausbeutung der Migrant:innen, die unter

6 Vgl. E. HENNIG, Chicago School, in: F. EckarpT (Hg.), Handbuch Stadtsoziologie,
Wiesbaden 2012, 95-124.

7 Vgl. B. MEEUS / K. ARNAUT / B. v. HEUR (Hg.), Arrival Infrastructures. Migration and
Urban Social Mobilities, Cham 2019.
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Druck stehen, gleichzeitig die Anforderungen der aufnehmenden Gesell-
schaft und ihrer Herkunftsgemeinschaft zu erfiillen, im Vordergrund.

Eine zweite Lesart der sozialen Desorganisation stellt nicht in Frage, dass
die Beobachtung der Unordnung problematisch ist. Vielmehr betont diese,
dass sich diese als ,Incivilities* duflert, die ihrerseits negative Auswirkun-
gen auf u.a. das Sicherheitsgefiihl in einem Stadtteil haben. Diese Studien
fokussieren auf sichtbare Zustande in der Nachbarschaft, die als Verlust
sozialer Ordnung verstanden werden. Héufig genannte Anzeichen dafiir
sind ,Ramsch” und Miill, offentliches Trinken, Graffiti oder Vandalismus.8
Unordnung dieser Art wirkt sich nicht unbedingt auf das Leben einer
Gemeinschaft aus, aber es wird allgemein angenommen, dass sich die Auf-
16sung sozialer Beziehungen und Unordnung gegenseitig verstirken, wie in
einer Abwirtsspirale.’

In der politischen Diskussion beider Erkldrungsansitze fiir soziale
Desorganisation werden diese entweder als ein Grund fiir mehr Sozial-
arbeit (im Sinne der Chicago School) oder als Argument fiir mehr Sau-
berkeits- und Sicherheitsmafinahmen (im Sinne des Incivilities-Ansatzes)
verstanden, wobei sich letztere Auffassung seit den 1990er Jahren immer
starker durchgesetzt hat. Eindringlich wird das durch Studien iiber ,zerbro-
chene Fenster®, die ein Gefiihl der Angst erzeugen, das die Bewohner:innen
dazu bringt, das Gebiet zu verlassen, wodurch Raum fiir Kriminalitit ent-
steht (sog. Broken window-Theorie)./® Die Wahrnehmung von Unordnung
wie Miill wirke sich demnach meist negativ auf den Prozess der sozialen
Integration aus. Wie eine breit angelegte Studie tiber niederldndische Nach-
barschaften gezeigt hat, beglinstigen Erscheinungen von Unordnung auch
die Ausbreitung von Rassismus.!!

8 Vgl. C.E. Ross / J. MirowsKy, Disorder and Decay. The Concept and Measurement of
Perceived Neighborhood Disorder, Urban Affairs Review 34 (3/1999), 412-432.

9 Vgl. W.G. SkoGaN, Disorder and Decline. Crime and the Spiral of Decay in American
Neighborhoods, New York 1990.

10 N.W. LiNk / J.M. KeLLy / J.R. PrrTs / K. WALTMAN-SPREHA / R.B. TAYLOR, Reversing
Broken Windows: Evidence of Lagged, Multilevel Impacts of Risk Perceptions on
Perceptions of Incivility, Crime & Delinquency 63 (6/2017), 659-682.

11 Vgl. E. HAVEKES / M. COENDERS / K. DEKKER, Interethnic attitudes in urban neigh-
bourhoods: The impact of neighbourhood disorder and decline, Urban Studies 51
(12/2014), 2665-2684.
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2. Gelsenkirchens langer Weg nach unten

In Gelsenkirchen hat das Zechensterben schon in den 1960er Jahren dra-
matische Auswirkungen angenommen. Mit der Schlieffung der Zeche Bis-
marck, die als eine der grofiten und modernsten Zechen Europas galt, wur-
de ein Prozess eingeleitet, der bis heute unumkehrbar erscheint und sich im
Grunde nur mit der Tendenz nach unten fortgesetzt hat. Inzwischen sind
alle Zechen geschlossen und ist der Prozess der Deindustrialisierung auch
in den anderen, einst die Stadtentwicklung tragenden Branchen Stahl, Glas
und Textil weitgehend abgeschlossen. Neue Berufs- und Lebensperspekti-
ven entwickeln sich nur eher im Niedriglohnsektor wie der Logistik und
wo nur stark unterdurchschnittlich viele sozialversicherungspflichtige Jobs
angeboten werden. In der Folge hat sich eine strukturelle Arbeitslosigkeit
ausgepragt, die trotz guter Konjunkturlage und einer Zunahme von Jobs
in den letzten zehn Jahren nicht aufgeldst werden konnte. Sie liegt weit
uiber der nationalen Quote und ist auch hoher als in NRW oder in anderen
Ruhrgebietsstadten. Das fithrt dazu, dass iiberdurchschnittlich viele Men-
schen von sozialer Unterstiitzung abhdngig sind. Die durchschnittlichen
Einkommen sind nur halb so hoch wie etwa in den reichsten Kommunen
von NRW und die in der Stadt vorhandene Kaufkraft ist massiv einge-
schrankt.

Die langanhaltende Arbeitslosigkeit und die schlechten 6konomischen
Perspektiven haben dazu gefiihrt, dass viele Menschen die Stadt verlassen.
Betrug Anfang der 1960er Jahre die Einwohner:innenzahl noch 380.000, so
ist sie seitdem kontinuierlich um fast ein Drittel auf 260.000 Einwohner:in-
nen gesunken. Im Jahr 2012 lag sie mit 257.607 auf einem historischen
Tiefstand. Seitdem gibt es einen leichten Aufwirtstrend, der vor allem
mit der Zuwanderung von EU-Ost-Biirger:innen in Zusammenhang steht.
Durch Einwanderung hat sich die grassierende Armut in der Stadt aber
weiter verschérft, da die stidosteuropdischen Migrant:innen in erster Linie
von sozialstaatlichen Transfers leben. Im Jahr 2021 bezogen rund 2.555
Bulgar:innen und rund 3.555 Rumén:innen sozialstaatliche Leistungen. Das
entspricht einem Anteil von knapp 70 Prozent bei den Bulgar:innen und
knapp 62 Prozent bei den Rumin:innen.”? Bei einer aktuellen Studie der
Bertelsmann Stiftung zur Kinderarmut steht Gelsenkirchen seit einigen
Jahren mit den hdchsten Werten traurig an der Spitze in Deutschland. Und

12 Vgl. Gordon WULLNER-ADOMAKO, Gelsenkirchen: So viele Rumdnen und Bulgaren
leben ohne Job, in: Westdeutsche Allgemeine Zeitung vom 25.01.2023.
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die Kinderarmut nimmt unaufhorlich zu. Sie liegt nun bei 41,7 Prozent,
mehr als doppelt so hoch wie ansonsten in NRW. Im Jahr 2014 lag diese
Quote in Gelsenkirchen noch bei 35,8 Prozent, in den folgenden Jahren ist
sie nur leicht um 0,7 Prozentpunkte gestiegen.!3

Der wirtschaftliche Niedergang Gelsenkirchens schldgt sich in der Fahig-
keit der Stadt nieder, auf diese Krise zu reagieren. Das wirkt sich durch eine
strukturelle Haushaltskrise der Stadt aus, die durch eine geringe Einnah-
menlage aufgrund geringer Gewerbesteuer auf der einen Seite und hohen
Ausgaben fiir die sogenannten ,freiwilligen Aufgabenbereiche®, mit denen
die Stadt auf soziale Problemlagen versucht zu reagieren, auf der anderen
Seite entstanden ist. Die Corona-Pandemie hat zusétzliche Locher in den
kommunalen Haushalt gerissen. Gelsenkirchen befindet sich aber nicht
nur beziiglich der sozio6konomischen Bedingungen in einer seit Jahren
andauernden und sich verfestigenden Abwirtsspirale, sondern auch in Be-
zug auf die vorhandenen gesellschaftlichen Krifte, um diesen Prozess zu
reflektieren und Alternativen aufzubauen. Dazu gehort das Verschwinden
einer lokalen Offentlichkeit. Wie viele andere Stidte im Ruhrgebiet hat Gel-
senkirchen nur eine Tageszeitung, die Westdeutsche Allgemeine Zeitung
(WAZ), deren Verkaufszahlen sich innerhalb von 10 Jahren halbiert haben.
Eine lokale Online-Offentlichkeit hat diese, wie etwa in anderen Stidten
geschehen, nicht ersetzt. Im begrenzten Mafle hatte das Monatsjournal ,,is-
so’, das weitgehend ehrenamtlich arbeitet, eine Plattform fiir die Kommuni-
kation wichtiger Themen zwischenzeitlich angeboten, wurde aber wegen
hoher Produktionskosten inzwischen wieder eingestellt. Der Lokalsender
Radio Emscher Lippe kdmpft mit sinkenden Reichweiten und setzt beim
Programm in erster Linie auf Unterhaltung.

Um sich gegen den langanhaltenden Abstieg der Stadt wehren zu kén-
nen, wiére eine starke politische Reprasentation und Verbundenheit mit der
Stadt notwendig, die es aber inzwischen weder von den Wiéhlenden noch
von den Gewdhlten zu geben scheint. Mit der im Jahr 2020 gewéhlten
Oberbiirgermeisterin Karin Welge wurde zum ersten Mal eine Stadtspitze
ins Amt berufen, die ihren Wohnsitz nicht in der Stadt selbst hat. Auch
die ernannten Dezernent:innen kommen zum Teil von aufierhalb und sind
nicht in der Stadtgesellschaft verwurzelt.

13 Vgl. BERTELSMANN STIFTUNG (Hg.), Kinderarmut in Deutschland, Giitersloh 2022,
https://www.bertelsmann-stiftung.de/de/publikationen/publikation/did/factsheet-ki
nderarmut-in-deutschland (Zugriff: 4.10.2023).
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Grofle Teile der Stadtgesellschaft beteiligen sich nicht mehr an Wahlen.
Bei der Kommunalwahl im September 2020 lag die Wahlbeteiligung bei
41,5 Prozent und die AfD wurde mit 12,9 Prozent die drittstdrkste Partei
in der Stadt. Damit lag sie knapp vor den Griinen mit 12,2 Prozent. Bei
der Stichwahl zum Amt des Oberbiirgermeisters sank die Wahlbeteiligung
weiter auf 26,6 Prozent. Ihre 29.397 Wihler:innen entsprechen einem An-
teil von 15,6 Prozent an den Wahlberechtigten. Mit 14,5 Prozent hat die
»Alternative fiir Deutschland“ bei der Landtagswahl 2017 ihr bestes Ergeb-
nis in NRW in Gelsenkirchen erzielt, in der nur noch eine Minderheit
von 15 Prozent die aktuelle Landesregierung und nur 27,9 Prozent der
anséssigen Bevolkerung, von der wegen ihres Alters und fehlender Staats-
biirgerschaft 37 Prozent auch gar nicht an der Wahl teilnehmen durften,
tiberhaupt gewihlt haben. Mehr als drei Viertel der in Gelsenkirchen leben-
den Menschen beteiligen sich also nicht mehr an den bestehenden Formen
der demokratischen Teilhabe.

Die schwindende Integrationskraft der Stadt wird zudem in drei
gesellschaftlichen Feldern deutlich, die wahrend der Hochzeit der Indus-
trialisierung im erheblichen Mafe auch Solidaritdt, emotionale Unterstiit-
zung und Zugehorigkeit in der Stadt gewdhrleisteten und sich gegenseitig
bedingten: Kirche, Nachbarschaft und der FC Schalke 04. Fiir viele Men-
schen wurden in diesem Dreieck gemeinsame Werte verhandelt, bestatigt
und in alltagspraktische Normen umgesetzt. Diese Pfeiler der Soziabilitat
der Stadt haben einen langen Erosionsprozess hinter sich und heute ist
weitgehend zu beobachten, dass sie nur noch isoliert wirken und es kaum
sich verstirkende Bezugnahmen zwischen diesen drei Sdulen der Stadtge-
sellschaft gibt.

Das Kirchensterben hat im Kontext der versterbenden Arbeiter:innen-
schaft zu Umnutzung, Schlieflung und Abriss von Kirchengebdauden ge-
fithrt. Die Anzahl der praktizierenden oder auch nur passiven Glaubigen
hat sich nach Schitzungen allein in den letzten zwei Jahrzehnten um ein
Drittel verringert. Ein Ende des Mitgliederschwunds ist nicht absehbar. Im
begrenzten Mafle haben die Zuwanderer das religiése Leben in Gelsenkir-
chen erneuert. Die Diversitdt des Glaubens hat insbesondere durch den
Islam, aber auch durch den Zuwachs in der jidischen Gemeinde, den
unterschiedlichen orthodoxen und freikirchlichen Gemeinschaften zu einer
weitgehend unverbundenen Vielzahl von Glaubensgemeinschaften gefiihrt.
Diese fragmentierten und hochstens inzidentell zusammenarbeitenden Ge-
meinschaften haben in der Regel keinen oder nur einen sehr selektiven
integrativen Impact, der etwa die Nachbarschaft oder die gesamte Stadtge-
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sellschaft betriftt. Die Zersplitterung der religiosen Landschaft der Stadt ist
zugleich Spiegelbild der gesellschaftlichen Fragmentierung und ein weiterer
Faktor, der diese Aufsplitterung ihrerseits vorantreibt.

Die Fragmentierung Gelsenkirchens bedeutet, dass die Stadt nicht nur
mit einer Armut massiven Ausmafles zu kimpfen hat, sondern auch, dass
sie die Integrationsfahigkeit verloren hat und auf sozialrdumlicher Ebene
keine nachbarschaftliche Soziabilitdt entsteht. Dieser Befund wird insbe-
sondere im Nahraum der Stadt sichtbar und fiir die Bewohnerschaft oft-
mals schmerzlich erfahrbar. Als Reaktion auf die mangelnde Verbundenheit
mit der Stadt folgt eine weitere Riickzugsbewegung in die Privatsphére und
Verinselung, vor allem der Mittelschicht. Die Sozialgeographie Gelsenkir-
chens ist nicht als ein gleichférmiger Teppich von Armut zu beschreiben,
sondern eher als ein zersprungenes Glas, bei dem die unterschiedlichen
Teile unverbunden nebeneinander auf dem Boden liegen. In einem der
prekirsten Stadtteile (Bismarck) ist beispielsweise eine hochpreisige Immo-
bilienanlage mit Marina entstanden, die Menschen aus dem ganzen Ruhr-
gebiet als Bewohner:innen anzieht, die aber keinen nahrdumlichen Bezug
zum Rest des Stadtteils hat.

Die soziale Funktion der einzelnen Stadtteile fiir die gesamte Stadt-
entwicklung ist deshalb sehr unterschiedlich. Im Folgenden sollen drei
Stadtteile betrachtet werden, die stadtsoziologisch jeweils eine andere Be-
deutung in der Stadtentwicklung zu haben scheinen. Bismarck, Scholven
und die Neustadt haben sowohl eine andere gesellschaftlichen Funktion
fiir die Stadt als auch bieten sie fiir die Kirchen eine jeweils andere He-
rausforderung fiir ihre sozialrdumliche Neuorientierung. Auf den Punkt
gebracht kann man Bismarck als einen ehemaligen Bergarbeiter-Stadtteil
beschreiben, der durch viele Zechensiedlungen, das ehemalige Geldnde der
Zeche Consolidation und auch eine grofie tiirkische Gemeinschaft gekenn-
zeichnet ist.* Hier haben Mafinahmen der Stadtplanung wie die ,Soziale
Stadt” stattgefunden und hat sich in einem begrenzten Maf3e eine Art sozia-
le Konsolidierung beobachten lassen. In Scholven wiederum ist die grofie
Erdolraffinerie nach wie vor prigend, die aber nicht mehr fiir gentigend
Arbeitsplétze sorgt. Weit abgelegen vom Rest der Stadt haben sich hier sehr
deutlich zwei Parallelwelten nebeneinander entwickelt, die sich zwischen

14 Vgl. S. GocH / L. HEIDEMANN (Hg.), 100 Jahre Bismarck. Ein Stadtteil ,,mit beson-
derem Erneuerungsbedarf® Beitrage zur Geschichte und Gegenwart eines Gelsenkir-
chener Stadtteils, Beitrage. Schriftenreihe des Instituts fiir Stadtgeschichte 9, Essen
2001.
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der alteingesessenen Arbeiterschaft und den neu zugezogenen Migrant:in-
nen der letzten Jahre etabliert haben. In der Neustadt hingegen ist seit
langem ein weitgehender Auszug der ehemaligen deutschen Arbeiterschaft
zu konstatieren, die auch die angrenzende Innenstadt nur noch wenig
frequentiert. Stattdessen ist hier eine Art ,Ubergangszone“ entstanden, in
der viele Neuankommende wohnen oder sich fiir prekdre und teilweise
illegale Tatigkeiten aufhalten. In den Augen vieler Gelsenkirchener ist die
Neustadt, insbesondere der Hauptbahnhof, zu einer Art ,No-go-Area“ ge-
worden.

3. Bismarck

Entlang der Bismarckstrafle, im gleichnamigen Stadstteil, hat sich ein erheb-
licher sozialer Wandlungsprozess vollzogen, der mit der Schliefung der
Zeche Consolidation und die Umnutzung des Zechengeldndes in einen
Park mit kulturellen und sozialen Zielsetzungen einhergeht. Insbesondere
die tiirkische Gemeinschaft hat dabei durch Gastronomie und auch einen
Moscheeverein grofle Sichtbarkeit erhalten. Im Norden ist die Bleckkirche
ein kleines bauliches Juwel, das mit seinem neuromanischen Backsteinsaal
aus dem 19. Jahrhundert unter Denkmalschutz steht und seit einigen Jahren
als synodale Stadtkirche genutzt wird. Das bedeutet, dass sie hauptsichlich
als Ort fiir besondere Gottesdienste und kirchliche Feiern dient. Auch
Ausstellungen, Konzerte, Theaterauffithrungen und Lesungen werden hier
organisiert. Die evangelische Kirche hat auf den kontinuierlichen Riickgang
der Mitgliederzahlen reagiert und sowohl die Pfarrstellen reduziert als auch
im Jahr 2010 Gemeinden zur stadtteiliibergreifenden ,Apostel-Kirchenge-
meinde“ fusioniert, die neben Bismarck auch die Stadtteile Schalke-Nord,
Bulmke-Hiillen und Uckendorf umfasst. In den Riumlichkeiten werden
neben Gottesdiensten auch soziale Aktivitaten und in einem Gemeindezen-
trum Kinder- und Jugendarbeit angeboten.

Wihrend die Kirchen und das Gemeindezentrum von der Hauptachse
des Stadtteils, der Bismarckstrafle, abseitig liegen, hat sich die katholische
Gemeinde in Bismarck bewusst fiir eine Priasenz an dieser Strafle entschie-
den und dort den Stadtteilladen Bismarck eroffnet, der sich als eine Ein-
richtung der Kirche und als Ort fiir Quartiersarbeit zugleich versteht.
Dabei strebt man an, als ,Nachbar:in unter Nachbar:innen [im] Dienst
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des Stadtteils“!> zu agieren. Die Entscheidung hierzu fiel in einem Prozess,
in dem die Gemeinde St. Franziskus, die sich auf eine gleichnamige Kirche
im Stadtteil bezog, nach und nach erkennen musste, dass das Kirchenle-
ben in dieser Form nicht mehr aufrechtzuerhalten war. Nach schmerzhaf-
ten Entscheidungen hat im Jahr 2007 die Katholische Kirchengemeinde
St. Franziskus mit der Neuerrichtung der Katholischen Kirchengemeinde
St. Joseph zu existieren aufgehort. Aus ehemals sechs eigenstindigen Pfar-
reien (St. Anna, St. Antonius, HI. Dreifaltigkeit, St. Elisabeth, St. Franziskus
und St. Joseph) wurde eine einzige Pfarrei, namlich St. Joseph, zu der dann
noch vier Gemeinden (St. Antonius, Hl. Dreifaltigkeit, St. Elisabeth und
St. Joseph) gehorten. Trotz dieser und anderer Schlieffungen im Bistum Es-
sen musste im Jahr 2017 die allgemeine Debatte tiber KirchenschliefSungen
fortgesetzt werden. Die Pfarrei St. Joseph entschied, dass mit der Einrich-
tung des Stadtteilladens ein neuer Weg gegangen werden soll, bei dem es
um eine stirkere AufSenorientierung und Sichtbarkeit der gemeindlichen
Arbeit gehen soll, die sich auch nicht nur um das seelsorgerische Anliegen
der Gemeinde im engeren Sinne kiimmern soll, sondern sich als Ort fiir
die Verbesserung der Lebensqualitdt im Stadtteil definiert. ,Die Propsteip-
farrei St. Augustinus stellt sich mit diesem Sozialpastoralen Zentrum in
den Dienst der Menschen und stellt sich mit ihnen den Fragen der Lebens-
qualitdt im Stadtteil. Durch eine verldssliche Ansprechbarkeit werden die
Menschen eingeladen, ihre Anliegen zu formulieren und selbst aktiv zu
werden. 16

Mit dem im Jahr 2018 eingerichteten Stadtteilladen an der Bismarckstra-
e ist eine Mischung aus sozialarbeiterischem und pastoralem Zentrum
(oder eben ein Sozialpastorales Zentrum) entstanden, das nach dem eige-
nen Verstindnis Seelsorge und konkrete Unterstiitzung in schwierigen Le-
benssituationen als miteinander zusammenhéngend betrachtet. Der Laden
wird von zwei Personen betrieben, die einen Hintergrund als Pastoralrefe-
rent und Sozialwissenschaftlerin haben. ,,Arthur® Knickmann-Kursch, der
die pastorale Perspektive reprasentiert, betont, dass sich fiir ihn die Arbeit
in dem Stadtteilladen als eine Konsequenz seiner eigenen Sichtweise auf das
Wirken als Christ ergibt, die sich auf eine lange Tradition im Christentum
berufen kann und die biblisch unter anderem im Matthdusevangelium —

15 So die Selbstdarstellung auf der Homepage: PROPSTEIPFARREI ST. AUGUSTINUS GEL-
SENKIRCHEN, Das Team, https://www.stadtteilladen-bismarck.de/{iber-uns/ (Zugriff:
19.7.2024).

16 Ebd.
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,Denn wo zwei oder drei in meinem Namen versammelt sind, da bin ich
mitten unter ihnen.* (Mt 18, 20) - aufzufinden sei. Nah bei dem Menschen
zu sein, sei das pastorale Konzept, zu dem sich die Pfarrei St. Joseph im
Laufe der Jahre bis zu ihrer Zupfarrung zur Propsteipfarrei St. Augustinus
zum 1. September 2022 entwickelt habe. Fiir ihn sei die Hinwendung zur
Bismarckstrafle und zu den Sorgen und Noéten der Menschen eine Art
»Back to the roots* gewesen und damit nicht nur eine Zwangslaufigkeit,
um auf das Schrumpfen der Gemeinde zu reagieren.” Klinkenputzen und
intensive Kontaktaufnahmen, Vernetzung mit anderen Akteur:innen, die
im Stadtteil engagiert sind, wiirden deshalb zu den wichtigsten Aktivititen
des Stadtteilladens gehéren. Um die Bediirfnisse der Menschen vor Ort
besser kennenzulernen, wurde zudem eine Umfrage gestartet, die von den
hauptamtlichen und ehrenamtlichen Mitarbeitenden des Stadtteils sowie
Honorarkriften durchgefiihrt wurde und mit der professionellen Unterstiit-
zung und Auswertung durch das ISSAB (Institut fiir Stadtteilentwicklung,
Soziale Arbeit und Beratung der Universitat Duisburg-Essen) stattfand. Wie
bei den anschlieffenden Bewohner:innenversammlungen 2018 und 2019
ergab sich dabei das differenzierte Bild, dass viele Menschen um den so-
zialen Frieden in Bismarck besorgt waren und auch konkrete Missstinde
wie den Miill vor dem Supermarkt und den Drogenhandel im Griinen
Weg benannten, aber auch nach wie vor sehr viele Bismarcker:innen eine
positive Einstellung zu ihrem Stadtteil hatten.

Der Stadtteilladen in Bismarck wurde an dieser Stelle angesiedelt und
nicht etwa in dem angrenzenden, ebenfalls sehr prekiren Stadtteil Schalke-
Nord, weil hier noch eine gewisse Anbindungsfihigkeit an die Menschen
im Stadtteil gegeben ist, da die Strafle noch bestimmte Angebote wie die
Sparkasse, die Gastronomie und die Einkaufsgelegenheiten zu bieten hat.
Damit scheint das Engagement nicht als ein Investieren in ein ,Fass ohne
Boden"!® sondern kann der Laden als ein Anlaufort fiir unterschiedliche
individuelle und gemeinschaftliche Note fungieren. Neben rechtsanwaltli-
cher Beratung bei Problemen mit dem Jobcenter bietet er mittwochs Cari-
tas-Beratung fiir Gefliichtete und Antragshilfe fiir Fragen mit Bezug auf
ALG 1I, Kindergeld und die Grundsicherung an. Personen, die andere
Fragen haben oder zu anderen Zeiten yvorbeikommen; wird aber immer
weitergeholfen, wobei viele Hilfestellungen die Weitervermittlung oder die
Unterstiitzung bei behdrdlichen Formalititen betreffen.

17 Interview mit dem Autor, 14. September 2022.
18 Ebd.
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Der Stadtteilladen ist aber auch Treffpunkt fiir eine Anzahl von
Selbsthilfegruppen (Borderline; Soziale Angste; Fibromyalgie; Angst, Panik
und Depression; Schmerzen), Kleidertauschborsen oder gemeinsame Spa-
zierginge. Die spirituelle Dimension der Arbeit kommt etwa durch besinn-
liche Teestunden mit Gespriachen {iber das Fasten oder Aktionen wie das
Projekt ,,Ashes to go’, bei dem an Aschermittwoch Asche zum Mitnehmen
auf der Strafle verteilt wird, zum Ausdruck. Damit kann man sich selbst
oder Angehdrigen ein Aschenkreuz als Zeichen der Umkehr auf die Stirn
malen oder dieses Aschenkreuz kann auch direkt auf der Strafie empfangen
werden. Auflerdem werden ,meditative Spaziergiange® mit Impulsen zum
Nachdenken und fiir Gespréache oder auch das Bibelgesprich ,Nicht nur
vom Brot allein’;, das eine Verbindung von einem Imbiss mit einem Bibel-
text und seiner Bedeutung fiir das Leben heute bietet, angeboten.

Insgesamt scheint dem Stadtteilladen eine Vermittlung seines pastoralen
Konzepts ohne jeglichen missionarischen Impetus in einer auch von vielen
Nichtchrist:innen bewohnten Nachbarschaft zu gelingen und fordert er
die soziale Integration von vielen Menschen, die ansonsten keine Ankniip-
fungspunkte mehr in der Gesellschaft haben. Er nimmt dabei teilweise
auch Aufgaben wahr, die im eigentlichen Sinne 6ffentliche Aufgaben eines
Gemeinwesens darstellen. Umso kritischer ist zu sehen, dass die Arbeit
nicht auf Dauer von der Stadt sichergestellt wird und von der weiterhin
schrumpfenden Gemeinde und wenigen Spender:innen abhéngig ist.

4. Scholven

Geographisch im Nordwesten Gelsenkirchens gelegen und von der Auto-
bahn A 52 und der Bundesstrafie B 224 stark von den angrenzenden Stadt-
teilen Polsum, Hassel und Buer abgeschnitten, hat sich Scholven von einem
ehemaligen Zechenstandort zu einem von der Raffinerie der BP Deutsch-
land und dem naheliegenden Uniper-Kohlekraftwerk geprigten Stadtteil
entwickelt. Mit mehr als 1.700 Arbeitsplatzen und der die Landschaft do-
minierenden Industriekulisse hat der Olkonzern fiir viele Menschen in
Gelsenkirchen ein negatives Image. Dies wird auch durch gesundheitliche
Sorgen, die durch die Verbrennung von Pellets entstehen, begriindet. Eine
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Biirgerinitiative gegen die Umweltschdden wurde in den Rdumen des evan-
gelischen Stadtteilzentrums Bonni in Hassel gegriindet.”

Zu diesem Zeitpunkt war dieses Stadtteilzentrum auch in tiberregionaler
Perspektive mit seinem sozialrdumlichen Ansatz sehr fortgeschritten und
wurde durch das geschickte Nutzen von Fordermdglichkeiten ein bis heute
nachhaltiges Konzept umgesetzt, mit dem ein enger Bezug zur Nachbar-
schaft hergestellt wird. Die grofie Nahe des Zentrums zur Bewohnerschaft
- insbesondere des amtierenden Pfarrers Rolf Heinrich - hat dazu beige-
tragen, dass das Hasseler Stadtteilzentrum mit einem groflen Angebot an
sozialen Aktivititen neben dem Kirchengebdude gebaut werden und sich
als Treffpunkt fiir verschiedene Menschen etablieren konnte. Sicherlich
ist diese Verankerung des Stadtteilzentrums durch die Personlichkeit von
Rolf Heinrich, der durch seine Doppelrolle als Seelsorger und engagierter
Biirger fiir Hassel entscheidend dazu beigetragen hat, ermdglicht worden.
Die grofle Niahe vieler Geistlicher zur Arbeiterschaft war, wie er berichtet,
einst eine Grundkompetenz, die sich neu ankommende Pfarrer systema-
tisch durch Aufenthalt auf den Zechen aneigneten.?’ Eine solche Praxis ist
in Hassel, das weitgehend deindustrialisiert ist, nun nicht mehr méglich.
Das Stadtteilzentrum kann nach wie vor als Ausgangspunkt fiir den Wie-
deraufbau dieser Beziehungen zur Bewohnerschaft gelten, es kann aber
nicht mehr von den vorhandenen Kontakten aus dieser ehemals engen
Verwobenheit mit der Arbeiterschaft profitieren.

In Scholven hingegen sind die Kirchen mit einer sozialraumlichen Segre-
gation konfrontiert, die sich durch den Stadtteil zieht. Einerseits wird der
Stadtteil durch eine Zechenkolonie mit den typischen Zwei- und Vierfami-
lienhdusern geprégt, die einst vor allem Zuwandernde aus OstpreufSen und
Schlesien aufnahm. Nachdem die Arbeitersiedlungen wegen ausbleibender
Renovierungen in den 1980er Jahren weniger populdr wurden, sind sie
heute langst wieder bei vielen Menschen, auch wegen der Gérten am Haus,
sehr beliebt.

Davon rdumlich und weitgehend auch sozial abgetrennt befinden sich
relativ moderne Wohnanlagen der 1970er Jahre, die hauptsdchlich von
Zugewanderten der letzten Jahrzehnte bewohnt werden. Es haben sich kon-
gruent mit diesen rdumlichen Wohnformen zwei Sozialraume herausgebil-
det, die weitgehend getrennt voneinander erscheinen: Einerseits eine Art
Zentrum am Marktplatz ,,Im Bromm® mit Geschiften, Grundschule, katho-

19 Rolf Heinrich im Interview mit dem Autor, 30. August 2022.
20 Ebd.
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lischer, evangelischer und neuapostolischer Kirche, anderseits die Wohnge-
gend an der Mehringstrafle, wo auch viele Gefliichtete in der ehemaligen
HauptstrafSe aufgenommen wurden und eine Gemeinschaftsunterkunft zu
finden ist.

Fiir die Kirchen in Scholven hat sich ein Schrumpfungsprozess vollzo-
gen, der sich im Abriss der Kirche St. Josef manifestiert hat. Uber Jahre
stand das Kirchengebdude leer und wirtschaftliche Not der Gemeinde
schriankte ihren Handlungsspielraum erheblich ein, so dass urspriingliche
Pline fiir den Erhalt des identitdtsstiftenden Turms und den Bau von
Seniorenwohnungen mit einem privaten Investor nicht realisiert werden
konnten, da dieser eher auf Eigenheime fiir Familien setzte.

In dem segregierten Kontext des Stadtteils wurde die Offnung der Ge-
meinden in Scholven vergleichsweise spiat und erst durch Zusammenarbeit
mit politischen Reprasentanten eingeleitet. Im Jahr 2015 wurde mit ande-
ren Partnern wie den Schulen und Kitas und Trdgern der Kinder- und
Jugendarbeit zunichst der Jugendkreis Scholven initiiert. Mit dem Quar-
tiersprojekt Scholven, das zu Beginn vom Caritasverband fiir die Stadt
Gelsenkirchen und durch Bistumsmittel finanziert wurde, wurde zudem
auf die Themen der Zuwanderung durch die EU-Osterweiterung reagiert.
Das Kooperationsprojekt besteht seit 2020 und wird seitdem als ,,Scholven
interaktiv® weitergefiihrt.?!

»Heute konnen wir auf viele gute Beziehungen mit Menschen - sowohl
Ehrenamtliche als auch Fliichtlinge - zuriickblicken, die sich seitdem bei
uns engagieren’, schildert Sandra Liicke, die fiir die Caritas als Sozialar-
beiterin im Stadtteil Scholven arbeitet.?? Seit 2014 stellt die Gemeinde
ihre Raumlichkeiten dafiir zur Verfiigung, seit 2020 ist die Arbeit durch
kommunale Mittel sichergestellt. Frau Liicke will allgemein dazu beitragen,
dass sich die Lebensbedingungen in Scholven verbessern, wobei sie sich
vor allem auch in der Netzwerkarbeit fiir den Stadtteil tétig sieht und die
Themen und Ideen der Biirger:innen aufgegreift.

Die Stirkung des Scholvener Selbstbewusstseins hat sie z.B. durch die
Gestaltung eines eigenen Logos fiir den Stadtteil mit den Biirger:innen be-
trieben. Zu ihrer Arbeit gehort aber auch ein vielféltiges Beratungsangebot,
Deutschkurse fiir Menschen mit Migrationshintergrund, ein interkulturel-

21 Silke SoBOTTA, Politik hat Scholven/Biilse im Blick, Stadtspiegel, https://www.lokal
kompass.de/gelsenkirchen/c-politik/politik-hat-scholvenbuelse-im-blick_al527146
(Zugriff: 7.5.2023).

22 Interview mit dem Autor, 14.September 2022.
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les Frithstiicksangebot und Stadtteilcafés, Spieletreffs, Fotoprojekte, Bewe-
gungsangebote, Pflanzaktionen und Stadtteilspaziergange. Wichtig sind fiir
sie aber vor allem auch ihre Ansprechbarkeit durch Anwesenheit im katho-
lischen Gemeindehaus St. Josef und auch die Sichtbarkeit, die sich durch
die Lage des Zentrums an der zentralen Feldhauserstraie und in der Nahe
zu einem Supermarkt ergibt.

Auch die rdumliche Nédhe zur Grundschule ,Im Bromm® erleichtert die
Ankniipfung an die dort vom Sozialdienst und vom Familienzentrum
geleistete Arbeit. Das ermdglicht auch, dass die Sozialarbeiterin einen le-
bensnahen Einblick in die Schwierigkeiten der Menschen im Stadtteil, der
durch einen hohen Anteil sozial schwacher Familien geprégt ist, erhélt. Von
den 200 Kindern der Grundschule bekommt ca. die Halfte aufgrund ihrer
prekiren Lebensverhaltnisse einen Freitisch in der offenen Ganztagsschule
und somit ein kostenloses Mittagessen in der Schule.

5. Neustadt

Die Neustadt von Gelsenkirchen ist der kleinste Stadtteil Gelsenkirchens,
der nur wenige Straflenziige siidlich des Hauptbahnhofs umfasst. Siidlich
der Neustadt bemiiht sich die Stadt seit einigen Jahren mit dem Konzept
des Kreativquartiers, die Abwirtsspirale des Stadtteils Uckendorf zu brem-
sen. Einen positiven Effekt auf die Neustadt hat dies allerdings bislang
nicht.?*> Durch Ansiedlung von Justizeinrichtungen und einiger Fast Food-
Angebote an der die Neustadt begrenzenden Wicking- und Hattinger Stra-
e wirkt die Neustadt wie eine abgeschlossene raumliche Einheit, in der die
Liebfrauenkirche am Neustadtplatz ehemals eine zentrale und bildpragende
Bedeutung hatte.

Nach Schalke-Nord hat die Neustadt mit 44,6 Prozent den héchsten
Anteil an Menschen ohne deutsche Staatsangehorigkeit in Gelsenkirchen.?*
In beiden Stadtteilen haben laut dem Partizipationsindex der Stadt aus dem

23 Vgl. F. ECKarRDT / M. VOREGGER, Kreativquartiere in strukturschwachen Stidten?
Das Beispiel Gelsenkirchen-Uckendorf, in: W.-D. Bukow / J. RoLsHOVEN / E. YiLDIZ
(Hg.), (Re-) Konstruktion von lokaler Urbanitit, Wiesbaden 2013, 197-213.

24 STADT GELSENKIRCHEN, Gesamtbevolkerung nach deutscher Staatsangehorigkeit und
Geschlecht auf Ebene der Stadtteile (vierteljahrlich), https://opendata.gelsenkirchen.
de/dataset/gesamtbevoelkerung-nach-deutscher-staatsangehoerigkeit-und-geschlecht
-auf-ebene-der-stadtteile (Zugriff: 7.5.2023).
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Jahr 2015 Kinder und Jugendliche die geringsten Teilhabechancen.?> Die
Stadt Gelsenkirchen hat seit {iber zwanzig Jahren vor allem mit Mitteln
der Stadtplanung auf die vielféltigen Probleme der Neustadt zu reagieren
versucht. Im Jahr 2002 wurde die Neustadt in das Stadterneuerungsgebiet
»Gelsenkirchen-Siidost® aufgenommen. Aus Sicht der Stadt ist die Neustadt
dynamisch, jung und bunt und die Stadterneuerung ein Erfolg: ,Seither
wurde hier eine Vielzahl an baulichen, infrastrukturellen und sozialintegra-
tiven Mafinahmen umgesetzt, was zu einer deutlichen Verbesserung der Si-
tuation im Quartier gefithrt hat“?® Trotz der vermeldeten Erfolge wurde ein
neues Konzept fiir die Stadterneuerung im Dezember 2017 fiir notwendig
erachtet und beschlossen. Im Gegensatz zur Darstellung auf der Homepage
der Stadt heifst es in dem ,Integrierten Entwicklungskonzept®: ,Zwar wur-
den im Quartier im Rahmen des Soziale Stadt-Prozesses Siidost seit 2001
bauliche, infrastrukturelle und sozialintegrative Mafinahmen umgesetzt, die
zu einer spiirbaren Verbesserung der Situation beigetragen haben, jedoch
bestehen Belastungen fort, aus denen in Verbindungen mit aktuellen Ent-
wicklungen, wie z.B. der verstirkten EU-Ost-Zuwanderung und dem Zuzug
von Fliichtlingen, ein dringender Handlungsbedarf resultiert."?”

Insbesondere in der Neustadt verdichten sich Probleme der Armut und
Migration und belasten den Stadtteil in der allgemeinen Wahrnehmung.
Der Bahnhof und die angrenzenden Raume werden von vielen Menschen
als unsicher wahrgenommen. So hat Radio Emscher Lippe im Jahr 2019
bei einer nicht reprasentativen Umfrage mit 1.965 Teilnehmenden auf die
Frage ,Fiihlst du dich am Hauptbahnhof Gelsenkirchen noch sicher?” von
95 Prozent ein ,Nein” als Antwort erhalten.?8 Die Situation hat sich trotz
seit Jahren durchgefiihrter Mafinahmen wie dem ,Runden Tisch® oder
der Einfiihrung der Waffenverbotszone anscheinend nicht grundsitzlich
gedandert.

25 Vgl. STaDT GELSENKIRCHEN (Hg.), Gesellschaftliche Teilhabechancen von Gelsenkir-
chener Kindern. Grundlage fiir eine sozialraumliche Strategieentwicklung, Gelsen-
kirchen 2015.

26 STADT GELSENKIRCHEN, Stadterneuerung Neustadt. Ein dynamischer Stadtteil: Jung
und Bunt!, https://www.gelsenkirchen.de/de/infrastruktur/stadtplanung/stadterneue
rung_gelsenkirchen/neustadt/index.aspx (Zugriff: 4.10.2023).

27 StADT GELSENKIRCHEN, Soziale Stadt Neustadt. Integriertes Entwicklungskonzept,
Gelsenkirchen 2018, 99.

28 Rap1o EMscHER Lippg, Das Unsicherheitsgefithl am Hauptbahnhof Gelsenkirchen -
eine Recherche, https://www.radioemscherlippe.de/artikel/das-unsicherheitsgefuehl
-am-hauptbahnhof-gelsenkirchen-eine-recherche-424657.html (Zugriff: 4.10.2023).
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Problematisch ist diese allgemeine Wahrnehmung, weil sie sich auf einen
Raum bezieht, der insbesondere durch das gastronomische Angebot als mi-
grantisch geprégt erscheint. De facto ist die Neustadt ein Raum, der durch
eine hohe Fluktuation gekennzeichnet ist und der fiir viele Neuankommen-
de eine Art Ubergangsort zu sein scheint. Auf dem Hintergrund dessen
ist die Verbindung des Stadtteils zu der bestehenden katholischen Gemein-
de in der Neustadt mit dem hohen Anteil an Migrant:innen schwierig.
Der Ausldanderanteil am Neustadtplatz, an dem die Liebfrauenkirche steht,
liegt bei tiber 60 Prozent. Wie der Stadtteilladen in Bismarck gehort die
Kirche nun zur Propsteipfarrei St. Augustinus. Die Raumlichkeiten werden
aber nun nur noch fiir kirchliche Jugendarbeit (Projekt GleisX) genutzt,
die sich als Kontinuitét der bisherigen Arbeit im angeschlossenen Philipp-
Neri-Zentrum verstehen ldsst, in dem die Kinder- und Jugendarbeit der
Gemeinde, ein katholischer Kindergarten und die katholische italienische
Mission bereits anséssig waren. Die Angebote zielen durchaus tiber den
Gelsenkirchener Raum hinaus auf das ganze Bistum Essen. Insgesamt wird
somit aber keine sozialraumliche Perspektive verfolgt, die konkret auf die
direkte Umgebung einwirkt. Stattdessen hat sich hier eine Art Arbeitstei-
lung etabliert, wobei die sozialraumliche Aufgabe dem Stadtteilbiiro der
Caritas zufallt.

Dort hat im Jahr 2021 zuerst ein Stadtteilbiiro unter Leitung der Stadt
als neue zentrale Anlaufstelle fiir das Quartier und zur Umsetzung des
Stadterneuerungsprogramms erdffnet. Dieses hat im Sinne der Programm-
logik der Stadterneuerung vor allem bauliche Aufgaben, beinhaltet aber
auch eine Stelle fiir sozialintegrative MafSnahmen, mit der die Nachbar-
schaftsarbeit und die lokalen Akteur:innen unterstiitzt werden sollen. Mafi-
nahmen hierzu betreffen einen Quartiersfonds, mit dem kleinere, biirger-
schaftlich orientierte Aktivitdten finanziert werden. Eine starke Verschréin-
kung mit der sozialen Arbeit der Caritas erhdlt das Stadtteilbiiro durch
Sabine Wiesweg, die gleichzeitig als Teamleiterin im Stadtteilladen ,NeST*
der Caritas tatig ist.

Hier wird einzelfallorientierte Sozialarbeit wie Beratungen zu unter-
schiedlichen Lebenslagen, aber auch gruppenbezogene Unterstiitzung wie
Hausaufgabenbhilfe, Nahkurse, Kochangebote oder Hilfe fiir die Selbsthilfe
angeboten. Das ,NeST* ist auch als Ort fiir die ,Integrationsagentur®, ein
Forderprogramm des Landes NRW, mit dem die Integration von Menschen
mit Zuwanderungsgeschichte verbessert werden soll. Das ldsst sich nur mit
Partnern erreichen. Deshalb arbeitet die Integrationsagentur der Caritas
eng mit Haupt- und Ehrenamtlichen verschiedener Institutionen, Multipli-
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kator:innen, Migrant:innenorganisationen und engagierten Biirger:innen
zusammen.

Die ,Integrationsagentur® versteht sich als Partnerin und Dienstleisterin
fiir alle Menschen mit Migrationshintergrund, die Unterstiitzung benoti-
gen. Dazu gehort es, Probleme der Zuwanderung und der Zugewanderten
offen zu benennen und Lésungen zu finden. Ahnlich ausgerichtet ist auch
die ,Anlaufstelle fiir zugewanderte Menschen aus Siidosteuropa’, die mit
Fordermitteln des ,Europiischen Hilfsfonds fiir die am stérksten benach-
teiligten Personen“ (EHAP) ausgestattet ist und die die Integration von
zugewanderten Menschen aus Siidosteuropa in Gelsenkirchen begleitet.
Beide Projekte beschreiben sich als Forderung von biirgerschaftlichem En-
gagement von/fiir Menschen mit Zuwanderungsgeschichte und zielen auf
Spracherwerb sowie Zusammenarbeit mit Migrantenorganisationen, blei-
ben ansonsten aber relativ allgemein bei dem Ziel, die Integrationsarbeit im
Stadtteil zu leisten.?”

Die offensichtliche Schwierigkeit ist, dass die Neustadt kein Stadtteil wie
Bismarck ist, in dem sich eine lange anséssige Bevolkerung finden lésst,
die ein Netz von Sozialkontakten in der Nachbarschaft aufgebaut hat. ,Die
Neustadt ist eine Art Durchlaufquartier. Die Menschen sind relativ kurz da
und mit unklarer Perspektive. Viele wollen auch weiterziehen. Insgesamt ist
die Lage schwierig, weil der Stadtteil klein ist, es keine Vereine gibt und nur
wenige Ehrenamtliche, die meistens auch eher alter sind®, schildert Sabine
Wiesweg.3® Obwohl fiir Frau Wiesweg der verfolgte Ansatz der Caritas
in der Neustadt mit dem Sozialraumansatz des Bistums Essen sehr gut
zusammenpasst, sind nur wenige, meist thematische Kooperationen mit
der verbleibenden Gemeinde vor Ort méglich.

6. Diskussion

Die drei geschilderten Beispiele aus Gelsenkirchen verdeutlichen, dass trotz
einer insgesamt sich tiber Jahrzehnte entwickelnde Abwirtsspirale die loka-
len Kontexte, in denen Kirchen auf die verfestigte Armut und den eigenen
Bedeutungsverlust reagieren, unterschiedlich ausfallen. Obwohl das Bistum

29 CariTas GELSENKIRCHEN, Integrationsagentur, https://www.caritas-gelsenkirchen.de
/wir-helfen/hilfe-bei-migration-und-integration/integrativefachberatungsstelle/integ
rationsagentur (Zugriff: 2.8.2024).

30 Interview mit dem Autor, 15. September 2022.

255

https://doi.org/10.! inlibr Open Access



https://www.caritas-gelsenkirchen.de/wir-helfen/hilfe-bei-migration-und-integration/integrativefachberatungsstelle/integrationsagentur
https://www.caritas-gelsenkirchen.de/wir-helfen/hilfe-bei-migration-und-integration/integrativefachberatungsstelle/integrationsagentur
https://www.caritas-gelsenkirchen.de/wir-helfen/hilfe-bei-migration-und-integration/integrativefachberatungsstelle/integrationsagentur
https://doi.org/10.5771/9783748948469 
https://www.inlibra.com/de/page/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Frank Eckardt

Essen insgesamt sehr iiberzeugt ist vom Sozialraumansatz, wie dieser von
der Caritas seit Ende der 2000er Jahre als Position vertreten wird,? und
diesen durchaus mit viel Engagement vertritt, trifft er vor Ort auf eine
durchaus unterschiedliche Problemlage.

Im Kontext der Deindustrialisierung Gelsenkirchens wurde verdeutlicht,
dass der Blick auf den Abstiegskampf der Stadt einen differenzierten Blick
erfordert. Die postfordistische Transformation der Stadt fragmentiert die
sozialen Beziige zwischen den Stadtteilen und auch innerhalb der klein-
rdumigen Beziehungsgeflechte. Diese Briiche iiberlagern sich mit unter-
schiedlichen Formen der Migration und werden durch diese weiter zu
Konfliktfeldern.?? Die drei dargestellten Stadtteile kénnen als soziologisch
unterschiedlich peripherisierte Rdéume beschrieben werden, in denen das
allgemeine Kirchensterben aber differente Potentiale fiir eine sozialrdumli-
che Orientierung der betroffenenen Kirchengemeinden bietet. Wahrend
Bismarck als ein Stadtteil verstanden werden kann, in dem sich {iber einen
langeren Zeitraum durch die raumliche Néahe zur Zeche Consolidation und
die dort angesiedelten Arbeiter:innensiedlungen eine gewisse Koexistenz
zwischen tiirkischen Gastarbeiter:innenfamilien und Alteingesessenen eta-
bliert hat, konnte die Ansiedlung von Neumigrant:innen relativ integrativ
geleistet werden.

Hierzu gehort, dass frithzeitig und intensiv sozialpolitisch durch die
Stadterneuerung gewirkt werden konnte. Die Etablierung des Stadtteilla-
dens an der Bismarckstraf3e greift die vorhandene Soziabilitit des Stadtteils
auf und ermdglicht auf diese Weise auch eine Verkniipfung von pastoraler
mit sozialer Ausrichtung. In Scholven hingegen erscheint eine solche Strate-
gie aufgrund der starken Segregation des Stadtteils weniger gegeben zu sein.
Hier ist der Versuch zu beobachten, eine bestehende Lokalitét starker fiir
die Note des Stadtteils zu 6ffnen. Der Stadtteil kann aber auf ein grof3eres

31 Vgl. V. BOGNER / CH. HENTSCHEL, Wider den pastoralen Notstand. Pfarrei, Ekklesie
und Sozialraum als Chance fiir lebendiges Kirche-Sein, WzM 74 (5/2022), 410-423;
TH. SCHALLA, Der Weg in den Sozialraum ist fiir die Kirche eine geistliche Ent-
scheidung, in: D. GEBAUER / J.J. KEHRER (Hg.) Coworking: aufbrechen, anpacken,
anders leben. Herausforderung und Chance fiir Gemeinden und Organisationen,
Gottingen 2022, 61-66; M. PauL, Eine Kirchengemeinde im Sozialraum eingebettet,
in: G. LAMMLIN / G. WEGNER (Hg.), Kirche im Quartier: Die Praxis. Ein Handbuch,
Leipzig 2022, 155-163.

32 Vgl. S. RescH / N. KERSTING / J. MULLER, MigraChance Projektbericht, Fallstu-
die Gelsenkirchen. Untersuchung migrationsbezogener Konflikte in Gelsenkirchen,
https://www.migrachance.de/wp-content/uploads/2021/10/Projektbericht-Fallstudie
-Gelsenkirchen.pdf (Zugriff: 10.10.2023).
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Netzwerk an aktiven Akteur:innen in der alten Arbeiterkolonie zuriickgrei-
fen, wodurch ein symbolischer Ortswechsel, der im Falle von Bismarck
durchaus zwingend erschien, nicht unbedingt notwendig ist.

Weder Scholven noch Bismarck sind von der Migration durch die EU-
Osterweiterung in dem Mafle betroffen wie die Neustadt und dieser Stadt-
teil erfullt alle Kennzeichen einer ,,Ubergangszone“, wie sie schon die Chi-
cago School kannte, in der es zu einer Form der sozialen Desorganisation
kommt, die sich in mangelndem sozialem Miteinander duflert, die sich aber
in der offentlichen Wahrnehmung oftmals als incivility, Desorganisation
und als Unsicherheit manifestiert. Diese Phdnomene sind durchaus auch an
vielen anderen Stellen in der Stadt zu beobachten und sind ein permanen-
tes Thema politischer und 6ffentlicher Kontroversen.

Im Sinne der Theorien der sozialen Desorganisation signalisieren sie
eine soziale Distanz zwischen den Bewohner:innen. In der Neustadt ist
kaum erkennbar, wie sich diese Distanzen durch die vorhandenen und
praktizierten Konzepte des Sozialraums auflésen lassen. Die einzelnen Ak-
tivitaten, die dort unternommen werden, behalten fiir die Einzelnen einen
hohen Wert, aber dies fithrt nicht zu einer Vergréflerung der gemeinschaft-
lichen Kompetenzen der Nachbarschaft. Die individuelle Integration in
Arbeit und Bildung ermdglicht eher, dass Menschen weiterhin die Nachbar-
schaft verlassen, aber fiihrt nicht zu einem Aufbau von nachhaltigen sozia-
len Organisationen, wie sie sich in Scholven und Bismarck iiber Jahrzehnte
der Gastarbeiter:innenmigration entwickelt haben. Die Konzentration auf
die kirchliche Jugendarbeit in der Neustadt ist ein Beleg fiir die Entkop-
pelung der Gemeinde vom Stadtteil. Die Abgabe der sozialraumlichen Per-
spektive an die professionelle Caritas erscheint angesichts der profunden
Desorganisation des Stadtteils nur konsequent. Dennoch bedeutet dies im
Grunde die Aufgabe der letzten sozialen und pastoralen Beziehungen zur
eigenen Nachbarschaft.

Das Ubergangsviertel Neustadt verdeutlicht, dass Kirchen sich nicht
tiberall gegen die Prozesse der gesellschaftlichen Fragmentierung stellen
kénnen und vor allem professionelle und 6ffentliche Interventionen nétig
sind, um einen Stadtteil vor der Dynamik der Desorganisation zu schiitzen,
damit die Lebenschancen von allen gewédhrt werden konnen. Es erscheint
teilweise notwendig zu sein, neue Rdume zu suchen, in denen sich Kirchen
mit ihrem pastoralen und sozialen Anliegen sichtbar machen kénnen, und
sich so Kirchen wieder in ihrer Nachbarschaft verwurzeln. Um wirklich
Veridnderungen fiir die Menschen vor Ort zu erreichen, wire ein grofieres
Engagement in der Stadtgesellschaft, Lokalpolitik und Stadtentwicklung
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notwendig, zu dem aber die einzelnen Sozialarbeiter:innen und kirchlich
Engagierten vor Ort nicht in der Lage sind.
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Geteilte Stadt — Geteilte Kirche?
Soziale Segregation und kirchliche Vielfalt

Felix Eiffler

1. Was ist eine Stadt?

Die Definition! von Stadt ist relativ schwierig, da es sich laut Bernhard
Schifers bei der Stadt um ein Totalphanomen handelt.? Grundsitzlich
kann man mit Martina Léw die Merkmale ,Dichte, Grofle und Heteroge-
nitat*> als kennzeichnend fiir urbane Riume festalten. Der Hamburger
Theologe Wolfgang Griinberg, welcher sich intensiv mit dem Thema Stadt
und Kirche befasst hat, definiert Stadt ebenfalls mit Blick auf Dichte und
fiigt noch die Merkmale Zentralitit und Heterogenitét hinzu: ,Die S[tadt]
[...] ist ein Gemeinwesen mit den Merkmalen Zentralitéit, Dichte, Heteroge-
nitét, Rechts- und Steuerhoheit, Abgrenzung (Stadtmauer), Gréfle* Damit
weist Griinberg auf die Tatsache hin, dass es eine Vielzahl von Stadttypen
und Formen urbanen Lebens gibt. Deshalb bietet sich - analog zu lindli-
chen Riumen - die Nutzung der Formulierung urbane Riume an.

Neben der statistischen Beschreibung urbaner Raume gibt es noch Ur-
banitit als einen durch stédtisches Leben geformten Lebensstil.> Dieser Le-
bensstil ist haufig sowohl Ursache als auch Folge von Verstddterung. Dazu
zahlen steigende Mobilitat (u.a. Pendeln), gesellschaftliche Ausdifferenzie-
rungen (in zahlreichen Bereichen wie Arbeit, Wirtschaft, Bildung, Kultur
etc.), Wandel der Familienstrukturen (Riickgang traditioneller [Grofi-]Fa-
milien und Entstehung neuer Familienformen), Veranderung der Wohnver-

1 Vgl. E Eiffler, Kirche fiir die Stadt. Urbane Gemeindeentwicklung unter den Bedingun-
gen urbaner Segregation, BEG 29, Gottingen 2020, 64-80.

2 Vgl. B. Schifers, Stadtsoziologie. Stadtentwicklung und Theorien - Grundlagen und
Praxisfelder, Wiesbaden 22010, 18f. Schifers nutzt den Begriff phénomene social total
von Marcel Mauss.

3 M. Léw, Stadt- und Raumsoziologie, in: G. Kneer / M. Schroer (Hg.), Handbuch
Spezielle Soziologien, Wiesbaden 2010, (605-622) 606.

4 ].S. DanGscHAT / U. KOpF / W. GRUNBERG, Art. Stadt, RGG* 7 (2004), (1655-1663)
1161.

5 Vgl. EIFFLER, Kirche fiir die Stadt, 82-87.
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héltnisse (mieten statt kaufen) und kultureller Wandel (v.a. als Folge von
Globalisierung). Mit dem hohen Grad an Verstadterung Deutschlands (im
Jahr 2023 lebten in Deutschland 77,7 % der Bevolkerung in Stddten)® geht
eine starke Urbanisierung der deutschen Gesellschaft einher, d.h. urban
gepréagte Lebensweisen zeichnen auch diejenigen aus, die nicht mehr oder
noch nie in Stidten gelebt haben. Die Unterschiede von Stadt und Land
sind zwar noch erkennbar (v.a. statistisch hinsichtlich von Dichte, Zentrali-
tat und Heterogenitit), schwichen sich aber immer mehr ab und verlieren
v.a. in soziokultureller Hinsicht an Bedeutung, da sich ein von Moderni-
sierung, Ausdifferenzierung und Mobilitdt gepréigter Lebensstil ebenso in
lindlichen Rdumen zeigt. In der Stadtsoziologie sprechen daher einige von
der Auflgsung des Stadt-Land-Gegensatzes bzw. von Stadt und Land ,als
Mehr oder Weniger des gleichen.”

2. Sozialraumorientierung als Haltung kirchlichen Engagements

In den 1930er Jahren ist Albert Einstein in die USA immigriert und hat
in Princeton gelebt, wo er 1955 verstarb. Anders als Thomas Mann, der
ebenfalls fiir einige Jahre in Princeton lebte, verbrachte Einstein viel Zeit
auf der Strafle und wurde zu einem duflerst beliebten Biirger der Stadt.
In einer Zeit, in der die Bewohner:innen von Stidten wie Princeton noch
streng nach Hautfarbe segregiert waren, verbrachte er viel Zeit im sog.
colored district und pflegte intensive Kontakte zur afroamerikanischen Be-
volkerung der Stadt. Einstein wusste, wie es sich anfiihlte, gesellschaftlich
benachteiligt zu werden, er nutzte diese Erfahrung, um Briicken zwischen
den verschiedenen Gruppen der Gesellschaft zu bauen, und setzte sich z.B.
leidenschaftlich fiir Biirgerrechte ein. William Storrar entdeckt darin ein
Beispiel fiir kirchliches Handeln im Exil:

What kind of exiles are we going to be as churches in post-modern
Europe? Are we going to be house dwellers like Thomas Mann, wrestling
with our own problems in relative isolation from our neighbors? Or are
we going to be street dwellers like Einstein, wrestling with the problems

6 Vgl. Starista, Politik und Gesellschaft. Statistik-Report zur Geographie in Deutsch-
land, Hamburg 2024, 59.

7 H. HAUsSERMANN / D. LAppLE / W. SIEBEL, Stadtpolitik, Edition Suhrkamp 2512,
Frankfurt a.M. 2008, 41.
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of our neighbors, sitting on the porch with them, opening our homes to
the stranger.®

2.1. Sozialraumorientierung im Kontext urbaner Rdume

Die Frage Storrars richtet den Blick auf kirchliche Sozialraumorientierung
als eine grundsitzliche Haltung kirchlichen Engagements.® In diesem Bei-
trag sollen die Themen Sozialraumorientierung und Spiritualitdt fiir den
Kontext Stadt bzw. urbane Rdume fruchtbar gemacht werden. Zur Annéhe-
rung an das komplexe und duflerst dynamische Feld stddtischer Kontexte
fokussiert der Beitrag soziale Segregation als vorrangig (wenn auch nicht
alleinig) urbanes Phdnomen. Die bevilkerungsproportionale Karte des
Bundesinstituts fiir Bau-, Stadt- und Raumforschung!' veranschaulicht die
Bedeutung urbaner Rdume, da sie anzeigt, wo sich die Bevolkerung ver-
dichtet. Die flichenproportionale Karte zeigt, wo sich - statistisch betrach-
tet — stadtisch sowie landlich geprigte Gebiete finden.!? So sind Bundeslan-
der wie Nordrhein-Westfalen und Baden-Wiirttemberg in statistischer Hin-
sicht vorrangig stadtisch geprégt, wohingegen Mecklenburg-Vorpommern,
Brandenburg und Thiiringen sowie Niedersachsen eher landlich gepragt
sind und eine teilweise diinne Besiedlung aufweisen.

8 W. STORRAR, From Injury to Invitation: The Evangelical Conditions for Dialogue in
Post-Modern Europe, in: M. REPPENHAGEN (Hg.), Kirche zwischen postmoderner
Kultur und Evangelium, BEG 15, Neukirchen-Vluyn 2010, (132-149) 149.

9 Vgl. F. EIFFLER, Kirche hier und jetzt. Wie Christen Gottes Mission treu sind und
ihrem Kontext gerecht werden. Theorie und Praxis fiir Gemeinden und Griinder,
Holzgerlingen 2023.

10 Ausfiihrlicher dazu vgl. ETFFLER, Kirche fir die Stadt, 122-202.

11 Vgl. BUNDESINSTITUT FUR BAU-, STADT- UND RAUMFORSCHUNG (BBSR) IM BUNDES-
AMT FUR BAUWESEN UND RAUMORDNUNG (BBR), Raumbeobachtung.de, https://bbs
r-geodienste.de/raumbeobachtung/, Bevolkerungsproportionales Kartogramm mit
der Themenauswahl: Raumabgrenzung und der Indikatorenauswahl: Stadtischer und
landlicher Raum (Zugriff: 22.12.2023).

12 Ebd. Fliachentreue Karte mit der Themenauswahl: Raumabgrenzung und der Indika-
torenauswahl: Stddtischer und ldndlicher Raum (Zurgiff: 22.12.2023).
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2.2. Sozialraumanalyse

Neben der statistischen Erfassung sozialer Raume!® bieten sich vor allem
Methoden der Sozialraumanalyse an, um den Sozialraum zu untersuchen
und besser zu verstehen, was die spezifischen sozialen Bedingungen und
Dynamiken eines bestimmten (urbanen) Sozialraums sind. Diese Metho-
den umfassen u.a. strukturierte Stadtteilbegehungen, Befragung von Schliis-
selpersonen oder Expert:innen sowie Institutionenbefragungen.'* Viele die-
ser Methoden sind auch ohne sozialwissenschaftliche Qualifikation nutz-
bar und eine Analyse des Sozialraums ist die Voraussetzung fiir eine Orien-
tierung kirchlichen Handelns am Sozialraum.!®

3. Soziale Segregation als urbanes Phdnomen

Bei der Beschiftigung mit urbanen Rdumen fallt ein Phdnomen besonders
ins Auge, da es die soziale Wirklichkeit der meisten Stidte prigt und sowohl
geographisch-raumlich als auch sozial-symbolisch!'® von Bedeutung ist: So-
ziale (oder residentielle) Segregation. Dieses Phdnomen ist bereits fiir die
Antike belegt und somit in gewisser Hinsicht so alt wie die Stadt selbst. Der
Begriff Segregation wird seit Beginn stadtsoziologischer Forschung am An-
fang des 20. Jahrhunderts fiir die Beschreibung ungleicher Verteilung stad-
tischer Bevolkerung verwendet. Dabei handelt es sich um ein komplexes

13 Geeignete Anlaufstellen bieten die Homepages des Statistischen Bundesamtes, der
Statista-Plattform, des Deutschen Stadte- und Gemeindebundes, des Dashboards
Deutschland, der Genesis-Datenbank des Statistischen Bundesamtes, der Indikatoren
und Karten zur Raum- und Stadtentwicklung des Bundesinstituts fiir Bau-, Stadt-
und Raumforschung und des Berlin-Instituts fiir Bevolkerung und Entwicklung.

14 Fiir eine gute Einfithrung in das Thema Sozialraumanalysen vgl. CH. SPATSCHECK /
K. WoLE-OSTERMANN, Sozialraumanalysen. Ein Arbeitsbuch fiir soziale, gesundheits-
und bildungsbezogene Dienste, Opladen / Toronto 2016, besonders 37-127. Eine
Einfiithrung in das Thema Kontextanalyse bieten T. Fax / J. REIMER (Hg.), Die Welt
verstehen. Kontextanalyse als Sehhilfe fiir die Gemeinde, Transformationsstudien 3,
Marburg 2012.

15 Die digitale Toolbox-Sozialraumanalyse von midi wurde speziell fiir die Nutzung
im Rahmen kirchlich-diakonischer Praxis entwickelt: EVANGELISCHE ARBEITSSTEL-
LE FUR MISSIONARISCHE KIRCHENENTWICKLUNG UND DIAKONISCHE PROFILBILDUNG
(mip1) / EVANGELISCHES WERK FUR DIAKONIE UND ENTWICKLUNG E.V., WIR &
HIER Toolbox, https://www.mi-di.de/wir-hier (Zugriff: 20.11.2023).

16 Zur Frage nach dem ,Raum® in der Stadtsoziologie vgl. Eiffler, Kirche fiir die Stadt,
116-120.
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Gefiige von Marktprozessen, individuellen Préferenzen und Schicksalen,
historischen Entwicklungen sowie politischer Gestaltung etc.!”

Hartmut Hiuflermann und Walter Siebel definieren Segregation so:
»Mit Segregation wird die Konzentration bestimmter sozialer Gruppen
auf bestimmte Teilrdume einer Stadt oder einer Stadtregion gemessen. 8
Schifers definiert den Begrift etwas detaillierter: ,Mit dem Begriff Segrega-
tion wird die sich rdumlich widerspiegelnde soziale Differenzierung der
Bevélkerung in der Siedlungsstruktur von Stiddten und Gemeinden zum
Ausdruck gebracht. Segregation ist zugleich ein wichtiger Indikator der so-
zialen Ungleichheit bzw. der sozialen Differenzierung® Die Beschreibung
von Schifer zeigt bereits, dass der Begriff der Segregation eng mit der The-
matik sozialer Ungleichheit verkniipft ist. Im deutschsprachigen Diskurs
fokussiert sich die Forschung zu Segregation meist auf das Thema Wohnen.
So bezieht sich laut Julia Marth und Kurt Salentin der Begriff ,,[ilm deut-
schen Sprachgebrauch [...] meist auf die disproportionale wohnraumliche
Verteilung sozialer Kategorien iiber geographische Einheiten, etwa Stadt-
viertel (residentielle Segregation).”® Das vorrangige Interesse der Soziolo-
gie richtet sich dabei auf Fragen und Herausforderungen sozialer Ungleich-
heit. Voraussetzungen fiir Segregationsprozesse sind einerseits raumliche
Unterschiede (Architektur, Funktion, Lage, Image) und anderseits soziale
Unterschiede (soziodkonomische, demographische und kulturell-ethnische
Bedingungen).

Formen sozialer Segregation finden sich in den meisten deutschen Stad-
ten — unabhéngig von deren Gréfie und Lage. Dies hat eine Langzeitstu-
die von Marcel Helbig und Stefanie Jahnen herausgefunden, welche fiir
den Zeitraum von 2002 bis 2014 die Entwicklung von Segregation in 74
deutschen Stiddte miteinander verglichen hat.?! Laut dieser Studie waren
die zehn Stddte mit der stirksten Auspragung an Segregation folgende:
Schwerin, Rostock, Erlangen, Erfurt, Wolfsburg, Potsdam, Weimar, Kiel,

17 Vgl. a.a.0.,122-145.

18 H. HAUSSERMANN / W. SIEBEL, Stadtsoziologie. Eine Einfithrung, Frankfurt a.M.
2004, 140.

19 ScHAFERS, Stadtsoziologie, 191.

20 J. MArTH / K. SALENTIN, Segregation, in: G. ENDRUWEIT u.a. (Hg.), Worterbuch der
Soziologie, Konstanz / Miinchen 32014, (420-422) 420.

21 Vgl. M. HELBIG / S. JAHNEN, Wie briichig ist die soziale Architektur unserer Stadte?
Trends und Analysen der Segregation in 74 deutschen Stiadten, WZB Discussion
Paper P 2018-001, Berlin 2018.
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Ingolstadt und Halle/Saale (Stand: 2014 — Werte in der Reihenfolge abneh-
mend).22

Es gibt verschiedene Formen von Segregation.?* Eine der bekanntesten
diirfte die sog. Gentrifizierung?* sein. Damit wird die bauliche und soziale
Aufwertung von Wohngebieten beschrieben, welche zur Verdringung der
angestammten Bewohner:innen fithren kann. Jirgen Friedrichs beschreibt
Gentrifizierung als , Austausch einer statusniedrigen Bevolkerung durch
eine statushéhere in einem Wohngebiet®?> Dieser Begriff und das Phéno-
men ist somit ambivalent und wird im Diskurs entsprechend kritisch dis-
kutiert. Daneben gibt es — gleichsam als Kehrseite von Gentrifizierung —
das Phanomen der Marginalisierung.?® Dieser Begriff beschreibt den sozio-
okonomischen Abstieg eines Wohngebiets mit der Folge, dass aus einem
benachteiligten Gebiet zunehmend ein benachteiligendes Gebiet wird. Poin-
tiert konnte man sagen, dass sich einereits statushhere Menschen in aufge-
werteten Quartieren einschlieflen, indem bspw. die Mietpreise bestimmte
Personengruppen grundsitzlich ausschlieflen. Auf der anderen Seite wer-
den statusniedrigere Menschen in benachteiligenden Gebieten eingesperrt,
da sie aufgrund sehr begrenzter Ressourcen kaum bis keine Mdoglichkeiten
haben, einen anderen Wohnort zu wéhlen. Diejenigen, die es sich leisten
kénnen, verlassen das Gebiet und tragen damit weiter zu dessen Entmi-
schung bei.

Die mit Segregationdynamiken verbundene soziale Ungleicheit dufSert
sich auf unterschiedliche Weise. Bei Prozessen von Gentrifizierung werden
sowohl angestammte Bewohner:innen als auch Pionier:innen verdringt.
Bei der sog. Super-Gentrification werden selbst wirtschaftlich besser gestell-
te Menschen verdrangt, da die Mietpreise derart steigen, dass nur noch sehr
wohlhabende Menschen sich bestimmte Wohnlagen leisten konnen.?” Diese
Verdriangung reduziert die Wahlmdéglichkeiten derer, die davon betroffen
sind. Bei denjenigen, die in marginalisierten Vierteln wohnen, ist die Wahl-
freiheit noch stirker eingeschrankt und duflert sich in stark reduzierten

22 Vgl.a.a.0, 30.

23 Vgl. EIFFLER, Kirche fiir die Stadt, 129-140.

24 Vgl.a.a.0.,148-178.

25 J. FRIEDRICHS, Gentrification. Forschungsgegenstand und methodologische Proble-
me, in: DERS. / R. KEcskEs (Hg.), Gentrification. Theorie und Forschungsergebnisse,
Opladen 1996, (13-40) 14.

26 Vgl. EIFFLER, Kirche fiir die Stadt, 179-202.

27 Vgl. L. LEEs, Super-gentrification. The Case of Brooklyn Heights, New York City,
Urban Studies 40 (12/2003), 2487-2509.
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Méglichkeiten sozialer Teilhabe. Bewohner:innen benachteiligter Viertel
haben haufig keine starke Lobby und begrenzte Optionen, etwas an ihrer
Situation zu dndern oder auch nur auf Missstinde hinzuweisen. Zudem
findet eine Reduktion kognitiver Dissonanz statt, die Menschen einen
Zugang zur Mehrheitsgesellschaft erschwert und Erfahrungen alternativer
Lebensentwiirfe und sozialer Teilhabe limitiert. Unter diesen Bedingungen
kann so etwas wie eine Armutskultur entstehen.?® Die Auswirkung von
Marginalisierung ldsst sich als dreifache Benachteiligung marginalisierter
Gebiete beschreiben: sozial, materiell und symbolisch.?

Neben sozialer Segregation lassen sich zwei weitere Formen residentiel-
ler Segregation beschreiben: ethnische und demographische Segregation.3

4. Kirchliche Vielfalt als Reaktion auf Segregation

Angesichts urbaner Segregation und der damit einhergehenden soziokul-
turellen Ausdifferenzierung urbanen Lebens stellt sich die Frage, wie Kir-
chen- und Gemeindeentwicklung unter diesen Bedingungen auftrags- und
kontextaddquat gestaltet werden kann. Vor dem Hintergrund der missio
Dei?! und der damit verbundenen Erkenntnis, dass Gottes Zuwendung
allen Menschen gilt, gewinnt die Frage nach kontextueller Kommunikation
des Evangeliums®? an theologischer Bedeutung. Zudem kommt vor dem

28 Vgl. H. HAUSSERMANN / M. KRONAUER, Raumliche Segregation und innerstadtisches
Ghetto, in: R. STiIcHWEH / P. WINDOLF (Hg.), Inklusion und Exklusion: Analysen zur
Sozialstruktur und sozialen Ungleichheit, Wiesbaden 2009, (157-173) 165-169.

29 Vgl. EIFFLER, Kirche fiir die Stadt, 193-201.

30 Vgl. a.a.0., 131-133.

31 Vgl a.a.0., 203-244 und M. HEeRrBsT, ,Weil Gott es nicht lassen kann..." Missio
Dei als Leitbegriff der Praktischen Theologie?, in: F. EIFFLER / D. REISSMANN, ,Wir
konnen’s ja nicht lassen..." Vitalitat als Kennzeichen einer Kirche der Sendung, Mis-
sion und Kontext 1, Leipzig 2023, 187-206. J. MOLTMANN fasst die Idee einer missio
Dei so zusammen, ,dass nicht die Kirche eine Mission ,hat; sondern dass vielmehr
umgekehrt die Mission Christi sich ihre Kirche schafft. Nicht von der Kirche her
ist die Mission, sondern von der Mission her ist die Kirche zu verstehen.* (J. MoLT-
MANN, Kirche in der Kraft des Geistes. Ein Beitrag zur messianischen Ekklesiologie,
Miinchen 1975, 23).

32 Vgl. dazu E. LANGE, Edition Ernst Lange, Bd. 2: Kirche fiir die Welt. Aufsitze zur
Theorie kirchlichen Handelns, hg. und eingeleitet von RUDIGER SCHLOZ, Lese-Zei-
chen, Miinchen 1981, v.a. 66-160; CH. GRETHLEIN, Praktische Theologie, Berlin 2016
und F. EIFFLER, ,Wir konnen’s auch weiterhin nicht lassen® Kiinftige Forschung
und Lehre zu Evangelisation & Gemeindeentwicklung, in: DERS. / D. REISSMANN,
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Hintergrund eines hohen Grades an Sékularisierung sowie religiéser Aus-
differenzierung® urbaner Rdume einer Einladung zur persénlichen Ausein-
andersetzung mit dem christlichen Glauben bzw. einer Einladung zum
Glauben an Jesus Christus besondere Relevanz zu.

Vor dem Hintergrund des Themas Sozialraum und Spiritualitdt hat
eine doppelte Horrichtung zentrale Bedeutung fiir urbane Kirchen- und
Gemeindeentwicklung: Zum einen gilt es, auf den sozialen Kontext mit sei-
nen Dynamiken, Herausforderungen und Besonderheiten zu achten. Zum
anderen gilt es, auf das Evangelium, die eigene Tradition bzw. Gott selbst
zu horen. Beide Horrichtungen miteinander zu verbinden, zeichnet eine
urbane Gemeindeentwicklung aus. Michael Herbst und Hans-Hermann
Pompe schreiben, dass kontextaddquate Kirchenentwicklung ,die kritische
Kurspriifung nie hinter sich® hat, sondern: ,[IJm Horen auf die biblische
Botschaft und in Aufmerksamkeit fiir unsere Gesellschaft miissen wir im-
mer wieder die Richtung dndern, um den Kurs zu halten.34

Lauscht man in beide Richtungen, so diirfte man schnell feststellen, dass
eine Pluralisierung von kirchlichen und gemeindlichen Ausdrucksformen
(nicht nur, aber) besonders fiir die urbane Kirchen- und Gemeindeent-
wicklung angezeigt ist, denn ,[w]enn Kirche dort geschieht, wo Menschen
an der ,Kommunikation des Evangeliums® (Ernst Lange) teilhaben, dann
sind die Formen kirchlicher und gemeindlicher Praxis nicht vorab festge-
legt. Sie haben sich - als dauerhafte ebenso wie als zeitlich begrenzte -
daran zu bemessen, ob Menschen heute auch partiell und ihren lebenswelt-
lichen Voraussetzungen entsprechend an ihnen partizipieren (k6nnen).
Die minimalistische Ekklesiologie von CA VII bietet einen theologisch
weiten Rahmen, um Ausdrucksformen von Kirche situationsaddquat zu
entwickeln und zu gestalten.

Vor dem Hintergrund bereits bestehender kirchlicher Sozialformen
mochte ich im Folgenden drei urbane Formatierungen vorschlagen, um
existierende kirchliche Ausdrucksformen zu ergdnzen und zu erweitern.

sWir konnen’s ja nicht lassen...”. Vitalitét als Kennzeichen einer Kirche der Sendung,
Mission und Kontext 1, Leipzig 2023, 165-175.

33 Vgl. EIFFLER, Kirche fiir die Stadt, Zusatzmaterial 57-71.

34 M. Hersst / H.-H. PoMpE, Vertrauen und Verantworten. Regiolokale Kirchenent-
wicklung II: Umsetzung, Praxis und Erfahrungen, Berlin 2023, 59.

35 P.BuBMANN / K. FECHTNER / B. WEYEL, ,Gemeinde auf Zeit: Empirische Wahrneh-
mung punktuell-situativer Formen evangelischer Kirche und ihre sozialitétstheoreti-
sche Reflexion, in: P. BuBMaNN / B. WEYEL (Hg.), Kirchentheorie. Praktisch-theolo-
gische Perspektiven auf die Kirche, Leipzig 2014, (132-144) 133.
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Diese sind: Quartiersgemeinden, Stadtkirchen und fresh expressions of
Church (£xC).

4.1. Quartiersgemeinden

Mochte man Kirche und Gemeinde vom urbanen Kontext her entwickeln,
so liegt es nahe, stadteigene Strukturen zu identifizieren und zu nutzen.
Eine mogliche urbane Ordnungs- und Orientierungsgrofle ist das Quartier.
Olaf Schnur beschreibt das Quartier als einen Schliisselbegrift fiir Stadtent-
wicklung, welcher jedoch einer hohen Deutungsvielfalt unterworfen ist.3
Schnur schldgt folgende Definition vor:

Ein Quartier ist ein kontextuell eingebetteter, durch externe und inter-
ne Handlungen sozial konstruierter, jedoch unscharf konturierter Mittel-
punkt-Ort alltdglicher Lebenswelten und individueller sozialer Sphiren,
deren Schnittmengen sich im rdumlich-identifikatorischen Zusammenhang
eines iberschaubaren Wohnumfelds abbilden.?”

Schnur fahrt fort:

Ausgehend von dieser Definition muss ein Quartier sozial konstruier-
bar (und nicht unbedingt administrativ abgegrenzt), iiberschaubar (also
nicht zu grof3), auf alltégliche Lebenswelten und soziale Sphiren bezogen
(also eine interaktive Struktur bereitstellen) und identifikatorisch sein
(also ein Potenzial fiir zumindest eine partielle lokale Identifikation bie-
ten).3®

Er verweist darauf, dass Quartiere sog. Fuzzy Places sind, also Orte mit
~fokussierter Unscharfe”, die einen mehr oder minder gut zu identifizieren-
den Kern haben. Dieser Kern ist i.d.R. der Wohnort, der als Zentrum von
ellipsenfromigen Soziosphéren fungiert. Der Saum des Quartiers franst

36 Vgl. O. SCHNUR, Quartier als Schliisselbegriff, in: BUNDESINSTITUT FUR BAU-, STADT-
UND RAUMFORSCHUNG (Hg.), Stadt gemeinsam gestalten. Neue Modelle der Kopro-
duktion im Quartier, Bonn 2021, 13-17. Schnur schreibt: ,Das ,Quartier* eignet sich
namlich als ideale Projektionsflache fiir viele Inhalte: Identitdt, Heimat, Recht auf
Stadt, Forschung, Investition, Planung etc (a.a.0., 14).

37 O. SCHNUR, Quartiersforschung im Uberblick. Konzepte, Definitionen und aktuelle
Perspektiven, in: DERs. (Hg.), Quartiersforschung. Zwischen Theorie und Praxis,
Wiesbaden 22014, (19-54) 43.

38 Ebd.

269

https://doi.org/10.! inlibr Open Access



https://doi.org/10.5771/9783748948469 
https://www.inlibra.com/de/page/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Felix Eiffler

gewissermaflen aus und unterliegt oszillierenden Dynamiken und groferer
Fluiditét als der Kern.*

Beachtet man, dass sich in einem Quartier verschiedene Lebenswelten
und Wohnorte tiberlagern, wird deutlich, dass es sich bei einem Quartier
um eine komplexe und vielschichtige Grofle handelt, welche sich nur
punktuell und multiperspektivisch erfassen ldsst. Die Grofie eines Quar-
tiers kann schwanken (1.500 bis 30.000 EW), Quartiere konnen sich tiber-
lappen und Grenzen eines Quartiers konnen von den (dort lebenden)
Menschen unterschiedlich wahrgenommen werden (gefiihite Quartiergren-
zen).*0 Ein entscheidendes Kriterium zur Wahrnehmung und Beschreibung
eines Quartiers lautet Uberschaubarkeit, denn ,Quartiere miissen einen
,menschlichen Mafistab’ aufweisen, um eine Identifikation zu entwickeln
und damit als ,soziale Landschaft® konstruierbar und reproduzierbar zu
sein ! Es gibt keine strenge Zugehorigkeit im Sinne eines klaren Drinnen
oder Draufsen, sondern eher ein Gefithl der mehr oder minder stark emp-
fundenen Zugehorigkeit. Die Grofle ,Quartier” lasst sich schwer fassen
und hat genau darin ihre Stirke - sie bildet die fluide Dynamik urbaner
Lebensraume ab.#? Die Schliisselfunktion des Quartiers hangt nicht zuletzt
daran, dass der Begriff verschieden perspektiviert und gefiillt werden kann
- »als Mittelpunktort, als Lebenswelt, als Sozialraum und als professionelle
Handlungsebene4?

Der Kern der fluiden Gréfle Quartier ist die Wohnung** und somit ist
eng mit dem Begriff Quartier der komplexe Begriff Nachbarschaft verbun-
den. Die Berliner Studie ,Nachbarschaft als lokales Potenzial stadtischer
Entwicklung“hat u.a. gezeigt:

Mit dem Begriff Nachbarschaft stellten die befragten Bewohnenden
einen territorialen Bezug her. Territoriale Grenzen verliefen dabei sub-
jektiv. Viel mehr noch aber 16ste der Begriff Nachbarschaft vielfaltige
Assoziationen aus - z.B. das Zuhause, das Dorf, der Riickzugsort, das
Ankommen. Sie konnen als Ausdruck subjektiver Bediirfnisse und Ide-

39 Vgl.a.a.0., 44, Abbildung 2.

40 Vgl. SCHNUR, Quartier als Schliisselbegriff, 17.

41 SCHNUR, Quartiersforschung im Uberblick, 43.

42 Vgl. a.a.0,, 21-56 und EIFFLER, Kirche fiir die Stadt, 418-431.

43 SCHNUR, Quartier als Schliisselbegriff, 17.

44 ,Wo sich unser Lebensmittelpunkt befindet, der Ort der Regeneration und Reproduk-
tion, bleibt aber eindeutig: Er befindet sich in unserer Wohnung und um sie herum.
(ebd.).
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alvorstellungen des Mit- und Nebeneinanders im stidtischen Kontext
gelesen werden. Oftmals gingen die Begriffsassoziationen auch mit Pro-
blematisierungen gesellschaftlicher Dynamiken und Verhiltnissen [sic]
einher. Es zeigte sich, dass Nachbarschaft ein durchaus emotional be-
setztes Konzept ist, das Sehnsucht, aber auch Ablehnung hervorrufen
kann.4>

Folglich gilt: ,Von Nachbarschaft zu sprechen, bedeutet auch immer,
von sozialen Beziehungen, Interaktionen und Alltagshandlungen zu spre-
chen ¢

Eine kontextsensible urbane Kirchen- und Gemeindeentwicklung sollte
die intermedidre Bedeutung von Quartieren als Orte des Wohnens und
der Nachbarschaft nicht ignorieren, wenn sie dem Phanomen residentiel-
ler Segregation begegen mochte. Vielmehr gilt es, das Quartier als eine
den Sozialraum erschlieffende Grofle wahrzunehmen und zu nutzen. Im
Quartier lassen sich Dynamiken sozialer Segregation und ihre Folgen
frith und unmittelbar wahrmehmen. Zugleich bietet das Quartier als
Zwischengrofle zwischen der residentiellen Nachbarschaft und regionalen
Netzwerken die Moglichkeit, die lokalen Entwicklungen in Beziehung zu
regionalen, stadtweiten oder globalen Prozessen zu setzen. Eine sowohl
im Quartier verwurzelte als auch stadtweit und okumenisch vernetzte
kirchliche Ausdrucksform kann als Interessenvertretung der Bewohner:in-
nen eines Viertels fungieren. Sie kann auf die lokale Situation und ihre
Herausforderungen aufmerksam machen, negative Entwicklungen benen-
nen und Partner:innen fiir eine nachhaltige Quartiersentwicklung suchen.
Als offentliche Kirche?” nehmen Quartiersgemeinden ihre prophetische
Aufgabe u.a. in sozialpolitischer Hinsicht wahr und iiben ausgehend von
der Botschaft des Reiches Gottes Grundsatzkritik an gesellschaftlichen Ent-
wicklungen aus. Um die skizzierte Aufgabe zu erfiillen, sollten quartiersfor-
mige Gemeinden die kirchliche Organisationsform der Parochie wenigstens

45 S. TAPPERT / M. DRILLING / O. SCHNUR, Nachbarschaft als lokales Potenzial stadti-
scher Entwicklung. Konstitutionsbedingungen, Bedeutungen und Moglichkeiten der
Verstetigung, Forum Wohnen und Stadtentwicklung (3/2020), (157-162) 159.

46 Ebd.

47 Vgl. u.a. H. BEDFORD-STROHM, Offentliche Kirche in den Herausforderungen der
Zeit, EvTh 79 (1/2019), 9-16, hier besonders 15f.
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erganzen, wenn nicht in einigen Fallen sogar ersetzen*® und sich als Ko-
Produzentinnen stadtischer Entwicklung anbieten*® sowie nach Wegen
kontextueller Kommunikation des Evangeliums suchen.’® Dabei diirfen sie
die Prozesshaftigkeit von Nachbarschaft und Quartierentwicklung sowie
-konstitution nicht unterschatzen, sondern sollten sich in fortwahrender
Wahrnehmung des Sozialraums iiben, um quartierférmige und damit stadt-
gerechte Ausdrucksformen von Kirche zu entwickeln und zu erproben. Die
Wahrnehmung der sozialraumlichen Rahmenbedingungen ist eine zentrale
Voraussetzung dafiir, dass Kirche einen Beitrag zum Gemeinwesen leisten
kann, und dies gilt eben besonders angesichts sozialer Segregation:

»Nur wenn Gemeinden nah bei den Menschen eines Quartiers sind,
konnen Sie [sic] ,Kennerinnen des urbanen Lebens’ werden und die
Prozesse sozialen Wandels und sozialer Entmischung verstehen, die
Dynamiken durchschauen und einen Beitrag zum Gemeinwohl leisten
(Diakonia), indem sie mit den Menschen des Kontexts und somit in
die Situationen hinein das Evangelium kommunizieren und den Men-
schen beistehen und eine Alternative bzw. einen Kontrast sowie eine
Gegenkultur zu den negativen Folgen dieser Prozesse aufzeigen und
eroffnen (Koinonia). Nur aus dieser Position der Nahe kann urbane Ge-
meindeentwicklung die Glieder des Leibes Christi darin stirken, dieser

48 Vgl. dazu EIFrLER, Kirche fiir die Stadt, 432f. Es geht nicht darum, ,stédtische Paro-
chien einfach aufzulésen und durch Quartiersgemeinden zu ersetzen. Es handelt sich
vielmehr um eine sukzessive Weiterentwicklung des parochialen Systems - weg von
der Eigenlogik der Parochie hin zur Eigenlogik des Quartiers.” (a.a.0., 432). Vgl. dazu
auch U. POHL-PATALONG, Ortsgemeinde und iibergemeindliche Arbeit im Konflikt.
Eine Analyse der Argumentationen und ein alternatives Modell, Habil. Universitat
Bonn, Gottingen 2003, v.a. 216-227.

49 ,Nachbarschaften konnen auch als politische Rdume oder Rdume des politischen
Handelns gelesen werden. Wahrend sie als Interventionsebene (top-down) eine wich-
tige Bezugsgrofie darstellen, organisieren sich Nachbarn zunehmend selbst in Form
von Vereinen und Initiativen und positionieren sich als Akteure der Stadtentwicklun-
gen!” (TAPPERT / DRILLING / SCHNUR, Nachbarschatft als lokales Potenzial, 160).

50 ,Der nachbarschaftliche Alltag eréffnet zudem Méglichkeiten: das Erlernen von De-
mokratie und politischem Handeln, Selbsterméchtigung, die Auseinandersetzung mit
sozialer und kultureller Diversitdt und den Abbau von rassistischen und diskriminie-
renden Stereotypen. Eine wichtige Aufgabe der professionellen Nachbarschaftsarbeit
ist es, Rahmenbedingungen zu schaffen, die eine soziale Teilhabe aller ermdglichen
und sozialraumliche Segregation verhindern (a.a.0., 162). Das bildende Potential
der Nachbarschaft konnte auch fiir die Kommunikation des Evangeliums entdeckt
werden.
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spezifischen Situation gerecht zu werden und das Evangelium in Wort
und Tat zu bezeugen (Martyria, Leiturgia und Diakonia).*!

Als Teil der sozialen Infrastruktur® eines Quartiers konnen Quartiersge-
meinden so ihren spezifischen Beitrag zur Stadtentwicklung leisten. Worin
der spezifische Beitrag kirchlichen Engagements besteht, muss im Einzelfall
entschieden werden, aber er hingt eng mit der Botschaft der Vers6hnung
(vgl. 2 Kor 5,11-21) zusammen, denn das Ziel der Mission Gottes kann mit
Michael Herbst so beschrieben werden: Es ,ist die Versdhnung ,in jeder
Beziehung; mithin das Heilwerden der gesamten Schopfung mit allen ihren
Kreaturen. In der 6kumenischen Debatte iiber die Struktur missionarischer
Gemeinden wurde hier haufig vom ,Schalom® gesprochen. Freilich hat die-
ser Schalom ein ,Herzstiick’; es ist die Versohnung des Menschen mit Gott.
Die Heimkehr des aus dem Grundvertrauen gefallenen und heimatlos ge-
wordenen Menschen, das ,Finden‘ des Menschen, der Gott verloren ging.>?

Eine Quartiersgemeinde® entfaltet ihr Potential ,als Kirche in der Nahe,
wenn sie in der Nahe zu den genannten Lebensfragen und im Dialog
mit der Bibel ,hart an der Realitét® bleibt.”>> Um diese doppelte Wahrneh-
mungs- und Kommunikationskompetenz muss sich stets bemiiht werden
- nicht zuletzt da sich der Kontext stindig wandelt.

4.2. Stadtkirchen

Da das Quartier nicht die einzige Form stddtischer Lebenswirklichkeit pra-
sentiert, bedarf es weiterer Formen christlicher Prasenz und kirchlichen
Engagements in der Stadt. Die eher an der lokalen Ebene orientierte
Quartiersgemeinde findet eine gute Ergdnzung in Citykirchen bzw. Stadt-
kirchen.>® Citykirchen sind laut Frank Lowe ,Sakralgebaude [...], die in
einem urbanen Kerngebiet mit hoher Konzentration von Dienstleistungs-

51 EIFFLER, Kirche fir die Stadt, 427f.

52 Vgl. R. NEEF, Quartiersleben und soziale Klassen, in: H. HERMANN u.a. (Hg.), Die
Besonderheit des Stadtischen. Entwicklungslinien der Stadt(soziologie), Stadt, Raum
und Gesellschaft, Wiesbaden 2011, (235-264) 254-257.

53 M. HERrBsT, beziehungsweise. Grundlagen und Praxisfelder evangelischer Seelsorge,
Neukirchen-Vluyn 2013, 159.

54 Vgl. dazu EIFFLER, Kirche fiir die Stadt, 418-433.

55 P. CorNEHL / W. GRUNBERG, Chancen der Ortsgemeinde, in: W. GRUNBERG, Die
Sprache der Stadt. Skizzen zur Grof3stadtkirche, Leipzig 2004, (279-297) 289.

56 Vgl. dazu Eiffler, Kirche fiir die Stadt, 434-447.
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einrichtungen stehen, die von ihrer baulichen Gestalt her offentlich aus-
strahlen und in denen parochieiibergreifende Funktionen wahrgenommen
werden.”” Neben diesen sog. zentralen Citykirchen gibt es noch marginale
Citykirchen.”® Damit meint Léwe solche Kirchen, die nicht alle Merkmale
erfilllen (bspw. Standort, Alter etc.), aber dennoch Merkmale von zentralen
Citykirchen aufweisen, v.a. was ihre parochielibergreifende Funktion an-
geht, welche teilweise tiberregional bzw. stadtiibergreifend sein kann (sog.
Symbolkirchen). In diesem weiteren Sinne soll von Stadtkirchen sowohl
im Sinne zentraler Citykirchen als auch im Sinne solcher Symbolkirchen
gesprochen werden, die sich auferhalb der City befinden und meist jlinger
sind.

Das Potenzial von Stadtkirchen hat die englische Studie ,From Anecdote
to Evidence“ aufgezeigt: Die Studie ergab, dass stadtische Grofikirchen und
Kathedralen (in England) zwischen 2002 und 2012 hinsichtlich der Teil-
nahme am Gottesdienst um 35 % gewachsen sind. Die Besonderheit dieser
Kirchen wird so beschrieben: ,,[G]reater churches play a significant role in
their dioceses. They often are and could be seen as resourcing communities
for nearby churches and parishes. They maintain a strong public and civic
profile, and regularly welcome large volumes of visitors though [sic] their
doors. More significantly these churches are recognised as being centres
of worship and mission in their dioceses and localities® Die Idee sog.
Resource Churches (RC) bzw. City Centre Resource Churches (CCRC)
wurde in den letzten Jahren in Grofibritannien weiterentwickelt und kann
auch fiir den deutschen Kontext interessant sein.®

Folgende Merkmale arbeitet Alexander Philipp fiir RC heraus: Diese
Gemeindeform ist in die didzesane Struktur eingebunden, d.h. sie wurde
vom Bischof zur RC ernannt, wird entsprechend geférdert und nimmt ihre
unterschiedlichen Aufgaben in enger Abstimmung mit der Didzese und
ihren Zielen (u.a. der ,Evangelisation und sozialen Transformation einer

57 F.W. LOwE, Das Problem der Citykirchen unter dem Aspekt der urbanen Gemein-
destruktur. Eine praktisch-theologische Analyse unter besonderer Beriicksichtigung
von Berlin, Miinster 1999, 19.

58 Vgl.a.a.0., 19f.;445-451.

59 THE CHURCH COMMISSIONERS FOR ENGLAND, From Anecdote to Evidence, London
2014, 24.

60 Vgl. A. PuiLipp, Klassische Gemeindegriindung - Ein Handlungsinstrument fiir
Kirchen in Transformationsprozessen? Eine explorative Studie zur Gemeindegriin-
dungsszene in der Church of England mit Uberlegungen zu einem Transfer in den
deutschen landeskirchlichen Kontext, BEG 33, Géttingen 2023, 315-323.
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Stadt oder Region®)®! wahr. Die Ausstattung mit finanziellen, personellen
und baulichen Ressourcen ist {iberdurchschnittlich. ,Fiir den Sonderfall
der City Centre Resource Church umfasst dies auch die ortliche Ndhe zum
Stadtzentrum einer Grof3stadt.*> Geméfl ihrem Namen nimmt eine RC
ihre Verantwortung auch fiir umliegende Gemeinden wahr und verfolgt
das Ziel, andere Gemeinden und Initiativen mit ihren eigenen Ressourcen
zu unterstiitzen und so zur Forderung christlich-kirchlichen Lebens im
urbanen Umfeld beizutragen. Die Perspektive einer RC iibersteigt die Ebe-
ne der Parochie und nimmt einen grofleren stddtischen Bereich (bzw. die
gesamte Stadt) in den Blick und weif3 sich mit ihrer kommunikativ-diako-
nischen (bzw. missionalen) Sendung einer groferen Gruppe von Menschen
verpflichtet. AufSerdem wollen RC als Lerngemeinschaften fungieren und
Orte erdffnen, in denen sowohl innerkirchliche Lernprozesse als auch ein
Dialog mit dem umgebenden soziokulturellen Kontext stattfinden kénnen.
Ein weiterer Aspekt des Engagements von RC ist das Griinden von neuen
Gemeinden im Stadtgebiet. Dies geschieht hdufig durch Aussendung eines
Griindungsteams. Schlieflich engagieren sich RC in der Ausbildung und
Begleitung von haupt- und ehrenamtlichen Leitungspersonen. Angesichts
der in Deutschland bereits gut entwickelten Citykirchenarbeit®® kann die
englische Perspektive hilfreiche Anregungen bieten und im Sinne eines
6kumenischen Lernens helfen, die Chancen von zentralen und marginalen
Citykirchen als Resource Churches zu entdecken, zu entwickeln und zu
nutzen.

Die spezifische Erschliefung und Nutzung des Potenzials einer Stadt-
kirche héngt von zahlreichen kontextuellen Faktoren (und nicht zuletzt
von der Beschaffenheit des Gebaudes) ab. Was man aber bei aller Un-
terschiedlichkeit der stadtkirchlichen Orte festhalten kann, ist die poten-
tielle Vielfalt der Menschengruppen und Milieus, die eine Stadtkirche
frequentieren und somit mdgliche Partner:innen bei der Kommunikation
des Evangeliums sind. Hier bilden Stadtkirchen einen deutlich breiteren
Querschnitt durch die Gesellschaft ab, als dies eine einzelne, am Quartier
orientierte, Gemeinde vermag. Die Vielfalt an Besucher:innen kann und
sollte sich auch in der Vielfalt an Veranstaltungsformaten sowie geistlichen,
kulturellen und gesellschaftlichen Angeboten ausdriicken. Der Kirchraum

61 A.a.O,32L

62 A.a.O,322.

63 Vgl. u.a. NETZWERK CITYKIRCHENPROJEKTE E.V., Netzwerk Citykirchenprojekte,
https://www.citykirchenprojekte.de/ (Zugriff: 20.12.2023).
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als ein in mehrerer Hinsicht besonderer Raum kann bspw. einer politischen
Diskussionsveranstaltung eine eigene Pragung geben, die sich positiv auf
die Gesprachskultur auswirkt. Stadtkirchen eréffnen so die Moglichkeit
einer Begegnung und ggf. sogar Interaktion unterschiedlichster Gruppen,
die sich in segregierten urbanen Rdumen an anderen Orten kaum oder
tiberhaupt nicht begegnen. Sehr eindriicklich ist mir das in der Kirche
St. Mary Aldermary®* in London begegnet: Im hinteren Bereich des Kir-
chensschiffs befindet sich ein Coffeeshop (,Host Café“), der sowohl von
Angestellten der umliegenden Banken und Firmen des Stadtteils als auch
von Wohnungslosen und Tourist:innen genutzt wird. Gottesdienstlich wird
die Kirche von Moot (einer contemplative community) genutzt. Das Leben
der Gemeinschaft findet vor allem unter der Woche statt, da es imViertel
weder viele Wohnungen noch Geschifte gibt und das Quartier am Wo-
chenende kaum belebt ist.

Um einer solchen integrativen und moglicherweise sogar stadtweiten
Aufgabe nachkommen zu konnen, bediirfen Stadtkirchen einer entspre-
chenden Ausstattung an Ressourcen, wie es beim Modell der Resource
Church vorgesehen ist. Die gezielte Forderung und Nutzung der integra-
tiven Potentiale stadtkirchlicher Arbeit ist besonders angesichts sozialer
Segregation angezeigt.

Vor dem Hintergund der missionalen® Aufgabe von Evangeliums-
kommunikation (bzw. Evangelisation) und sozialem Engagement kommt
den Stadtkirchen eine zentrale Aufgabe zu, da sie die Funktion einer &f-
fentlichen Kirche mit stadtweiter Ausstrahlung und lokaler Verankerung
kombinieren und zudem verschiedene soziale Gruppen gleichermaflen an-
sprechen und integrieren konnen. Somit kénnen Stadtkirchen zu Andersor-
ten (Heterotopien)®® in der Stadt werden, an denen die Dynamiken von Se-
gregation gebremst und punktuell iiberwunden werden kénnen. Entdeckt

64 Moot COMMUNITY, Moot. St Mary Aldermary, https://www.stmaryaldermary.com
(Zugriff: 9.1.2024).

65 Die Verwendung des Begriffs ,,missional“ markiert zwei Aspekte: Erstens wird Missi-
on im Anschluss an die missio Dei zuvorderst als eine Handlung Gottes und somit
Gott als Subjekt der Mission beschrieben (siehen oben FN 31). Und zweitens betont
der Begriff ,missional“ die untrennbare Einheit von Verkiindigung und Diakonie
als Ausdruck der kirchlichen Sendung, vgl. D.L. GupEr (Hg.), Missional Church. A
Vision for the Sending of the Church in North America, The Gospel and Our Culture
Series, Grand Rapids (Michigan) / Cambridge (UK) 1998.

66 Vgl. M. Foucautrr, Die Heterotopien. Der utopische Korper. Zwei Radiovortrége.
Zweisprachige Ausgabe, iibers. von MICHAEL BISCHOFF, Stw 2071, Berlin 32017.
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und nutzt stadtkirchliches Engagement die Ressourcen des Evangeliums
als Kraft Gottes,®” so kann das raumlogische Potential von Stadtkirchen
eine theologisch-geistliche Qualitdt erhalten, welche die gottliche Kraft
zur Versohnung und Rettung (Schalom) in die soziale Wirklichkeit eines
Stadtteils eintrdgt. Stadtkirchen werden somit zu Orten, an denen ganz un-
terschiedliche Menschen einander und Gott begegnen (konnen). Vor allem
in der Begegung mit Gott wird diesen Menschen die Moglichkeit eréftnet,
auch dem ganz anderen Menschen zu begegnen, da das Evangelium eine
Grenzen iiberwindende und verbindende Kraft besitzt (vgl. u.a. Mk 3,13-
19; 1 Kor 12 und Eph 2,11-22).

In Ergdnzung zu Quartiersgemeinden konnen Stadtkirchen als interme-
didre Grofle zwischen lokalen, regionalen und stddtischen Kontexten fun-
gieren. Stadtkirchen konnen als (architektonische) Knotenpunkte fiir eine
offentliche Kirche bzw. eine kontextsensible Kommunikation des Evangeli-
ums gestaltet werden und somit eine Funktion wahrnehmen, welche die
Méglichkeiten von Quartiersgemeinden iibersteigt und somit erganzt.8

4.3. fresh expressions of Church

Eine letzte - um den sozialraumlichen Kontext bemiihte - kirchliche
Ausdrucksform, die Potenzial fiir den urbanen Kontext besitzt, soll ab-
schlieflend noch knapp vorgestellt werden. Es handelt sich um die sog.
fresh expressions of Church (fxc)®®, welche in der Church of England ent-

67 ,Das Evangelium ist nicht nur eine Botschaft, die Christen verbreiten, sondern das,
von dem diese Botschaft handelt. Es ist ,eine Kraft, die jeden rettet, der glaubt’ (R6m
1,16). Christen, die das Evangelium kommunizieren, kommunizieren also etwas, das
sich entweder selbst als Evangelium kommuniziert oder nicht als Evangelium ver-
standen wird.“ (L.U. DALFERTH, Wirkendes Wort. Bibel, Schrift und Evangelium im
Leben der Kirche und im Denken der Theologie, Leipzig 2018, 41).

68 Ein anschauliches Beispiel fiir die Nutzung des Potentials einer sowohl lokal veran-
kerten als auch iiberregional bekannten Kirche ist ,,silentMOD* - eine multisensori-
sche Ausgestaltung des Kolner Doms wihrend der gamescom 2016. Die Installation
hat Elemente der Gamer-Szene mit Inhalten des christlichen Glaubens verbunden
und den Dom als Ort der Reprasentanz dieser Inhalte genutzt. Vgl. M. SwiATKOW-
sKI / K. NELISSEN / M. SELLMANN / M. STELZER / R. KON1G, SilentMOD. Multisenso-
rische Erfahrung im Kélner Dom, K6ln 2017.

69 Vgl. FREsH EXPRESSIONS, fX, https://freshexpressions.org.uk/ (Zugriff: 21.12.2023).

277

https://doi.org/10.! inlibr Open Access



https://freshexpressions.org.uk
https://doi.org/10.5771/9783748948469 
https://www.inlibra.com/de/page/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Felix Eiffler

standen sind.”® Angeregt durch Gemeindegriindungen”! sowie eine kirch-
lichen (Finanz-)Krise’?> haben sich seit Beginn der 2000er Jahre viele
kleine, hiufig von Laien initiierte und geleitete, hochst unterschiedliche
und kontextaddquate Ausdrucksformen von Kirche entwickelt. Die géngige
Definition lautet: ,A fresh expression is a form of Church for our changing
culture established primarily for the benefit of people who are not yet
members of any church:”? Zu den theologischen Grundiiberzeugungen
und Rahmenbedingungen fiir die Entstehung und Entwicklung einer fxC
schreiben David Goodhew u.a.: ,It will come into being through principles
of listening, service, incarnational mission and making disciples. It will
have the potential to become a mature expression of Church shaped by the
gospel and the enduring marks of the Church and for its cultural context.
“74 Die mit fxC verbundene kirchliche Entwicklung wurde in Deutschland

70 Vgl. THE ARCHBISHOP’S COUNCIL, mission-shaped church. church planting and fresh
expressions of church in a changing context, London 2004; G. Lings, A History of
Fresh Expressions and Church Planting in the Church of England, in: D. GoopHEW
(Hg.), Church Growth in Britain. 1980 to the Present, Ashgate Contemporary Eccle-
siology, Farnham 2012, 161-178; DERS., ,Mixed Economy® aus Parochien und ,Fresh
Expressions of Church®. Zur Entstehung und Entwicklung der Vorstellung von ,,mi-
xed economy* in der Anglikanischen Kirche Englands seit 2004, ins Deutsche iibers.
von EBERHARD HauscHILDT, PTh 109 (1/2020), 19-50; P.C. HORING / F. EIFFLER,
Art. Fresh Expressions of Church, Das wissenschaftlich- religionspadagogische Lexi-
kon im Internet (WiReLex) (2021), https://bibelwissenschaft.de/stichwort/200887/
(Zugriff: 22.12.2023).

71 Vgl. u.a. CHURCH OF ENGLAND - HOUSE OF BisHOPS (WORKING PARTY ON CHURCH
PLANTING), Breaking New Ground. Church Planting in the Church of England,
London 1994 und S. CrorTt, Gemeindepflanzung in der Anglikanischen Kirche.
Von ,Breaking New Ground“ (1994) zu ,,Mission-shaped Church® (2004), in: M. BAr-
TELS / M. REPPENHAGEN (Hg.), Gemeindepflanzung - ein Modell fiir die Kirche der
Zukunft?, BEG 4, Neukirchen-Vlyun 2006, 86-95.

72 Vgl. ua C.G. BRowN, The Death of Christian Britain. Understanding Secularisation
1800-2000, Christianity and Society in the Modern World, Abingdon 22009.

73 D. GooDHEW / A. ROBERTS / M. VOLLAND, Fresh! An Introduction to Fresh Expres-
sions of Church and Pioneer Ministry, London 2012, 75.

74 Ebd.
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aufgenommen und intensiv (praktisch-)theologisch reflektiert’”> sowie in
die kirchliche Praxis aufgenommen.”®

Aufgrund ihrer flexiblen, am Kontext orientieren Struktur, ihrer missio-
nalen Grundformatierung und ihrer anlass-, themen- bzw. personenbezo-
genen Entwicklung ergénzen fxC sowohl Quartiersgemeinden als auch
Stadtkirchen. Sie bieten die Chance, Themen, Herausforderungen und
Wirklichkeiten eines urbanen Kontextes aufzugreifen, die sowohl lokal als
auch quartieriibergreifend relevant sind. Sie besitzen gegeniiber Quartiers-
gemeinden und Stadtkirchen eine Eigenlogik, da sie sich tiber den unmit-
telbaren Ort hinaus orientieren (bspw. anhand des Themas Flucht und
Migration) und sich zugleich in hochst kontextueller nachbarschaftlicher
Nihe entwickeln konnen. Allein aufgrund ihrer Grofle (im Durchschnitt
40-50 Personen) sind fxC tendenziell leichter zuginglich als eine (eher
veranstaltungsorientierte) Stadtkirche. Zudem sind eher anlass- oder the-
menbezogene fxC nicht primir an die Raumlogiken von Wohnen und
Nachbarschaft gebunden.

Zudem nehmen fxC den Umstand einer sowohl weiter entwickelten
Sékularitat als auch stirker ausdifferenzierten Spiritualitdt urbaner Rdume
ernst und suchen nach einladenden und barrierearmen Formen der Kom-
munikation des Evangeliums. Sie wenden sich intentional denen zu, die
nicht (mehr) zur Kirche gehdren. Michael Herbst hat darauf hingewiesen,
dass gerade eine an Gottes Sendung orientierte Theologie und Kirchenent-
wicklung sensibel fiir den sie umgebundenen Kontext und seine soziokul-
turellen Wirklichkeiten sind.”” Er stellt fest, dass Mission ,das Interesse, die

75 Vgl. u.a. M. HERBsT, Mission bringt Gemeinde in Form. Gemeindepflanzungen und
neue Ausdrucksformen gemeindlichen Lebens in einem sich wandelnden Kontext.
Deutsche Ausgabe, BEG Praxis, Neukirchen-Vluyn 2006; H.-H. PompE / P. ToDJE-
ras / CJ. Wirt (Hg.) Fresh X - Frisch. Neu. Innovativ. Und es ist Kirche, BEG
Praxis, Neukirchen-Vluyn 2016 und S. MULLER, Fresh Expressions of Church. Ekkle-
siologische Beobachtungen und Interpretationen einer neuen kirchlichen Bewegung,
Diss. Universitat Ziirich, Zirich 2016.

76 Vgl. FREsH X-NETZWERK E.V,, fx, https://freshexpressions.de/ (Zugriff: 21.12.2023).
Letztlich ldsst sich auch die Initiative der ,Erprobungsrdume® der Evangelischen
Kirche in Mitteldeutschland auf die fxC-Impulse aus England zuriickfithren, vgl.
dazu TH. SCHLEGEL, Nachgezeichnet. Innere und duflere Wegmarken des EKM-Pro-
zesses, in: DERS. / J. KLEEMANN (Hg.), Erprobungsraume. Andere Gemeindeformen
in der Landeskirche, midiKontur 2, Leipzig 22022, (76-98) 85f.;92 und S. BILs,
Act local - learn global. Die internationale Dimension der Erprobungsrdume, in:
TH. SCHLEGEL / J. KLEEMANN, Erprobungsraume. Andere Gemeindeformen in der
Landeskirche, midiKontur 2, Leipzig 22022, 401-407.

77 Vgl. HErBsT, Weil Gott es nicht lassen kann, 198-200.
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Aufmerksamkeit und die Gesprachsbereitschaft von Kirche und Theologie
im Blick auf Gesellschaft, Kultur, das ganze Leben auflerhalb der Kirchen-
mauern [fordert]. Man muss und will sich mit den Lebensverhiltnissen
und Weltanschauungen derer befassen, zu denen man sich gesandt sieht,
und wenn es gut geht, geschieht das mit Respekt.”® Diese missional-kon-
textuelle Kompetenz tragen fxC in Bemiithungen um eine urbane Kirchen-
und Gemeindeentwicklung ein.

Damit verbinden fxC verschiedenste ekklesiale Fahigkeiten, welche ange-
sichts sozialer Segregation benétigt werden: Sie sind kontextsensibel und
entspringen einer intensiven Wahrnehmung des Sozialraums mit seinen
sozioGkonomischen und soziokulturellen Herausforderungen. Sie fragen
zudem, welchen spezifischen Beitrag einer integralen Kommunikation des
Evangeliums sie in Wort und Tat leisten konnen. Sie investieren in die
Beziehungen und Kontakte mit den Menschen des Sozialraums und erho-
hen somit die soziale Reichweite der Kirche und fordern die Entstehung
vertauensvoller Beziehungen, welche wiederum die Voraussetzung sind, um
mit Menschen iiber personliche Themen wie soziale Not und Existenzéngs-
te, Verdringung und Ausgrenzung, aber auch Hoffnung und Glauben zu
sprechen. Wenn all diese Schritte gegangen wurden und stets neu gegan-
gen werden, kann eine neue Ausdrucksform von Kirche entstehen, welche
dem Kontext insofern gerecht wird, als sie gemeinsam mit den Menschen
und nicht fiir sie entwickelt worden ist. Die Entstehung einer fxC wird
héufig als Reise beschrieben, was die prinzipielle Ergebnisoffenheit dieses
gemeinsamen Weges zeigt, bei dem zu Beginn noch nicht feststeht, wo
man am Ende hinauskommt.”® Das hohe Maf$ an Fluiditdt und Flexibiliat,
verbunden mit Kontextualitdt, macht fxC zu einer sinnvollen Ergianzung
anderer Formen urbaner Kirche und Gemeinde.

Aufgrund ihrer themen- oder anlassbezogenen Entwicklung eignen sich
fxC in besonderem Mafle dazu, Herausforderungen wie Verdrdngung,
mangelnde soziale Teilhabe, Benachteiligung, ungleiche Verteilung von
Ressourcen sowie weitere, mit Segregation einhergehende Probleme zu
benennen und ihnen zu begegnen. Dies konnen fxC natiirlich nicht allein
leisten, sondern sie bedurfen eines Netzwerks an Partner:innen in der
Stadt und dariiber hinaus. Dies umfasst sowohl kirchlich-diakonische als
auch (kommunal-)politische und 6konomische Einrichtungen. Von ihrer

78 A.a.O.,199.
79 Vgl. M. MoyNAGH, Church in Life. Innovation, Mission and Ecclesiology, London
2017, 38-58, besonders 44—-49.
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Programmatik her sind fxC ausgeprochen gut dafiir geeignet, die soziale
Wirklichkeit eines Ortes/Viertels oder einer Guppe von Menschen mit den
Ressourcen und Kriften des Evangeliums zu verbinden. Auf diese Weise
kénnen fxC dem Sozialraum das Evangelium und den Glauben an Jesus
Christus als Quelle anbieten, um Perspektiven, Krifte und Narrative zur
Uberwindung sozialer Trennung zu entdecken und eigene Erfahrungen der
Uberwindung sozialer Segregation zu machen.

5. Gespaltene Stadt - gespaltene Kirche?

Angesichts urbaner Segregation und einer daraus resultierenden kirchli-
chen Ausdifferenzierung warnen Peter Cornehl und Wolfgang Griinberg
davor, dass in Fragen einer urbanen Kirchenentwicklung den Segregations-
tendenzen ,nicht unbedacht Folge geleistet wird.“®® Folglich darf Kirchen-
und Gemeindeentwicklung sich nicht unkritisch den Dynamiken urbaner
Entwicklung unterwerfen und diese in das Leben der Gemeinden hinein
verldngern. Zugleich gilt es, den Kontext ernst zu nehmen und sich - auch
strukturell — auf ihn einzulassen. Dies ist ein schmaler Grat kirchentheore-
tischer Reflexion.

Eine hilfreiche Orientierung bieten Uberlegungen Christian Grethleins,
die er im Anschluss an ein liturgisches Dokument des Lutherischen Welt-
bundes®! hinsichtlich des Verhaltnisses von Kirche und Kultur anstellt. Er
stellt vier Dimensionen einer Kontextualisierung der Kommunikation des
Evangeliums vor: 1. kulturiibergreifend, 2. kontextuell, 3. kontrakulturell
und 4. kulturell wechselwirksam.3?

1. Die  kulturiibergreifende ~ Dimension  benennt zentrale und
kulturiibergreifende Ausdrucksweisen des christlichen Glaubens, die sich
unabhingig von der konkreten Ausgestaltung des Glaubens finden und
die Einheit der Christenheit darstellen. Dabei handelt es sich u.a. um
Lektiire der Bibel, Gebet, Gottesdienst, Sakramente, Gemeinschaft und
Diakonie.

80 CoRNEHL / GRUNBERG, Chancen der Ortsgemeinde, 292.

81 Vgl. LWF (Stupy TEAM ON WORSHIP AND CULTURE), Nairobi Statement on Worship
and Culture. Contemporary Challenges and Opportunities, Genf 1996.

82 Vgl. GRETHLEIN, Praktische Theologie, 190-194 und pERs., Kirchentheorie. Kommu-
nikation des Evangeliums im Kontext, Berlin / Boston 2018, 41-45.

281

https://doi.org/10.! inlibr Open Access



https://doi.org/10.5771/9783748948469 
https://www.inlibra.com/de/page/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Felix Eiffler

2. Die kontextuelle Dimension betont, dass eine gelingende Kommunikati-
on des Evangeliums nur in Verbindung mit einer bestimmten Kultur
geschehen kann und letztlich jede Form der Kommunikation kulturell
gepragt ist.8?

3. Die kontrakulturelle (bzw. kulturkritische) Dimension folgt der theologi-
schen Einsicht, dass keine Kultur vollkommen ist, sondern alles mensch-
liche Tun von Siinde, d.h. von der Entfremdung von Gott, gepragt ist.8
Deshalb beinhaltet kirchliches Handeln immer eine der Kultur gegen-
tiber kritische (prophetische) Dimension.%

4. Die kulturell-wechselwirksame Dimension sucht die Verbindung kirchli-
chen Lebens mit kulturellen Formen des jeweiligen Kontexts mit dem
Ziel, dass neue Ausdrucksformen von Glauben und Kirche entstehen.

Keine der vier Dimensionen darf vernachldssigt werden, da sie sich ergin-
zen und wechselseitig ausbalancieren. Diese vierdimensionale Bestimmung
von Kirche und Kultur erdffnet die Méglichkeit, sich auf den Kontext ein-
zulassen, ohne sich im Kontext aufzuldsen und diesen lediglich zu spiegeln.
Diese vier Dimensionen stellen eine hilfreiche Heuristik zur Verfiigung,
um theologisch ausgewogen auf die Herausforderung sozialer Segregation
in urbanen Rdumen zu reagieren und dabei sowohl dem Kontext mit
seinen spezifischen Potentialen und Poblemen sowie dem Evangelium als
Gottes Zuspruch und Anspruch (Barmer Theologische Erklarung These
2) gerecht zu werden. Eine am urbanen Sozialraum orientierte Kirchen-
und Gemeindeentwicklung wird sich der spannungsvollen Aufgabe stellen,
aus dem Glauben an das Evangelium heraus die sozialen Wirklichkeiten
des Sozialraums kritisch-konstruktiv zu begleiten und somit einen spezifi-
schen Beitrag zur Gestaltung des sozialen Miteinanders zu leisten, welcher
sich aus den Quellen des Glaubens speist. In sehr grundsatzlicher Weise
schreibt der australische Professor fiir European Languages/French Studies
Christopher Watkin dazu:

83 Vgl. dazu auch L. NEWBIGIN, Das Evangelium in einer pluralistischen Gesellschaft,
BEG Praxis, Neukirchen-Vluyn 2017, 166f.

84 Der Australier Christopher Watkin (Ass. Professor fiir European Languages/French
Studies an der Monash-University, Melbourne) verweist auf das heuristische Potential
fiir gesellschaftlich-kulturelles Engagement, welches dem biblischen Narrativ der
Stinde innewohnt, vgl. CH. WATKIN, Biblical Critical Theory. How the Bible’s Unfold-
ing Story Makes Sense of Modern Life and Culture, Grand Rapids (Michigan) 2022,
107-177.

85 Vgl. dazu BEnFORD-STROHM, Offentliche Kirche, 16.
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One consequence of the emplotted biblical asymmetry of good and evil
is that it positions Christians to be discerning cultural critics. Not that
they always are, of course, but a deep understanding of the Bible’s figures
should predispose them to be so. Christians are culturally wary because
they know that evil is real, that everyone is a sinner, that no one is bey-
ond a stumble or a scandal, and that human beings are capable of some
devious deceptions and horrific thoughts, words, and acts. Christians are
also cultural optimists, however, because they know that no matter how
grim and hopeless sin makes the world or how wretched sin makes an
individual or a group, it does not define us at our deepest level, and it is
an imposter that has no ultimate claim on anyone, whoever they may be
and whatever they may have done. In short, Christians should be neither
gullible nor cynical.8

Ein derart ausgewogenes Verstaindnis menschlicher Ambivalenzen ermog-
licht einem christlichen Engagement in der Stadt einen eigenstdndigen
und spezifischen Blick auf die segregierenden Dynamiken und einen ent-
sprechenden Umgang damit. Ein solches Verstandnis schliefit bindre Kate-
gorisierungen bspw. in Téter oder Opfer, individuelle Verantwortung oder
staatliche Fiirsorge, top-down oder bottom-up etc. als unterkomplex und
somit nicht wirklichkeitsaddquat aus. Da Dynamiken sozialer Segregation
aus menschlichem Handeln resultieren, sind die mit Segregation verbunde-
nen Entwicklungen selbst ebenfalls héchst ambivalent und zumeist nicht
pauschal als nur positiv oder nur negativ zu bewerten. Eine entsprechend
differenzierte Wahrnehmung, Beschreibung und Einschitzung von Segre-
gationsprozessen sowie ein entsprechender Umgang damit sind folglich
notig.

In einem nachhaltigen Bemithen um den Sozialraum kommt kirchli-
ches Handeln nicht umhin, sich auch strukturell auf die Ausdifferenzie-
rung urbaner Wirklichkeiten einzulassen. Zugleich ist es seine Aufgabe,
einen Gegenentwurf zu verkorpern bzw. Quellen fiir eine alternative so-
ziale Wirklichkeit zu erschlieffen und das verbindende Potential der evan-
gelischen Botschaft in den urbanen Kontext einzutragen. Der englische
Theologe Michael Moynagh spricht von kirchlichen Ausdrucksformen, die
sowohl ,focused“ als auch ,connected” sind, d.h. die ausdifferenzierten
und pluriformen christlichen Gemeinschaften sind einerseits kontextuell
und kulturell fokussiert und stehen zugleich in enger Verbundenheit und

86 WATKIN, Biblical Critical Theory, 168f.
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regelmdfigem Austausch mit anderen kirchlichen Ausdrucksformen der
eigenen Konfession oder des weiteren Leibes Christi.?” Sie verbinden somit
die kontextuell-partikulare soziale Realitdt mit den translokal-universalen
Dynamiken des Evangeliums zur Einheit i.Sv. Gal 3,26-28: ,Ihr seid alle
Kinder Gottes, weil ihr durch den Glauben mit Christus Jesus verbunden
seid. Denn ihr alle habt in der Taufe Christus angezogen. Und durch sie
gehort ihr nun zu ihm. Es spielt keine Rolle mehr, ob ihr Juden seid oder
Griechen, Sklaven oder freie Menschen, Manner oder Frauen. Denn durch
eure Verbindung mit Christus Jesus seid ihr alle wie ein Mensch geworden.*
(BB)

Schliefllich gilt es festzuhalten, dass die Einheit der Kirche ein Gegen-
stand des Glaubens ist, welcher in den verschiedenen Glaubensbekennt-
nissen bekannt wird (besonders im nicino-konstantinopolitanischen Be-
kenntnis). Somit beschreibt Einheit ein Merkmal der verborgenen, geglaub-
ten Kirche. Zudem ist Einheit eine eschatologische Hoffnung, auf welche
sich die Christenheit zubewegt. Insofern ist die Einheit der Kirche stets
ein Sein im Werden. Dies entbindet Christ:innen aber nicht davon, an
die faktische (geistliche) Einheit der Kirche zu glauben und nach Zeichen
dieser Einheit zu suchen und sie darzustellen® - besonders unter den Be-
dingungen kirchlicher Ausdifferenzierung angesichts sozialer Segregation.

6. Pluriforme urbane Gemeindeentwicklung als ekklesiales Netzwerk
regiolokaler Kirchenentwicklung

Zur konkreten Ausgestaltung des Miteinanders von Quartiersgemeinden,
Stadtkirchen und fxC kann die Figur der regiolokalen Kirchenentwick-
lung® - eine in Ansétzen bereits erprobte®® Form kirchlicher Organisation

87 Vgl. M. MoyNAGH, Church for Every Context. An Introduction to Theology and
Practice, London 2012, 171-180;190-193.

88 Vgl. E. SCHLINK, Schriften zu Okumene und Bekenntnis, Bd. 2: Okumenische Dog-
matik, mit einem Vorwort von WOLFHART PANNENBERG, hg. und mit einem Nach-
wort versehen von MICHAEL PLaTHOW, Géttingen 2005, 673-685 und Eiffler, Kirche
fiir die Stadt, 248-250.

89 Vgl. HErBST / PoMPE, Vertrauen und Verantworten und DIEs., Regiolokale Kirchen-
entwicklung. Wie Gemeinden vom Nebeneinander zum Miteinander kommen kon-
nen, Berlin °2022.

90 Vgl. HErBST / PoMPE, Vertrauen und Verantworten, 34-38;84-96. Die Forschungs-
stelle ,Missionale Kirchen- und Gemeindeentwicklung® am Center for Empower-
ment Studies der Martin-Luther-Universitat Halle-Wittenberg wird von 2024 bis 2027
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in der Spannung von regionaler Planung und lokaler Ausgestaltung — Anre-
gungen bieten. Regiolokale Kirchenentwicklung nutzt die Potenziale einer
regionalen Perspektive, ohne diese gegen die lokale Ebene auszuspielen.
Neben der theologischen Reflexion der Einheit in vielfaltigen Ausdrucks-
formen bietet regiolokale Kirchenentwicklung vier grundsatzliche Haltun-
gen (1. Freiwillige Kooperation, 2. Profilierung, 3. Erganzung und 4. Soli-
daritét)®! sowie Vorschlage fiir ein Netzwerk®? urbaner kirchlicher Vielfalt
in Strukturen, Formen und Orten bei gleichzeitiger Einheit in Glauben,
Sendung und Bemiihen um die Menschen und ihre Kontexte.
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Soziale Dienstleister und ihr Bezug zur Spiritualitat
Diakonie und Caritas als religiose Akteure im Sozialraum

Johannes Eurich

Wenn man heute die Umwidmung oder den Verkauf von Kirchengebduden
miterlebt und den Riickgang der Mitgliederzahlen in Kirchengemeinden
wahrnimmt, dann kann man den Eindruck gewinnen, Religion wandere
aus dem Sozialraum aus. Werden neue Stadtviertel geplant — etwa durch
Gestaltung von Konversionsfldchen - fehlt 6fter der Bau eines Kirchenge-
baudes. Religion scheint in der Offentlichkeit auf dem Riickzug zu sein
- die christlichen Kirchen in Deutschland représentieren inzwischen eine
Minderheit der Bevolkerung und kénnen nicht mehr selbstverstindlich
einen Platz in der Offentlichkeit beanspruchen. Fachleute weisen darauf
hin, dass dieses Bild zu undifferenziert ist: Nicht nur sind die einzelnen
Sozialraume sehr unterschiedlich - so gibt es Quartiere mit sehr lebendigen
und wachsenden Kirchengemeinden -, sondern auch die Formen religio-
ser Bindung wandeln sich, sodass der Riickgang in organisierter Religion
keineswegs immer zugleich das Ende von Religiositit bedeuten muss.! So
kommt eine Untersuchung zur religiésen Vielfalt anlésslich des Kirchentags
in Stuttgart 2015 zu folgender Aussage: ,Aus den vorliegenden Daten kann
fiir Stuttgart dhnlich wie fiir andere Grofistadte kein genereller Riickgang
von Religion und Glauben festgestellt werden, wohl aber ein Bedeutungs-
verlust der traditionellen ,Amtskirchen:? Unterschieden wird folglich zwi-
schen Religion als dem gemeinsamen Glauben einer Religionsgemeinschaft
wie etwa der katholischen oder der evangelischen Kirche, der auf heiligen
Schriften beruht und eine spezifische Ordnung und geteilte Praktiken um-
fasst, und Religiositat, welche sich auf das subjektive Erleben und die Hoft-
nungen eines Menschen als seinen Glauben bezieht und mit dem Kultus

1 Vgl. CH. ZARNOW / B. KLOSTERMEIER / R. SacHAU (HG.), Religion in der Stadt. Raumli-
che Konfigurationen und theologische Deutungen, Berlin 2018.

2 A. ScHMITZ-VELTIN, Religiose Vielfalt in einer wachsenden Stadt - Kirche und Religion
in Stuttgart im Zeitverlauf, Statistik und Informationsmanagement. Monatshefte 74
(7/2015), (203-217) 214.
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einer Religion verbunden sein kann, aber nicht verbunden sein muss.> Spi-
ritualitit meint dagegen ,das geistliche Erleben und die seelische Suche von
Menschen nach Sinn und Transzendenz, die sich in der Suche nach Gott
und Géttern verdichten kann, sich aber auch an anderes zu binden vermag,
zu denen Wesen® wie Baume, Pflanzen oder auch Fliisse sowie Ahnen geho-
ren* Fiir die christlichen Kirchen geht es in einer Situation wachsender re-
ligioser Vielfalt darum, neue Formen von Glauben und Bindung zu finden,
die dem Wandel entsprechen,® und so ,um eine zukunftsfahige Gestalt von
Kirche, die ihre Sendung lebt und sich im Gespriach mit den Denkweisen
und gesellschaftlichen Stromungen entwickelt*¢ Im Blick auf den Sozial-
raum spielt dabei die verstirkte Zusammenarbeit mit Einrichtungen von
Caritas und Diakonie, die strategisch zu planen und in Kooperation mit
der kommunalen Stadtentwicklung voranzutreiben ist, eine wichtige Rolle.”
Dabei sind unterschiedliche Funktionen der kooperierenden Akteur:innen
zu beachten und auf Anforderungen des Sozialraums zu beziehen.® Die
kirchlich-verbandlichen Einrichtungen vertreten als soziale Dienstleister
~eine traditionell subjekt- bzw. fallbezogene Sicht; Stadtentwickler und Pla-
ner agieren eher vom Raumbezug ausgehend. Die gemeinsame Klammer,
um einen Mehrwert aus der Kooperation zu erzielen, ist die Quartiersper-

3 Vgl. R. LuTz, Sinn als Ressource. Religios-spirituelle Narrative und Ordnungen als He-
rausforderung Sozialer Arbeit, in: DERs. / D. KieseL (Hg.), Sozialarbeit und Religion.
Herausforderungen und Antworten, Grundlagentexte Soziale Berufe, Weinheim 2022,
(14-66) 17.

4 Ebd.

5 Vgl. S. MERLE, Mitglieder gewinnen. Eine semiotische Rekonstruktion von religiosen
Orientierungs- und Bindungsprozessen im Kontext der Evangelischen Kirche, Berlin
2014.

6 So in einer Stellenausschreibung des Bistums Limburg fiir einen ,Referenten (m/w/d)“
fir ,,Spiritualitdt im Sozialraum®: BisTum LIMBURG, Referenten (m/w/d) ,Spiritualitit
im Sozialraum (Vollzeit - unbefristet), https://stellenboerse.bistumlimburg.de/fileadm
in/redaktion/Portal/Stellenboerse/2020/20_01_15_Referent_mwd_Spiritualitaet_im_S
ozialraum_final. pdf (Zugriff: 13.9.2023).

7 Vgl. D. WEGNER, Kooperationen zwischen Diakonie und Kirche. Theologische Aspekte
und Praxisanalysen zur Gemeinwesendiakonie, VDWI 68, Diss. Universitit Heidel-
berg, Stuttgart 2023.

8 Vgl. J. EuricH, Sozialraumorientierung als Chance. Zu Herausforderungen der Koope-
ration von Kirche und Diakonie auf Ortsebene, in: S. GRAUMANN / L. KLINNERT (Hg.),
Hilfekultur(en) im Wandel. Historische und gegenwirtige Transformationsprozesse
organisierter Nédchstenliebe. Festschrift fiir Wolfgang Maaser zum Eintritt in den Ruhe-
stand, Gottingen 2023, 359-379.
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spektive, mit der Offnung fiir sozialriumliche und gemeinwesenorientierte
Handlungsansitze.

In diesem Beitrag soll die Rolle von Caritas und Diakonie, der sozialen
Dienstleister der katholischen und der evangelischen Kirche, im Sozial-
raum vor dem Hintergrund religiosen Wandels untersucht werden. Es geht
also nicht um neue Formen oder innovative Verkniipfungen von Spirituali-
tat und Kirche an sich, auch wenn sich diese bei Caritas und Diakonie
ereignen konnen. Vielmehr sollen drei Aspekte naher untersucht werden,
welche religiose Wohlfahrtsanbieter in der Stadtgesellschaft im Blick auf
Raumbeziige religiésen Lebens beitragen konnen: Im ersten Punkt geht es
um die Verbindung von Spiritualitit und Sozialer Arbeit, in der Sinn als
Ressource individueller Lebensfithrung verstanden wird. Der zweite Punkt
nimmt den Beitrag von Akteuren wie Caritas und Diakonie zum interreli-
giosen Miteinander im Sozialraum auf, wahrend drittens die Bedeutung
beider fiir die Gestaltung von 6ffentlichen Raumen exemplarisch dargestellt
wird.

1. Spiritualitit, Transzendenz und Sinn in der Sozialen Arbeit vor Ort

Diakonie und Caritas sind vielerorts in einer Stadt prasent und leisten So-
ziale Arbeit aus einer christlichen Perspektive heraus in unterschiedlichen
Handlungsfeldern. Auch wenn der Bezug zur Spiritualitit nicht im Zen-
trum Sozialer Arbeit steht, kann diese doch als ein Ankniipfungspunkt fiir
Spiritualitdt gelten. Der Zusammenhang zwischen Sozialer Arbeit und Spi-
ritualitdt kann auf unterschiedliche Weisen begriindet werden. Da es bereits
einige Beitrage gibt, die die Bedeutung christlicher Narrative fiir die sozial-
diakonische Arbeit im Blick auf anthropologische und ethische Grundlagen
reflektieren,!” wird hier ein anderer Zugang gewahlt: So begriindet Ronald
Lutz unter Bezug auf den Philosophen Volker Gerhardt,"" ,warum Sinn im
Menschlichen bedeutsam sein muss und weshalb dies mit Gott, Glauben
und Religion verbunden sein kann“!? Demzufolge sind menschlichem Wis-

9 P. Porz, Koproduktion von Gemeinwohl. Was kénnen Kirche und Wohlfahrtsver-
band beitragen?, Forum Wohnen und Stadtentwicklung (1/2021), (19-23) 20.

10 Vgl. R. HoBurG (Hg.), Theologie der helfenden Berufe, Stuttgart 2008; V. HERRMANN
u.a. (Hg.), Theologie und Soziale Wirklichkeit. Grundbegriffe, Theologie und Soziale
Wirklichkeit. Studium - Lehre - Praxis, Stuttgart 2011.

11 Vgl. V. GERHARDT, Der Sinn des Sinns. Versuch iiber das Gottliche, Miinchen #2017.

12 So LuTtz, Sinn als Ressource, 44.
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sen und Handeln eine Sinnerwartung und ein Sinnhorizont inhérent, die
in einer Praxis des Erwartens und einer Ethik des offenen Horizonts einen
Rahmen ausbilden, innerhalb dessen Vertrautes und Fremdes ihren Platz
finden konnen. Ohne eine Vorstellung eines allumfassenden Sinns, der das
Alltégliche iiberschreitet, ,wiren alle selbstbestimmten Handlungen einfach
nur sinnlos bzw. wir wiirden ihre [sic] Banalitat und ihren beharrenden
Kriften erliegen!® Glaube und Wissen hingen auf diese Weise zusammen.
,Erst der von Menschen entworfene Glaube, in welcher Form auch immer,
habe Neugier und Suche ermdglicht und das Wissen grof§ gemacht, Raume
eroffnet und beféhigt, sich diesen zu stellen* Der Glaube ist folglich nicht
als irrational zu begreifen und dem Wissen entgegengestellt, sondern ,er
vermittle hingegen ein stiarkendes und zugleich beruhigendes Gefiihl, das
sowohl die Grenzen des Wissens reflexiv erschliefle als auch einen Zusam-
menhang zwischen dem Wissen und der Lebensfithrung des Einzelnen
sichere“! Dieser Sinnhorizont des Denkbaren — oder, wie Gerhardts Buch-
titel pragnant formuliert, der ,,Sinn des Sinns“!® — bildet die Grundlage, auf
der ein Mensch das Alltdgliche iiberschreiten und iiber den Alltag hinaus
agieren kann. Glaube kommt hier als personale Einstellung zum Wissen in
den Blick, die auch Gefiihle einschliefit, denn Glauben beinhaltet immer
das Bestreben, mit dem Geglaubten verbunden zu sein, dem Geglaubten
zuzugehoren.!”

Glauben gibt es nach Gerhardt folglich nicht nur im religidsen Kontext.
~Vielmehr tragt er unser Selbst- und Weltverstindnis in allen Lagen, in
denen es um das Vertrauen in die Verlésslichkeit des Daseins, in die Fes-
tigkeit menschlicher Beziehungen und vor allem um die Erreichbarkeit
der uns wichtigen Ziele geht. Wer immer seine Hoffnung auf Frieden, auf
die Zukunft der Kinder, den Vorrang des Wissens, den Wert der Bildung,
den Bestand der Kultur oder gar auf einen guten Ausgang der Geschichte
richtet, setzt auf die Tragfihigkeit des Sinns, in dem er sein eigenes Leben
versteht.!® Von diesem Selbst- und Weltvertrauen ausgehend gibt es dann

13 Ebd.

14 A.a.O., 45 unter Bezug auf Gerhardts Religionstheorie.

15 Ebd.

16 GERHARDT, Sinn des Sinns, Titelblatt.

17 Vgl. V. GERHARDT, Glaube als Einstellung zum Wissen, Ta Katoptrizémena. Das
Magazin fiir Kunst / Kultur / Theologie / Asthetik 16 (90/2014), 8: ,Um als Wissen
wirksam zu sein, muss es eine Uberzeugung hinter sich haben. Es muss mit einem
Glauben verbunden sein.

18 A.a.O, 8f.
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die mogliche Verbindung zum Glauben an Gott: ,So wie ich an den Sinn
einzelner Handlungsabsichten nur glauben kann, so kann ich auch an den
Sinn, der diesen Sinn méglich macht, nur glauben. Aber spdtestens in die-
sem letzten Schritt ist aus dem mein bewusstes Leben ohnehin tragenden
Glauben ein religioser Glaube geworden. Er ist darauf gerichtet, was ich
das Géattliche nenne?® Das Géttliche kann bei Gerhardt vom einzelnen
Menschen nur geglaubt werden und kommt einem Menschen so nahe
wie moglich, wenn es seinen Handlungs- und Daseinssinn tatsachlich von
innen her tragt.?! Dazu kann der einzelne Mensch auf die grolen Lehrbe-
stainde der Glaubensgemeinschaften zuriickgreifen, ,ganz gleich ob sie sich
vom Alten oder Neuen Testament, vom Koran, den Reden Buddhas und
der Weisheit eines Konfuzius oder eines Laotse herleiten®?

Die Leistung von Religionen besteht darin, religiése Narrative und Ord-
nungen zu einer Weltbeziehung bereitzustellen und Einzelnen kulturelle
Angebote zu unterbreiten, um ,Erfahrung, Beobachtung, Daseinsangst,
Hoffnung, irdische Endlichkeit und Sehnsucht miteinander zu verkniipfen®
und Heil und eine dauerhafte Ordnung zu erlangen.?* ,Durch ihre Anwe-
senheit entfalten religios-spirituelle Narrative und Ordnungen in der ver-
wobenen Moderne eine Kraft, die nicht nur erst den Menschen als Subjekt
in der Moderne formen half, sondern diesem zugleich die Optionen er6ft-
nete in neue Formen der Gemeinschaft integriert zu werden.>* Als ,,Schatz-
kammer der Moderne“? enthalten religiose Narrative Ressourcen, ,die sich
neben das rationale Wissen stellen, ohne dabei die kommunikative Ver-
nunft aufzugeben®?® Lutz sieht insofern eine notwendige Religionsaffinitat
von Sozialer Arbeit gegeben, da diese zum einen die dialogische Arbeit
mit Menschen an deren Weltbeziehung und zum anderen die Arbeit an
den Bedingungen, ,die zu subjektiven Verwerfungen der Subjekte fithren

19 Vgl. LuTz, Sinn als Ressource, 45: ,Um diesem Sinn einen Grund zu geben und ihn
zum Ausdruck zu bringen, ist es Glaubigen unbenommen, dies mit dem Géttlichen
zu verbinden.*

20 GERHARDT, Glaube als Einstellung zum Wissen, 10.

21 Vgl. ebd.

22 A.aQ.,09.

23 R. GRONEMEYER: Himmel, der (lat. caelum). Sehnsucht nach einem verlorenen Ort,
Miinchen 2012, 136, zitiert nach LuTz, Ressource als Sinn, 49.

24 A.a.0.,53.

25 N. Bovrz, Das Wissen der Religion. Betrachtungen eines religiés Unmusikalischen,
Miinchen / Paderborn 2008, 85.

26 Lurtz, Ressource als Sinn, 54.
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umfasse.”” Aufgabe Sozialer Arbeit sei es somit, auch danach zu fragen,
~was religios-spirituelle Narrative und Ordnungen im Leben der Menschen
bedeuten, beférdern oder auch verhindern; und wie sich dies mit dem
Wissen und der Vernunft verbinden lasst“?® Zugleich sind dabei auch die
Gefdhrdungen durch die verfiihrerischen Krifte von Religionen, die sich
z.B. in Fundamentalismen zeigen und die Verbindung von Vernunft und
Glaube einseitig zum Glauben hin verengen, im Auge zu behalten und Am-
bivalenzen der Rolle religioser Orientierungen als Bewahrungsstrategien zu
reflektieren.?”

Diakonische Einrichtungen stehen in der Tradition der grofSen christli-
chen Heilserzahlung einer gerechten Welt und personalen Heils. Sie brin-
gen in die lokalen Kontexte der ambulanten Pflege in privaten Haushalten,
der Unterstiitzung behinderter Menschen in Assistenzsettings oder der Be-
gleitung gefliichteter Menschen in der Migrationsarbeit vor Ort usw. allein
schon durch ihre Prasenz die Erinnerung an diese Tradition mit sich, die
durch Symbole, Handlungen und Haltungen als transzendenzeréffnende
Angebote neu eingespielt und aktualisiert werden kann. Diakonische Ein-
richtungen konnen damit in den lokalen Beziigen eines Sozialraums als
Tiroéftner fiir die transzendenten Dimensionen des Lebens fungieren, die
in Krisensituationen oftmals aufgerufen werden und die Suche der Men-
schen nach Transzendenz und Sinn aufnehmen konnen.3? Inzwischen gibt
es Konzeptionen zur Religionssensibilitit in der Sozialen Arbeit, welche
Religion als Bezugspunkt individueller und kollektiver Anerkennungsforde-
rungen sowie Sinnsuchebewegungen in Verbindung zu Ansdtzen Sozialer
Arbeit setzen.* Fiir diakonische Akteure im Sozialraum bedeutet dies, nicht
nur professionelle soziale Dienstleistungen anzubieten, sondern Mitarbei-

27 A.a.O.,55.

28 A.a.0.,56.

29 Vgl. dazu a.a.0., 56 sowie zur Religiositat Jugendlicher a.a.O., 58: ,als Quelle von
Hoffnung kann diese zwar eine wichtige Ressource individueller Bewiltigung bieten,
doch bleibt genau die individuelle Religiositat oft sprachlos hinsichtlich der struk-
turell scharfen sozialen und 6konomischen Kontraste des Alltags am Rande der
Gesellschaft.

30 Vgl. EW. Gra¥, Die Wiederkehr der Gétter. Religion in der modernen Kultur, Miin-
chen 2004.

31 Vgl. M. NauerTH / K. HAEN / M. TOLLMANN / S. KOsTERKE (Hg.), Religionssen-
sibilitdt in der Sozialen Arbeit. Positionen, Theorien, Praxisfelder, Stuttgart 2017;
J. TELBIZOVA-SACK (Hg.), Kultur- und religionssensible Wohlfahrtspflege. Herausfor-
derungen und zivilgesellschaftliche Perspektiven in der Einwanderungsgesellschaft,
LoPr 92/2020, Rehburg-Loccum 2022.
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tende mit Blick auf eine religiose Sprach- und Deutungsfahigkeit weiter-
zubilden und religiose Formen (Andachten, seelsorgliche Begleitung etc.)
vorzuhalten, freilich nicht im Sinne eines Aufdridngens oder gar Aufzwin-
gens, sondern bewusst als Angebote fiir die Menschen, die dies wiinschen
und sich neue Deutungen erschlieffen mochten bzw. diese als hilfreich
erleben. Ein solches spirituelles Angebot von Caritas und Diakonie bleibt
dabei nicht bei der eigenen religiésen Tradition stehen, sondern sucht nach
neuen Wegen, traditionelle Elemente mit den spirituellen Bediirfnissen von
Menschen in Beziehung zu bringen und durch materielle Artefakte symbo-
lischen Ausdruck zu verleihen. Solche materiellen Artefakte konnen dann
auch im Stadtquartier sichtbar sein, z.B. durch ein christliches Logo auf
einem Auto des ambulanten Pflegedienstes, Kreuze oder Bibelverse an den
Auflenwénden oder im Eingangsbereich einer diakonischen Einrichtung,
Werbetafeln oder ausliegende Broschiiren in 6ffentlichen Raumen usw.

2. Beitrag von Caritas und Diakonie zum interreligiosen Miteinander im
Sozialraum

Einrichtungen von Caritas und Diakonie sind soziale Dienstleister, die in
bestimmten Sozialrdumen aktiv sind und hier Beitrdge zum Gemeinwohl
leisten. Ihr zentraler Auftrag ist neben der fallbezogenen Einzelhilfe ,die
Chancenforderung fiir eine selbstbestimmte gesellschaftliche Teilhabe aller
sozialen Gruppen“3? Auch wenn sie als konfessioneller Wohlfahrtsanbieter
einer bestimmten religiosen Tradition angehoren, so gilt ihr Engagement
doch jedem Menschen unabhingig von seiner Weltanschauung oder reli-
giosen Bindung. Da die religiése Landschaft nicht nur in den Grofistidten
in Deutschland sehr plural geworden ist, haben diakonische Einrichtun-
gen bzw. Verbinde eigene interreligiose Konzepte und Arbeitshilfen fiir
ihre Arbeit entwickelt und konnen so als Briickenbauer zwischen Mitglie-
dern unterschiedlicher Religionsgemeinschaften, die als Kund:innen ihre
Dienste nachfragen, aber zum Teil auch innerhalb ihrer eigenen pluralen
Mitarbeitendenschaft wirken.** Dies ist insofern bedeutsam, als Religion

32 Portz, Koproduktion von Gemeinwohl, 20.

33 Vgl. z.B. DAs DIAKONISCHE WERK DER EVANGELISCHEN LANDESKIRCHE IN BADEN
EV. u.a. (Hg.), Religionen in der Kita. Impulse zum Zusammenleben in religioser
Vielfalt, https://kita.zentrumbildung-ekhn.de/fileadmin/content/kita/6Service/
Broschueren/Arbeitshilfe_Religionen_in_der_Kita_2012.pdf (Zugriff: 14.9.2023);
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eine besondere Rolle fiir die Identitit und Integration von zugewanderten
Menschen spielt und als ,Gehduse der Zugehorigkeit“** bezeichnet worden
ist.

Besonderes Potenzial kommt der Ausbildung von interreligiosen Kom-
petenzen fiir die lokale Sozialkapitalbildung zu. Eine Untersuchung zur
empirischen Gemeindeforschung weist darauf hin, ,dass Religionsgemein-
schaften und ihre lokalen Gemeinden - entgegen ihrer Vernachldssigung
oder mitunter primdren Wahrnehmung als Konfliktorte — ein wichtiger
Teil urbaner Infrastrukturen [...] und ein besonderes Potenzial zur lokalen
interreligiosen Sozialkapitalbildung sind [...]*> Dabei sind weniger die
religiosen Einstellungen als vielmehr die jeweilige gesellschaftliche Position
einer lokalen religidsen Gemeinschaft ausschlaggebend dafiir, ob diese
interreligios aktiv ist oder nicht: ,Je besser eine Gemeinde gesellschaft-
lich integriert ist, desto eher ist sie auch interreligiés aktiv. Entsprechend
werden als hdufigstes Hemmnis fiir interreligiose Kontakte auch weniger
religiose Unterschiede oder eine befiirchtete Schwichung des eigenen Glau-
bens angegeben als vielmehr fehlende Gelegenheitsstrukturen. Dies ist in-
sofern ein wichtiger Befund, als dass interreligiose Kontakte damit nicht
etwa durch religiése Einstellungen vorbestimmt, sondern sozial gestaltbar
sind. 3¢ Diakonische Einrichtungen kénnen hier eine vermittelnde Funkti-
on einnehmen, da einerseits keine so groflen kulturellen Hiirden bestehen,
eine soziale Dienstleistung in Anspruch zu nehmen, wie dies beim Besuch
explizit religioser Angebote einer fremden Religion der Fall sein diirfte.
Zum anderen kann ,die Existenz eines Wohlfahrtsverbandes, wie der Ca-

J. FREISE / M. KHORCHIDE (Hg.), Interreligiositdt und Interkulturalitat. Herausforde-
rungen fiir Bildung, Seelsorge und Soziale Arbeit im christlich-muslimischen Kon-
text, Studien zum interreligiosen Dialog 10, Miinster / New York / Miinchen / Berlin
2011; CARITASVERBAND DER DIOZESE ROTTENBURG-STUTTGART, Vielfiltig glauben
- gemeinsam engagiert. Eine Handreichung fiir Leitungskrifte zum Umgang mit
religioser und weltanschaulicher Vielfalt in der Dienstgemeinschaft, hg. von OLIVER
MERKELBACH, Impulse 16, Stuttgart 22016.

34 Vgl. das Kapitel ,Religion und kollektive Identitat oder Religion als Gehéuse der
Zugehorigkeit in G.F. SCHUPPERT, Governance of Diversity. Zum Umgang mit kul-
tureller und religioser Pluralitat in sdkularen Gesellschaften, Religion und Moderne
10, Frankfurt a.M. / New York 2017, 159-167.

35 A. KOrs, Stadt und Religionen. Religionspolitik, Religionsgemeinschaften, religiose
Riaume, Forum Wohnen und Stadtentwicklung (1/2021), (3-6) 5 unter Bezug auf
DIES., Empirische Gemeindeforschung: Stand und Perspektiven, in: D. PoLLACK /
V. KrecH / O. MULLER / M. HERO (Hg.), Handbuch Religionssoziologie, Wiesbaden
2018, 631-655.

36 Kors, Stadt und Religionen, 5.
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ritas, dazu beitragen, schnell und manchmal mit zusdtzlicher ,kirchlicher
Empfehlung’ soziale Dienstleistungen in Anspruch nehmen zu konnen, fiir
die andere Migrantengruppen mehr kulturelle Hiirden iiberwinden miis-
sen. Allerdings zeigt die Erfahrung auch, dass gerade unter Gefliichteten
aus Krisengebieten die Caritas bereits eine vertraute Anlaufstelle fiir Hilfe
ist, weil sie von Nothilfeeinsdtzen bekannt ist und grundsitzlich als mit
,Nachstenliebe‘ und somit inklusiv konnotiert wird.*” Auf diese Weise kon-
nen zwischenmenschliches Vertrauen befordert und neue Erfahrungen von
Menschlichkeit gemacht werden, was beides der Bildung von Sozialkapital
zutrdglich ist. Wichtig ist dabei, dass diakonische Einrichtungen selbst im
Sozialraum vernetzt sind — etwa mit Kirchengemeinden wie mit Moschee-
gemeinden, um so aktiv an der Gestaltung von Gelegenheitsstrukturen fiir
interreligiose Begegnungen mitwirken zu kdnnen.

3. Gestaltung Offentlicher Rdume

Diakonische Einrichtungen besitzen grofle Immobilien, die bei der Griin-
dung vieler Einrichtungen im 19. Jahrhundert zum Teil auflerhalb der Stad-
te und Gemeinden lagen, inzwischen aber hiufig von Wohn- oder Mischge-
bieten umgeben sind. Die Anstaltsmauern, die frither die Welt innerhalb
der Einrichtung von der Welt draufen segregierten,’® sind spatestens durch
die Dezentralisierung der Einrichtungen im Zuge der Ambulantisierung
sozialer Dienstleistungen eingerissen worden, sodass sich neue Spielraume
fiir die Umnutzung und Gestaltung der Immobilien ergeben haben. In stad-
tischer Lage konnten so neue Modelle inklusiver Stadtteilentwicklung kon-
zipiert werden, wie an folgendem Beispiel exemplarisch aufgezeigt werden
soll: Die Evangelische Stiftung Alsterdorf, ein diakonischer Komplextrager
in der Arbeit mit Menschen mit Behinderung, hat in dem Projekt ,,Q8% in
welchem eine der acht Qualitdtsdimensionen sich auf Religiositit bezieht,
Prinzipien der Quartiersarbeit auf innovative Weise mit der Offnung des
Anstaltsgeldindes und der Umgestaltung von Gebduden und des zentralen

37 CH. Funk, Wozu sind Kirchengemeinden da? Migration und Kirchen vor Ort, Forum
Wohnen und Stadtentwicklung (1/2021), (33-37) 37.

38 Vgl. z.B. H.-W. ScamUHL / U. WINKLER (Hg.), Welt in der Welt. Heime fiir Menschen
mit geistiger Behinderung in der Perspektive der Disability History, Behinderung -
Theologie - Kirche. Beitrage zu diakonisch-caritativen Disability Studies 6, Stuttgart
2013.
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Platzes zu einem Offentlichen (Markt-)Platz verbunden und die dabei ge-
machten Erfahrungen dann sukzessive in unterschiedliche Sozialraume,
in denen die Stiftung tatig ist, Gibertragen. Ihr Konzept ,Eine Mitte fiir
Alle® fiir die Konversion des Geldndes eines ehemaligen Giiterbahnhofs
im Zentrum des Hamburger Stadtteils Altona ,hat einen Kulturwandel in
der Partizipation eingeleitet. Er hat dazu beigetragen, strukturelle Grenzen
durch politische Willensbildung zu verandern® Erfahrungen aus diesem
Projekt sind in den politischen Prozess der inklusiven Stadtentwicklung
Hamburgs aufgenommen worden. Das Projekt wurde bei der UN-Habitat
IIT Konferenz in Ecuador 2016 vom United Nations Department of Eco-
nomic and Social Affairs als Best Practice Project fiir ,Barrierefreie und
inklusive Stadtentwicklung“ vorgestellt.*0

Nun dréingt sich die Frage auf, was die Umgestaltung von Héausern und
Platzen auf einem ehemaligen Anstaltsgelinde und die inklusive Stadtteil-
entwicklung mit Spiritualitit oder Transzendenz zu tun haben. Hier ist vor
allem an die Gestaltung offentlicher Rdume zu denken: In ihrem Engage-
ment fiir gesellschaftliche Teilhabe aller sozialen Gruppen gestalten diako-
nische Trager etwa durch den Umbau ehemaligen Anstaltsgeldndes &ffentli-
che Réume, die Gelegenheiten zur Begegnung unterschiedlicher Menschen
erdffnen und gesellschaftliche Leitideen wie Inklusion, Toleranz und Diver-
sitdt verkorpern. Weiterhin dndern sich auch die Wohn- und Begegnungs-
formen innerhalb eines Trigerkontextes: Um soziale Teilhabe zu befordern,
ziehen Cafés, Friseurgeschifte oder Hundesalons in Altenpflegeheime ein
und schaffen dort Kontaktpunkte zwischen den Bewohnerinnen und Be-
wohnern des Altenpflegeheimes und der Bevolkerung in der Nachbarschaft
oder es werden Wohngruppen fiir Menschen mit Behinderung in Wohn-
vierteln eingerichtet in der Hoffnung, so ein Kennenlernen und Miteinan-
der mit anderen Menschen zu ermdéglichen. Dies kann selbst schon zu
einer spirituellen Erfahrung werden, gerade da, wo es um die Begegnung
mit Menschen geht, die sonst jenseits meiner sozialen Grenze leben, (und
insofern eine Begegnung, die ein transzendentes Element beinhaltet). Wei-
terhin konnen spirituelle Aspekte bei der Dienstleistung selbst (wie oben
unter 1. beschrieben) oder durch zusitzliche seelsorgliche oder geistliche

39 H.-S. Haas / K. HAUBENREISSER, ,Die Losung liegt im Quartier, Innovative Sozial-
raumorientierung aus Praxisperspektive, in: J. EURICH / M. GLATZ-SCHMALLEGGER
(Hg.), Soziale Dienste entwickeln. Innovative Ansatze in Diakonie und Caritas. Ein
Studien- und Arbeitsbuch, VDWI 59, Leipzig 2019, (397-427) 414.

40 Vgl.a.a.0,, 415.
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Angebote der Einrichtung eine Rolle spielen, die nun im Sozialraum besser
zuginglich und vernetzt sind. Aber auch die sakralen Raume einer Einrich-
tung etwa in Form einer Krankenhauskapelle oder der Anstaltskirche, die
Ankniipfungspunkte fiir individuelle Spiritualitdt bieten oder interreligios
nutzbar sind,* konnen ,als ein Ort des Innehaltens und der Spiritualitit,
als Wegmarke, Architekturraum oder Quartiersmittelpunkt, als identitats-
stiftender Anker der Erinnerung und Vergewisserung“4? gesellschaftliche
Bedeutung erlangen. ,Gesellschaft braucht diese offentlich zuganglichen
Raume.*3

Sodann soll an die symbolische Funktion von Bauten erinnert werden.
Wie Wolf-Dietrich Bukow in der Analyse der unterschiedlichen offent-
lichen Reaktionen auf zwei Moscheebauten in Koln-Ehrenfeld und in
Duisburg-Marxloh gezeigt hat, geht es bei in Stein gegossenen religiosen
Manifestationen um die angemessene Darstellung von Herrschaft in der
symbolischen Ordnung des Alltags.** Zwar ist die religids einheitliche
Uberwdlbung der Alltagswelt spitestens seit den Religionskriegen endgiiltig
vorbei, jedoch verkorpern sakrale Gebdude nach wie vor Machtdispositi-
ve, auch wenn sie heute im Alltag in der Regel eher wie konventionelle
Baudenkmaler angesehen werden und folglich keine besondere Aufmerk-
sambkeit auf sich ziehen. Durch bestimmte Anldsse kann die Bedeutung der
religiosen Manifestation als Herrschaftsanspruch jedoch erneut aktualisiert

41 Vgl. z.B. die Neugestaltung der Kapelle im Krankenhaus Salem der Evangelischen
Stadtmission Heidelberg: EVANGELISCHE KIRCHE IN HEIDELBERG, Einweihung der
neugestalteten Klinikkapelle im Krankenhaus Salem: Stationenkonzept ermdglicht
individuelle Zugange zu Kirche, Glaube und Gott, https://ekihd.de/ueber-uns/presse
/pressearchiv/detail/nachricht/id/21794-einweihung-der-neugestalteten-klinikkapelle
-im-krankenhaus-salem-stationenkonzept-ermoeglicht-individuelle-zugaenge-zu-kir
che-glaube-und-gott/?archiv=1&cb-id=206299 (Zugriff: 20.9.2023).

42 Potz, Koproduktion von Gemeinwohl, 20.

43 S. BRUGGEMANN, Neue Spielraume. Umgenutzte Kirchen in Deutschland, Monumen-
te (3/2020), (40-45) 43, zitiert nach Porz, Koproduktion von Gemeinwohl, 20.
Vgl. R. PLum / A. GERHARDS, Stadt und Religion: Ansdtze zu einer Theologie des
Wohnens, Forum Wohnen und Stadtentwicklung (1/2021), (7-10) 10, die festhalten,
dass ,Sakralgebdude heute zu Orten unterdriickungsfreier Begegnung von Gemein-
schaften mit Fremden werden kénnen.*

44 Vgl. W.-D. Bukow, Verstandigung iiber ein religios-pluralistisches Zusammenleben
am Beispiel des Moscheebaus an Rhein und Ruhr, in: M. TANNER / F. MULLER /
F. MaTaWIG / W. LIENEMANN (Hg.), Streit um das Minarett. Zusammenleben in der
religios pluralistischen Gesellschaft, BThR 8, Ziirich 2009, (189-223) 193.
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werden.*> Dies ist offensichtlich auch nach 200 Jahren Religionskritik und
trotz einer hochgradig individualisierten Religiositdt, bei der das Religiose
nur noch punktuell in Krisenzeiten (Kontingenzbewiltigung) bzw. bei bio-
graphisch bedeutsamen Transitionen relevant wird, der Fall. Sakralbauten
miissten aufgrund der genannten Entwicklungen eigentlich vollstandig ent-
problematisiert sein, so meint Bukow.*¢ Die zum Teil hitzigen Debatten
um Moscheebauten oder die Umwidmung von Kirchengebduden zeigen
aber, dass dies nicht so ist. ,Die alten Machtdispositive lassen sich offenbar
unter bestimmten Bedingungen durchaus auch ohne kirchliche Orientie-
rung und fundiertes Wissen revitalisieren, einfach weil der Wunsch vieler
Menschen, ihr Lebensgefiithl spirituell zu rahmen, leicht als Aufhénger
genutzt werden kann, neue Machtanspriiche zu platzieren [...]** Ganz
ahnlich deuten Martin Baumann und Andreas Tunger-Zanetti die Kontro-
versen um Bauantrige fiir Minarette in der Schweiz als Auseinandersetzung
um Zugehorigkeit und offentliche Représentation, mithin darum, was im
offentlichen Raum bestimmend sein soll:*8 ,Offentlicher Raum ist nicht
leer, neutral oder bedeutungslos. Teilhabe an Offentlichkeit unterliegt einer
Deutung, und eine Prozession oder ein neues Bauprojekt kdnnen Zustim-
mung oder Ablehnung, Begeisterung oder Empdrung auslosen. Neues
trifft auf Bestehendes und neue jTeilnehmer’ im stets sozial gedeuteten
offentlichen Raum werden zugelassen, unter Auflagen zugelassen oder aus-
geschlossen*” Das Beispiel von Moscheebauten zeigt, dass es hier nicht
nur um religiose Traditionen geht, sondern auch um die sozial-strukturelle
Integration zugewanderter Muslime und ihre Stellung in der Gesellschaft,

45 Vgl. ebd. sowie a.a.0., 207-209. In Koln-Ehrenfeld fiihrte die 6ffentliche Vorstellung
der Baupléne fiir die neue Moschee zu heftigen Protesten, die von der rechten
Biirgerbewegung pro Kéln mit anti-islamischen Slogans dominiert und nationalis-
tisch verengt wurde. Vgl. auch a.a.O., 194: ,Hinzu kommt, dass man sich in Stein
gegossenen Manifestationen niemals vollstindig entziehen kann [...]. Die durch sie
evozierten Dispositive und die von ihnen frei gesetzten Bedeutungen werden im
Beobachter auch dann lebendig, wenn sie ihn eigentlich nicht interessieren, einfach
weil Beobachten immer auch ein sinnhaftes zur Kenntnis Nehmen impliziert.*

46 Vgl.a.a.0,217.

47 A.a.0.,218.

48 1In Koln-Ehrenfeld war ein strittiger Aspekt, dass die beiden Minarette der geplanten
Moschee angeblich so hoch sind wie die lokale evangelische Gemeindekirche. Vgl.
a.a.0,, 215.

49 M. BAUMANN / A. TUNGER-ZANETTI, Migration und religiése Bauten - zur Neuaus-
handlung des 6ffentlichen Raumes, KuKi 71 (4/2008), (32-39) 32.
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die bislang eben als ,komplementar-asymmetrische Integration“? in einer
untergeordneten, labilen und oftmals prekiren Lage besteht. Hohere Mina-
rette als Kirchtiirme diirfen nicht gebaut werden, ,weil damit offenbar die
Proportionen zwischen den Religionen verandert werden konnten®>!

Vor diesem Hintergrund erdffnet sich diakonischen Einrichtungen die
Chance, mit ihrem Immobilienbestand Plitze fiur eine neue, auch (in-
ter-)religiose Beheimatung in einer pluralen, komplexen Welt zu schaffen,
und zwar besonders fiir Menschen am Rand der Gesellschaft. Ein Beispiel
dafiir stellen solche diakonischen Einrichtungen dar, die gemeinsam mit
der lokalen Kirchengemeinde und weiteren (religiosen) Akteuren Gebaude
fir interreligiose Begegnungen umgestalten und damit auch einen Ort fiir
die Eintibung interreligidser Spiritualitét schaffen.>

4. Ausblick

Religion ist nicht mehr ausschlieflich als Zentrum von Gemeinschaften,
ysondern im Einklang mit den Erfordernissen einer ,offenen Stadt’ zu
denken“> Sie ist auf vielfache Weise im Alltag von Menschen présent
oder kann zu bestimmten Anlédssen aktualisiert werden. Dazu gehoren die
theologisch seit einigen Jahren starker reflektierten Aspekte des Raumes>*
und materieller Artefakte,® die ,nicht nur Verankerungen von Werten

50 P. WarzrLawick / J.H. BEavin / D.D. JacksoN, Menschliche Kommunikation. For-
men, Stérungen, Paradoxien, Bern 12007, 69.

51 Bukow, Verstindigung, 215. Vgl. KORrs, Stadt und Religionen, 6: ,So ist auch eine
interreligiose Umnutzung einer entwidmeten Kirche in eine Moschee bisher ein Ein-
zelfall und wird sowohl von der evangelischen Kirche als auch der Bischofskonferenz
grundsatzlich fiir ausgeschlossen erklart.” Vgl. auch pies., Kirchenumnutzungen aus
soziologischer Sicht. Wenn eine Kirche zur Moschee wird und weshalb dies ein
gesellschaftlicher Gewinn sein kann, KuKi 78 (4/2015), 55-62.

52 Vgl. das Projekt ,QI-Eins im Quartier — Haus fiir Kultur, Religion und Soziales®
in Bochum, bei dem eine Kirchengemeinde und ein interreligiéser Kindergarten
gemeinsam dieses Haus und seine Angebote bespielen: IFAK E.V. - VEREIN FUR MUL-
TIKULTURELLE KINDER- U. JUGENDHILFE — MIGRATIONSARBEIT, QIl. Eins im Quartier.
Haus fiir Kultur, Religion und Soziales, https://ql-bochum.de/ (Zugriff: 26.9.2023).

53 PLuM / GERHARDS, Stadt und Religion, 7.

54 Vgl. z.B. die grundlegende Schrift von U. BEUTTLER, Gott und Raum - Theologie der
Weltgegenwart Gottes, FSOTh 127, Gottingen 2010.

55 Vgl. S. KELLER / A. RogGENKAMP (Hg.), Die materielle Kultur der Religion. Interdis-
ziplindre Perspektiven auf Objekte religioser Bildung und Praxis, rerum religionum.
Arbeiten zur Religionskultur 12, Bielefeld 2023.
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und Bedeutungen sind, sondern auch Empfindungen, Gefiihle und Erfah-
rungen erzeugen, die zwar schwierig in Worten auszudriicken sind, aber
nicht weniger wichtig fiir die Gestaltung der Gesellschaft“>¢ In pluralen Ge-
sellschaften wird die offentliche Sichtbarkeit von Spiritualitdt im Stadtteil
hervorgehoben durch interreligiose Sakralbauten wie das ,House of One®
in Berlin, in welchem eine Kirche, eine Synagoge und eine Moschee unter
einem Dach versammelt sind. ,Solche ,Hauser der Religionen’ sind mit der
Absicht, durch gebaute Toleranz gelebte Toleranz zu fordern, gleichsam Zu-
kunftsversprechen und Représentation einer ,realen Utopie® einer pluralen
Gesellschaft>” Kirche und Diakonie sind heute herausgefordert, ihren Vi-
sionen der Bedeutsamkeit des Evangeliums fiir die sozialen, kulturellen und
wirtschaftlichen Lebensbediirfnisse der Menschen in neuen Verbindungen
von Spiritualitit und Raum Ausdruck zu verleihen.
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Soziale Kontexte wahrnehmen und verandern
Zum heuristischen Potenzial einer diakonischen und kirchlichen
Sozialraumorientierung

Sonja Keller

Einleitung

Dass der aus der Sozialen Arbeit stammende Begriff ,Sozialraum eine
vielféltige Rezeption unter diakonischen und kirchlichen Akteuren erfahrt,
lasst sich damit erklaren, dass der Terminus als leistungsfahiger Container-
begriff verwendet wird.? Allgemein bezeichnet der ,Sozialraum“ die facet-
tenreiche Wechselwirkung zwischen dem sozialen Handeln von Einzelnen,
Gruppen oder Einrichtungen und den Lebensrdaumen, in denen sich dieses
Handeln vollzieht.> Der Sozialraumbegriff folgt einem grundsitzlich rela-
tionalen Raumverstdndnis, wie es sich mittlerweile in der theologischen
Forschung etabliert hat.#

Akteurs- und institutionsiibergreifend bietet die Rede vom Sozialraum
in kirchlichen Foren eine vage Vision an, die die lokale und nahrdumli-
che Verankerung von Kirche und Diakonie zum Inhalt hat. Offenkundig
ist die Popularitit dieses Schlagworts auch mit der Krise der Institution
Kirche verbunden, die operativ im Rahmen landeskirchlicher Reorganisa-
tionsmafinahmen verhandelt wird.> Neben dem Riickgang der Mitglied-
schaft und der Vakanz vieler Pfarrstellen fordert auch der Umgang mit

1 In der Forschungsliteratur wird der Sozialraum keineswegs nur mit einer territorialen
und geografisch fassbaren Grofle identifiziert. Vgl. W. SCHONIG, Sozialraumorientie-
rung. Grundlagen und Handlungsansitze, Frankfurt a.M. *2020, 11.

2 Vgl. D. HORSCH, ,Sozialraum® als konzeptioneller Container-Begriff und der Mehrwert
fir die kirchliche und diakonische Praxis, in: I. HUBNER u.a. (Hg.), Religion im
Sozialraum, Stuttgart 2023, (111-125) 111.

3 Vgl. I. BRECKNER, Theorie und Geschichte der Sozialraumforschung, in: I. HUBNER u.a.
(Hg.), Religion im Sozialraum, Stuttgart 2023, (15-22) 15.

4 Vgl. TH. ERNE, Gottes rdumliche Gegenwart. Theologische Raumkonzepte, ThLZ 143
(2018), 1103-1118.

5 Vgl. CH. MEYNS, Kirchenreform und betriebswirtschaftliches Denken. Modelle — Er-
fahrungen - Alternativen, Giitersloh 2013, 31ff.
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dem betrachtlichen kirchlichen Immobilienbestand die Institution heraus.
Vordergriindig passt die Sozialraumorientierung nicht recht zum Riickbau
der kirchlichen Infrastrukturen. Wenn die Rede vom Sozialraum nicht
blofl als Sehnsuchtsvokabel fungiert und fiir die Revitalisierung eines
traditionellen Bildes der vor Ort verankerten Kirche steht, transportiert
die Sozialraumorientierung vielfach eine diakonische Neuausrichtung.” Es
gilt allerdings zu fragen, was das Sozialraumkonzept angesichts der Selbst-
verstdndlichkeit der nahraumlichen Prasenz von Kirche zum einen und
den zugleich schwindenden Ressourcen zum andern - die immer wieder
den Ruf nach einer Konzentration auf den Markenkern kirchlicher Arbeit
und Mitglieder mit sich bringen - auszutragen vermag.?

In diesem Beitrag wird danach gefragt, wie die unterschiedlichen Zugrif-
fe auf die Sozialraumorientierung miteinander verbunden sind. Es werden
verschiedene Bezugnahmen auf das Sozialraumparadigma erdrtert und die
These verfolgt, dass die heuristische Funktion der Sozialraumorientierung
im Sinne der vielfiltigen Themen und Perspektiven, die damit ventiliert
werden, die Leistungsfahigkeit des Konzepts auszeichnet. Die Heuristik
der Sozialraumorientierung ist davon gekennzeichnet, dass sie die soziale
Praxis von Diakonie und Gemeinden ins Zentrum von Analysen und
der Arbeit an kirchlichen Strukturen riickt und ihr damit auch eine her-
ausgehobene Bedeutung fiir die Zukunft der Kirche beimisst. Dariiber
hinaus verbinden sich mit der intensivierten Auseinandersetzung mit Sozi-
alrdaumen auch theologische Perspektivwechsel: Dazu gehort ein erneuertes
Interesse an der diakonischen und prosozialen Funktion von Kirche im
Gemeinwesen sowie der zivilgesellschaftlichen und 6ffentlichen Bedeutung
kirchlich-diakonischer Netzwerkstrukturen.

Der Beitrag setzt mit einer Bestandsaufnahme des kirchlichen Sozial-
raumbezugs im ersten Teil an. Aktuelle empirische Forschungen zur ge-
meindlichen Sozialraumorientierung werden im zweiten Teil aufgegriffen.
Im dritten Teil werden auf der Grundlage der Ausfiihrungen pointiert
Potenziale und blinde Flecken der kirchlichen Sozialraumorientierung skiz-
ziert.

6 Vgl. A. Scamipt / K. ScHIEMANN, Kirchliche Baudenkmale - Kulturelles Erbe
auf einem steinigen Weg, KuR(B) 28 (2022), 176-190.

7 Vgl. S. KELLER, Zur Imaginations- und Steuerungsfunktion des kirchlichen und diako-
nischen Programmbegriffs Sozialraum. Eine praktisch-theologische Einordnung, in:
L. HUBNER u.a. (Hg.), Religion im Sozialraum, Stuttgart 2023, (192-206) 203.

8 Vgl. I. HUBNER, Gemeinwesenorientierung zwischen Vision und Suggestion, in: DERS.
u.a. (Hg.), Religion im Sozialraum, Stuttgart 2023, (42-59) 56.
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1. Anndhrungen an den Sozialraum und die kirchliche
Sozialraumorientierung

L1. Die vielfiltigen Ankniipfungspunkte und Grundlagen des
Sozialraumparadigmas

Die Rede vom ,Sozialraum® und das spezifische Fachkonzept
»So0zialraumorientierung® nach Wolfgang Hinte reprasentieren eine zentra-
le Referenz fiir den mittlerweile weitverzweigten theologischen Sozialraum-
diskurs.” Hintes Fachkonzept der ,Sozialraumorientierung®!® das Grundla-
gen der in den 1960er und 1970er Jahren in der Sozialen Arbeit etablierten
und institutionalisierten Gemeinwesenarbeit aufnimmt und erneuert,! be-
tont die notwendige Orientierung am Willen und den Interessen der Be-
wohnerinnen und Bewohner eines Sozialraumes, wobei die Eigeninitiative
gestdrkt sowie die Ressourcen der Menschen und Netzwerke und Raume
im Sozialraum in den Blick genommen und Kooperationen intensiviert
und das Zielgruppendenken tiberwunden werden sollen.!”? Die Dominanz
dieses Ansatzes im diakonischen und kirchlichen Sozialraumdiskurs ist
bemerkenswert, insofern diese Diskurse untrennbar mit organisationalen
Strukturdebatten verbunden sind und alternative Sozialraumkonzepte in
der Sozialen Arbeit existieren, die das Verhaltnis zwischen Raum und So-
zialitdt ausleuchten, jedoch weniger stark handlungsleitend sind als Hintes
Konzept der Sozialraumorientierung.

9 Vgl. aktuell dazu I. HUBNER u.a. (Hg.), Religion im Sozialraum, Stuttgart 2023.

10 Vgl. W. HINTE, Das Fachkonzept ,Sozialraumorientierung“ - Grundlage und He-
rausforderung fiir professionelles Handeln, in: R. ForsT / W. HINTE (Hg.), Sozial-
raumorientierung. Ein Studienbuch zu fachlichen, institutionellen und finanziellen
Aspekten, UTB 4324, Wien #2019, (13-32) 19.

11 Vgl.a.a.0.,16-18.

12 Vgl. W. HINTE, Sozialraumorientierung. Ein Fachkonzept fiir Soziale Arbeit. Vortrag
fiir den Fachtag Sozialraumorientierung am 28.05.2008, https://www.dowas.at/media
/filer_public/4e/fd/4efdc58a-98c0-492a-871d-ff51a29e4439/s0zialraumorientierung_v
ortrag_hinte_08-05-28.pdf (Zugriff: 02.01.2024), 1-12.

13 So unterscheidet W. Schonig zwischen verschiedenen Funktionen des Sozialraums:
der Sozialraum als Territorium und Verwaltungsgréfie, der Sozialraum als Lebenswelt
in der Perspektive der Bewohner, der Sozialraum als Steuerungsgrofle, der Sozial-
raum als Ressource, der Sozialraum als Einzugsbereich einer Einrichtung und der
Sozialraum als 6ffentlicher Ort der Sozialen Arbeit. Schonig pladiert dafiir, den Sozi-
alraum im Kontext der Sozialen Arbeit sowohl als Verwaltungs- als auch als Lebens-
raum zu verstehen und die darauf bezogene Sozialraumperspektive entsprechend als
Bewohnerperspektive zu deuten. Vgl. SCHONIG, Sozialraumorientierung, 11.
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In kirchen- und theologiegeschichtlicher Perspektive identifiziert Thors-
ten Moos eine ganze Reihe von Ankniipfungspunkten an die kirchlich-dia-
konische Sozialraumorientierung, was die Popularitdt dieses Konzepts zu
erhellen vermag. Zu den Ankniipfungspunkten der Sozialraumorientierung
gehoren demnach die grundlegend territoriale Organisation der Kirche, das
raumbezogene soziale Handeln in den Gemeinden und den diakonischen
Anstalten sowie die ganz konkreten sozialraumlichen Angebote wie z.B.
die Bahnhofsmission." Fiir das prosoziale kirchliche Handeln ist die christ-
liche Praxis der Nichstenliebe leitend. Eine eigene Theorie des Sozialen
wird, wie Moos treffend konstatiert, vom Konzept der Sozialraumorientie-
rung nach Hinte allerdings nicht entwickelt, sondern sie wird quasi voraus-
gesetzt. Aufgrund des Bezugs auf einzelne und konkrete Situationen ist
die Sozialraumorientierung bestens mit einer spatmodernen, subjekttheore-
tisch formatierten theologischen Ethik kompatibel.”

1.2. Die Sozialraumorientierung im Kontext des Umbaus kirchlicher
Strukturen!®

Im Rahmen kirchlicher Reform- und Regionalisierungsprozesse erfreut
sich die Rede vom ,Sozialraum® und der ,Sozialraumorientierung“ einer
weiten Verbreitung, wobei der Sozialraum im Prozess der Neuvermessung
von Parochien und Stellenpldnen eine wichtige Rolle spielt. Die hohe Pra-
senz des Sozialraumkonzepts im kirchlichen Kontext ldsst sich demnach
auch damit erkldren, dass im Rahmen vielfaltiger Fusions- und Koopera-
tionsprozesse die Vermessung der kirchlichen Infrastruktur viel Aufmerk-
sambkeit auf sich zieht. Der Rekurs auf den Sozialraum ist allerdings keines-
wegs mit einer kirchlichen Adaption des Fachkonzepts der Sozialraumori-
entierung gleichzusetzen, dessen stark normative Dimension nur mittelbar
adaptiert wird.”” Der Bedeutungsgewinn der Sozialraumorientierung ist
stattdessen mit ihrer Wahrnehmungsfunktion zu erklaren, sofern diese
neue Perspektiven auf Gemeinden und ihr soziales Integrationspotenzial

14 Vgl. TH. Moos, Theologie- und Kirchengeschichte der Sozialraumorientierung, in:
L. HUBNER u.a. (Hg.), Religion im Sozialraum, Stuttgart 2023, (23-41) 30-35.

15 Vgl a.a.0,, 36f.

16 Weiter vertieft wird dieser Zusammenhang bei KELLER, Imaginations- und Steue-
rungsfunktion, 198-202.

17 Vgl. HINTE, Fachkonzept ,Sozialraumorientierung’ 19.
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eréffnet, nach denen angesichts der tiefgreifenden Pluralisierung der Le-
benswelt und der Krise der Institution sowie der verlorenen Pragekraft der
Kirche und ihrer Angebote vor Ort hidnderingend gesucht wird.!® Dass der
Sozialraum eine diffuse und zugleich zentrale kirchenleitende Bezugsgrofie
geworden ist, zeigt sich auch daran, wie er im Zusammenhang mit der Ima-
gination und Beschreibung der Zukunft kirchlicher Strukturen vielfaltig
aufgerufen wird. In den ,,Zwolf Leitsdtze[n] zur Zukunft einer aufgeschlos-
senen Kirche“ der EKD aus dem Jahr 2020 wird der Sozialraum z.B. als
Kooperationsraum beschrieben: ,Wir 6ffnen bestehende kirchliche Struk-
turen fiir Kooperationen. Kirchengemeinden, Regionen und diakonische
Einrichtungen richten ihre Aktivititen zunehmend gemeinwesen- und so-
zialraumorientiert aus. Wo eine nachhaltige Abstimmung gelingt, werden
wir eigene Angebote profilieren, konzentrieren und gegebenenfalls reduzie-
ren.’® Dass die Sozialraumorientierung noch nicht umfassend vorliegt,
sondern mit einer Konzentration und Verdnderung der kirchlichen Struk-
turen verbunden ist, wird in diesen Zeilen klar formuliert. Die knapp
skizzierte Offnung zielt darauf ab, dass binnenkirchliche bzw. institutionelle
Logiken beim Umbau der Strukturen an Bedeutung verlieren und den
Abstimmungen mit anderen Akteuren vor Ort eine groflere Bedeutung
beigemessen werden soll.

Im Kontext der operativen Kirchenleitung wird der Sozialraumbezug
vielfach als Steuerungsgrofle zur Neuvermessung von Gemeinde-, Bezirks-
und Dekanatsgrenzen aufgenommen, wobei die lokale kirchliche Prasenz
und Infrastruktur angepasst und die Involvierung in lokale Netzwerke
vertieft werden soll. Im Rahmen des sozialraumorientierten Reformprozes-
ses ,EKHN 2030 ist beispielsweise statt vom Sozialraum vom ,Nachbar-
schaftsraum® als der zentralen lokalen kirchlichen Steuerungsgréfie die
Rede. Die Gemeinden in den Dekanaten sollten sich demnach zu Nachbar-
schaftsraumen zusammenschlieflen, wobei der Gemeinwesenarbeit und der
Profilierung der Kirche als zivilgesellschaftlich vielerorts relevante Grofie
bei diesem Reformprozess eine besondere Bedeutung beigemessen wird.

Eine zentrale Funktion als Entwicklungs- und Steuerungsgrofie misst
auch der bayrische Beratungs- und Reformprozess ,,Profil und Konzentra-
tion“ (PuK) dem Sozialraumbezug bei. Zur Bemessung der zukiinftigen
Réaume des kirchlichen Handelns sollen drei Referenzgroflen aufeinander

18 Vgl. KELLER, Imaginations- und Steuerungsfunktion, 194.
19 EKD, Hinaus ins Weite — Kirche auf gutem Grund. Zwolf Leitsitze zur Zukunft einer
aufgeschlossenen Kirche, Leipzig 2020, 19.
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bezogen werden. Dazu gehoéren der Auftrag der Kirche, die Lebens- und
Sozialrdaume der Menschen sowie die Organisation.?’ Der angewandte
Sozialraumbegriff kniipft an ein kirchliches Selbstverstindnis an, das die
nahrdumliche Présenz der Kirche betont. Es wird dabei eine Kirche der
Zukunft skizziert, die offentlich und im Gemeinwesen relevant ist und
zugleich mit geringeren personellen und infrastrukturellen Ressourcen aus-
gestattet ist.

Das Interesse an Sozialriumen im Rahmen der Gestaltung gemeindli-
cher Arbeit lag auch bereits in den Konzepten der Gemeinwesendiakonie,
der Citykirchenarbeit oder des missionarischen Gemeindeaufbaus vor. Die
gegenwirtige Neuentdeckung des Sozialraums steht wiederum im Zeichen
der Reduktion personeller und finanzieller Kosten, weshalb die aktuelle
Wiederentdeckung der Sozialraumorientierung nur ansatzweise einer Ori-
entierung an den Bewohnerinnen und Bewohnern verpflichtet ist.

Im Riickgriff auf den Sozialraumbezug wird vielfach das Bild der Ortsge-
meinde als gemeinwesenorientierte Grofle mit diakonischer Ausstrahlung
gezeichnet. Dieses Kirchenbild findet sich programmatisch auch in einer
Dokumentation zur Anwendung einer kirchlichen Sozialraumanalyse.?! Die
gemeinwesenorientierte Ausrichtung, die eine Gemeinde zu einem wichti-
gen Baustein einer Caring Community machen soll, ist gegenwirtig in der

20 ,Wie gelingt es, kirchliche Arbeit in einem gemeinsamen Sozialraum miteinander
zu gestalten? Dazu braucht es ein Gemeindeverstindnis, das Kirche vor Ort als
Netzwerk verschiedener Dienste versteht, sich in okumenischem Horizont zudem
begreift als Teil der weltweiten Kirche Jesu Christi. Es braucht eine Leitungskultur
fiir solche Netzwerke, getragen von einer Haltung der Achtsamkeit und der Ermdogli-
chung. Unsere Kirche braucht zudem auf allen Ebenen auch besondere Fachkompe-
tenzen zu bestimmten Themen, die Seismograph sind fiir aktuelle Entwicklungen
in weiterem Horizont, spezifisch auf bestimmte Menschen eingehen konnen oder
innerkirchliche Dienstleister sind. Und schliefilich ist vielerorts die Sehnsucht grof3
nach mehr Spiritualitit, gelebt als personliche Haltung, aber verstanden auch als
systemisches Potenzial fiir Profilierung und Konzentration in unserer Kirche.“ (EvaN-
GELISCH-LUTHERISCHE KIRCHE IN BAYERN, Profil und Konzentration. Beschluss der
Landessynode. Lindau, den 27.3.2019, https://puk.bayern-evangelisch.de/download
$/2019-05-28_puk-beschlussbericht.pdf [Zugriff: 2.1.2024], 8f. [Hervorhebungen im
Original durch Grofischreibung]).

21 Vgl. AMT FUR GEMEINDEDIENST IN DER EVANG.-LUTH. KIRCHE IN BAYERN (Hg.), geht
hin und fragt, Niirnberg 2019, https://afg-elkb.de/fileadmin/user_upload/RZ_AFG
N101-005_Broschuere_A4_Register_Web.pdf (Zugriff: 2.1.2024); ZusAMMEN WIR /
KircHE 1M D1aLoG (Hg.), 10 Gebote fiir Sozialraumorientierung, https://www.kirch
eimdialog.de/fileadmin/user_upload/10_gebote_cover_aenderungen_2.pdf (Zugriff:
2.1.2024).
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Praxis und im Selbstverstdndnis der Gemeinden allerdings unterschiedlich
prasent.??

Die skizzierte Steuerungsfunktion der kirchlichen Sozialraumorientie-
rung deutet darauf hin, dass Reformprozesse der zentrale Taktgeber der
theologischen und spezifisch kirchen- und gemeindeentwicklungsbezoge-
nen Reflexionen iiber die Gestalt der Religion im Sozialraum sind. Die
Sozialraumorientierung kann als Reaktion auf die Abkehr von der vollver-
sorgenden Ortsgemeinde gelesen werden, sofern sie zugleich die Bedeutung
einer lokalen kirchlichen Prasenzkultur betont, wobei bestehende gemeind-
liche Strukturen hinterfragt werden.?> Im Rahmen dieser strategischen
Strukturprozesse zielt die Gemeinwesenorientierung auf die Starkung von
Gemeinden als nahriaumliche Kooperationspartner, die im Verbund mit
anderen Einrichtungen und Initiativen das Gemeinwesen befordern und
Anteil an einer Caring Community haben. Die Sozialraumorientierung re-
agiert damit auch auf eine kritische Auseinandersetzung mit der Rolle von
Kirche in der Gesellschaft und fragt, wie Kirche bzw. kirchliches Leben &f-
fentlich und allgemein zugénglich gehalten werden kann. So plausibel und
relevant diese Uberlegungen zur sozialrdaumlichen Dimension des kirchli-
chen Handelns und der impliziten und expliziten Sozialraumorientierung
von Kirche und Diakonie auch sind, so drangt sich zugleich auch die Frage
auf, in welcher Weise die Anliegen des institutionellen Selbsterhalts und
die bewohnerschaftsorientierte Entwicklung des lokalen Gemeinwesens vor
Ort tatsdchlich aufeinander bezogen werden. Pointiert formuliert gilt es zu
reflektieren, in welcher Weise der vielfach organisationslogisch formatier-
te Perspektivwechsel der Sozialraumorientierung mit einer theologischen
Selbstverstandigung tiber die Gestalt (diakonischer) Kirche verbunden
ist.24

22 Vgl. D. OHLENDORF / H. REBENSTORF, Uberraschend offen. Kirchengemeinden in der
Zivilgesellschaft, Leipzig 2019, 254ff.

23 Eine diakonisch-sozialraumliche Grundorientierung weist das Konzept der Erpro-
bungsrdume auf, wobei das klassische Geprége einer Ortsgemeinde erkennbar hin-
terfragt wird. Vgl. PH. ELHAUS / U. HEIN, Kirche innovativ gestalten? Evaluationser-
gebnisse zur Ebene des Gesamtprogramms, in: G. HOFMEISTER / G. SCHENDEL /
H. ScHONEMANN / C.J. WrtT (Hg.), Kirche neu denken - Kirche erproben. Auf der
Suche nach neuen Formen kirchlichen Lebens, Baden-Baden 2023, (55-79) 60.

24 Vgl. S. MERLE, Sozialraumorientierung als strategischer Impuls fiir Kirche und Dia-
konie, in: I. HUBNER u.a. (Hg.), Religion im Sozialraum, Stuttgart 2023, (140-172) 152.
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2. Aktuelle empirische Erkenntnisse zur gemeindlichen
Sozialraumorientierung

Das 2. Kirchengemeindebarometer des Sozialwissenschaftlichen Instituts
der EKD beinhaltet Fragen zur lokalen Vernetzung und zur Sozialraumo-
rientierung der Gemeinden in den Landeskirchen. Im Rahmen der Erhe-
bung wurde 2020 die Sozialraumorientierung der Gemeinden erforscht,
indem nach zivilgesellschaftlichen Akteuren und Institutionen und den
kirchlichen Kontakten zu diesen im Sozialraum gefragt wurde sowie nach
sozialen Projekten, der Evaluation der Bediirfnisse der Bewohnerinnen und
Bewohner und der Adressierung bestimmter Zielgruppen.?> Die Messung
des Grads der Sozialraumorientierung erweist sich als kompliziert, wobei
gemeindliche Kontakte zu den Einrichtungen und Akteuren vor Ort, die
Schwerpunkte der Gemeindearbeit und die Zielgruppenorientierung als
wichtige Indikatoren interpretiert werden.26

Die Ergebnisse des 2. Kirchengemeindebarometers sind in mehrfacher
Hinsicht interessant: Sie geben Einblicke in die unterschiedlichen Formen
der gemeindlichen Sozialraumorientierung, beleuchten die Korrelation der
Sozialraumorientierung mit der Zufriedenheit der Gemeinden und setzten
sich auch mit der Sozialraumorientierung von Projekten auseinander, die
den Fresh Expressions of Church zugeordnet werden. Dass Ortsgemeinden
fur sich genommen aufgrund ihres institutionellen Geprages und ihrer
lokalen Netzwerkstrukturen gerade in ldndlichen und peripheren Regionen
einen hohen sozialen Wert besitzen, wird von Ann-Christin Renneberg und
Hilke Rebenstorf vorausgesetzt, da in Gemeinden rdumliche und soziale
Infrastrukturen — die allerdings auch gepflegt werden miissen — gebiindelt
sind und diese wiederum eine hohe gesellschaftliche Relevanz besitzen.?”

Die gemeindliche Sozialraumorientierung deuten Renneberg und Re-
benstorf als doppelte Offnungsbewegung, welche fiir eine Hinwendung zu
den Interessen und Belangen der Bewohnerinnen und Bewohner und jenen
der anderen Institutionen und lokalen Akteure im Sozialraum steht.?® Die

25 Vgl. A.-CH. RENNEBERG / H. REBENSTORF, Sozialraumorientierung. Neue Gemeinde-
formen und traditionelle Gemeinden in der EKD im Vergleich, Baden-Baden 2023,
34,

26 Die tatsichliche Bedeutung dieser Faktoren fiir die Sozialraumorientierung kann
allerdings nicht ohne konkrete Kenntnis der Bediirfnisse der lokalen Bewohnerinnen
und Bewohner néher bestimmt werden. Vgl. a.a.0., 14.

27 Vgl.a.a.0,,13.

28 Vgl.a.a.0, 14.
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Stof8richtung der sozialraumorientierten Arbeit in ihrer mehrdimensiona-
len Vernetzungstitigkeit unter den Gemeindegliedern und den Engagierten
und innerhalb des Sozialraumes weist dabei nicht nur eine diakonische,
sondern auch eine eminent zivilgesellschaftliche Bedeutung auf, sofern sie
etwa im landlichen Raum die gesellschaftliche Pluralitit und die demokra-
tischen politischen Strukturen pflegt.?’

Die Ergebnisse des 2. Kirchengemeindebarometers beschreiben fiir die
Siedlungsformen Dorfer im landlichen Raum, Metropolen und Kleinstadte
deutliche Unterschiede hinsichtlich der vorhandenen Einrichtungen und
Akteure, mit denen sich die Gemeinden im Sozialraum tiberhaupt ver-
netzen kénnen.3® Der Studie zufolge ist die Kontaktausschopfungsrate in
den Dorfern am besten, d.h. die Parochialgemeinden haben im Vergleich
zu Gemeinden in der Stadt oder Fresh Expressions of Church tiberdurch-
schnittlich oft Kontakt zu den Einrichtungen im lokalen Sozialraum.*' Eine
Evaluation der Bediirfnisse der Bewohnerinnen und Bewohner im Ge-
meindegebiet — die wiederum als genuiner Ausdruck einer gemeindlichen
Sozialraumorientierung gelesen werden kann — wurde von weit weniger
als der Hilfte der Gemeinden betrieben. In urbanen Kontexten waren es
iiber 40 % und im ldndlichen Regionen 20 % der Gemeinden, die eine
solche Evaluation in Erwégung zogen.?? Die Daten zu den Gemeinden in
lindlichen Dérfern legen eine Korrelation zwischen der Zufriedenheit der
Gemeinden mit der Zahl der Kontakte zu Einrichtungen im Sozialraum
nahe, sofern damit auch die Stirkung der Sichtbarkeit der Gemeinde ver-
bunden wird.?* Demzufolge ist die Sozialraumorientierung in lindlichen
Kontexten fiir die Sichtbarkeit einer Gemeinde hdchst relevant. Der Vernet-
zungsgrad solcher Gemeinden mit den Einrichtungen im Sozialraum wird
insgesamt als sehr hoch eingestuft.3*

29 Vgl. dazu H.-J. LouMANN, Black Box Kirche. Protestantische Organisation in Bran-
denburg zwischen Kraft und Hilflosigkeit, in: I. HOBNER u.a. (Hg.), Religion im
Sozialraum, Stuttgart 2023, (207-223) 222.

30 Vgl. RENNEBERG / REBENSTORF, Sozialraumorientierung, 41-44.

31 Vgl.a.a.O, 44.

32 Die schwichere Quote im landlichen Raum konnte damit erklart werden, dass die
Instrumente einer Sozialraumanalyse vielen Mitarbeitenden nicht bekannt sind und
die Bediirfnisse der Bewohnerinnen und Bewohner als bekannt angesehen werden.
Vgl. a.a.0,, 53.

33 Vgl.a.a.0,, 65f.

34 Vgl. ebd.
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Die Vernetzung einer Kirchengemeinde in ihrem lokalen Nahraum kann,
wie David Ohlendorf und Hilke Rebenstorf in ihrer Studie zur zivilgesell-
schaftlichen Funktion von Kirchengemeinden gezeigt haben, unterschiedli-
che Formen und Funktionen annehmen, wobei sie fuinf Funktionen unter-
scheiden: Dazu gehort erstens die Kompensation kultureller und sozialer
Aufgaben, die von der Kommune und anderen Einrichtungen vor Ort
nicht mehr getragen werden - vielfach im Verbund mit anderen Akteuren.
Zweitens gehoren dazu Angebote und Projekte, die zur Integration beitra-
gen, indem sie verschiedene Menschen aus dem Sozialraum zusammen-
bringen. Drittens gehen von Gemeinden auch Interventionen aus, wenn
Fehlentwicklungen im Stadtteil beobachtbar sind. Haufiger wird viertens
von Gemeinden eine moderierende und vermittelnde Funktion zwischen
den Akteuren und Anliegen wahrgenommen. Als fiinfte Funktion fithrt
Rebenstorf die Sozialisationsfunktion der Gemeinde an, sofern im Rahmen
der gemeindlichen Arbeit Ehrenamtliche gestirkt werden und diese in
ihrem Tun die Selbstorganisation und Vernetzung vor Ort beférdern.*

3. Skizze des heuristischen Potenzials der Sozialraumorientierung

Die vielfaltigen Rekurse auf die Sozialraumorientierung, die nur in An-
sitzen eine Adaption des Konzepts Sozialraumorientierung représentie-
ren, riicken eine betrdchtliche Bandbreite an Themen und Problemen in
den Blick. Die Popularitit der Auseinandersetzung mit dem Sozialraum
und der Sozialraumorientierung verdankt sich — so die These dieses Bei-
trags — deren multipler Anschlussfahigkeit an bestehende Rahmenbedin-
gungen, Diskurse und Herausforderungen. Die Beschiftigung mit Sozial-
rdumen ist damit gerade auch von Interesse, sofern die rdumlichen und
sozialen Bedingungen und Optionen des diakonischen und kirchlichen
Handelns von dieser Suchbewegung in den Mittelpunkt geriickt werden.
Hinzu kommt, dass diese Perspektive das gemeindliche Engagement fiir
die Bewohnerinnen und Bewohner im Gemeinwesen - ungeachtet ihrer
Religionszugehorigkeit — als wichtigen Wert auch angesichts der Anpassung
der Strukturen und der reduzierten Ressourcen betont.3® Diese mehrdi-

35 Vgl. H. REBENSTORF, Kirchengemeinden im Sozialraum, in: I. HUBNER u.a. (Hg.),
Religion im Sozialraum, Stuttgart 2023, (224-238) 232-235.

36 Die Bedeutung des zivilgesellschaftlichen Engagements der Kirchen zur Stabilisie-
rung der Gesellschaft wird auch in der 6. Kirchenmitgliedschaftsuntersuchung her-
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mensionale ErschliefSungsqualitit der Sozialraumorientierung wird im Fol-
genden schlaglichtartig skizziert.?”

3.1. Die Entdeckung der diakonischen Funktion von Kirche

Zu den beschriebenen besonderen Eigenschaften der kirchlichen Adapti-
on des Sozialraumkonzepts gehort neben dem geschilderten Bezug auf
mehrdimensionale Strukturanpassungs- und Reformprozesse der Fokus
auf diakonische und kirchliche Aktivititen im Quartier, wie sie im Hand-
buch ,Kirche im Quartier sowie im Rahmen des grofien Kongresses
von EKD und Diakonie im September 2021 unter dem Titel ,Wir und
Hier“ beleuchtet wurden.3® Das Handbuch ,Kirche im Quartier® leistet
eine praxisnahe Skizze der vielfiltigen Verbindungen zwischen Diakonie
und Kirche im lokalen Gemeinwesen. Einrichtungen von Diakonie und
Kirche agieren demnach als intermedidre Organisationen, die durch ihre
christliche Wertehaltung miteinander verbunden sind.?® Der Blick auf den

ausgestellt. Vgl. EKD (Hg.), Wie hiltst du’s mit der Kirche? Zur Bedeutung der Kirche
in der Gesellschaft. Erste Ergebnisse der 6. Kirchenmitgliedschaftsuntersuchung,
Hannover 2023, 91f.

37 Als Herausforderungen und Perspektiven der Sozialraumorientierung nennt
D. Horsch die Pluralitdt von Kirche und Diakonie im Sozialraum, die Verschrankung
des kirchlichen mit dem diakonischen Handeln im Rahmen des Handlungsfeldes Ge-
meinwesendiakonie, die Auseinandersetzung mit dem Konzept Caring Community,
den Paradigmenwechsel von der parochialen Orientierung hin zum Gemeinwesen
sowie die Verbindung der Sozialraumorientierung mit der Netzwerkperspektive. Vgl.
HORscH, ,Sozialraum® als konzeptioneller Container-Begriff, 120-123.

38 Einen Meilenstein der diakonischen und auch kirchengemeindlichen Rezeption der
Sozialraumorientierung bedeutete das Projekt ,Kirche findet Stadt das auf eine Ko-
operation zwischen Diakonie und Caritas zuriickgeht. Vgl. R. THies / K. VORHOFF /
P. Potz, Kirche findet Stadt. Erkenntnisse, Thesen und Perspektiven, in: R. THIES /
K. Vornorr (Hg.), Kirche findet Stadt. Kirche als zivilgesellschaftlicher Akteur in
sozio-kulturellen und sozial-6kologischen Netzwerken der Stadtentwicklung, Berlin
2013, 51-56.

39 Seitens der Diakonie Deutschland finden sich ebenfalls Einlassungen, die die Not-
wendigkeit der gemeinsamen sozialraumorientierten Sozialen Arbeit von Kirche und
Diakonie herausstellen: ,,Die Diakonie Deutschland setzt sich dafiir ein, dass sich die
Soziale Arbeit von Diakonie und Kirchen konsequent am Sozialraum orientiert. Die
Bedarfe des einzelnen Menschen, seine Fahigkeiten und Selbstwirksamkeit stehen
dabei im Mittelpunkt. Das Wirken iiber den Tellerrand der eigenen Einrichtung
bzw. Organisation hinaus wird zukiinftig zu einer Gelingensbedingung wirksamer
diakonischer Arbeit.“ (D1akoNIE DEUTSCHLAND [Hg.], #zugehort. Die Zukunft des
Sozialen. Strategische Ziele der Diakonie Deutschland 2021-2025, Berlin 2021, 8).
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Sozialraum Quartier riickt die diakonischen Potenziale der kirchlichen
Arbeit sowie die bestehenden vielféltigen Kooperationen zwischen diakoni-
schen und kirchlichen Einrichtungen in den Fokus. Das Quartier wird so
als kirchlich-diakonischer Kooperationsraum erkennbar, in dem Gemeinde
und Diakonie miteinander und aufeinander bezogen zusammenarbeiten,
was eine programmatische Perspektiverweiterung darstellt.** Konzeptionell
kniipft dieser Zugang an das schon dltere Konzept der Gemeinwesendia-
konie an, das angesichts der gesamtgesellschaftlichen Herausforderungen
in sozial benachteiligten Stadtteilen entstanden ist und das diakonische
und 6kumenische Perspektiven integriert.#! Unvollstindig bleibt die theo-
logische Beschreibung dieser Perspektive, insofern die Religionsfahigkeit
der kirchlichen und organisationsiibergreifenden Sozialraumorientierung
eine Leerstelle ist. Wie viel Religion und Spiritualitit sollen und diirfen
solche gemeindetibergreifenden Kooperationen beinhalten? Projekte wie
die Sozialrauminitiative ,Q8" im Kontext einer religionspluralen Stadtge-
sellschaft deuten vor diesem Hintergrund Spiritualitdt religionsoffen als
eigentliche Erlebnis- und Begegnungsqualitit.*?

40 G. Lammlin und G. Wegner halten dazu fest: ,,Aber seit einiger Zeit erfinden sich
immer mehr Projekte, in denen Kirche und Diakonie in Kooperation mit anderen
Akteuren bewusst fiir mehr Lebensqualitit fiir alle, gemeinsam fiir ,inklusive Sozi-
alrdume’ eintreten. Vielfach wird die Idee einer grundlegenden Sozialraumorientie-
rung, wie sie in der professionellen Sozialarbeit entwickelt worden ist, positiv aufge-
griffen. Das alles bereichert das Leben in den Stadtteilen und verdndert die Kirche:*
(G. LAMMLIN / G. WEGNER, Vorwort, in: DIES. [Hg.], Kirche im Quartier. Die Praxis.
Ein Handbuch, Leipzig 2020, [5f] 5).

41 Vgl. DIAKONISCHES WERK DER EVANGELISCHEN KIRCHE IN DEUTSCHLAND E.V. (Hg.),
Handlungsoption Gemeinwesendiakonie. Die Gemeinschaftsinitiative Soziale Stadt
als Herausforderung und Chance fiir Kirche und Diakonie, Diakonie Texte 12.2007,
Stuttgart 2007; H. PArK, Kirchengemeinde als Akteur im Gemeinwesen. Ein Beispiel
aus Hamm / Westfalen, in: M. HorRsTMANN / H. PARK, Gott im Gemeinwesen. Sozial-
kapitalbildung durch Kirchengemeinden, hg. von GERHARD WEGNER, SI konkret 6,
Protestantische Impulse fiir Gesellschaft und Kirche, Berlin 2014, (65-110) 66;69.

42 ,Gute Voraussetzungen hat eine Kirchengemeinde, die sich nicht selbst genug ist
und weif, dass sie einen groflen sinnstiftenden Wert hat, auf den sie zuriickgreift.
Q8/Kirche schirft die Selbstwahrnehmung der Kirchengemeinde. Sie erkennt und
benennt soziale Themen im Quartier, sie weif3, dass Vielfalt und Unterschiedlichkeit
eine Bereicherung sind, und arbeitet daran, Wandel gelassen als Normalzustand zu
erleben. Zusammen mit den Menschen im Quartier entwickelt sie Dialogformen
und -formate. Spiritualitét ist fiir sie auch eine Haltungsfrage: Menschen ernst zu
nehmen, Menschen zu mégen und Menschen einzuladen. Dieser Geist pragt und
tragt die gemeinsame Arbeit mit Q8 und auch mit anderen Akteuren im Quartier:*
(M. MEYER-DIEKMANN / M. ELLENDORFF / A. OERTEL, ,Wir mischen uns ein, also
sind wir!® Q8/Kirche - Kirchengemeinde und Quartiersentwicklung auf neuem
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3.2. Perspektivwechsel von der kirchlichen Angebotslogik zu den Belangen
der Bewohnerinnen und Bewohner

Neben der Wiederentdeckung der diakonischen Funktion von Kirche und
Gemeinde gehort das damit verbundene Interesse an der konkreten Aus-
gestaltung des kirchlichen Auftrags einer Gemeinde vor Ort zu den wich-
tigsten Perspektivwechseln, die mit der Sozialraumorientierung verbunden
sind. Claudia Schulz zufolge liegt eine zentrale Neuerung der Fokussierung
auf Sozialrdume in ihrer ausgeprdgten Orientierung an den personalen
und infrastrukturellen Ressourcen und der Auseinandersetzung mit der
lokalen Vernetzungspraxis, was zur Folge hat, dass die Bewohnerinnen und
Bewohner und ihre (subjektiven) Relevanzbeziige verstirkt in den Mittel-
punkt der Betrachtung kirchlicher Arbeit riicken.*? Infolgedessen wird die
selbstverstindlich gewordene Programmatik der kirchlichen Angebotslogik
von einer Orientierung an lokalen Netzwerken abgelost.** Die Perspektive
der Bewohnerinnen und Bewohner bzw. die Netzwerke und Perspektiven
der weiteren lokalen Akteure gewinnen an Bedeutung, sobald aus den
Adressatinnen und Adressaten gemeinniitzigen, diakonischen oder kirchli-
chen Tuns Mitstreiterinnen und Mitstreiter werden, wobei wiederum ihre
Erfahrungen und Ressourcen fiir die organisations- und institutionsiiber-
greifende Entwicklung von sozialraumlichen Projekten zentral sind.*>

Kurs, in: F.M. BRUNN / S. KeLLER [Hg.], Teilhabe und Zusammenhalt. Potentiale
von Religion im 6ffentlichen Raum, Leipzig 2020, [81-91] 89f).

43 Vgl. C. ScauLz, Gott im Raum - Sozialraumorientierung der Kirche als ekklesiolo-
gische Denkbewegung, in: KIRcHENAMT DER EKD, Geht hin - Sozialraum- und Ge-
meinwesenorientierung der Kirche auf dem Land. Dokumentation der 4. Land-Kir-
chen-Konferenz der EKD vom 20. bis 22. September 2018, Evangelisches Bildungs-
und Tagungszentrum Bad Alexandersbad, EpdD 14/2019, Frankfurt a.M. 2019, (8-13)
8f.

44 Vgl.a.a.0,, 10f.

45 Eine knappe Skizze des Profils gemeinwesen- und sozialraumorientierter Arbeit von
stadtischen Kirchengemeinden formuliert F. Diichting. Vgl. F. DUCHTING, Auftrag
und Bewidhrung. Kirchengemeinde im Gemeinwesen, in: S. Borck / A. GIEBEL /
A. Homann (Hg.), Wechselwirkungen im Gemeinwesen. Kirchlich-diakonische Dis-
kurse in Norddeutschland, Berlin 2016, 125-135.
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3.3. Die Neuvermessung rdumlicher Ressourcen

Die Auseinandersetzung mit konkreten Sozialrdumen und den Anliegen
der Bewohnerinnen und Bewohner fordert traditionelle, einseitig binnen-
kirchliche Verstindnisse von parochialen Strukturen und ihren Aufgaben
heraus. Hauptamtliche und Gemeindevorstidnde sind in einer sozialraum-
lich orientierten Gemeindegestaltung darauf angewiesen, Perspektiven von
Menschen am Rand oder auflerhalb der Gemeinde sowie der Vertreterin-
nen und Vertreter lokaler Einrichtungen und Initiativen zu erfragen. Wenn
etwa iiberlegt werden muss, welche Immobilie aufgegeben oder saniert
werden soll, ist die vorgingige Ermittlung der sozialrdumlichen Veranke-
rung der kirchlichen rdumlichen Infrastrukturen mittlerweile zunehmend
selbstverstandlich geworden.*® Die vielerorts drangende Frage, welche Bau-
ten auch zukiinftig in kirchlicher Trigerschaft und Nutzung sein sollen,
verdndert sich im Rahmen einer sozialrdumlichen Heuristik, die danach
fragt, was das Gemeinwesen und seine Bewohnerinnen und Bewohner
brauchen. Der kirchliche Immobilienbestand kann in dieser Perspektive als
lokale Raumressource erkennbar werden, wobei der Erhalt eines Gemein-
dehauses und seine Uberfithrung in ein Quartier oder Stadtteilzentrum nur
in Kooperation und im Verbund mit anderen lokalen Akteuren gelingen
kann.#

3.4. Die Rekonstruktion des Sozialraums als Netzwerk

Zu den bedeutendsten Leistungen einer sozialraumlichen Heuristik gehort
die profilierte Wahrnehmung des Sozialraumes als facettenreiches Netz-
werk. In der Praktischen Theologie ist in den letzten Jahren im Zuge der
in der 5. Kirchenmitgliedschaftsuntersuchung angewandten empirischen
Netzwerkperspektive ein vertieftes Interesse an der Netzwerkdimension
von Kirche zu beobachten, wobei Kooperationen in der Region und im
lokalen Nahraum, an denen Ortsgemeinden oder andere gemeindeférmi-
ge Organisationsformen von Kirche beteiligt sind, im Fokus stehen. Die

46 Vgl. S. KeLLEr / H. RaBE-WIEz, Funktion und Praxis des Sozialraumbezugs bei
der Neuvermessung kirchlicher Gebaudebestinde und Strukturen, in: A. DEEG /
K. MEenzeL (Hg.), Diakonische Kirchen(um)nutzung, Sakralraumtransformationen
2, Miinster 2023, (189-202) 201.

47 Vgl.a.a.0., 192f.
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Netzwerkperspektive erdffnet Einblicke in Gemeinden, ihre innere Vielfalt,
die Wechselbeziehung zwischen Netzwerken und Organisationen und die
Gelegenheitsstrukturen, die Netzwerke und Gemeinden ausbilden.*® Die
Beschreibung von lokalen oder auch hybriden Netzwerken ist grundlegend
fir die Analyse und die Gestaltung eines Sozialraumes.*® Das intensivier-
te Interesse an Kirche und (alternativen) gemeindlichen Strukturen kann
auch als Ergénzung zu einer bereits linger wihrenden kirchentheoretischen
Auseinandersetzung mit der Pluralisierung von Gemeindeformen gelesen
werden, die mit den Schliisselbegriffen ,Gemeinde auf Zeit>° ,Kirche bei
Gelegenheit®' und ,Fresh Expressions of Church®? bezeichnet werden
und unterschiedliche nicht parochiale Formen von Kirche und Gemeinde
in den Fokus riicken, wobei diese Konzeptbegriffe verschiedenen theolo-
gischen Programmatiken folgen. Das wissenschaftliche Interesse an Kir-
che und Gemeinde jenseits ortsgemeindlicher Strukturen ist seinerseits un-
trennbar mit der Entkirchlichung der Gesellschaft und der Pluralisierung
der Gemeindeformen verbunden.

3.5. Die Wahrnehmung der Wechselwirkungen im geteilten Sozialraum

Zu den ganz grundlegenden Eigenschaften der Sozialraumorientierung
gehort die Beschéftigung mit dem Zusammenhang zwischen Raum und
Sozialitit. Rdume werden von Menschen genutzt, gestaltet und den Bediirf-
nissen entsprechend immer wieder verdndert. Sozialrdume verandern sich
durch den Zu- und Wegzug von Menschen, durch den Bau neuer Wohn-

48 Vgl. F. ROLEDER / B. WEYEL, Vernetzte Kirchengemeinde. Analysen zur Netzwerker-
hebung der V. Kirchenmitgliedschaftsuntersuchung der EKD, Leipzig 2019, 68.

49 Vgl. D. HORrscH, Der Ansatz einer netzwerkorientierten Gemeindeentwicklung, in:
DERS. / H.-H. PompE (Hg.), Kirche aus der Netzwerkperspektive. Metapher — Metho-
de - Vergemeinschaftungsform, Kirche im Aufbruch. Reformprozess der EKD 25,
Leipzig 2018, (105-112) 110.

50 Vgl. P. BuBMANN / K. FECHTNER / B. WEYEL, >Gemeinde auf Zeit<. Empirische
Wahrnehmung punktuell-situativer Formen evangelischer Kirche und ihre soziali-
tatstheoretische Reflexion, in: P. BuBMANN / B. WEYEL (Hg.), Kirchentheorie. Prak-
tisch-theologische Perspektiven auf die Kirche, VWGTh 41, Leipzig 2014, 132-144.

51 Vgl. U. POHL-PATALONG, Kirche bei neuen Gelegenheiten, in: R. KuNz / TH. SCHLAG
(Hg.), Handbuch fiir Kirchen- und Gemeindeentwicklung, Neukirchen-Vluyn 2014,
198-207.

52 Vgl. S. MULLER, Fresh expressions of Church, in: R. Kunz / TH. ScHLAG (Hg.),
Handbuch fiir Kirchen- und Gemeindeentwicklung, Neukirchen-Vluyn 2014, 450-
458.
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anlagen oder die Ansiedlung von Industrie und Gewerbe. Sozialrdume
unterscheiden sich hinsichtlich ihrer historischen und gesellschaftlichen
Rahmenbedingungen und verandern sich aufgrund einer Fiille von Wech-
selwirkungen zwischen den physischen Artefakten, den Handlungskompe-
tenzen der sozialen Akteure vor Ort und den Symbolisierungen und kultu-
rellen Regulativen des Handelns kontinuierlich.>?

Sozialrdume sind somit keineswegs statisch, was auch fiir die Instituti-
on Gemeinde gilt. Die Bedeutung von Wandel und Verdnderung und die
vielfaltigen Wechselbeziehungen im Sozialraum werden mittels der Sozi-
alraumorientierung verstarkt als zentraler Bezugspunkt im Rahmen der
Gestaltung der Strukturen von Diakonie und Gemeinde aufgegriffen.

3.6. Die Auseinandersetzung mit der fragilen Offentlichkeitsdimension der
Kirche

Die Frage nach der Teilhabe an diakonischen und kirchlichen Angeboten
und deren Offentlichkeit ~ im Sinne der Zuginglichkeit - ist fiir die Be-
schiftigung mit der sozialraumlichen Verankerung von Diakonie und Kir-
che leitend. Die verlorene Selbstverstandlichkeit der Zugehdrigkeit zu einer
christlichen Kirche fithrt vielerorts dazu, dass Gemeinden sich verstarkt als
einer unter vielen sozialen Akteuren in der Gesellschaft und im Gemeinwe-
sen verstehen, die auf vielfaltige lokale Kooperationen angewiesen sind, um
vor Ort wirken zu konnen. Die Sozialraumorientierung kann dazu dienen,
die Offentlichkeit, Zuginglichkeit und Sichtbarkeit der Gemeinde sowie
das eigene Selbstverstdndnis kritisch zu reflektieren und Kooperationen zu
pflegen und zu stirken.>*

4. Fazit

Der Erfolg der Sozialraumorientierung lasst sich mit den vielfaltigen
Ankniipfungspunkten und Themen erklaren, die anhand dieses Konzepts
verhandelt werden kénnen. Die Sozialraumorientierung schérft insgesamt
das diakonische Profil von Kirche und Gemeinde, indem die sozialen Be-

53 Vgl. zur Fragestellung der Sozialraumforschung BRECKNER, Theorie und Geschichte
der Sozialraumforschung, 20.
54 Vgl. HUBNER, Gemeinwesenorientierung zwischen Vision und Suggestion, 58.
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ziehungen in Kirche und Gemeinwesen in den Fokus der Entwicklung
von Strukturen und Kooperationsformen geraten.>> Der theologische Ge-
halt der Sozialraumorientierung zeigt sich demnach gerade darin, dass die
Hinwendung zum Gemeinwesen aufgrund der prosozialen Dimension des
christlichen Glaubens nicht auf8erhalb kirchlicher Kernaufgaben angesie-
delt ist.>®

Die Hinwendung zur Sozialraumorientierung im Kontext einer sich
verschirfenden Ressourcenknappheit und der Notwendigkeit der Konzen-
tration von Strukturen und Infrastrukturen wirft die Frage auf, wie und
mit welchen institutionsbezogenen Anliegen verbunden die Sozialraumori-
entierung im Rahmen von Strukturprozessen operationalisiert wird. Wie
werden die Themen und Anliegen des Quartiers, seiner Bewohnerinnen
und Bewohner und der Gemeinde vor Ort zueinander ins Verhaltnis
gesetzt? Moglicherweise bahnt ein theologisches Verstindnis der diakoni-
schen Dimension der Sozialraumorientierung einen Ausweg aus solchen
Engfithrungen:®” Die Sozialraumorientierung stiinde demnach fiir eine
Suchbewegung und das Eintreten einer Gemeinde fiir das allgemein Huma-
ne im lokalen Gemeinwesen um seiner selbst willen. Der Sozialraumbezug
konkretisiert in seiner Handlungsorientierung somit praktische Nachsten-
liebe in der weltanschaulich pluralen Offentlichkeit.>8
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Die Genossenschaft im Sozialraum und der Sozialraum als
Genossenschaft

Frank Schulz-Nieswandst, Philipp Thimm und Julia Beideck

I Einleitung

Das Spektrum dieser morphologischen Abhandlung ist breit gefachert: Es
geht um die Genossenschaft als Einzelwirtschaftsgebilde (auch fiir soziale
und kulturelle Zwecksetzungen) im Sozialraum und es geht um die Mog-
lichkeit, einzelne Quartiere oder gar den ganzen Sozialraum in einem kom-
munalen Sinne (als Ort der Daseinsvorsorge) als genossenschaftsartiges
Gebilde zu verstehen.!

Das Thema reiht sich einerseits ein in die Diskursentwicklung zum Wan-
del des bundesdeutschen Sozialstaates und im Sinne der Wohlfahrtskultur
seiner Sozialpolitik, andererseits aber auch in die Debatte um die 6ffentli-
che Daseinsvorsorge?, die nicht immer mit ihrer bedeutsamen Schnittfliche
zur Sozialschutzpolitik gesehen und behandelt wird. Im Kontext dieser
Daseinsvorsorge auf der kommunalen Ebene stellen sich unter anderem
Fragen zur Rolle der Gemeinwirtschaft und hierbei wiederum nicht nur
mit Blick auf 6ffentliche Unternehmen, sondern auch mit Blick auf die
Gemeinwirtschaft freier Trager. Dazu gehoren beispielsweise solche Genos-
senschaften, die unmittelbar oder mittelbar, im Wesenskern oder erganzend
zum Mitgliederforderauftrag, gemeinniitzig tétig sind.

Sieht man nun von digitalen Netzwerken ab, dreht sich die hier relevante
Frage nach der Rolle der Idee der Genossenschaft somit im Kontext der
Lokalitit und Regionalitdit um das Wirkgeschehen im Sozialraum, seine
Bildung, seine Entwicklung und seine nachhaltige Pflege als Ortlichkeit
der Sorgearbeit mit, am, fiir und durch den von Vulnerabilitit gepréigten
Menschen in der Zeitlichkeit der Geschichte, die sich als Lebenszyklus

1 Ausfihrlicher F. ScHULZ-NIESWANDT, Genossenschaft, Sozialraum, Daseinsvorsorge.
Die Wahrheit der Form und ihr Wirklich-Werden in der Geschichte im Ausgang von
Paul Tillich, Gemeinwirtschaft und Gemeinwohl 9, Baden-Baden 2023.

2 Vgl. C. Neu (Hg.), Handbuch Daseinsvorsorge. Ein Uberblick aus Forschung und
Praxis, Berlin 2022.
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des einzelnen Menschen konkretisiert.> Im Lichte der Soziologie der von
Mechanismen der sozialen Exklusion gepragten Sozialstruktur und ihrer
siedlungsstrukturellen Ausdrucksgestalten ist der Diskurs um die Idee der
sozialen (also keineswegs auf die Disability im engeren Sinne reduzierba-
ren) Inklusion zu einem vorherrschenden Thema einer generalisierten und
universalen Antidiskriminierungspolitik geworden. Daraus entwickelt sich
unsere Ausgangsfrage.

Ist der ,inklusive Sozialraum™ ein neuer Weg (als Kultur sozialer Prak-
tiken, geprdgt von einem neuen Geist) — mit dionysischer Sprungkraft,
sodass die Sozialpolitik ,iiber den Fluss“ geht — hin zu einer hoheren
(vor allem andersartigen) Qualitit des Sozialstaates? Diese neue Politik,
signiert von der Einschreibung eines neuen Geistes, wiare demnach der
Gegenstand einer Hermeneutik der Rechtsphilosophie und Ethik der Idee
der Inklusion. Wie wir sehen werden, ist diese Lesbarkeit abhdngig von
dem Verstindnis einer Anthropologie auf personalistischer Grundlage. Da
es in dieser Sichtung um die Semiotik des menschlichen Miteinanders
geht, stellen sich folgende Fragen: Was ist ihre Grammatik der generativen
Regeln, was ist ihre Semantik (ihre Substanz im Sinne von Bedeutungen),
was ist ihre Pragmatik im Sinne der sozialen Praktiken der performativen
Ausdrucksgestaltung? Man sieht, dass die soziale Wirklichkeit ein Text
ist, den man - je nach Komplexitit unterschiedlich leicht oder schwer -
entschliisseln kann, auch auf Subtexte und andere verborgene Latenzen
hin. Die Méglichkeiten und ihre normativen Erérterungen (mit Blick auf
die Fragen einer pradikativen Evaluation: Was wére wann und wie ein
sozialer Fortschritt® und wann respektive wie ist die Innovativitit sozialer
Innovationen® als neue Kultur sozialer Praktiken zu beurteilen?) sind -
modallogisch verstanden - Teil der Faktizitt.

3 Vgl. FE. ScHuLz-NIESWANDT / U. KOSTLER / K. MANN, Gestaltwerdung als Gelingen der
Daseinsfithrung im Lebenszyklus. Das Erkenntnisinteresse der Kritischen Wissenschaft
von der ,gerontologischen Sozialpolitik®, Studien zum sozialen Dasein der Person 42,
Baden-Baden 2022.

4 G. WEGNER, Der »inklusive Sozialraum«. Eine neue Qualitit des Sozialstaats?, https://
www.gruene-reihe.eu/artikel/der-inklusive-sozialraum-eine-neue-qualitaet-des-sozialst
aats/ (Zugriff: 13.11.2023).

5 Vgl. E. ScHULZ-NIESWANDT, Das Leben dndern als ein Werden in wachsenden Ringen.
Ein Essay zur Moglichkeit, iiber ,Fortschritt“ sinnvoll zu reden, Schriften der Gesell-
schaft fur Sozialen Fortschritt eV. 33, Berlin 2023.

6 Vgl. F. ScHULZ-NIESWANDT / C. REHNER / M. MOBIUS / 1. GERMANN / CH. FREY-
MUTH / A. BRUNS, Innovationen in der Sozialpolitik des Alterns. Eine kritische Vermes-
sung innovativen Wandels, Stuttgart 2023. Vor dem Hintergrund von: F. SCHULZ-NIEs-

328

https://doi.org/10.! inlibr Open Access



https://www.gruene-reihe.eu/artikel/der-inklusive-sozialraum-eine-neue-qualitaet-des-sozialstaats
https://www.gruene-reihe.eu/artikel/der-inklusive-sozialraum-eine-neue-qualitaet-des-sozialstaats
https://www.gruene-reihe.eu/artikel/der-inklusive-sozialraum-eine-neue-qualitaet-des-sozialstaats
https://doi.org/10.5771/9783748948469 
https://www.inlibra.com/de/page/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Die Genossenschaft im Sozialraum und der Sozialraum als Genossenschaft

Wie kommt nun die Idee der Genossenschaft mit ins Spiel? Die Genos-
senschaft ist eine Form. Die Semiotik dieser Form macht deutlich, dass ihr
Wesenskern einen doppelten Charakter hat: Die Genossenschaft ist eine
generative Form und bringt das Miteinander hervor, sie ist sodann aber
auch Ausdrucksgestalt eben dieses Miteinanders. Thr Kern ist die Gegensei-
tigkeit als solidarisches Miteinander. Diese Solidaritét ist der Geist, der das
Ethos der Genossenschaft als Kultur sozialer Praktiken der Reziprozitit
(als der strukturalistische Kern) konstituiert, der aber einem Telos dient:
der Personalisierung des Menschen als Reifung seiner Individuation als
ein Selbst-Sein im Modus des kooperativen Mit-Seins. Dieser Geist des
Miteinanders ist — wie es Paul Tillich? in seiner Religionsphilosophie als
Theologie der Kultur verstanden hat - die Kulturseele (Paideuma), die
als objektiver Geist der Sittlichkeit der Form (quasi als habituelle Gebilde-
Ethik) eingeschrieben ist und die die Form dergestalt beseelt. Die Genos-
senschaft als Sozialgebilde des Miteinanders ist als soziale Figuration die
erzeugte Ausdrucksgestalt der interaktiven Prozesse der Menschen, die hier
ihr personales Dasein verwirklichen. Insofern geht es um die Paideuma
- nun methodologisch fassbar als performative Praxeologie, als Phdnome-
nologie der Praxis - als interaktive Synthese der Paideia (als moralische
Formung des Charakters) der einzelnen Menschen.® In dieser Form findet
der personale Mensch seine Freiheit: Frei ist in dieser Perspektive, wer
als personalisiertes Individuum an der sozialen Praxis einer Gemeinschaft
teilhaben und sich in gereifter Individuation als Teil eines ,Wir“ verstehen
kann. Diese Teilhabe ist ein Menschenrecht. Das ,gute Leben® ist daher
immer als ,Ethos der Kohabitation® nur das mit anderen Mitmenschen
geteilte Leben, das im heimatlichen Lande als ein inklusives ,Wir“ in der
»=Uns-Betroffenheit” zum Ausdruck kommt.

Die Idee der Genossenschaft wird in der vorliegenden dichten Abhand-
lung skizzenhaft und in aller gebotenen Kiirze zu erdrtern sein in der
horizontalen Dynamik konzentrischer Kreise des Sozialraums zwischen
Oikos und Lokalitdt des Quartiers sowie Polis und Regionalitdt im Kontext

WANDT / B. CHARDEY / M. MOBIUS, Kritik der innovativen Vernunft. Der Mensch als
Konjunktiv, Gemeinwirtschaft und Gemeinwohl 5, Baden-Baden 2023.

7 Vgl. E. ScHULZ-NIESWANDT, Der Mensch zwischen Entfremdung und wahrer Form.
Zur Metaphysik der Idee der Genossenschaft im Lichte des Werkes von Paul Tillich,
Gemeinwirtschaft und Gemeinwohl 10, Baden-Baden 2023.

8 Vgl. F. ScHuLz-NIESWANDT, Der Mensch als geistiges Naturwesen bei Adolf Portmann
(1897-1982). Reflexionsfragmente im Lichte eigener autobiographischer Perspektiven,
Studien zum sozialen Dasein der Person 50, Baden-Baden 2023.
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der kommunalen Daseinsvorsorge. Das Thema ist vor dem Hintergrund
des Wandels der Sozialstruktur zu sehen. Dieser Hintergrund selbst wird
in der vorliegenden Abhandlung nicht entfaltet. Es geht nach wie vor um
das komplexe Zusammenwirken der sozialstrukturellen Vektoren Klasse,
Alter, Gender, Kultur etc. mit Blick auf die Komplexititssteigerung der
Diversitit, auch als Funktion von Migration und Flucht, hier aber immer
mit Blick auf die Strukturierung der Lebenswelten in den verschiedenen
siedlungsstrukturellen Formen, die von einer hohen Varianz der urbanen
und der ruralen Typen von Stadt und Land sowie im Spannungsfeld von
Inklusion und Exklusion zu begreifen sind. Und in diesem Kontext der
Quartiere im Sozialraum als Feld der kommunalen Daseinsvorsorge zwi-
schen der Lokalitdt sorgender Gemeinschaften und der Regionalitit der
Infrastruktur ist die Rolle der Idee der Genossenschaft im Abriss skizzen-
haft durchzudiskutieren.

Es geht um einen Beitrag zur Morphologie® (definiert als Hermeneutik
des Sinns in den Strukturen sozialer Gebilde) der Idee der genossenschaftli-
chen Form des Sozialraums. Hierzu verfolgt die Darstellung die Analytik
einer sozialen Geometrie der Dynamik der Idee der Genossenschaft in
konzentrischen Kreisen (quasi von einem Ausgangspunkt rindenformig in
einen Ausdehnungsraum hinein).

In der Struktur der vorliegenden Argumentation und der darauf bezo-
genen ,poetischen Strategie“ behandeln wir Fragen der kommunalen Da-
seinsvorsorge und des sozialraumorientierten Alterns. Es geht um eine
theoretische Ordnung empirischer Befunde vor dem exemplarischen Hin-
tergrund der empirischen (sozialwissenschaftlichen) Alter(n)sforschung,
wobei jetzt jedoch das Dreieck der Verwebung der Kategorien der Da-
seinsvorsorge, des Sozialraums und des Alter(n)s um eben diese Fokussie-
rung auf die Rolle der Idee der Genossenschaft erweitert wird zu einem
analytisch-konzeptionellen Viereck, in dessen Innenraum sich das soziale
Drama des vulnerablen Menschen im Alltag abspielt. Hierbei ist das Zu-
sammenspiel (von Challenge und Response) zu beachten. Die Corona-Pan-
demie hat uns dependenzgrammatisch vor Augen gefiihrt, wie der Tod um
uns herum erfahrbar wurde, anders formuliert: wie Corona uns unsere
vulnerable Kreatiirlichkeit in Erinnerung bringt und ein Brennglas der
Kulturdiagnostik ist. Der Umgang damit ist im Lichte der Endlichkeit des

9 Vgl. J. BLOME-DREES / N. GOLER V. RAVENSBURG / A. JUNGMEISTER / I. SCHMALE /
FE. ScHULZ-N1ESwANDT, Handbuch Genossenschaftswesen, Wiesbaden 2023.
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Lebenszyklus die existenziale Herausforderung des Menschen fiir ein ,gutes
Leben® im Alter.® Das Gliick der Sterblichen hingt davon ab, ob sie den
Tod annehmen und ob bzw. wie sie bis dahin die Liebe erlebt haben.

Ist die Vulnerabilitit als Kategorie der Pathosophie der menschlichen
Existenz Teil der conditio humana, so ist es eben auch die anthropologisch
fundierte rechtsphilosophische Kategorie der personalen Wiirde, aus der
heraus sich bedeutsame unbestimmte Rechtsbegriffe aus dem menschen-
rechtskonventionell und grundrechtskonventionell sowie verfassungsrecht-
lich fundierten Sozialrecht ergeben. Gemeint sind die Werte der Selbstdn-
digkeit, der Selbstbestimmung und der Teilhabe als Rechte der Person.
Dabei muss aber die Relativitat der Autonomie, entgegen der Idee der abso-
luten Souverinitit, betont werden, denn die Autonomie eines Subjekts ist
immer relational, weil sie in Kontexte eingefiigt ist. Deshalb spielt auch der
Umgang mit Abhédngigkeiten eine bedeutsame Rolle. Ferner ist es ebenso
bedeutsam, in diesem Verstandnis der Freiheit im transzendentalen Kon-
text von relationalen Abhédngigkeiten nicht immer nur die Perspektive des
Ichs, sondern des Wirs aus der Uns-Betroffenheit einzunehmen.

Hier folgen wir ebenfalls der Methode, deduktiv von der Sicht eines
Mehr-Ebenen-Systems der Rechtsregime ausgehend, die praktische Bedeu-
tung der ,Geist der Gesetze“-Hermeneutik bis auf die lokale Ebene der Ca-
ring Communities im Quartier, sogar bis hinein in die Problematisierung
der Habitusstrukturen, herunterzubrechen. In diesem Sinne kann sogar die
Kategorie der Personenzentriertheit (z.B. im Drama der Krankenhausent-
lassung) aus der Metaphysik der Personalitit abgeleitet werden, um eine
partizipative Kultur der Versorgungslandschaft als eine neue Kultur der
sozialen Praktiken zu entwickeln. Der Fokus der Sozialraumbetrachtung
mit Bezug auf den Bedarfskomplex Alter/Medizin/Pflege ist hierbei exem-
plarischer Art. Ebenso konnten wir auf die Kinder(grund)rechte eingehen
und das Feld der Kinder- und Jugendhilfe sowie - breiter — das Gebiet der
Sozialpolitik der Kindheit durchdeklinieren.

Wenn wir das Sozialraumdenken aufgreifen, so konnen wir das
Erkenntnisinteresse der vorliegenden Abhandlung so charakterisieren,
dass die Frage nach der Vita activa als ein lebendiges Wohnen in der
Polis aus der Sicht der Idee der Genossenschaft - so war schon die
Antwort eines Vortrages von Frank Schulz-Nieswandt im Rahmen des
Evangelischen Raiffeisenkongresses 18./19. Juni 2018 in Bonn ausgefallen

10 Vgl. ScHULZ-NIESWANDT / KOSTLER / MANN, Gestaltwerdung als Gelingen.
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- beantwortet werden kann mit der Vision einer neuen Kultur des Wirt-
schaftens der Care-Felder als Grundlage einer Miteinanderfreiheit in Mit-
einanderverantwortung.! Vor zehn Jahren - zum Internationalen Jahr der
Genossenschaften 2012 - kam in der Kélner Schule die Idee der Kommu-
ne als vernetzter Sozialraum des gelingenden sozialen Miteinanders zur
Anwendung, um das Programm der Problemsichtung zu artikulieren. Der
Diskurs iiber die sog. gastfreundschaftliche Kommune - z.B. mit Bezug auf
den Menschen mit Demenz — meint, diesen Menschen ,mitten im Leben®
zu halten. Die fachpolitische Debatte formuliert die Aufwertung des Loka-
len in sozialpolitischen Diskursen. Wenn es rechtsphilosophisch stimmt,
dass der Mensch ein Recht auf seine — ihn in der Wiirde seiner leiblichen
Identitdt mitpragende — Demenz hat, dann hat er, um dieses Recht in hoher
Lebensqualitit zu leben, zugleich ein abgeleitetes Recht, namlich ein Recht
auf einen Sozialraum!?, da er nur im Sozialraum (als kommunitaristisch
oder republikanisch gepragtem Raum der Sorge) seine Mitte des Daseins
finden kann.

Wenn jetzt klarer geworden ist, worum es in der vorliegenden Abhand-
lung gehen wird, so folgt eine weitere Frage: Wie sieht die Struktur im
Aufbau der vorliegenden Abhandlung aus? Die Antwort lautet: Das The-
ma - also die gestellte Frage nach der Rolle der Idee der genossenschaft-
lichen Form in der Sozialraumentwicklung - soll durchdekliniert und
die Gewebestruktur einer kulturgrammatischen Verkniipfung einzelner
Bausteine skizziert werden. Der zentrierte Schwerpunkt ist lokalisiert in
Kapitel 3 (betitelt mit ,Morphologie des Sozialraums zwischen Lokalitat
und Regionalitdt bzw. sorgenden Gemeinschaften und kommunaler Da-
seinsvorsorge®). Denn das Thema muss grundlagenwissenschaftlich (mit
Blick auf eine moderne Metaphysik der personalen Wiirde und der ,juri-
dischen Substanz® der Rechtsregime als Analyse des Sinns der Erfahrungs-
wissenschaft der sozialen Wirklichkeit und ihrer Befunde) und mit Blick
auf den Kontext des Wirtschaftsorganisationsrechts der Gemeinwirtschaft
in der europdisierten' sozialen Marktwirtschaft angegangen werden. Dem

11 Vgl. F. ScHULZ-NIESWANDT / U. KOsTLER / K. MANN, Kommunale Pflegepolitik. Eine
Vision, Stuttgart 2021.

12 Vgl. CH. HEERDT / F. SCHULZ-NIESWANDT, Das Grundrecht auf Sozialraumbildung
im Lichte des Menschenbildes der ,sozialen Freiheit“ des bundesdeutschen Grundge-
setzes. Lehren aus der Corona-Krise, Sozialer Fortschritt 71 (10/2022), 771-789.

13 Vgl. F. ScuuLz-N1EswanDT, Die Europdische Union und die Eule der Minerva.
Autobiographischer rekonstruktiver Riickblick auf drei Dekaden der Einheit von
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Fazit als Paraphrase der Ergebnisse folgt im Ausblick sodann ein visiondrer
Blick zwischen Hoffnung und Méglichkeit des Scheiterns.!4

2. Zugangswege

Kapitel 2.1. erdrtert in grundlagenwissenschaftlicher Absicht die Frage
der gemeinwirtschaftlichen Genossenschaft im Kontext epistemologischer
Zuginge zwischen neu-kantianischem Kritizismus, einer modernen Meta-
physik (Ontologie) der Naturrechtslehre der personalen Wiirde und der
yjuridischen Substanz“ in rechtsphilosophischer und ethischer Perspektive
als Neuformulierung Kritischer Theorie. Sodann ist die sozialokonomische
Rechtswirklichkeit im Kontext der Theorie des sog. Dritten Sektors in
Kapitel 2.2. zu skizzieren, um die Rolle der gemeinwirtschaftlichen Genos-
senschaft zu erdrtern. Die Diskussion der Commons wirft in Kapitel 2.3.
Fragen einer (auch rechtlichen) Transformation der etablierten Struktur
des 4-Sektoren-Modells auf. Kapitel 2.3. thematisiert aber auch die wichtige
Einsicht, dass es um das soziale Lernen des ,Commoning® geht.

2.1. Die Kolner Schule der gemeinwirtschaftlichen Genossenschaft im
Kontext der Gemeinwirtschaftslehre und ihre Metamorphosen

Die auf dem Werk von Gerhard Weisser aufbauende, wissenschaftstheore-
tisch gesehen werteorientierte, Sozialwissenschaft basiert auf zwei Sdulen:
der Sozialpolitiklehre und der Gemeinwirtschaftslehre als Teile einer gestal-
tenden Gesellschaftspolitik. Erkenntnistheoretisch basiert diese Lehrrich-
tung auf dem ,Kritizismus® in neu-kantianischer Tradition, wonach die
utilitaristisch codierte Praferenzartikulation (mit Blick auf die ,,Niitzlichkeit
des Niitzlichen) immer den Vorbehalt der Priifung der hochsten Wohl-
bedachtheit und der tiefsten Selbstbesinnung voraussetzen sollte. Dieser
Kritizismus ist im Kontext des dialogischen Personalismus reflektiert und
hinsichtlich einer dialogischen Meritorik diskutiert worden.

In den letzten Jahren konnte Frank Schulz-Nieswandt die onto-anthro-
pologischen Grundlagen der Personalitat zu einer Metaphysik (Ontologie)

Forschung, Lehre und Transfer, Mensch und Sozialordnung in der EU 5, Berlin u.a.
2023.
14 Vgl. ScHULZ-NIESWANDT, Leben éndern als ein Werden.
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der heiligen Ordnung der personalen Wiirde weiterentwickeln, rechtsphilo-
sophisch wie ethisch als neue Fundierung einer Kritischen Theorie heraus-
stellen und in der kollektiv zu teilenden Idee eines eidgendssischen heiligen
Bundes' in Bezug auf den Kategorischen Imperativ (Kant) der personalen
Wiirde (Art.1 GG in Ubereinstimmung mit der modernen Naturrechts-
lehre der ,Sakralitat der Person“ in den UN-Grundrechtskonventionen
und in der Grundrechte-Charta der EU) verankern. Hierbei konnte eine
rechtshermeneutische Auslegung des Art.2 GG dergestalt vorgenommen
werden, dass das Grundrecht auf freie Entfaltung der Personlichkeit im
Lebenszyklus (vgl. auch konstitutiv § 1 SGBI) sich zwingend kniipft an
das Sittengesetz von Kant als Idee der Reziprozitit der empathischen Riick-
sichtnahme in respektvoller Achtung des Menschen in der Rolle des Mit-
menschen. Dabei wird man das Sittengesetz als deontologische Ethik, aber
zugleich als konsequenzialistisch (ndmlich mit Blick auf die Vermeidung
bzw. Minimierung negativer Externalititen) und ferner als Tugendethik
(weil die prosoziale Empathiebildung als Resultat einer Sozialcharakterbil-
dung infolge von Erziehung und Sozialisation zu verstehen ist) begreifen
miussen.

In Auseinandersetzung mit der post-metaphysischen Generation der Kri-
tischen Theorie der Frankfurter Schule — ohne hier auf jiingere und die
jingsten Entwicklungen einzugehen - schlagen wir den Weg einer Kehre zu
einer transzendentalen Strukturontologie (u.a. auf einer post-theistischen,
aber post-sidkularen Rezeption der ,Theologie der Kultur® des religidsen
Sozialismus von Paul Tillich!® aufbauend) ein und formulieren die Meta-
morphose der ,negativen” Freiheit zur ,sozialen Freiheit als Idee der ,Mit-
einanderfreiheit als Miteinanderverantwortung® in einem genossenschafts-
artigen Sinne. Damit wird die Werte-Trias der Tradition der Franzosischen
Revolution (vgl. u.a. auch die Praambeln im EUV/AEUV) in einer umge-
kehrten funktionslogischen (transzendentalen) Sequenz gelesen: Solidaritdt
- Gleichheit - Freiheit.

Der genossenschaftlichen Solidaritit kommt also der Charakter einer
transzendentalen Wertsetzung von hochster Kulturbedeutung als Voraus-
setzung der Ermoglichung des finalen Wertes der Freiheit zu. Diese Freiheit
kniipft sich hier als Telos der ,,Personalisierung® geschichtsphilosophisch an
eine (sozialeschatologisch im Sinne von Ernst Bloch) dynamische Prozes-

15 Vgl. F. ScHULZ-NIESWANDT, Der heilige Bund der Freiheit. Frankfurt — Athen -
Jerusalem: Eine Reise, Fermenta philosophica, Baden-Baden 2022.
16 Vgl. ScHULZ-NIESWANDT, Mensch zwischen Entfremdung und wahrer Form.
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sontologie des Noch-Nicht. Wir bewegen uns hier einerseits in der Sprache
der Denkwelt der siidwestdeutschen neu-kantianischen Wissenschaftslehre
- aber verkniipft mit einem Blick auf die Rechtsphilosophie und Ethik der
Marburger Schule des Neu-Kantianismus - und andererseits in der Sprache
der Denkwelt Kritischer Theorie der Geschichte im Lichte des sozialescha-
tologischen Prinzips der Hoffnung."” Personalitit meint eine Metamorpho-
se der Individuation des Menschen als Selbsttranszendenz (der Mensch in
seiner ,narrativen Identitdt“ als Knotenpunkt seiner sozialen Beziehungen
in Formen kultureller Einbettung und Formen sozialer Verkettung) in den
Stufen: Oikos - Polis » Kosmos.

Gemeint ist dergestalt ein personales Selbst-Sein im Modus des sozialen
Mit-Seins (in Oikos und Polis), aber auch ein Mit-Sein (aus der Haltung der
Ehrfurcht vor dem Leben heraus) im Allzusammenhang der Natur (Kos-
mos). Phdnomenologisch ist dies als Position einer nicht-egozentrierten
Anthropologie der Gabe und der emergierenden Ordnung der Reziprozitit
zu verstehen. Sie ist zu begreifen auf der post-cartesianischen Grundlage
einer responsiven Phidnomenologie'® der aktiven Passivitdt des dezentrier-
ten Menschen angesichts der Vorgingigkeit des Gegeben-Seins der Welt als
Sinnhorizont, in die der Mensch immer schon geschichtlich eingestellt ist.
Die negative Freiheit des Besitzrechtsindividualismus (psychoanalytisch:
zu steigern bis hin zur destruktiven Manie eines narzisstischen Wahns der
Objektbesetzung) wird also zur sozialen Freiheit im genossenschaftsartigen
Modus des gelingenden Miteinanders als Miteinanderfreiheit in solidari-
scher Miteinanderverantwortung fortgedacht.”

Damit sind die philosophischen Grundlagen der Idee der genossen-
schaftlichen Form skizziert. Die Entfremdung, also die ontologische/trans-
zendentale Obdachlosigkeit, wird in der ontologisch ,wahren® Form (und
in der Sprache der formalen Soziologie der Formen der Gesellung/Figurati-
on) des Miteinanders - in Abgrenzung zum Nebeneinander und vor allem
zum Gegeneinander - iiberwunden.?’ Die Genossenschaft wird hier als

17 Vgl. J. MANEMANN, Revolutiondres Christentum. Ein Pladoyer, X-Texte zu Kultur und
Gesellschaft, Berlin 2021.

18 Vgl. F. ScHULZ-NIESWANDT, Onto-Poetik der responsiven Gabe. Eine Phdnomenolo-
gie des Weges zum genossenschaftlichen Miteinander im Lichte der Dialektik von
Identitat und Alteritat, Elementa (Economica 5, Baden-Baden 2023.

19 Zum Besitzrechtsindividualismus siehe: F. ScHULZ-NIESWANDT, Gemeinwohl in
einer Gesellschaft des privatbesitzrechtlichen Individualismus, Gemeinwirtschaft und
Gemeinwohl 3, Baden-Baden 2022.

20 Vgl. ScauLz-NIESWANDT, Mensch zwischen Entfremdung und wahrer Form.
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anthropologische Kategorie thematisiert. Sie muss nun im Rahmen der
Gemeinwirtschaftslehre heruntergebrochen und auf die Themen der Sozi-
alraumbildung sowie der Sozialraumentwicklungspflege bezogen werden.

2.2. Der Kontext der Dritte-Sektor-Forschung

Die Theorie des Dritten Sektors der Non-Profit-Organisationen unter Ein-
bezug des zivilgesellschaftlichen Potenzials der verschiedenen Formen des
biirgerschaftlichen Engagements ist wirtschaftsordnungsrechtlich?! struktu-
riert durch diverse bindre Codes wie ,Eigensinn versus Gemeinsinn“ oder
sinformelle Ressourcen versus formale Ressourcen’, eingefiigt im Dreieck
zwischen Staat, For-Profit-Privatwirtschaft?? und priméren moralokonomi-
schen Vergemeinschaftungsformen (wie Familie, Freundschaft etc.)?.

Der Staat wird hier definiert als sozialer (und foderativer) Rechtsstaat
mit dem Monopol auf legitime physische Gewalt. Er wird im Lichte der
Differenz von Gewihrleistung und Sicherstellung als re-distributiver Wohl-
fahrtsstaat (im Sinne von Art.20 GG) und als (u.a. mit Bezug auf Markt
und Familie) regulativer Staat (im Kontext eines komplexen politischen
Systems) verstanden. Dergestalt werden 6ffentliche bzw. 6ffentlich relevante
Aufgaben (europarechtlich?*: Dienstleistungen von allgemeinem Interesse,
insbesondere Giiter und Dienstleistungen der Daseinsvorsorge und der So-
zialschutzpolitik) delegiert an einen Tragerpluralismus in der Dualitdt von
Gemeinwirtschaft und Privatwirtschaft. Unterschieden werden nun die 6f-
fentliche Tragerschaft (des offentlichen Wirtschaftens) und die freie Tréger-

21 Vgl. F. ScHULZ-NIESWANDT / PH. THIMM, Morphologie und Metamorphosen des
Dritten Sektors. Die Entelechie der Gemeinwirtschaft in der wirtschaftsorganisati-
onsrechtlichen Disziplinarordnung, Schriften zum Genossenschaftswesen und zur
Offentlichen Wirtschaft 48, Berlin 2023; DIEs., Wirtschaftsorganisationsrecht und
Organisationskultur in der Langzeitpflege. Soziale Wirklichkeit und Entwicklungs-
perspektiven, Organisation und Individuum 10, Berlin u.a. 2023.

22 Vgl. F. ScHULZ-NIESWANDT, Der Zweifaltigkeits-Code der Wirtschaftslehre. Struktu-
rale Hermeneutik eines geistigen Klassifikationssystems, Studien zum sozialen Dasein
der Person 52, Baden-Baden 2023.

23 Vgl. G. WEGNER, Moralische Okonomie. Perspektiven lebensweltlich basierter Ko-
operation, Stuttgart 2014.

24 Vgl. F. ScHULZ-NIESWANDT, Européische Union.
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schaft der Gemeinwirtschaft.?> Die freie Trigerschaft besteht vor allem in
der Form der Freigemeinniitzigkeit (in verschiedenen Rechtsformen), aber
auch in der Form gemeinwirtschaftlicher (aber eben nicht aller) Genossen-
schaften. Hybridititen zwischen Gemeinwirtschaft und Privatwirtschaft -
in Differenz zu anderen Realtypen des kapitalistischen Unternehmens -
konnen bei offentlich-privaten Partnerschaften ebenso auftreten wie im
Modus von Sozialunternehmen mit ausgeprégter korporativer Sozialverant-
wortung (Corporate Social Responsibility) und korporativem biirgerschaft-
lichen Engagement (Corporate Citizenship) sowie im Stiftungswesen. Zu
den hybriden Gebilden des offentlichen Wirtschaftens gehéren auch die
Formen der Gemischtwirtschaftlichkeit.

Dieser Tragerpluralismus ist (auch europarechtlich) eine Landschaft des
regulierten Marktwettbewerbs. In diesen Analysekontext des konzeptionel-
len Rahmens der Theorie des Dritten Sektors ist die etablierte Landschaft
der Gemeinwirtschaft und die Rolle einiger Genossenschaften eingestellt.
Hier ist vornehmlich die Einzelwirtschaftslehre von gemeinwirtschaftlichen
Sozialgebilden mit (idealtypisch: bedarfswirtschaftlich orientierter, auf soli-
darische Hilfe abstellender) Sachzieldominanz in Differenz zur Formalziel-
dominanz der For-Profit-Privatwirtschaft angesiedelt.

2.3. Commons, Commoning und Formen solidarischen Wirtschaftens

Die Idee der Commons als - freie - Gemeingiiter kniipft an die Theo-
rie offentlicher Giiter an, ist allerdings in einem anderen Rahmen model-
liert als in der neoklassischen Verhaltenswissenschaft und topographisch
jenseits von Markt und Hierarchie angesiedelt im Sinne des regulativen
Ostrom-Paradigmas der Selbstverwaltung. Idealtypisch - abgegrenzt von
hybriden Marktformen gemeinschaftlicher Nutzung in Sharing-Settings -
geht es um eine kooperative Bereitstellung von Gemeingiitern als Grundla-
ge der freien, aber nicht unregulierten Nutzung. Damit wird die morpho-
logische Nahe zur Genossenschaftsidee auf der Grundlage der formativen
Strukturmerkmale der (gegenseitigen) Selbsthilfe, der Selbstorganisation
und der Selbstverwaltung deutlich.

In vielen Formen des solidarischen Wirtschaftens ist zunehmend zu
beobachten, dass sich experimentelle Perspektiven neuer (alternativer) Le-

25 Vgl. H. MUHLENKAMP / F. SCHULZ-NIESWANDT / M. KRAJEWSKI / L. THEUVSEN
(Hg.), Offentliche Wirtschaft. Handbuch fiir Wissenschaft und Praxis, Baden-Baden
2019.
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bensformen in der holistischen (mitunter an die siedlungsgenossenschaftli-
che Kibbuz-Idee erinnernden) Einheit des Wohnens, des Arbeitens und des
Konsumierens abzeichnen, die sich auch im Sinne regionaler Wertschop-
fungskreisldufe (mitunter mit eigener Regionalwdhrung) zu sogenannten
Vollgenossenschaften entwickeln kénnen. In dieser Sichtung wird deutlich,
dass Commons nicht einfach ,,da“ sind, sondern gemeinschaftlich generiert
werden miissen. Diese performative Kulturarbeit — sowie die effektive und
nachhaltige Entwicklung und Pflege ebendieser — lenkt die Aufmerksam-
keit darauf, dass es sich bei den Commons um ein ,,Commoning® als Pro-
zess des kollektiven sozialen Lernens handelt: Commons miissen ,lebendig
gelebt” werden.

3. Morphologie des Sozialraums zwischen Lokalitit und Regionalitdt bzw.
sorgenden Gemeinschaften und kommunaler Daseinsvorsorge

Die Morphologie der genossenschaftlichen Form soll nun im Folgenden
skizzenhaft — vor dem Hintergrund ihrer Geometrie und Topographie —
die Rolle der Idee der Genossenschaft auf der Ebene der kommunalen
Daseinsvorsorge in einzelnen Schritten erdrtern, also in einem rdumlichen
Ausdehnungsmodell darlegen. Zunéchst sollen dafiir — Schritt fiir Schritt
- einige kulturgrammatische Bausteine im Rahmen einer sozialen Mor-
phologie der Genossenschaft als Form entwickelt werden. Nochmals: Die
Morphologie analysiert den gestalttheoretischen Zusammenhang von Sinn
und Struktur, also die Ausdrucksgestalt eines sozialen Gebildes aus ihrem
inneren pneumatischen Sinn heraus.

3.1. Soziale Morphologie der Genossenschaft als Einzelwirtschaftsgebilde

Die Morphologie der sozialen Gebilde, die Soziologie der Formen her-
meneutisch fortentwickelnd, analysiert konstitutive Strukturmerkmale in
einem sozialontologischen Form-Inhalt-Schema (prozessontologisch in
einer quasi ,hylemorphen® Art einer Gestaltlehre von Metamorphosen und
der Entelechie) im Zusammenhang mit der Sinnfunktion. Damit bieten
sich vor allem Analysen in der methodologischen Tradition re-konstruk-
tiver Sozialforschung (in der epistemologischen Einheit von Strukturalis-
mus, Phanomenologie und Hermeneutik) an, weil Oberfliche und Tiefe
(quasi zwischen Schale und Kern) sowie Manifestation und Latenz zu
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unterscheiden, aber auch wieder aufeinander zu beziehen sind, um der-
gestalt die Differenzen zwischen objektivem Sinn, subjektiv gemeintem
Sinn und dokumentiertem Satzungssinn mit praxeologischem, aber auch
normativ-evaluativem Blick auf die Kultur sozialer Praktiken in performati-
ver Hinsicht betrachten zu kénnen. Dies ist im Feld der Gemeinwirtschaft
insbesondere wichtig fiir Transformationsprozesse in der Sinnstruktur und
fiir marktorientierte Konvergenzprozesse im Verhalten der Sozialgebilde
(erinnert sei an das sogenannte Transformationsgesetz?® u.a. in Bezug auf
Produktivgenossenschaften).

Genossenschaftliche Einzelwirtschaftsgebilde, vor allem im Lichte des
Mitgliederforderauftrages des § 1 Genossenschaftsgesetz (GenG), sind ge-
préagt von der Strukturelemente-Trias der Selbsthilfe, der Selbstorganisation
und der Selbstverwaltung. Sie sind autonome, wenngleich durch Rechtsre-
gime in der sozialen Marktwirtschaft (auch im Sinne des Art.3 [3] EUV)
regulierte Gebilde des wirtschaftlichen Handelns. Sie sind Doppelfunkti-
onsgebilde: Personalverband der sozialen Gesellung einerseits und wirt-
schaftliches Zweckgebilde — Kredit-, Wohnungs-, Konsum-, Energiegenos-
senschaften etc. — andererseits. Die Autonomie kann aber auch relativiert
werden, wenn es um Genossenschaften als Instrumente der offentlichen
Daseinsvorsorge geht (,genossenschaftliche Herrschaft® in der Terminolo-
gie der Rechtsgeschichte). Dazu gehoéren unter anderem Korperschaften
des offentlichen Rechts in Selbstverwaltung, so beispielsweise die Sozialver-
sicherungen oder auch die 6ffentlichen Universititen. Das Thema ist z.B.
bedeutsam im Kontext von formalen (nicht materialen) Privatisierungen
zugunsten von Biirgergenossenschaften oder auch in Public-Private-Part-
nership-Losungen, sofern es um (institutionelle/finanzielle) Partnerschaf-
ten mit freien Tragern der Gemeinwirtschaft geht. Auch das Thema der
Infrastrukturgenossenschaften ist hier anzusiedeln.

3.2. Wirtschaftliche, kulturelle und soziale Zwecke: Daseinsthematische
Diffusion in neue Handlungsfelder

Genossenschaftsrechtlich werden heute wirtschaftliche (im engeren Sin-
ne) Zwecksetzungen von kulturellen und sozialen Zwecksetzungen in
genossenschaftlicher Form unterschieden. Dies ist bedeutsam fiir das Ver-
standnis der Diffusion der Genossenschaftsidee hinein in neue Handlungs-

26 Vgl. F. OPPENHEIMER, Die Siedlungsgenossenschaft, Jena 1913.
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felder, aber auch fiir die konkreten Innovationen in Form von Sozialgenos-
senschaften wie z.B. Senioren-, Familien-, Frauen-, Pflegegenossenschaften
etc.

3.3. Das Wirken genossenschaftlicher Gebilde im System konzentrischer
Kreise

Die mitgliederforderwirtschaftliche Logik der im bundesdeutschen GenG
rechtlich verfassten Einzelsozialwirtschaftsgebilde — ausgeklammert sei das
Phanomen der Nicht-Mitglieder-Kundengeschifte, idealtypisch gesehen
ein Siindenfall in der Sozialgeschichte des Genossenschaftswesens — ist
eine clubartige Fokussierung des Blicks auf das Leistungsgeschehen mit,
in, an und durch die Mitglieder im Innenraum des Gebildes. Auch eta-
blierte Genossenschaften, wie z.B. die Kreditgenossenschaften als regiona-
le Primérgenossenschaften, arbeiten im Sinne einer - {iber den auf den
Innenraum gerichteten Mitgliederforderauftrag des § 1 GenG hinausgehen-
den - Stakeholder-Orientierung in den Raum der kommunalen Sozialpo-
litik hinein und finanzieren oder férdern relevante Strukturen und Pro-
jekte, helfen z.B. bei sozialen und kulturellen Crowdfunding-Initiativen
der Biirgerschaft. Auch viele Wohnungsgenossenschaften sind Akteure in
den nachbarschaftlichen Quartieren, nicht nur als urbane Kategorie sozia-
ler Inklusion vor dem viel diskutierten Hintergrund von Gentrifizierung
einerseits und Segregation sowie sozialer Ausgrenzung andererseits, son-
dern auch im dorflichen Kontext im ldndlichen Raum analytisch fassbar
im Wohnumfeld ihrer Wohnraumbestinde, beispielsweise in strategischen
Biindnissen ganz im Sinne einer Gemeinwesensozialarbeit.

Der Innenraum-Auflenraum-Blick der Analyse ist fiir das vorliegende
Thema der Abhandlung ganz besonders wichtig. So kann man die These
besser verstehen lernen, 6ffentlich-rechtliche Sparkassen und Kreditgenos-
senschaften seien unihnliche Zwillinge. Beide betreiben regionale Struktur-
gestaltungspolitik durch ihre Forderpraxis. Aber im Fall der Sparkassen
ist die Gewinnverwendung im Offentlichen Interesse gesetzlich geregelt.
Im Fall der Kreditgenossenschaften wiederum ist es ein freiwilliges Engage-
ment, das den internen Clubcharakter der Férderwirtschaft transzendiert.
In diesem Fall partizipieren die Mitglieder tiber das kreditgenossenschaft-
liche Sozialgebilde an der Sozialraumgestaltung. Die 6ffentlich-rechtliche
Sparkasse der Stadte und der Kreise hat aber keine unmittelbare Mitglieder-
schaft. Hier ist die Genossenschaft dem Verein strukturell ndher als der
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Korperschaft (oder Anstalt) des offentlichen Rechts. Das macht den mor-
phologischen Unterschied aus, auch dann, wenn beide im Sozialraum funk-
tional dhnlich einzuschdtzen sind. Die Genossenschaft betreibt aus Selbst-
bindung heraus eine Gestaltungspolitik, die 6ffentlich-rechtliche Sparkasse
ist - verankert in der Gesetzgebung - verpflichtet, eine solche Gestaltungs-
politik zu betreiben. Selbstbindung und Pflicht mdgen in der Funktionalitat
der Wirkungen ahnlich sein, morphologisch ist die Differenz zu betonen.

Besonders bedeutungsvoll ist aber die Bildung und Entwicklung explizi-
ter Sozialgenossenschaften. Sie widmen sich schliefdlich unmittelbar sozial-
politischen Themen. Die etablierten Genossenschaften als eG-Gebilde kon-
nen ihr Engagement begriinden mit der - allerdings nur den Forderauftrag
erganzenden — Moglichkeit des gemeinniitzigen Tuns. Allerdings konnen
Genossenschaften auch explizit, also willentlich, die Rechtsform der Ge-
meinniitzigkeit annehmen. In den Sozialgenossenschaften sind die sozialen
Ziele aber eben auch der zentrale Mitgliederforderauftrag verankert, wobei
sie sodann thematisch anders gelagerte, aber sinnvoll ergénzende gemein-
niitzige Aufgaben verfolgen oder eben selbst die gemeinniitzige Rechtsform
als Genossenschaft annehmen konnen.

Es zeigen sich im Lichte dieser analytischen Unterscheidungen mit-
telbare oder unmittelbare Sozialraumentwicklungszwecksetzungen in der
Rechtsform einer Genossenschaft. Wirtschaftliche, kulturelle und soziale
Zwecksetzungen konnen in einer den eigentlichen Fdrderaufgabenzweck
erganzenden gemeinniitzigen Weise verfolgt werden oder eben auch in der
Form der unmittelbar gemeinniitzigen Rechtsform der Genossenschaft. In
den Diskursen iiber die Rechtsformen fiir neue Wege des solidarischen
Wirtschaftens geht es aber aktuell auch um ganz neue Formen. Hier ist
beispielsweise die Form des ,Verantwortungseigentums® im Gesprach.

Die topographische Verankerung der Primdrgenossenschaften (die
Dachverbande oder auch Plattformgebilde hier ausklammernd) in der Re-
gion, die somit erfahrbar sind im Raum lebensweltlicher Lokalraume nach-
barschaftlicher Art auf der Quartiersebene, bewirkt ein wohlfahrtstheore-
tisch fassbares System positiver Externalititen im Sinne eines Systems kon-
zentrischer Kreise, definierbar als raumliche Externalitatsdiffusion.

Man kann diese positiven externen Effekte einerseits eher wirtschaftspo-
litisch diskutieren im Sinne regionaler Strukturpolitik in Bezug auf die
regionalokonomischen Entwicklungspotenziale aus wirtschaftsgeographi-
scher Perspektive. Man kann sie — mit Blick auf die Sozialraumentwicklung
— aber auch andererseits definieren als sozialpolitischen Impact (messbar
z.B. als ,social return of investment®) und in Bezug setzen zur Lebensqua-
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litatsentwicklung infolge der Sozialkapitalgenese durch Netzwerkbildung
mit der Funktion der sozialen Unterstiitzung und der sozialen Integration.
Auch dieser Punkt wird im diakonischen Kontext diskutiert.

Der Analyseansatz wire der transaktionale ,Capability Approach?”” der
Wechselwirkung von Abilities und Capacities als Ressourcen der persona-
len Bewiltigung von Entwicklungsaufgaben im Lebenszyklus in der Onto-
dramatik des Alltags des Menschen angesichts seiner Vulnerabilitdt. Der
Sozialraum ist demnach eben jenseits einer Container-Theorie des Raumes
zu bestimmen. Der Raum, interdependent mit Diskursen und sozialen
Praktiken, sei demnach definiert als das Sozialkapital (Funktion der so-
zialen Unterstiitzung) als vom (transzendentalen)?® Vertrauenskapital (At-
mosphidre) und vom Humankapital (habituelle Kompetenzen) abhangigen
Ertrag der Sozialinvestition in soziale Netzwerke der Menschen in ihrem
Alltag im Wohnumfeld ihres Mikrokosmos (der Formen) des Wohnens.

Bedeutsam sind neuere hermeneutisch-phdnomenologische Ansitze im
Verstehen des Wohnens geworden. Damit werden im Wohnumfeld lokale,
sorgende Gemeinschaften als Funktion von ,Caring Community-Building“
im Kontext regionaler professioneller/formaler Infrastrukturen diskutiert.
Die Infrastruktur hat wiederum den Kriterien der optimalen (bedarfsge-
rechten) Zuginglichkeit, Erreichbarkeit, Verfiigbarkeit und qualitdtsbezo-
genen Akzeptierbarkeit in urbanen und ruralen Rdumen im Lichte des
raumordnungspolitischen Leitbildes der Gleichwertigkeit der Lebensver-
hiltnisse im Raum im Sinne des Art. 72 GG zu entsprechen. Dass es nicht
zwingend nur um den physischen Raum der Ortlichkeit des Daseinsvollzu-
ges als gestaltender Existenzbewdltigung geht, erkennt man auch daran,
dass digitale Netzwerke (auch gerade im Alter) relevant sind, hierbei wiede-
rum mit Blick auf die sozialen Ungleichheiten. Noch wichtiger ist aber das
Verstiandnis des Sozialraumes als Netzwerk der inkludierenden Integration,
die sich im Modus aktiver/passiver Teilhabe als aktualgenetische, also akti-
vierende (sofern dieses Adjektiv nicht in der Semantik und im strategischen
Subtext neoliberal verkiirzt gemeint wird) Unterstiitzung versteht.

Die Bedeutung des Wohnens - auch unter dem Aspekt des Gemeinsinns
und der gemeinschaftlichen, insbesondere genossenschaftsartigen Lebens-

27 Zum ,Capability Approach siehe: A. SN, Okonomie fiir den Menschen. Wege zur
Gerechtigkeit und Solidaritdt in der Marktwirtschaft, Studien zum sozialen Dasein
der Person 52, Miinchen / Wien 2000; M. NussBauM, Fihigkeiten schaffen. Neue
Wege zur Verbesserung menschlicher Lebensqualitit, Freiburg / Miinchen 2015.

28 Vgl. G. WEGNER, Transzendentaler Vertrauensvorschuss. Sozialethik im Entstehen,
Leipzig 2019.
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formen, die als soziales Lernen verstanden werden mussen — macht den-
noch deutlich, wie wichtig der Blick auf die Ortlichkeit des Daseins ist. Die
Raumgestaltung ist eine aktualgenetische Ressource. Das Bauen muss von
einem humangerechten Sinn geprigt sein.

Exkurs: Netzwerkorientierte Sozialraumanalyse

Dieses Netzwerk wird man dann im Rahmen einer (auch formativen)
Sozialraumanalyse nicht nur als Verzeichnis der Akteur:innen, Projekte
und Aktivitdten bis hin zu einem ,,Geographic Mapping® verstehen kénnen.
Diese Landschaft muss substantiell rekonstruiert werden. Es geht um mehr
als um eine oberflachliche Landkarte von Stecknadeln. Die Sozialraumana-
lyse muss in die Tiefe der Akteur:innen und ihrer Netzwerkstruktur-Kultu-
ren (in Bezug auf deren Quantitit und Qualitit) gehen. Die Landschaft
muss als eine Konfiguration der Punkte zu einer Gewebestruktur der
netzwerkartigen Linienverkniipfungen verstanden werden. Die Stecknadeln
missen organisationsmorphologisch (mit Blick auf die Sinnfunktion und
die Strukturmerkmale als Einheit des Sozialgebildes) und feldgeometrisch
(in Bezug auf die Netzwerkstrukturen der Stecknadeln untereinander) ab-
gebildet und analysiert werden: Wie sind die Verbindungslinien zwischen
den Stecknadeln - weak ties/strong ties; Hierarchien und Asymmetrien;
Dominanzpositionen; Nachhaltigkeiten; Konkurrenzordnungen (Gegenei-
nander), Fragmentierungen (Nebeneinander) oder auch Kooperationen
(Miteinander) - zu einem Bild der Landschaft zu rekonstruieren? Insofern
wird in dieser Sozialraumanalyse nicht ein einfaches Adressenverzeichnis,
sondern ein kommentiertes, die Gebilde sozial portratierendes (nicht nur
in den Konturen skizziertes, sondern ausgemaltes) ,Branchenbuch’, hier
metaphorisch formuliert, entwickelt. Folglich ist die Sozialraumanalyse
eine ,Sozialportratierung® der wichtigsten Akteur:innen und Projekte so-
wie Aktivititsmuster (Trager, Grofle, Rechtsform, Finanzierungsstrukturen,
Arbeitsphilosophie, Zielgruppen, daseinsthematisches Bezugsspektrum wie
Alter, Gesundheit, Behinderung, Einsamkeit, Wohnen, Mobilitdt etc., Zu-
kunftsvisionen, auch in Bezug auf heutige Nutzung und zukiinftige Rolle
der digitalen Transformation etc.).

Zuriick aus dem Exkurs. Knotenpunkte sind Geschehensorte der Ver-
kniipfung von Linien in einer netzwerkartigen Landschaft von Akteur:in-
nen. Typologisch muss im Rahmen der Sozialraumanalyse aber erfasst wer-
den, welche Gestalttypen im Raum vorliegen: Sind es generative Agenturen
der Netzwerkbildung oder Knotenpunkte interner Leistungserstellung (wie
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etwa Familienzentren, Dienstleistungsmodelle von sogenannten Mehrgene-
rationenhausern oder die aktuell kontrovers diskutierte Kiosk-Idee, die
Kontakt- und Informationsstellen fiir die Selbsthilfeférderung gemaf § 20h
SGBV und § 45d SGBXI oder die pflegepolitischen Stiitzpunkte im Sinne
des § 7c SGB X1, die Varianten der Hausbesuchsmodelle oder der orientie-
renden Beratungsarbeit etc.) bzw. hybride Gebilde?

3.4. Sozialraumbildung in der kommunalen Daseinsvorsorge

Die Delegation offentlicher (oder, sozialkonstruktivistisch gesehen, als 6f-
fentlich relevant definierter) Aufgaben kann man auch als 6ffentliche Nut-
zung freier Trager als Praxis der Sicherstellung der Gewihrleistung 6ffent-
licher Aufgaben verstehen. Die hiermit unter Umstinden verbundenen
vergabe- und/oder beihilferechtlichen Fragen einer Ausschreibung oder
Direktvergabe seien hier nur erwédhnt.

Man kann die Sozialraumbildung als Kern der im Rahmen der
Eigengesetzlichkeit der Lander ermiachtigten kommunalen Daseinsvorsorge
im sozialen Bundesstaat des GG verstehen. Im sozialpolitischen Feld geht
es dabei, wenn die Kommune (so auch im Rahmen des im SGB V veranker-
ten Bundespraventionsgesetzes) als Lebenswelt eigener Art definiert wird,
um die verfassungsrechtlich méglichen Strukturplanungs- und Kofinanzie-
rungssettings der Kommunen im Verbund mit den Sozialversicherungstra-
gern (vor allem des SGBV und SGBXI, aber auch in der Kinder- und
Jugendhilfe im SGB VIII und im Lichte der Neufiguration von SGB IX und
SGBXII). Diese sozialrechtlichen Mdoglichkeiten der Sozialraumforderung
im Zusammenspiel von kommunaler Daseinsvorsorge im Sinne des Art. 28
GG (auch verankert im EUV/AEUV) einerseits und andererseits den para-
fiskalischen Sozialversicherungen sind hier aber nur insoweit das Thema,
wie es um die Einbeziehung von genossenschaftlichen Modellen der Leis-
tungserstellung und Aufgabenerledigung geht, wobei sich Zulassungs- bzw.
Ermichtigungsfragen stellen mogen.

Die Forderung von genossenschaftsartigen Selbsthilfegebilden im Sinne
des § 20h SGBV und § 45d SGB XI wird - eher leistungsrechtlich, weniger
spezifisch strukturforderrechtlich ausgelegt — als Férderung der Nutzerseite
der Versicherten verstanden. Aber auch die Kontaktstellen zur Férderung
der Selbsthilfe bis hin zur - noch strittigeren Frage der - Ebene der
Selbsthilfeorganisationen im neokorporatistischen Gesundheitswesen wer-
den hier erfasst. Im Zentrum dieses Themenfeldes stehen insbesondere Ge-
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bilde als generative Agenturen der Sozialraumbildung. Hierbei geht es um
Leistungsprofile im Schnittbereich von Case Management und netzwerkbil-
dendem Care Management.

Eingebettet in diese komplexe Landschaft kann die Frage nach der
»Instrumentalfunktion” von Genossenschaften - insbesondere von Sozial-
genossenschaften — in die daseinsthematisch relevanten Felder der exis-
tenziellen Vulnerabilitétsrisiken der Menschen gestellt und moglichen Ant-
wortperspektiven zugefithrt werden.

Demokratietheoretisch (und im Sinne des im individualisierten Volker-
recht verankerten Sozialrechts teilhaberechtlich) ist diese Perspektive des-
halb besonders attraktiv, weil das genossenschaftlich verfasste Engagement
der Zivilgesellschaft hier den kommunalen, die Quartiere umfassenden
Rahmen in einer ,Soziale Orte“-Konzeption?’ im aktualgenetischen, also
aktivierenden Sinnkontext der Triade von Selbstbestimmung, Selbstdndig-
keit und Teilhabe ausfiillt, den der Gewdhrleistungsstaat grundsatzlich
und deshalb zwingend zu verantworten hat, aber in der Erledigung nicht
selbst sicherstellen muss. Im Lichte der Hegelschen Tradition der Rechts-
philosophie der Einheit von Differenz und Zusammenspiel von Staat und
biirgerlicher Gesellschaft zeichnet sich hier paradigmatisch wie auch exem-
plarisch die Erfiillung der staatsrechtlichen Uberlegung ab, wonach nur
die Zivilgesellschaft die normativen Voraussetzungen - hier die solidarische
Sorgearbeit (soziologisch gesehen als nicht-vertragliche Voraussetzung der
Vertragsgesellschaft) — der Funktionsfdhigkeit des sozialen Rechtstaates
generieren kann. Hier zeigt sich anschaulicher (wenngleich immer noch
relativ abstrakt), was, oben philosophisch, nun als ,juridische Substanz*
fundiert wird: Die Zivilgesellschaft muss die solidarisch erméglichte per-
sonale Wiirde der in verschiedenen Figurationen interdependenten Gesell-
schaftsmitglieder im Sinne universaler Inklusion (als Minimierung der
Demiitigung sozialer Exklusion) als kollektiv geteilte Idee — also in eidge-
nossischer Weise — innerlich (habituell) verankert haben und praktisch als
Ausdrucksgestalt sittlicher Tugend verwirklichen.

Der Sozialraum erweist sich in der Folge, in der Tradition vom ,Wel-
fare-Mix“ zwischen Wohlfahrtsstaat und Wohlfahrtsgesellschaft stehend,
als die auch psychodynamisch (z.B. aus der psychoanalytisch fundierten
Bindungsforschung heraus) verstehbare Lebenswelt des sozialdramatischen
Alltags als Ort der personalisierenden Geborgenheit kultureller Einbettung

29 Vgl. J. KersTEN / C. NEU / B. VOGEL, Das Soziale-Orte-Konzept. Zusammenhalt in
einer vulnerablen Gesellschaft, Rurale Topografien 16, Bielefeld 2022.
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und sozialer Verkettung, in der sich die sozialen Beziehungen als wichtiger
Préadiktor fiir die Lebensqualitdt der Individuen, als Knotenpunkte einer le-
bendigen Gewebestruktur des Miteinanders der Menschen zwischen Oikos
und Polis verstehen lassen.

3.5. Genossenschaft und Herrschaft im Lichte der euklidischen Soziologie
der Formen

In der Theorietradition der Rechtsgeschichte werden Genossenschaft und
Herrschaft als zwei polare Typen der kollektiven Daseinsfithrung unter-
schieden. Im Sinne der euklidischen Geometrie konnte man die Herrschaft
als vertikale Ordnung, die Genossenschaft als horizontale Ordnung des
Miteinanders verstehen: Herrschaft « Vertikalitdt < Horizontalitit > Ge-
nossenschatt.

Beiden Achsenordnungen ist das kulturgrammatische Prinzip der Rezi-
prozitit eigen, die im Lichte der Gabe-Forschung eben auch vertikale wie
horizontale Formen des Gebens und Nehmens aufweist, die wiederum
homomorphe (sozialer Tausch von A gegen A) und heteromorphe (sozialer
Tausch von A gegen Non-A) Formen ebenso wie symmetrische oder asym-
metrische bzw. bindungsstarke oder bindungsschwache Gestalten mit un-
terschiedlichen Zeithorizonten und unterschiedlichen Netzwerkkomplexi-
taten etc. annehmen konnen. Auch die Motivkonstellationen sind verschie-
denster Art und bestimmen dergestalt die Qualitdt sowie die Nachhaltigkeit
der sozialen Austauschbeziehungen.

Ob die Reziprozitit des re-distributiven Regulierungsstaates quasi-
genossenschaftliche Eigenschaften ausweist, muss ambivalent zu beurtei-
len sein. Die Austauschrelation ist einerseits finanzsoziologisch mit Blick
auf den ,Steuerstaat® zu beurteilen, andererseits mit Blick auf den Staat
als Kontingenzbewiltigungsstaat mit Bezug auf die Funktionen des Sozi-
alschutzes, der (auch zukunftsbezogenen) Daseinsvorsorge und der Infra-
struktur sowie der dffentlichen (inneren und dufleren) Friedenssicherung.

Insbesondere die wirtschaftliche, soziale, dkologische und kulturelle
Nachhaltigkeit sowie die Beachtung der Rechte der Natur sind eine Auf-
gabe der rechtsstaatlich verfassten Gesellschaft in der Volkergemeinschaft
des Planeten. Die Ambivalenz von Freiheit und Sicherheit bleibt hierbei
insgesamt spiirbar. Der Staat, auch in der hochsten zivilisatorischen Form
des legitimen sozialen Rechtsstaates, kann nicht - trotz aller Varianten des
zweistufigen (erst horizontalen und sodann vertikalen) Gesellschaftsvertra-

346

https://doi.org/10.! inlibr Open Access



https://doi.org/10.5771/9783748948469 
https://www.inlibra.com/de/page/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Die Genossenschaft im Sozialraum und der Sozialraum als Genossenschaft

ges und eines zu verankernden ,Verfassungspatriotismus® - vollumfénglich
seinen ,leviathanischen® Funktionalismus der Selbstrechtfertigung abstrei-
fen. Psychoanalytisch gesehen, haben die uralte vorderasiatische Vorstel-
lung der Bundestheologie von Hirt und Herde sowie die entsprechenden
sakralkoniglichen Archetypen nachhaltige Spuren in der européischen Ge-
nealogie hinterlassen. Und wie in den konigskritischen Texten des Alten
Testaments hat es damals — wie heute — genossenschaftliche Gegenmodelle
der kooperativen Selbstverwaltung als Form der Kontingenzbewiltigung
angesichts der existenziellen Vulnerabilitit des Menschen gegeben.

Aber auch die Genossenschaft kann den Charakter einer Zwangsgenos-
senschaft haben und die Gabe, praxeologisch gesehen als Kultur der sozia-
len Praktiken des Gebens als Stiftung aller Formen von Reziprozitit, kann
pneumatisch von einem dunklen Geist der Macht, der Demiitigung und
der Schaffung von Abhingigkeit beseelt sein.

Jedoch ist die Genossenschaft eine Form der Kontingenzbewiltigung der
Menschen im Sinne eines kooperativen Risikomanagements. Die vertikale
und die horizontale Reziprozitit, also der Staat einerseits und die Gesell-
schaft in ihren Formen freier Assoziationen andererseits, konnen sodann in
ihrer relationalen Figurativitdt verstanden werden: als Nebeneinander (als
liberalistischer Minimalstaat), als Gegeneinander (als autoritdrer Staat z.B.
eines neo-zaristischen oder neo-sultanistischen Oligarchenkapitalismus)
und als Miteinander (einer deliberativen sozialen Demokratie eines eidge-
nossischen Verfassungsstaates).

3.6. Plattform der Gebilde und regionale Vollgenossenschaft

Das Prinzip der Genossenschaft muss jedoch nicht nur auf Einzelgebilde
projektiert werden. Regionale Landschaften von vernetzten Gebilden kon-
nen die Genossenschaft auch als Prinzip nutzen, um eine integrative Dach-
organisation zum Zwecke der nachhaltigen und effektiven Vernetzung der
Gebilde auf einer Meta-Ebene zu bilden (sogenannte Plattform-Genossen-
schaften) und um dergestalt die Landschaft abzubilden. Dass diese Struk-
turen auch als Transformation analoger Sozialrdume im Rahmen einer
digitalen, lernenden und interaktiven Plattform unterstiitzt werden konnen,
kommt hinzu.

Das perspektivische Thema einer siedlungsgenossenschaftlichen
Vollgenossenschaft, die - holistisch - Daseinsthemen (Wohnen, Arbei-
ten, Konsum) als kooperative Lebensform (z.B. in der solidarischen Land-
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wirtschaft) verkniipft, wirtschaftliche Wertschopfungsketten als regionalen
Kreislauf schliefit und diese mittels einer Regionalwdhrung betreibt, ist
bereits weiter oben angesprochen worden.

3.7. Das Quartier als Wirkungsort kooperativer Gebilde, als
nachbarschaftliche Genossenschaftsartigkeit und die Idee der
genossenschaftlichen Gemeindeordnung

Ob Stadtteil oder Dorf: Der Quartiersgedanke pragt heute die Idee der
biirgerschaftlichen Revitalisierung der Nachbarschaftsraume um die Mi-
krokosmen der Wohnformen herum, denn zu Hause ist es bekanntlich
am schonsten; nicht, trotz all des Wandels der Einrichtungen, im Heim.
Hier ist nochmals auf die neuere hermeneutisch-phdnomenologische Ana-
lyse des Wohnens zu verweisen. Hierbei siedelt sich die Idee der lokalen,
sorgenden Gemeinschaften (im 7. Altenbericht der Bundesregierung, aber
strukturanalog z.B. auch in der Kinder- und Jugendhilfe) als Caring Com-
munity-Building im Kontext der Welfare-Mix-Ordnungsidee an.

Netzwerkbildungsforderung ist heute (vgl. z.B. §45c [9] SGBXI) ein
leistungsrechtliches Thema in verschiedenen Sozialgesetzbiichern - auch
gerade in Bezug auf Alltags- und Betreuungshilfen jenseits eng ausgelegter
Medizin (Cure) und Pflege (Care) oder in Bezug auf Briickenbildungen im
Kontext der Krankenhausentlassung vulnerabler Menschen im Sinne von
§11 (4) SGBV in Verbindung mit § 39 SGB 'V - geworden.

Exkurs: Kohdsive Knotenpunkte der kohdrenten Sozialraumbildung

Denkt man den Sozialraum zunichst sozialkapitaltheoretisch im Lichte
des Netzwerkgedankens und nicht unmittelbar kooperativ, so kann die
Eigenschaft der Verkniipfung vieler Elemente zu einer Gewebestruktur auf
zentrale Themen bezogen werden, wie z.B. die Offnung der Heime als
Einrichtungen der Langzeitpflege.

Ein klassisches Problem, das auch im Rahmen des Unterstiitzungsbe-
darfs im Kontext praventiver Hausbesuche im héheren Alter deutlich
wurde, ist z.B. die Einsamkeit. Niedrigschwellige praventive Hausbesuche
im Kontext von Beratung (als Einheit von Diagnostik, Hilfeplanung, Fall-
steuerung und Netzwerkarbeit) sind ein zentraler Knotenpunkt in der
Sozialraumbildung. Vielfach fehlt es nicht an Beratungsstellen, aber an
der Lotsenfunktion. Die Kontaktstellen fiir die Selbsthilfeférderung z.B.
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kénnen mit Blick auf den Aufbau von (auch technischen) Unterstiitzungen
in Form von (auch digitalisierten) Selbsthilfegruppen ein Thema sein, so
beispielsweise im Kontext des Entlassungsmanagements in Kooperation
mit ,selbsthilfefreundlichen“ Krankenhausern, womit ein weiterer zentra-
ler Knotenpunkt benannt ist. Die Digitalisierung der Gegenseitigkeitshilfe
als Eigenschaft der klassischen Selbsthilfegruppen im Gesundheitswesen -
jetzt losgeldst von den Grundsatzproblemen des homo digitalis — verweist
uns auf neue Formate kooperativer Strukturen in der Gemeinwesenarbeit
auf nachbarschaftlicher Ebene.

Das sind ausgewihlte thematische Knotenpunkte der Sozialraument-
wicklung, fokussiert auf die (Heterogenitit der) komplexen Lebenslagen
und Bedarfe im hoheren Alter und insbesondere angesichts der Vulnera-
bilitat der Hochaltrigkeit. Das Sozialraumdenken als Aufgabe der Generie-
rung, Entwicklung und nachhaltigen Pflege von Netzwerken der Integrati-
on der Menschen sowie ihrer Unterstiitzung und Forderung ist entlang
des gesamten Lebenszyklus von konstitutiver Bedeutung und wird daher
auch in den verschiedenen Lebensabschnitten diskutiert: in den frithen
Hilfen und insgesamt der Kinder- und Jugendhilfe bzw. in Bezug auf die
Sozialrauméffnung von Schule oder Kita oder in der Arbeit mit, fiir und
durch Menschen mit Formen von Behinderung, wo es - dhnlich wie in
der Sozialrauméffnung und neuen Formen (,stambulanter Einrichtungen
wie die der Tagespflege jenseits der bindren Codierung ,ambulant vor
stationdr im §3 SGBXI) des Pflegesettings — um neue (,heterotope®)
Formen des Wohnens in der Lebensfithrung geht. Das Feld der Arbeit mit
Menschen mit Behinderungen ist ebenso exemplarisch fiir die Nutzung der
genossenschaftlichen Rechtsform.

Zuriick aus dem Exkurs. Diese Sicht auf thematische Knotenpunkte
verweist auf die Notwendigkeit passungsoptimaler institutioneller Knoten-
punkte im Sinne von Dienstleistungszentren (wie im Fall verschiedener Ty-
pen von sogenannten Mehrgenerationenhédusern) oder generativen Agentu-
ren der Sozialraumbildung (z.B. netzwerkbildende Pflegestiitzpunkte im
Sinne von §7c SGBXI), deren Notwendigkeit mit Blick auf die Sozial-
raumbildung als permanente Entwicklungsaufgabe zu verstehen ist. Die
Entwicklung transsektoraler und multidisziplindrer Versorgungsformen im
Sinne einer integrierten Medizin zeigt allerdings (nach 25 Jahren der
Einfithrung des §140 a-h, dann abgewandelt in §140 a-d und heute
als §140a bestehend) eher das Elend einer Selbstblockade eines kranken
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SGB V-Sektors.*® Auch die im Zwischenraum von SGBV und SGBXI
vertragsrechtlich méglichen transsektoralen Vernetzungen (§ 92b SGBXI)
im Versorgungsleistungsgeschehen sind nicht in bedeutungsvoller Weise
vorangetrieben worden. Die Praxisfelder des SGBV und SGB XI kommen
nicht aus der Logik eines, fiir eine transformative Reform der Regelver-
sorgungslandschaften weitgehend folgenlosen, Modellvorhabens und der
entsprechenden Pilotitis-Kultur heraus. Der Kern der quartiersbezogenen
Entwicklung der Revitalisierung der Nachbarschaftswelten und der dort
angesiedelten professionellen Module von Care und Cure (aber auch der
Nahversorgung z.B. in Form von Dorfliden in ldndlichen Rdumen im
alltaglichen Sinne) ist das Wohnen und der Ubergangsraum zu den Woh-
numwelten als teilhaberechtliches Mobilitatsthema.

Kulturgeschichtlich kann zugleich angekniipft werden an die antike Idee
der Gemeindeordnung als genossenschaftliche Hilfegemeinschaft auf Basis
der Gegenseitigkeit im Sinne der Nachstenliebe.?! Diese christliche Idee
war eine pneumatisch neuartig beseelte Idee des damals verbreiteten hel-
lenistischen Vereinswesens auf kultgenossenschaftlicher Basis in den Teil-
raumen der Polis. Dies transzendiert die immer wieder aufkommenden
Reformen der liturgischen Kultzusammenhinge des Gottesdienstes (des
Herrenmahls) mit Blick auf die Sozialgemeinde (zugunsten des alltdgli-
chen Sattigungsmahles als solidarische Gabe-Praxis), wobei sich hier z.B.
auch die Ambivalenz- und Ambiguititsdiskurse zum &ffentlichen Tafeln an-
schlieflen. Die neue Nutzungspraxis von brachliegenden Kirchengebauden
als soziokulturelle Zentren der Quartiersvitalisierung fiigt sich ebenso an
dieses Thema an.

Mit Blick auf die soziale Phantasie als Grundlage eines Gestaltungswil-
lens muss das mangelnde Verstindnis vieler Kommunen wohl als unver-
standlich gelten.3? Sie gehen nicht den Weg, z.B. die wirksame Sorgearbeit

30 Vgl. F. SCHULZ-NIESWANDT, Integrierte Versorgung als humangerechte Mutation der
Medizinkultur. Das Elend einer Selbstblockierung eines kranken Sektors, Gesund-
heitsokonomie: Politik und Management 15, Berlin u.a. 2023.

31 Vgl E. ScHULZ-NIESWANDT / ]. MOLDENHAUER, Tischgenossenschaft und Genossen-
schaft der Tische. Eine kleine Morphologie der Miteinander-Gabe und der Fiir-Gabe
fiir Andere als Formen sozialer Beziehungen, Kolner Beitrage zum Genossenschafts-
wesen 8, Berlin u.a. 2023.

32 Vgl. . ScHULZ-NIESWANDT, ,Alltagsbegleitung, Betreuung und haushaltshilfliche
Dienstleistungen im Alter” der BiirgerSozialGenossenschaft Biberach eG. For-
schungsbericht zur Begleitung des Projekts ,In Wiirde zu Hause alt werden® im
Modus narrativer Ethnographie, Studien zum sozialen Dasein der Person 48, Baden-
Baden 2023.
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von Seniorengenossenschaften angemessen zu fordern. Dies fithrt uns
zugleich in das widerspruchsvolle Feld der offentlichen, offentlich-recht-
lichen und privaten Engagementforderpolitik, angesiedelt zwischen Wert-
schitzung, instrumenteller Funktionalisierung (Ausbeutung als Liickenbii-
Ber:innen) und der effektiven Nachhaltigkeit institutioneller Befdhigung.
Wenn es nicht sogar Modi des kompetitiven Gegeneinanders gibt, so gibt
es doch viel ignorantes Nebeneinander und zu wenig ist eine Kultur des
produktiven Miteinanders als Funktion anerkennender Wertschitzung als
Basis einer Strukturforderung entwickelt. Hier ist aber zugleich auf eine
gewisse bunte Vielfalt der kommunalen Landschaften zu verweisen. Auch
Bundeslandunterschiede mag es geben.

Obwohl wir hier - sehr exemplarisch - Themen einzelwirtschaftlicher
Sozialgebildeaktivititen aufgreifen, sortieren sich die Diskussionen doch
kohérent ein in eine Idee der Gemeinde als Hilfegenossenschaft.

4. Fazit

Die dichte Abhandlung hat in aller Kiirze das Thema der Genossenschaft
als Ausdrucksgestalt wie auch als generative Form der solidarischen Kul-
tur der konstituierenden Sozialraumbildung, der effektiven Sozialraument-
wicklung und der nachhaltigen Sozialraumpflege skizziert. Die Darlegung
war demnach angesiedelt zwischen den Einzelsozialgebilden wirtschaftli-
cher, kultureller und sozialer Zwecksetzungen, der informellen Nachbar-
schaftsvitalisierung, der formellen professionellen Netzwerkbildung und
den Plattformorganisationen, also zwischen Caring Communities einerseits
und kommunaler Daseinsvorsorge andererseits.

Grundlage war eine Metaphysik der genossenschaftlichen Form aus dem
Geist der Rechtsphilosophie und Ethik der menschlichen Person in der
Form des Miteinanders in Kapitel 2. Der derzeit machbare Wirklichkeitsbe-
zug liegt im Kern der Gestaltungskraft des sozialen Rechtsstaates auf der
Ebene kommunaler Daseinsvorsorge im Verbund mit den Sozialversiche-
rungstrigern sowie der Zivilgesellschaft und damit jenseits der imperialen
Marktlogik, heterotope Rdume einer neuen - eben genossenschaftsartigen
— Kultur der solidarischen Sorge zu ermdglichen.
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Hier kénnte es auch eine Aufgabe der Kirchen® als Akteure einer
stadtteilbezogenen Diakoniewirtschaft sein, ihren Weg in die Konkursmas-
se zu vermeiden und sich der Uberwindung der ontologischen/transzen-
dentalen Obdachlosigkeit des modernen Menschen — was Paul Tillich die
Entfremdung nannte — im Modus eines Genossenschaftssozialismus der
Gemeindeordnung zu widmen. Nur in abgeschwichter Form wird diese
Perspektive dort aufgegriffen, wo es um die Kirche im Sozialraum als rela-
tionales Netzwerk geht. Vielleicht wire dies die wirksame3* Substanz®® des
Christlichen?

5. Ausblick

Die Skizze legte ihren Fokus zunehmend weniger auf die etablierten
Genossenschaften als Vertreter eines niichternen Realismus (der ,Realis-
ten®) in der sozialen Marktwirtschaft. In diesem Kontext haben sie ihren
Wert als stabilisierende Sdulen. Die vorliegende dichte Skizze konzentrierte
sich indes iiberwiegend auf die von der Eule der Minerva angekiindigte
(Paul Tillich verwies auf die Signaturen des Gottes Kairos) Zukunftsgestalt
der Idee der Genossenschaft (als immaterielles UNESCO-Weltkulturerbe in
Deutschland) im Sinne der ,Transgressivisten’, die mit sozialer Phantasie
einen dionysischen Uberstieg iiber die Faktizitit der Verhiltnisse wagen,
um eine neue apollinische Ordnung auf héherem Entwicklungsniveau zu
entfalten.

Zur Reife der ,Transgressivisten® gehort allerdings die Demut des Ver-
zichts auf die Hybris einer reinen Gesinnungsethik, die Prometheus zum
Ikarus macht. Jenseits eines engagierten Hypermoralismus, der aus Ekel
angesichts der Welt in Hasskultur umkippt, geht es um Wertewahrhaftigkeit
in der Form einer Verantwortungsethik, die in systemischer Perspektive
die Menschen dialogisch abholt und achtsam mit auf die Reise nimmt.
~Commoning“ ist eben ein demokratischer Prozess sozialen Lernens. Da-
ran konnen wir allerdings auch scheitern.

33 Vgl. C. CoENEN-MARX, Die Neuentdeckung der Gemeinschaft. Chancen und Heraus-
forderungen fiir Kirche, Quartier und Pflege, Géttingen 2021.

34 Vgl. G. WEGNER, Wirksame Kirche. Sozio-theologische Studien, Leipzig 2019.

35 Vgl. G. WEGNER, Substanzielles Christentum. Soziotheologische Erkundungen, Leip-
7ig 2022,
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