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Vorwort

Wer sich in der Gegenwart mit Religion beschiftigt, stof3t vor allem auf eine
Tatsache: Die Phdnomene, die wir gemeinhin in den Bereich der ,Religion®
einordnen, sind vielfiltig und uniiberschaubar geworden. Alte, vor allem
christliche Traditionen und Kirchen stehen neben neuen religiésen Min-
derheiten aus verschiedenen Teilen der Welt, spirituellen Angeboten aller
Art, popkulturellen Religionsangeboten in Grofistidten sowie im Internet
und neuen Weltanschauungsangeboten, die sich im Rahmen von zahlrei-
chen Krisen ausbreiten. Ob soziale Identititen, Erndhrungsgewohnheiten,
Konsumverhalten oder Umweltschutz — es gibt nur wenig, was Menschen
in der Gegenwart nicht als ihr ,Heiligstes“ erscheinen kann. Historisch
und religionswissenschaftlich betrachtet, gilt die Feststellung der grofien
Vielfalt von Religion selbstverstindlich mehr oder weniger von Anfang
an. Neu und fiir unsere Gegenwart charakteristisch scheint es aber zu
sein, dass diese Wahrnehmung von Religion als einer uniiberschaubaren
Vielfalt im Alltagsbewusstsein westlicher Gesellschaften angekommen ist.
In dem Mafle, wie Religion in den Bereich des Vielfdltigen, Wihlbaren
und Austauschbaren gelangt, erhoht sich auch die Chance, entsprechende
Angebote ganz auszuschlagen. Auf der individuellen Ebene ist religiose
Indifferenz ein zunehmendes Phanomen. Was aber bedeutet dies fiir unsere
Gesellschaften?

Der vorliegende Sammelband lotet die Rolle von Religion in hochmoder-
nen Gesellschaften neu aus. In inter- und transdisziplindrer Perspektive
greift er alte wie neue Themen der Religionsforschung auf und présentiert
den aktuellen Kenntnisstand der Forschung. Seine Beitrage sind in einem
langeren Arbeitsprozess im Kontext des Zentrums fiir Religion, Wirtschaft
und Politik (ZRWP) entstanden. Das 2008 gegriindete ZRWP hat es sich
zur Aufgabe gemacht, das Wechselverhiltnis von Religion, Wirtschaft und
Politik zu analysieren und einer inter- und transdisziplindren Religionsfor-
schung inhaltlich, methodisch und organisatorisch den Weg zu bahnen.
Der Sammelband dokumentiert einen Teil dieses Schaffens. Er zieht eine
problemorientierte Zwischenbilanz und beinhaltet dazu auch Gespriche
der Autor:innen, die dialogisch auf die untersuchten Schnittfelder von
Religion, Wirtschaft und Politik eingehen und die Méglichkeiten weiterer
Studien ausleuchten. Der Ausgangspunkt des Sammelbandes ist die Grund-
lagenvorlesung des Joint Degree Masters Religion — Wirtschaft — Politik
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8 Vorwort

(MA RWP), den das ZRWP an den Universitaten Basel, Luzern und Ziirich
anbietet. Der leider viel zu frith verstorbene Kollege und geschiftsfiihrende
Direktor des ZRWP Markus Huppenbauer (1958-2020) hat das Fundament
dafiir gelegt, diese Zwischenbilanz in Angriff nehmen zu koénnen und
nach dem von Antonius Liedhegener, Andreas Tunger-Zanetti und Stephan
Wirz herausgegebenen Auftaktband des ZRWP von 2011 einen zweiten
Uberblicksband vorzulegen. Thm, dem das ZRWP, der Studiengang, die
Kolleg:innen und die Studierenden viel verdanken, ist dieser Band gewid-
met.

Ein wichtiger Schritt auf dem Weg zu diesem Ziel war die vom Schweize-
rischen Nationalfond (SNF) und der Forschungskommission der Universi-
tat Luzern geforderte Konferenz der Autorinnen und Autoren des Bandes
vom 14. bis 16. November 2023 an der Universitdt Luzern. Unter aktiver
Beteiligung der Studierenden des Masters wurden die Entwiirfe der Auf-
sdtze intensiv diskutiert und inter- sowie transdisziplindre Schnittpunkte
ausgelotet. Die Herausgeber sind gliicklich und dankbar, das Werk hiermit
der Wissenschaft und Offentlichkeit iibergeben zu kénnen.

Es ist uns mehr als eine angenehme Pflicht, all jenen zu danken, die
diesen Sammelband méglich gemacht haben. Zuerst und vor allem ist den
Kolleginnen und Kollegen zu danken, die sich auf das Abenteuer eines
gemeinsamen Prozesses des Lehrens und Schreibens eingelassen und dieses
Abenteuer mit diesem Werk zu einem guten Abschluss gebracht haben.
Sodann danken wir unseren Studierenden im MA RWP fiir das grofe
Engagement insbesondere im Rahmen der Vorlesungen und der genannten
Konferenz. Ihr Interesse, ihre Kenntnisse und ihre konstruktiven Riickmel-
dungen haben die Begegnung, den wissenschaftlichen Austausch und die
einzelnen Texte bereichert. Wir hoffen, dass die Beitrdge des Bandes fiir
nachfolgende Studierende und Doktorierende am ZRWP und dariiber hi-
naus ein gewinnbringender Startpunkt und Ansporn sind, eigene Beitrige
zur inter- und transdisziplindren Religionsforschung in Angriff zu nehmen.

Herzlich danken wir der Forschungskommission der Universitdt Luzern
und dem Schweizerischen Nationalfond fiir die finanzielle Férderung der
Konferenz sowie dem ZRWP fiir die Aufnahme des Bandes in die Buch-
reihe und die Bereitstellung der finanziellen Mittel fiir die Erarbeitung
und Drucklegung des vorliegenden Werkes. Ein herzliches Dankeschon
geht an den Nomos Verlag und insbesondere Frau Beate Bernstein fiir die
angenehme und reibungslose Zusammenarbeit bei der Drucklegung. Ein
grofier Dank gilt nicht zuletzt dem Team des ZRWP an der Universitit
Luzern. Dr. Silvia Martens und Dr. Anastas Odermatt haben die Konferenz
mitbetreut. Die Aufbereitung des Manuskripts fiir die Drucklegung haben
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Vorwort 9

Laura Hoffman MA und Milan Weller MA umsichtig und zuverldssig unter
Anleitung von Dr. Anastas Odermatt bewerkstelligt.

Luzern/Basel, den 30.4.2024 Antonius Liedhegener
Jens Kohrsen
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1) Der Wandel von Religion und Religionsbeziigen in der Offentlichkeit

»The many altars of modernity” — mit diesem Titel seines 2014 erschienenen
Buchs hat Peter L. Berger Religion auf prignante und provokative Weise in
ihrem aktuellen gesellschaftlichen Kontext verortet (Berger 2014). Die ,vie-
len Altdre” verweisen auf die Vielfalt und die zunehmende Pluralisierung
von Religion in der Gegenwart. Dies widerspricht nur auf den ersten Blick
den zahlreichen sozialwissenschaftlichen Diagnosen, die einen anhaltenden
Riickgang von Religion aufzeigen (Liedhegener 2014; Pickel 2013; Pollack
und Rosta 2015; Stolz et al. 2014; Stolz et al. 2022). In den westlichen
Gesellschaften sind die etablierten Kirchen und mit ihnen die Traditionen
des lateinischen Christentums nach Jahrzehnten des schleichenden Nieder-
gangs in eine ernstzunehmende Krise geraten (Wunder et al. 2023). Selbst
die USA, die von vielen als leuchtendes Beispiel religioser Vitalitat hoch-
gehalten worden sind (vgl. etwa Lehmann 1997; 1998), sind von einem er-
staunlich starken Sékularisierungsschub ergriffen worden (Jones 2024; Pew
Research Center 2024). Der Riickgang von Religion wird vielfach auf die
zunehmende Sicherheit und Verbesserung der Lebensverhiltnisse in west-
lichen Gesellschaften zuriickgefithrt (Norris und Inglehart 2011 [2004]).
Selbst wenn sich punktuell wieder elementare Unsicherheiten in westlichen
Gesellschaften einstellen wie etwa im Zuge der Covid-19-Krise, werden die
grundsitzlichen Tendenzen des Riickgangs von Religion soweit erkennbar
nicht aufgehoben (Molteni et al. 2021; Pew Research Center 2022).
Gleichwohl spricht manches fiir die Perspektive Bergers, wenn man sich
dem religisen Feld heute angemessen nédhern mochte. Dies gilt nicht nur
mit Blick auf die globalen Entwicklungen, die vor allem aufgrund der
Demographie weltweit eher zu einer Zunahme jener Menschen fiihrt, die
in einem religiés gepragten Kontext leben (Pew Research Center 2015).

* Universitiat Luzern
** Universitat Basel/Universitat Oslo
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16 Antonius Liedhegener und Jens Kéhrsen

Auch in westlichen Landern bleibt ein allein auf die Sakularisierung gerich-
teter Blick unvollstindig und irrefithrend. Es gilt, die Vielfalt von Religi-
on und ihren Erscheinungsformen wahrzunehmen. Dazu gehoren heute
zunehmend auch die Rand- und Unschirfebereiche jener Phinomene, die
wir gewohnt sind, als Religion zu bezeichnen (Pezzoli-Olgiati 2019). So ver-
weisen etwa Verschworungserzéhlungen, sich die im Zuge von zahlreichen
Krisen (z.B. der Covid-19-Pandemie) ausbreiten, auf neue Phanomene von
Glauben und Religion, die sich weit von traditionellen Religionsvorstellun-
gen bzw. -definitionen entfernt haben. Auch dies ist ein Grund, dass Religi-
on in der medialen Offentlichkeit nach wie vor eine starke Aufmerksamkeit
erfahrt. Oftmals wird erst im Zusammenhang mit gesellschaftlichen Krisen
und Herausforderungen die Rolle von Religion sichtbar und dementspre-
chend dann auch offentlich debattiert. Kriege und gewalttitige Konflikte,
Migration, Covid-19-Pandemie, Klimawandel oder religios motivierter Ter-
ror sind nur einige dieser krisenbezogenen Themenkomplexe. Dabei wird
offentlich immer wieder betont, dass Religion sowohl zur Erzeugung die-
ser Probleme beitragen kann als auch zu deren Losung (Casanova 2008;
K&hrsen 2012; Liedhegener 2016; Mader und Schinzel 2012).

Im Rahmen solcher Debatten werden auch die Verschrinkungen von
Religion in unterschiedliche gesellschaftliche Lebensbereiche zunehmend
wahrgenommen. So gehort es heute in liberalen Demokratien zur Gewiss-
heit, dass Religion fiir Politik von hoher, in einigen Fillen sogar von
hochster Relevanz ist, etwa wenn es um den Israel-Paldstina-Konflikt oder
generell um die internationalen Spannungen und Konflikte in der MENA-
Region geht (Manea 2024). Aber auch innenpolitisch bleibt das Thema
Religion in den allermeisten Landern virulent. Angesichts einer anhalten-
den Zuwanderung in die Lander des globalen Nordens hat die zunehmende
religios-weltanschauliche Diversitit an Gewicht gewonnen (Baumann und
Nagel 2023). Zur Debatte stehen die eigenen religids-kulturellen Selbstver-
stindlichkeiten, die Integration religioser bzw. religios-ethnischer Minder-
heiten und der Umgang des demokratischen Staats mit den in ihm vertre-
tenen religis-weltanschaulichen Gruppen und Organisationen. Die zuneh-
menden Anspriiche von Identitétspolitiken aller Art, die sich aus ganz un-
terschiedlichen sozialen Stromungen und Bewegungen herleiten, weisen -
seien sie demokratisch legitimierbar oder nicht - auch bekenntnishafte Zii-
ge auf und kénnen Kompromissfindungsprozesse im Rahmen rechtsstaatli-
cher Demokratien erschweren (Meyer 2021). Entgrenzungen von Religion
bzw. Anzeichen einer Entdifferenzierung moderner Gesellschaften zeigen
sich auch im Wirtschaftlichen. Langst schon sind Unternehmen, insbeson-
dere wenn sie transnational agieren oder auf Zuwanderung von Fachkrif-
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ten angewiesen sind, keine ausschliefilich sékularen Raume mehr. Religiose
Vielfalt wird zum Teil von Marketingstrategien, Unternehmensfithrung, In-
novationsprozessen und Human Ressource-Management (Kohrsen 2019).
Die Moglichkeiten des Internets und nun auch zunehmend der Kiinstlichen
Intelligenz erweitern nicht nur die Optionen der Menschen und den Kreis
des Sozialen ganz erheblich, sie schaffen auch Gelegenheitsstrukturen fiir
einen neuen Kosmos religioser Zugehorigkeiten, Aussagen, Praktiken und
Erfahrungen. Zudem wirft die digitale Moderne in schneller Folge Fragen
auf, wie sich Menschen individuell und in unterschiedlichen Kollektiven als
weltweite Gattung zukiinftig verstehen und definieren kénnen oder sollen.

Diese Problemskizze, die sich je nach disziplindrer Sicht sicherlich noch
erweitern liefle, verweist auf die Vielschichtigkeit und Komplexitét der Pha-
nomene und Zusammenhénge rund um das Thema Religion und Gesell-
schaft. Eine inter- und transdisziplindre Erforschung dieser und verwandter
Problemfelder ist ein Gebot der Gegenwart. Der vorliegende Band mochte
auf diese Notwendigkeit aufmerksam machen und Zuginge zur Religion in
demokratischen Gesellschaften der Gegenwart erschliefen, die es erlauben,
sie aus der Perspektive und mit den Mitteln unterschiedlicher sozialwissen-
schaftlicher und geisteswissenschaftlicher Disziplinen zu untersuchen und
besser zu verstehen. Damit kann eine transdisziplinare Wissenschaft einen
Beitrag dazu leisten, dass die verschiedenen Akteure in Politik, Zivilgesell-
schaft, Wirtschaft, Kultur und Religion eine Vorstellung davon erhalten,
von welchen Voraussetzungen sie ausgehen koénnen und wo wichtige He-
rausforderungen, aber auch Gestaltungsspielrdume und Anschlussmoglich-
keiten liegen. Inter- und transdisziplindre Religionsforschung steht jedoch
weiterhin auch vor wichtigen wissenschaftlichen Herausforderungen, wie
wir in den folgenden Abschnitten erlautern werden.

2) Transdisziplinaritit - eine Verstindigung in forschungspraktischer
Absicht

Interdisziplinaritat und Transdisziplinaritat werden héufig in einem Atem-
zug genannt. Ofters ist auch von Multidisziplinaritit die Rede. Alle drei
gilt es aber zu unterscheiden (Balsiger 2005). Um zu einem belastbaren
Arbeitsverstindnis von Transdisziplinaritdt zu gelangen, sind einige Vor-
iiberlegungen notig. Zunichst einmal sind Inter- und Transdisziplinaritat
vielfach ,Zauberworte® in der Wissenschaftssprache. Kein Groflantrag und
kaum eine Universitdt oder Fakultét verzichten darauf, sich auf Inter- oder
Transdisziplinaritat zu berufen. In der Tat verlangen viele gesellschaftlich
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relevante Fragen einen besonderen wissenschaftlichen Zugrift, der nicht bei
einer disziplindren Perspektive stehen bleiben kann. Inter- und Transdiszi-
plinaritét sind freilich leichter genannt und gefordert, als im Forschungsall-
tag und in der universitiren Lehre zu erfiillen. In der Forschungspraxis
gibt es grofie Unterschiede, je nach Disziplinen und Forschungsfeld. So ist
der Stand der Transdisziplinaritdt etwa in der Technikfolgenabschatzung,
bei der naturwissenschaftliche Disziplinen mit sozialwissenschaftlichen
und teilweise auch kulturwissenschaftlichen Fiachern kooperieren, weiter
gediehen als in anderen Forschungsbereichen. Nach unserer Einschitzung
besteht auch im Bereich der gegenwartsbezogenen Religionsforschung ein
hoher Bedarf fiir transdisziplindre Forschung. Die Realitdt der Forschung
und ihrer Ergebnisse kommt dem Ideal aber nur sehr allméhlich naher. Der
vorliegende Band dokumentiert diese Realitdt. Bevor iiber die Griinde fur
diese Differenz von Ideal und Realitit und die darin liegenden Chancen im
Bereich der Religionsforschung zu sprechen ist, sind einige konzeptionelle
Klarungen nétig. Angesichts der Breite der allgemeinen wie forschungs-
feldspezifischen Beschiftigung mit Inter- und Transdisziplinaritdt bleiben
diese Klarungen ein Angebot zur Verstindigung in forschungspraktischer
Absicht.

Auf der begrifflich-konzeptionellen Ebene hat das Zentrum fiir Religion,
Wirtschaft und Politik (ZRWP) recht frith einen Vorschlag unterbreitet,
der auch im Licht der jingeren Debatten Bestand hat (Liedhegener und
Tunger-Zanetti 2011b; Liedhegener und Tunger-Zanetti 2011a). Er wird im
Folgenden in verdichteter Form rekapituliert.

sTransdisziplinaritat zielt auf die Entwicklung eines disziplineniibergrei-
fenden Ansatzes fiir ein wissenschaftliches Problem, dessen gesellschaftli-
che Relevanz und Dringlichkeit schon bekannt oder fiir die Zukunft ab-
sehbar ist. Transdisziplinaritdt baut auf den einzelwissenschaftlichen Kom-
petenzen auf. Sie erfordert disziplineniibergreifende, gemeinsame Begriffs-
bestimmungen, Problemdefinitionen und methodische Konzepte. Ihr Ziel
ist die préazisere wissenschaftliche Identifizierung und Analyse gesellschaft-
licher Problemstellung und ggf. die Generierung von Problemldsungs- und
Anwendungswissen.“ (Liedhegener und Tunger-Zanetti 2011a, 399)

Nach dieser Definition unterscheidet sich Transdisziplinaritdt sowohl
von Multi- als auch von Interdisziplinaritit. Uber die Multidisziplinaritit
geht sie durch die Entwicklung eines diszipliniibergreifenden Ansatzes
hinaus. Wahrend bei multidisziplindren Forschungskontexten die einzel-
wissenschaftlichen Beitrdge im Blick auf ein gemeinsames Forschungsthe-
ma oder Problem in einer additiven Weise nebeneinandergestellt werden,
was im Einzelnen durchaus problemangemessen und erkenntnisférdernd
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sein kann, wird von transdisziplindrer Forschung nach dieser Definition
verlangt, dass sie die disziplindren Stirken aufgreift und zugleich die
Disziplingrenzen tiberwindet. Es geht darum, problembezogene gemeinsa-
me Forschungszuginge zu formulieren. Idealerweise umfasst dies einen
gemeinsamen begrifflichen und theoretischen Rahmen, ein geteiltes Pro-
blemverstdndnis und einen aufeinander abgestimmten methodischen Zu-
griff. In der Forschungspraxis werden nicht alle drei Anforderungen immer
gleichumfanglich zu erfiillen sein. Sie konnen aber als grundlegende Maf3-
stabe zur Abgrenzung und Bewertung transdisziplindrer Forschung dienen.
Wihrend man fiir Grofivorhaben eine moglichst hohe Ubereinstimmung
erwarten wird, konnen kleinere transdisziplindre Forschungen und trans-
disziplindr orientierte Qualifikationsarbeiten auch einzelne der Anforde-
rungen hervorheben bzw. erfiillen. Ein Beispiel dafiir ist die Ubernahme
und Einbindung etwa der Sozialkapitaltheorie in die religionssoziologische
und religionswissenschaftliche Forschung (Odermatt 2023; Saal 2021; Wel-
ler 2022). Gemaf3 der Definition unterscheidet sich die Transdisziplinaritat
auch von der Interdisziplinaritit. Wéahrend die Interdisziplinaritit eine
innerwissenschaftliche Forschungs- und Arbeitsweise ist, die darauf zielt,
die wissenschaftliche Erkenntnis eines Problems unabhingig von deren
moglichen Praxis- und Anwendungsbeziigen zu fordern, richtet sich die
transdisziplindre Forschung zwingend auf Probleme von Gegenwartsgesell-
schaften, seien diese bekannt oder nach Ansicht der Forschenden absehbar.
In der transdisziplindren Forschung geht es darum, solche spezifischen
Probleme der gesellschaftlichen Gegenwart zu identifizieren, sie im Zusam-
menwirken verschiedener Disziplinen zu analysieren und, wo mdglich,
Handlungsoptionen aufzuzeigen und Losungsvorschldge zu generieren.
Das disziplineniibergreifende Forschungsinteresse etwa am Untergang des
romischen Weltreiches in der Antike kann interdisziplindre Forschung
an sich schon begriinden. Dieses Interesse und die Forschungsergebnisse
dazu weisen aber in der Regel keinen unmittelbaren Gegenwarts- und
Handlungsbezug auf. Insofern handelt es sich nicht um transdisziplinére
Forschung. Natiirlich ist sofort ein Vorbehalt zu machen: Das Beispiel will
nicht sagen, dass die Erforschung historischer Sachverhalte niemals Teil
von transdisziplindrer Forschung sein kann. Das Gegenteil ist der Fall,
wenn die Aufklarung eines gegenwirtigen Sachverhaltes oder Problems die
historische Dimension verlangt. Konkrete Anwendungsfille wiren etwa
die Sdkularisierungsforschung (Gabriel et al. 2014) oder die vergleichende
Erforschung des Staat-Religionen-Verhiltnisses unter Beriicksichtigung von
historischen Pfadabhingigkeiten (Minkenberg 2024; Pahud de Mortanges
2020; Robbers 2019). In einem wichtigen Punkt differiert die Abgrenzung
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der Transdisziplinaritat zur Interdisziplinaritdt von der zur Multidisziplina-
ritdt. Von der Multidisziplinaritét fithrt kein direkter Weg zur Transdiszipli-
naritdt. Beides sind je unterschiedliche Zugriffsweisen der Forschung auf
ein Forschungsproblem. Bei der Interdisziplinaritit ergibt sich aber ein
Folgeverhiltnis. Jede transdisziplindre Forschung ist automatisch interdiszi-
plindr. Das bedeutet auch, dass die einschlagigen Theorie- und Methoden-
beitrage unter der Rubrik ,Interdisziplinaritdt® wichtige Einsichten fiir die
Konzeption transdisziplindrer Forschung bereit halten (Frodeman et al.
2019; Lerch 2017; Pezzoli-Olgiati 2021).

Die Kenner:innen der Debatte werden an dieser Stelle ein definieren-
des Kriterium vermissen: die aktive Einbindung von Stakeholdern in den
Forschungsprozess. Dieses Kriterium ist nicht neu (siche mit weiteren
Nachweisen Liedhegener und Tunger-Zanetti 201lb, 17-25). Gerade in
der jiingeren Literatur wird dies oft auch als ein, manchmal sogar als
das zentrale bestimmende Merkmal von Transdisziplinaritit angesehen.
Gerade internationale Organisationen wie die OECD setzen auf diese
Anforderung (OECD 2020, bes. 15). So besitzen Stakeholder ein spezifi-
sches Feld-, Experten- oder Betroffenenwissen, das zur Losung gegenwarts-
bezogener Forschungsprobleme wertvoll und vielfach unverzichtbar ist
(Bleisch et al. 2021). Nach unserer Ansicht sollte die aktive Einbindung
von Stakeholdern aber nicht als konstitutives Merkmal von Transdisziplina-
ritdit Verwendung finden. Dagegen spricht, dass deren aktive Einbindung
in den Forschungsprozess nicht immer mdéglich und unter Umstdnden
nicht einmal wiinschenswert ist, etwa wenn es darum geht, potenziellen
Bias von Stakeholdern mit einem besonderen gesellschaftlichen Machtpo-
tential zu verhindern. Letzteres ist gerade dann besonders wichtig, wenn
die Ergebnisse transdisziplindrer Forschung Handlungsimplikationen oder
-optionen fiir staatliche Instanzen bereitstellen mochten oder sollen. Trans-
disziplindre Forschung kann also den Einbezug von ,Praktiker:innen’ in
die jeweiligen Forschungszusammenhiange durchaus einschliefSen, wenn es
der gesellschaftlichen Relevanz und der Losung des Problems entspricht.
Der Einbezug von Stakeholdern ist unseres Erachtens aber nicht per defini-
tionem zwingend.
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3) Auf dem Weg zu einer transdiszipliniren Religionsforschung.
Zur Konzeption des Bandes

Eine Gegenwart, in der Gesellschaft zunehmend vielféltiger wird, braucht
neues Wissen. Ob bei der Verantwortung im globalen Wirtschaften, beim
Klimawandel, bei der politischen Regulierung religioser Vielfalt, bei den
Veranderungen im religiésen Feld oder in der Frage des sozialen Zusam-
menhalts: Uberall wirken heute Religion, Wirtschaft und Politik ganz an-
ders als frither zusammen. Wie sind sie vernetzt? Wie kann man solche
komplexen Zusammenhinge erforschen? Was bedeuten die Erkenntnisse,
wenn man in diesen Schnittfeldern verantwortlich handeln und entschei-
den mochte? Die Themen in den Schnittfeldern von Religion, Wirtschaft
und Politik unterliegen einem anhaltenden Wandel. Dieser Wandel wird
von der Offentlichkeit oftmals erst verzdgert wahrgenommen. Neue The-
men und Herausforderungen bilden sich oft in spezifischen Kontexten he-
raus, seien dies soziale Bewegungen, wirtschaftliche Unternehmen, Jugend-
und Subkulturen oder Bereiche der Kunst, die hdufig als Seismograf von
Verdanderungen gelten konnen. Zugleich erhalten vermeintlich alte Themen
neue Richtungen und Dringlichkeiten, was oftmals auch erst mit Verzoge-
rung in den Fokus der Offentlichkeit gelangt.

Der vorliegende Band mochte einen Beitrag dazu leisten, Religion und
religiose Phanomene in der Gegenwart auszuleuchten, auch und gerade in
Bereichen, die erst noch in der Offentlichkeit in ihrer Wichtigkeit genauer
erfasst werden miissen. Er richtet sich an die wissenschaftliche Gemein-
schaft jener Forschenden, die sich in den unterschiedlichen Disziplinen mit
Religion beschiftigen, an Doktorierende und Studierende sowie Entschei-
dungstrager und die interessierte Leserschaft, die mehr iiber Religion und
Gesellschaft in der Gegenwart und deren Erforschung erfahren mochten.

Der Band setzt damit die Strukturierung der Forschung im Bereich Reli-
gion, Wirtschaft und Politik fort, die das ZRWP mit seinem Auftaktband
»Religion — Wirtschaft — Politik. Forschungszuginge zu einem aktuellen
transdisziplindren Feld“ 2011 begonnen hat (Liedhegener et al. 2011). Fiih-
rende Wissenschaftler:innen présentieren in diesem neuen Band einen gut
lesbaren Einblick in die Entwicklungen in ihrem Forschungsbereich. Hinter
diesem Band steht ein langerer Prozess der Zusammenarbeit, in den auch
die Studierenden des ZRWP immer wieder einbezogen worden sind (siehe
unser Vorwort).

Der Sammelband présentiert in einem ersten Teil vier Grundlagenbeitra-
ge. Thr Ziel ist es, den Kenntnisstand aus der Perspektive der wichtigsten
Disziplinen der Religionsforschung am ZRWP kompakt darzulegen. Diese
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Uberblicksartikel sollen die Erschliefung der im zweiten Teil versammel-
ten Beitrdge zu spezielleren Forschungsfeldern erleichtern. Zu Wort kom-
men die Religionswissenschaft, die Theologie, die Religionsékonomie und
die empirische Politikwissenschatt. Im Aufbau untereinander vergleichbar,
machen die Beitrdge von Daria Pezzoli-Olgiati, Reinhold Bernhardt, Jens
Koéhrsen und Antonius Liedhegener die Besonderheiten der Disziplinen,
ihre Ansatze, Methoden und Befunde sichtbar (Bernhardt 2024; Kohrsen
2024b; Liedhegener 2024a; Pezzoli-Olgiati 2024). Dabei zeigt sich auch,
dass die Definition von Religion in ihrer inhaltlichen Reichweite wie im
Verstandnis, was eine solche Definition leisten soll und wie sie gefunden
wird, divergieren. Die klassische Unterscheidung von substanziellen und
funktionalen Religionsdefinitionen ist als Orientierung unverzichtbar (Ga-
briel und Reuter 2004; Pickel 2011; Pollack und Rosta 2015; Schlieter 2010),
wird aber dem neueren Diskussionsstand insbesondere in der Religionswis-
senschaft nicht mehr vollumfanglich gerecht (Pollack 2017). Gerade aus
einer transdisziplindren Perspektive wird man mit divergierenden Defini-
tionen nicht nur nolens volens leben wollen. Vielmehr wird man darauf
verweisen, dass es diese Vielfalt im Begrifflichen durchaus braucht, damit
Wissenschaft produktiv wird bzw. bleibt. Wichtig ist, gerade im transdis-
ziplindren Dialog, sich der Aufgabe des Definierens zu stellen, um sich
wechselseitig verstindlich zu machen. Dort, wo mehr angestrebt ist als
der Austausch iiber die Disziplingrenzen hinweg, wird etwa bei inter- und
transdisziplindr verantworteten Forschungsprojekten ein Minimum an de-
finitorischer Ubereinstimmung unverzichtbar sein.

Der zweite Teil des Sammelbands stellt Themenfelder vor, die von 6ffent-
licher Relevanz sind und sich fiir eine transdisziplindre Erforschung von
Religion in ihren gesellschaftlichen Beziigen gegenwirtig anbieten. Behan-
delt werden: Religionspolitik in liberalen Demokratien, Klimawandel und
Religion, Management und Religion, Digitalisierung und Religion, politi-
sche Gewalt und Religion sowie Identitatspolitik, soziale Identitdten und
Religion. Zu jedem Forschungsfeld gibt es drei Beitrdge. Zunichst zwei Ka-
pitel von Autor:innen unterschiedlicher disziplinarer Herkunft, die das For-
schungsfeld aus ihrer Perspektive vorstellen. Darauf folgt ein gemeinsames
Kapitel der beiden Autor:innen, das die Chancen trans- und interdiszipli-
nér vergleichender Analysen verdeutlicht und anstehende Forschungsauf-
gaben skizziert. Dieser dritte Beitrag ist bewusst in einer dialogischen Form
gehalten. Wir méchten damit transparent machen, dass Transdisziplinaritat
auch und zuerst ein soziales Geschehen zwischen Forschenden darstellt.
Die Gespriche zeigen auf, wie die unterschiedlichen Disziplinen in der Re-
ligionsforschung zusammenarbeiten konnen, was fiir Schwierigkeiten und

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24. -



https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Inter- und transdisziplinire Religionsforschung fiir demokratische Gesellschaften 23

Herausforderungen ggf. auftreten und welche Mdoglichkeiten sich durch
die wissenschaftliche Zusammenarbeit er6ffnen. Beispielsweise wird in den
Gesprachen die Suche nach gemeinsamen Definitionen und Konzepten
thematisiert. Mitunter haben sich auch Diskussionen dariiber entwickelt,
wie ein gemeinsames Forschungsprojekt aussehen konnte, welche spezifi-
schen Beitrdge die vertretenen Disziplinen zu diesem Projekt zu leisten
vermogen und wie diese Beitrdge dann ineinandergreifen wiirden, um ein
gemeinsames Forschungsergebnis zu erzeugen. Die Leser:innen kdnnen
sich so ein eigenes Bild davon machen, wie unterschiedliche Disziplinen
das Forschungsfeld gemeinsam bearbeiten wiirden und was hier im Zuge
gemeinsamer Forschung in absehbarer Zeit erreicht werden kann.

Das Themenfeld Religionspolitik behandeln Marianne Heimbach-Steins
und Antonius Liedhegener aus sozialethischer und politikwissenschaftli-
cher Sicht (Heimbach-Steins 2024; Liedhegener 2024b). Die inhaltlichen
Ubereinstimmungen sind grof}, insbesondere wenn es um die Bedeutung
des Themas fiir Demokratie und freiheitliche Gesellschaft sowie die men-
schenrechtliche Fundierung von Religionspolitik geht. Divergenzen zeigen
sich in der Frage, aus welchem Blickwinkel Religionspolitik in liberalen
Demokratien empirisch am besten untersucht werden soll. Stellt man stér-
ker auf die gesellschaftlichen und politischen Interessen der beteiligten
Akteure ab (politics) oder geht es vor allem darum, politische Sachentschei-
de und deren Entscheidungsprozesse im politischen System (policy) zu
erforschen? In beiden Fillen ist man freilich nah an der politischen Wirk-
lichkeit, so dass Synergien in einer gemeinsamen Forschung in plausibler
Weise erwartbar sind.

Jens Kohrsen und Katharina Glaab wenden sich dem Themenfeld Religi-
on und Klimawandel zu (Glaab 2024; Kohrsen 2024a). Die religionsékono-
mische Perspektive auf die Klimaaktivititen lokaler Religionsgemeinschaf-
ten und die politikwissenschaftliche Perspektive auf die internationalen Ak-
tivitaten religioser Akteure im Rahmen der Weltklimakonferenz erginzen
sich. Sichtbar wird, wie verschiedene religiése Akteure beim Klimaschutz
agieren. Obschon ein Bekenntnis zum Klimaschutz bei vielen religidsen
Organisationen vorhanden ist, konnen lokale Religionsgemeinschaften
doch erkennbar zuriickhaltend sein, die Vorstellungen und Ziele ihrer reli-
giosen Dachorganisationen in Angriff zu nehmen. Auf dem internationalen
Parkett dhneln die religidsen Akteure in ihren Aktivititen hdufiger jenen
von anderen NGOs und politischen Pressure Groups.

Das Thema Religion und Management ist ebenfalls ein Thema, das -
gerade auch im Zuge religioser Pluralisierung von Gesellschaften - zuneh-
mend an Relevanz gewinnt. Gotlind Ulshéfer und Dorothea Alewell gehen
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es aus theologischer bzw. betriebswirtschaftlicher Perspektive an (Alewell
2024; Ulshofer 2024). Das Management vieler Unternehmen ist heute mit
der Tatsache der religiosen Vielfalt ihrer Mitarbeitenden konfrontiert. Da-
raus resultieren Fragen des betrieblichen Umgangs mit den religiosen Zu-
gehorigkeiten, Praktiken (z.B. Gebetszeiten, Feiertage) und Vorstellungen
der Belegschaft. In einigen Unternehmen spielen spirituelle Aspekte auch
auf Fithrungsebene eine Rolle - etwa durch gemeinsames Gebet oder ge-
meinsame Meditation. Beide Aspekte lassen sich betriebswirtschaftlich em-
pirisch gut untersuchen, sie werfen aber auch ethisch relevante Fragen auf,
etwa in welchem Umfang Arbeitgeber:innen auf das spirituelle und/oder
religiose Leben der Mitarbeitenden als betriebliche Ressource zugreifen
diirfen.

Thomas Schlag und Kerstin Radde-Antweiler wenden sich dem The-
menfeld Digitalisierung und Religion aus praktisch-theologischer und
kommunikationswissenschaftlicher Perspektive zu (Radde-Antweiler 2024;
Schlag 2024). Die ersten Befunde des Forschungsschwerpunkts Digital
Religion der Universitat Ziirich zeigen die rasante Entwicklung auf, die
im Internet auch fiir die Behandlung religiéser Themen zu verzeichnen
ist. Dem entspricht die Herausforderung, eine Theologie des Digitalen zu
formulieren. Kommunikationswissenschaftlich kommt Religion als ein Fall
der Mediatisierung durch technologischen Wandel der Kommunikations-
mittel in den Blick.

Das alte und wiederkehrende Thema Gewalt und Religion zeigt sich
in verschiedenen Ausprégungen. Antonius Liedhegener und Johannes Saal
prasentieren den Stand zur Erforschung des religiosen Terrorismus und
speziell zur Radikalisierung im salafistischen Umfeld im deutschsprachigen
Raum (Saal und Liedhegener 2024). Elham Manea gibt einen politikwis-
senschaftlichen Uberblick iiber die Rolle von Religion in den Biirgerkrie-
gen der Gegenwart und speziell in der MENA-Region (Manea 2024). Fiir
beide Forschungsfelder ist nicht nur die zentrale Rolle von Religion fiir
die Anwendung politischer Gewalt erkennbar, sondern auch die bleibende
Schwierigkeit, politische Gewalt und ihren Zusammenhang mit religidsen
Ausdrucksformen ursichlich zu erkldren.

Die Spannweite von Identititskonzeptionen in der Moderne und ihre
theoretischen wie empirischen Beziige zu Religion fithren David Atwood
sowie Antonius Liedhegener und Anastas Odermatt aus religions- und
kulturwissenschaftlicher bzw. politikwissenschaftlicher und sozialpsycholo-
gischer Sicht vor Augen (Atwood 2024; Liedhegener und Odermatt 2024).
Einerseits ist das Thema der Identitét an sich schon ein interdisziplinéres,
kaum in einer Disziplin allein zu verortendes, denn Religion spielt sowohl
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fiir die Personlichkeitsbildung als auch fiir Gruppen und Gruppenverhal-
ten eine wichtige und teils eigenstdndige Rolle. Andererseits zeigt sich im
Vergleich der kultur- und sozialwissenschaftlichen Zugriffe eine Breite der
Konzepte und Herangehensweisen, die im Blick auf potenzielle transdiszi-
plinédre Projekte noch eine beachtliche Herausforderung darstellen.

Hinzuweisen ist noch auf die Strukturierung der einzelnen Beitrdge und
die Ausstattung des vorliegenden Bandes. Alle Beitrdge sind dhnlich aufge-
baut und kombinieren allgemeine Uberblicke mit spezifischen Einblicken
in Forschungsbefunde (z.B. Fallstudien). Jeder Beitrag enthélt neben der
iiblichen Bibliographie eine kommentierte Auswahlbibliographie sowie ggf.
einen Abschnitt mit Hinweisen zur Forschungsinfrastruktur im Untersu-
chungsfeld (Institutionen, Forschungszentren, Projekte und Internetlinks
zum Thema). Ein Sachregister erleichtert die Suche nach Begriffen, Theori-
en und Themen {iber die Beitrage hinweg.

4) Chancen und Herausforderungen transdisziplinédrer
Religionsforschung

Der vorliegende Sammelband will der Forschung im Bereich Religion-
Wirtschaft-Politik neue transdisziplindre Impulse geben. Die Beitrage ge-
hen in der Summe der iibergeordneten Forschungsfrage nach, in welcher
Weise Religion in verschiedene Teilbereiche moderner Gesellschaft ver-
schrankt ist oder mit diesen zusammenwirkt und was fiir gesellschaftliche
Herausforderungen aus diesen Verschrankungen entstehen bzw. wie diese
Probleme gegenwirtiger Gesellschaften ggf. durch neue wechselseitige Be-
ziige auch gel6st werden konnten. Bei der Suche nach einer brauchbaren
Arbeitsdefinition, die zumindest fiir die Mehrzahl der Beitrdge einschlégig
ist, konnte Religion ohne jeden Anspruch auf Originalitit definiert wer-
den als individuelle, kollektive, organisatorische und/oder institutionelle
Ausdrucksformen und Verhaltensweisen, in denen sich die Zugehorigkeit,
die Praktiken und die Glaubensansichten auf eine oder mehrere iibernatiir-
liche oder transzendente Entitdt/en hin auspragen. Ausgehend davon kon-
nen sich verschiedenste Verschrankungen von Religion in unterschiedliche
Lebensbereiche ergeben. Theoretisch kann dies auch fiir die Gegenwart
durchaus mit monodisziplindren Ansétzen untersucht werden. Tatsdchlich
leisten die verschiedenen Disziplinen wie Religionswissenschaft, Theologie,
Wirtschaftswissenschaften, Politikwissenschaft, Soziologie oder Rechtswis-
senschaft einen je eigenen Beitrag. Gleichwohl scheint es zur Erforschung
der Wechselwirkungen und Uberlappung mit anderen sozialen Sphiren
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angesichts der Vielschichtigkeit und Komplexitit der Phdnomene nicht nur
hilfreich, sondern auch geboten, unterschiedliche Disziplinen zu beriick-
sichtigen und inter- und transdisziplindr miteinander zu verbinden. Im
Anschluss an die vielfach rezipierten Uberlegungen des Philosophen und
Wissenschaftstheoretikers Jiirgen Mittelstraf§ kann das Programm wie folgt
zusammengefasst werden:

sInterdisziplinaritdt im recht verstandenen Sinne geht nicht zwischen
den Disziplinen hin und her oder schwebt [...] Giber den Disziplinen. In-
terdisziplinaritat hebt vielmehr innerhalb eines historischen Konstitutions-
zusammenhanges der Disziplinen disziplindre Parzellierungen, wo diese
ihre historische Erinnerung verlieren, wieder auf; sie ist in Wahrheit Trans-
disziplinaritit. Man konnte auch sagen: Interdisziplinaritdt ist nicht das
letzte Wort der Wissenschaft: dies lautet vielmehr Transdisziplinaritit. [...]
Transdisziplinaritét lasst die disziplindren Dinge nicht einfach, wie sie sind,
sondern stellt, und sei es nur in bestimmten Problemzusammenhingen,
die urspriingliche Einheit der Wissenschaft - hier als Einheit der wissen-
schaftlichen Rationalitét, nicht der wissenschaftlichen Systeme verstanden
- wieder her.“ (Mittelstraf$ 1989, 106-107)

Die bleibende Schwierigkeit ist die Umsetzung von Transdisziplinaritat.
Dies meint weniger die Einbindung von Stakeholdern und Expert:innen
in konkrete Projekte; auch dazu gibt es gangbare Wege. Die Herausforde-
rungen sind hdufig wissenschaftsimmanent. Zumindest in den Geistes-
und Sozialwissenschaften sind die Fortschritte nur allmahlich erkennbar.
Gleichwohl durfte Mittelstraf3 auf Dauer recht behalten, wenn er schon
1989 schrieb:

»In der Forschung wird eine Problemorientierung zunehmend an die
Stelle bisheriger Ficher- oder Disziplinenorientierung treten, damit aber
auch Interdisziplinaritat bzw. Transdisziplinaritdt. Deren Prestige mag ge-
genwirtig noch gering sein — weil wissenschaftliche Anerkennung im we-
sentlichen fachlich und disziplindr organisiert ist —, doch das wird sich
andern.” (ebd., 109)

Einige Lehren fiir eine transdisziplindre Religionsforschung lassen sich
aus dem vorliegenden Buch ziehen. Im Blick auf ein transdisziplinar zu
erforschendes Problem sind zunichst jene Disziplinen gefragt, die diejeni-
gen Teilbereiche erforschen, mit denen Religion eine Verschrankung oder
Wechselwirkung aufweist. So sind beim Thema Religion und Politik sicher-
lich die Politikwissenschaft und die Religionswissenschaft gefordert, aber
auch Teile der Theologie und der Rechtswissenschaft gehdren in den en-
geren Kreis der relevanten Ausgangsdisziplinen. Die Zusammenarbeit der
benachbarten Disziplinen erlaubt die Verkniipfung des Wissens iiber den
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jeweiligen Problembereich und, wenn der Denk- und Forschungsprozess
ein gemeinsamer wird, die Entwicklung innovativer Forschungsansitze
und Methodenkombinationen. Eine institutionalisierte Multiperspektivitat
ermdglicht es, unterschiedliche Dimensionen des Phdnomens zu erkennen
und analytisch zu bearbeiten.

Um diese Chancen zu realisieren, bedarf es viel Engagement und guten
Willen, denn die Herausforderungen sind nicht gering: Die unterschiedli-
chen Herangehensweisen der Disziplinen lassen sich oft nicht einfach ver-
binden. Trotz des gemeinsamen Untersuchungsfeldes treten immer wieder
Situationen auf, in denen kaum Uberlappungen in der Begrifflichkeit und
den Forschungszugingen bestehen. Grofie Unterschiede zwischen, aber
auch innerhalb der Disziplinen bestehen in den theoretischen Perspekti-
ven. Nicht alle lassen sich gewinnbringend miteinander verbinden. Dies
ist insbesondere der Tatsache geschuldet, dass mit ihnen divergierende
Vorstellungen iiber den Forschungsgegenstand etwa beziiglich dessen Art
und Umfang einhergehen, die auch Auswirkungen auf den praktischen
Forschungsprozess haben. Auch die iiber Jahrzehnte gewachsenen und
nicht selten sorgsam gepflegten Grében zwischen quantitativ- und quali-
tativ-sozialwissenschaftlichen sowie geistes- und kulturwissenschaftlichen
Forschungstraditionen lassen sich nicht ohne weiteres {iberbriicken. Spa-
testens in Review-Verfahren von Forschungsantridgen haben es inter- und
transdisziplindre Projekte erkennbar schwerer, weil sich eine nahtlose Kon-
sistenz des gemeinsamen Forschungsansatzes nur schwer oder gar nicht
herstellen lasst. Aus monodisziplindrer oder monomethodologischer Per-
spektive ist es hingegen oft nicht schwer, Inkonsistenzen und Unvereinbar-
keiten aufzudecken.

Aus Sicht der transdisziplindren Forschung stecken in diesen Problemen
aber auch Chancen fiir weitere wissenschaftliche Entwicklungen, gerade
auch in der religionsbezogenen Forschung. Ein gewisses Maf an Uberein-
stimmung und Konsistenz im Forschungsanliegen vorausgesetzt, bieten
offene Fragen und Reibungspunkte Potenziale fiir kiinftige Religionsfor-
schung. So lassen sich anhand solcher Reibungen die eigentlich relevan-
ten Problemstellungen sowie Zusammenhinge und Erklirungen fiir ein
gesellschaftliches Problem wie etwa die Wirkung von Identittspolitik und
religiosen Identitdten fiir Demokratien erkennen. Mit wachsender Erfah-
rung in der Zusammenarbeit lassen sich neue und innovative konstruktive
Loésungen implementieren, die dann Standards fiir zukiinftige Religionsfor-
schung setzen. Auch deshalb ist es wichtig, transdisziplindre Zugangswei-
sen im Bereich der universitiren Ausbildung zu verankern und in Lehrver-
anstaltungen umzusetzen, in denen die entsprechenden Kenntnisse erlernt
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und praktische Erfahrungen des transdisziplindren Austausches gewonnen
werden kénnen. Thomas Schlag formuliert es bezogen auf sein Forschungs-
feld so:

~von den Erfahrungen mit interdisziplindren Forschungskonsortien ist
[...] grundsatzlich zu sagen, dass der Beginn einer solchen Arbeit darin
liegt, dass man zumindest mit der positiven Aussicht auf wechselseitigen
Gewinn in eine solche Kooperation iiber die eigenen disziplindren Grenzen
hineingeht. Dieser wechselseitige Gewinn kann seinerseits unterschiedli-
che Tiefenschichten haben und von der wechselseitigen Identifikation von
,blind spots’ iiber die Bereicherung durch andere methodische Zugénge, bis
hin zu Definitionsleistungen und inhaltlichen Anregungen der je anderen
Disziplin reichen.” (Schlag 2024)

Die angefithrten Uberlegungen zur interdiszipliniren Forschung lassen
sich auch auf die Suche nach Best Practices fiir die transdisziplindre Arbeit
ibertragen. Unseres Erachtens schilen sich einige praktische Eckpunkte
heraus, an denen sich einzelne Forschungen wie etwa gemeinsame Projekte
ausrichten lassen. Wichtig ist zuerst ein anhaltender Dialog und Austausch,
sei es in der Auseinandersetzung mit der Literatur oder im direkten Ge-
sprach mit Kommiliton:innen und Kolleg:innen. Dies ist die Vorausset-
zung dafiir, einen disziplineniibergreifenden bzw. gemeinsamen Horizont
zu entwickeln. Sodann sollte man Ausschau nach bereits vorhandenen
Uberschneidungspunkten halten. Auch wenn diese auf den ersten Blick
als klein oder recht basal erscheinen, lohnt sich diese Suche nach disziplin-
ibergreifenden Ankniipfungspunkten. Sie fithren vielfach zu gemeinsamen
Forschungsinteressen, und oft lassen sie sich zielfithrend erweitern und
erginzen. Ein eigenes Momentum haben Ubersetzungsversuche zwischen
Begriffen und damit verbundenen Konzepten der beteiligten Disziplinen.
Insbesondere in langfristigeren Forschungszusammenhingen kann sich
daraus ein gemeinsames Begriffsinstrumentarium entwickeln, das sich in
der Summe zwischen den involvierten Disziplinen positioniert, d.h. es
ist anschlussfahig in unterschiedlichen wissenschaftlichen Diskursgemein-
schaften und vermittelt zwischen diesen, ggf. auch ohne eine vollstindige
Ubereinstimmung zu bewirken oder vorauszusetzen. Ein solches Begriffs-
instrumentarium hat die Qualitdt von sog. Boundary Objects, d.h. hier,
es werden gemeinsame Begrifflichkeiten geschaffen, die Kooperation mog-
lich machen (Star und Griesemer 1989). So ist es etwa der transdiszipli-
ndren Nachhaltigkeitsforschung rund um die Debatte der Sustainability
Transitions gelungen {iber die Grenzen der involvierten Disziplinen hin-
weg ein gemeinsames Begriffs- und Theorieinstrumentarium aufzubauen
(Markard et al. 2012).
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Konkrete Projekte kénnen auch von den inter- und transdisziplindren
Kenntnissen und Erfahrungen solcher Wissenschaftler:innen profitieren,
die aufgrund ihrer akademischen Herkunft mehrere Wissenschaftsdiszipli-
nen in sich vereinen. Als Boundary Agents sind sie ggf. in der Lage, tiber
die Disziplingrenzen hinweg zu vermitteln. All dies kann und soll Irrita-
tionen, Reibungsverluste und Konflikte nicht verhindern, sondern auf ein
produktives Maf3 bringen. Es gilt gerade bei interdisziplindr schwierigen
Projekten, der Versuchung zu widerstehen, ,das Interdisziplindre/Transdis-
ziplindre® als Restkategorie der Fragen und Probleme zu sehen, die iib-
rigbleiben, wenn die beteiligten Disziplinen ihre Arbeit, im schlimmsten
Fall unabhingig voneinander, getan haben. Dahinter steckt vielfach eine -
durchaus gangbare und daher immer wieder auch gewihlte — Konfliktver-
meidungsstrategie. Sie unterhdhlt aber die Chance auf wissenschaftliche
Weiterentwicklung. Diese Uberlegungen sind kein Patentrezept, aber wenn
sie beherzigt werden, konnen sie transdisziplindre Studien und Projekte
erheblich fordern. Wenn dieser Band Lust darauf macht, sich in die trans-
disziplindre Religionsforschung hineinzubegeben und die Schnittfelder von
Religion, Wirtschaft und Politik im Blick auf die dringenden Probleme
unserer gegenwdrtigen Gesellschaften wissenschaftlich zu bearbeiten, hat er
sein Ziel erreicht.
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Daria Pezzoli-Olgiati®

«Religion» in der Religionswissenschatt.
Bedeutungen, Chancen und Grenzen eines mehrschichtigen
Konzeptes

Abstract

«Religion» ist ein vielschichtiger Begriff, der seit der Antike in Gebrauch ist. Auf seiner
langen Reise durch verschiedene Epochen, Kulturen, historische und soziale Kontexte
tibernimmt dieses Wort unterschiedliche Bedeutungen. Seit der Neuzeit etabliert sich Re-
ligion als Begriff, mit dem verschiedene Traditionen und Gemeinschaften verglichen und
bewertet werden konnen. Damit wird Religion zur Kategorie, mit der ein gemeinsamer
Nenner zwischen unterschiedlichen Praktiken und Weltanschauungen gesucht wird. Als
vergleichender Begrift verdichtet das urspriinglich aus dem Lateinischen stammende Wort
viele Konstellationen der europdischen Religionsgeschichte in sich, die auch Kolonialismus
und Imperialismus miteinbeziehen.

Um die Komplexitit, die dieser durchaus kontroverse Begriff mit sich bringt, zu reduzie-
ren, kann es in der Forschungsarbeit hilfreich sein, unterschiedliche Ebenen seiner Ver-
wendung auszudifferenzieren: Erstens kann Religion als Selbstbezeichnung von Individuen
und Gemeinschaften oder in Abgrenzung zu anderen Gruppierungen und Uberzeugungen
eingesetzt werden (emische Ebene). Zweitens wird Religion in verschiedenen Feldern der
Gesellschaft mit unterschiedlichen Bedeutungen verwendet. Beispielweise entwickeln das
Recht, die Politik, die Medizin, das Bildungswesen, die Unterhaltungsindustrie oder die
Mode eigene Umgangsformen mit Religion, die sich erheblich voneinander unterscheiden
kénnen. Unter den vielféltigen gesellschaftlichen Konstruktionen von Religion iibernehmen
Medien eine besonders einflussreiche Bedeutung, weil sie alle anderen gesellschaftlichen
Bereiche durchdringen. Wie viele andere Disziplinen formt auch die Religionswissenschaft
theoretische Zugénge zu Religion, die mit den anderen gesellschaftlichen Konstruktionen
interagieren.

Die wissenschaftliche Beschiftigung mit Religion weist von Anfang an zwei Grundtenden-
zen auf: Auf der einen Seite wird die Vielfalt an historischen und gegenwirtigen Formen
religiéser Vorstellungen, Praktiken, Organisationen und Traditionen wahrgenommen, auf
der anderen Seite wird nach einer Méglichkeit gesucht, aufgrund von Vergleich und Abs-
traktion Gemeinsamkeiten aus der Vielfalt herauszulesen. In der Forschungsgeschichte hat
sich dieser Spagat zwischen der phianomenologischen Vielfalt und der Suche nach einer
umfassenden Theorie als produktiv erwiesen und zu einer uniiberschaubaren Anzahl an
Religionstheorien, -definitionen und -konzepten gefiihrt. In diesem einfithrenden Beitrag
werden vier bedeutsame Strategien, Religion zu definieren, kurz charakterisiert und im
Hinblick auf ihre jeweiligen Stirken und blinden Flecken besprochen. Die vorgeschlagene
Unterscheidung verschiedener Ebenen von Religion ist nur als heuristisches Instrument fiir
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die Analyse von Religion in Gesellschaft und Kultur gedacht, weil sich im gesellschaftlichen
Diskurs diese vielfiltigen Herangehensweisen gegenseitig beeinflussen und iiberlappen.

In Anlehnung an kulturwissenschaftliche Verfahren wird in diesem Beitrag ein wissenschaft-
liches Konzept von Religion diskutiert, mit dem die dynamischen Interaktionen von Wirt-
schaft, Politik, Recht und anderen gesellschaftlichen Feldern erfasst werden konnen. Dabei
wird auf die Notwendigkeit hingewiesen, Forschungsprozesse durch eine sorgfaltige herme-
neutische Reflexion zu begleiten. Die Vielschichtigkeit und Komplexitit von Religion in
Kultur und Gesellschaft wird anhand des globalisierten Narrativs von The Handmaid’s Tale
erortert, das auf paradigmatische Weise die Verschrankung von Literatur, Medien, Politik,
Recht und Religion in der Gegenwart aufzeigt.

1) Einleitung

«Religion» ist ein mehrschichtiger Begriff, der seit Jahrtausenden in Ge-
brauch ist und die Spuren seiner vielféltigen Verwendung in unterschied-
lichen Kontexten und Epochen der europdischen Religionsgeschichte in
sich trdgt. Bereits in romischer Zeit wird religio mit diversen Bedeutungen
assoziiert, die normative Konnotationen transportieren, beispielsweise zur
Bezeichnung eines korrekt durchgefiihrten Rituals fiir die Gétter. In der
Spatantike wird in polemischen Abgrenzungsprozessen im und um das
Christentum zwischen vera und falsa religio unterschieden. Damit wird
eine Differenzierung zwischen bestimmten religiosen Praktiken und Uber-
zeugungen vorgenommen, die als «wahr» oder «falsch» beurteilt werden.
Seit der Renaissance wird «Religion» zudem als Sammelbegriff verwendet,
um verschiedene religiése Traditionen und Gemeinschaften zu erfassen
und miteinander vergleichbar zu machen.! Johann Amos Comenius’ Orbis
Sensualium Pictus/Die Sichtbare Welt aus dem Jahr 1658, ein urspriinglich
zweisprachiges enzyklopadisches Lehrbuch fiir Kinder, illustriert diese Ten-
denz auf exemplarische Weise. Religio wird hier in zweifacher Weise ver-
wendet: Einerseits wird sie mit dem (protestantischen) Gottesdienst gleich-
gesetzt, anderseits als Kategorie benutzt, um «Heidentum» (damit bezeich-
net der Autor antike und damals bekannte zeitgendssische polytheistische
Systeme), Judentum, Christentum und Islam als unterschiedlich bewertete,
jedoch vergleichbare Phdanomene zu beschreiben. In der Frithen Neuzeit
wird Religion als Grundbegriff fiir den Religionsvergleich eingesetzt, um
enzyklopddisches Wissen iiber bekannte und neu entdeckte Kulturen zu
ordnen. Das umfassende Werk Cérémonies et Coutumes religieuses de tous
les Peuples du Monde (auf Deutsch iibersetzt: Religidse Zeremonien und

1 Eine Auswahl von Religionsbegriffen von der Antike bis heute liegt bei Schlieter 2010
VOr.
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Brduche aller Vilker der Welt), eine in der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts
entstandene Enzyklopédie, zeigt diese Tendenz auf eindriickliche Weise
(von Wyss-Giacosa 2006). Auf dieser Grundlage entwickelt sich «Religi-
on» im Laufe der folgenden Jahrhunderte zum wissenschaftlichen Begriff,
was schliefSlich zur Einfiihrung des Faches Religionswissenschaft an mo-
dernen Universitéten fiihrt.2

Dieser kurze Abriss wesentlicher Etappen der Begriffsgeschichte zeigt
auf, dass «Religion» auch als wissenschaftliches Konzept keineswegs ein
neutrales Instrument der Beobachtung und Klassifizierung von histori-
schen und gegenwirtigen Phdanomenen ist, sondern stets normative Per-
spektiven miteinschlie8t. Kolonialismus, Imperialismus und Orientalismus
durchdringen «Religion» und farben den europdischen, auch wissenschaft-
lichen Blick auf Kulturen und Traditionen aller Kontinente (Ahn 1997,
Gladigow 2009, Stroumsa 2010, Kollmar-Paulenz 2012). Daher gilt «Reli-
gion» heute als dichter, sperriger, kontroverser Begriff, in dem sich unter-
schiedliche Auseinandersetzungen mit und Positionen zu einem kulturellen
und gesellschaftlichen Phdnomen verdichten.

In diesem Beitrag mochte ich aufzeigen, wie die Religionswissenschaft
mit «Religion» umgeht und vor welche Herausforderungen uns die unver-
zichtbare Verwendung dieses Begriffs in einer interdisziplindr angelegten
Religionsforschung stellt. Wir steigen mit einem aktuellen Fallbeispiel ein,
das uns mit der Vielschichtigkeit der Phanomene konfrontiert, die wir
als Dimensionen von Religion in der Kultur erfassen. Davon ausgehend
werden in einem zweiten Schritt Strategien diskutiert, die es erlauben, mit
dieser Komplexitat umzugehen. Drittens zeigt der Einblick in Grundlini-
en der religionswissenschaftlichen Forschungsgeschichte unterschiedliche
Moglichkeiten auf, Religion zu definieren. Der vierte Abschnitt legt eine
kulturwissenschaftlich orientierte, interdisziplinar anschlussfahige Annédhe-
rung an Religion dar.

2) Ein Protestplakat als Verdichtung von Religion in der Interaktion
unterschiedlicher gesellschaftlicher Felder

Der aktuelle Streit um das Recht auf Abtreibung in der US-amerikanischen
Verfassung, der United States Constitution, zeigt die enge Wechselwirkung
von Religion, Politik, Gendervorstellungen und Medien auf. Der US Supre-

2 Fiir eine Vertiefung siehe z.B. Kippenberg 1997 und Berner 2020.
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me Court fithrte das Recht auf Abtreibung im Anschluss an eine langjéhri-
ge Debatte am 22. Januar 1973 ein.? Dabei wurde die Abtreibung nicht als
absolutes Recht eingestuft, sondern als ein Recht, das mit dem Interesse des
Staates, die Gesundheit von Frauen und das prinatale Leben zu schiitzen,
abgewogen werden muss. Das Recht auf Abtreibung basiert auf dem Four-
teenth Amendment, der verfassungsrechtlichen Grundlage, die fundamenta-
le Rechte von Biirgern und Biirgerinnen auf Bundesebene gewihrleistet.
Am 24. Juni 2022 schrankte der Supreme Court dieses verfassungsmaflige
Recht im Hinblick auf den Schwangerschaftsabbruch ein, sodass fortan die
einzelnen Staaten iiber den rechtlichen Umgang mit Abtreibung entschei-
den. Aufgrund dieser Anderung ergibt sich eine komplexe Situation: In 20
Staaten wird die Abtreibung verboten oder nur sehr restriktiv zugelassen.
In anderen ist sie nach wie vor legal, wenn auch unter unterschiedlichen
Bedingungen.®

Kaum ein Thema ist so kontrovers wie die Frage des Umgangs mit
ungeborenem Leben. Angesichts der zunehmenden Spaltungen in Politik
und Gesellschaft in den USA haben sich in den letzten Jahren die Fronten
nochmals verhdrtet. Verschiedene Interessengruppen innerhalb der Zivilge-
sellschaft wurden politisch aktiv und zunehmend sichtbar. In den Wochen,
in denen der Supreme Court tiber das Gesetz debattierte, fanden Demons-
trationen von Befiirworter- und Gegnergruppierungen vor dessen Sitz in
Washington D.C. statt. Religion spielt in dieser Kontroverse eine zentrale
Rolle. Abtreibung steht mit Natur-, Lebens- und Gendervorstellungen in
Verbindung, die sowohl in religiosen Uberzeugungen und Praktiken ver-
ankert als auch mit theologischen Reflexionen in unterschiedlichen Tradi-
tionen und Gemeinschaften verschriankt sind. Einige Gruppierungen in
diversen Religionen und Konfessionen betrachten die Heiligkeit des unge-
borenen Lebens als einen absoluten Grundwert, der die Abtreibung deon-

3 Fiir die Argumentation und die Entscheidung des US Supreme Court siche Roe v.
Wade, 410 US. 113 (1973), https://supreme.justia.com/cases/federal/us/410/113/
[abgerufen am 09.09.2023].

4 «All persons born or naturalized in the United States, and subject to the jurisdiction
thereof, are citizens of the United States and of the State wherein they reside. No State
shall make or enforce any law which shall abridge the privileges or immunities of
citizens of the United States; nor shall any State deprive any person of life, liberty, or
property, without due process of law; nor deny to any person within its jurisdiction the
equal protection of the laws.» https://constitutioncenter.org/interactive-constitution/f
ull-text [abgerufen am 09.09.2023].

5 Fiir eine Ubersicht siehe Tracking Abortion Ban Across the Country, The New York
Times, 23.08.2023, https://www.nytimes.com/interactive/2022/us/abortion-laws-roe-v
-wade.html [abgerufen am 09.09.2023].
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tologisch verbietet und unter keinen Umstanden zuldsst. Aber auch auf der
Seite der Pro-Choice-Positionen kann Religion eine zentrale Rolle spielen:
In unterschiedlichen religiosen Traditionen argumentieren liberale Kreise
mit der Kategorie des freien Willens und der Autonomie des Individuums
als religios begriindeten Grundwerten, um die Moglichkeit der Abtreibung
zu legitimieren. Pro- und Contra-Positionen korrelieren also nicht mit
religiosen oder nicht religiosen Weltbildern, sondern werden haufig auch
innerhalb einer bestimmten religiosen Tradition kontrovers debattiert; re-
ligiose und weltanschauliche, existentielle und politische Uberzeugungen
und Praktiken sind dicht miteinander verwoben.®

Diese Wechselwirkungen mdchte ich vor dem Hintergrund politischer
Demonstrationen erldutern, die seit einigen Jahren an vielen Orten der Welt
zu beobachten sind, wenn Themen verhandelt werden, die mit Grundrech-
ten in demokratischen Rechtsstaaten zu tun haben. Im Juni 2022 zirkulier-
ten in den Medien Bilder von Frauen in den USA, die sich in auffilliger
rot-weifer Verkleidung fiir das Recht auf Abtreibung einsetzten. Die Presse-
fotografie in Abb. 1 portritiert eine Demonstrantin, die ein Plakat mit der
Aufschrift «Das ist keine Fiktion» in den Handen hilt. Thre Kleidung ist
ein Verweis auf die dystopische Erzahlwelt, die durch Margaret Atwoods
Roman The Handmaid’s Tale initiiert und aufgrund zahlreicher medialer
Adaptionen zu einem globalen Narrativ geworden ist. Das Plakat der De-
monstrantin setzt das Schreckensszenario dieser fiktiven dystopischen Ge-
sellschaft in einen direkten Zusammenhang mit der aktuellen Lebenswelt.

6 Fiir eine Ubersicht und Analyse diverser Positionen zur Abtreibung in unterschiedli-
chen religiésen Gemeinschaften und Traditionen mit besonderer Beriicksichtigung
des US-amerikanischen Kontextes sieche Todd Peters und Kamitsuka (2023). Fiir eine
Einfiihrung in das Thema Religionsfreiheit und Religionspolitik siehe in diesem Band
die Beitrage von Heimbach-Steins (2024) und Liedhegener (2024).
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Abbildung 1: Als Handmaid verkleidete Demonstrantin vor dem Supreme
Court Building in Washington D.C. Quelle: Evelyn Hochstein,
Reuters, https://www.abc.net.au/news/2022-06-25/roe-v-wade
-where-is-abortion-still-legal-in-the-us-/101183262 (abgerufen
am 09.09.2023).

Die in diesem Beispiel beobachtbare Interaktion zwischen Fiktion und Rea-
litat zeigt besonders eindriicklich die Komplexitdt der Wechselwirkungen
zwischen Religion, Politik, Gender und Medien und ihre grundlegende
Bedeutung in der heutigen pluralen, ausdifferenzierten und mediatisierten
Gesellschaft. Die Mégde in den roten Kleidern mit den weiflen Hauben
sind versklavte, potentielle Leihmiitter im theokratischen Staat Gilead. Der
fiktive dystopische Staat wurde durch einen Putsch errichtet und versucht
mit drastischen Mafinahmen und extremer Gewalt, einer 6kologischen und
sozialen Katastrophe entgegenzuwirken. Da aufgrund der Umweltzersto-
rung die menschliche Reproduktion fast unméglich ist, werden Frauen, die
noch fruchtbar sind, gewaltsam gezwungen, den Méannern der gileadischen
Oberschicht Kinder zu gebéren. Jeglicher Autonomie beraubt, werden sie
in den Familien der Commanders festgehalten und einmal pro Monat in
religiosen Zeremonien vergewaltigt. Gebéren sie innerhalb einer bestimm-
ten Frist keine Kinder, werden sie in Lager in den verseuchten Kolonien
gesteckt, wo sie als wertlose Arbeitskrifte bis zum Erschopfungstod ausge-
beutet werden.

Als die kanadische Schriftstellerin Margaret Atwood 1985 The Hand-
maid’s Tale veroffentlichte, wurde der Roman fiir seine herausragende lite-
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rarische Qualitdt und die Schérfe seiner Gesellschaftsanalyse gelobt. Die
dystopische Erzahlung gilt als visionérer Blick auf hochkomplexe Gesell-
schaftssysteme der Gegenwart: Unter dem Druck einer dramatischen Um-
weltkatastrophe versucht das diktatorische Regime von Gilead verzweifelt,
die Gesellschaft durch totale Kontrolle wieder in den Griff zu bekommen.
In Gilead wird eine gesellschaftliche Ordnung mit einer klaren Bestim-
mung, Trennung und Hierarchisierung der Geschlechter nach einem pa-
triarchalen, heterosexuellen Verstindnis durchgesetzt.” Der totalitdre Staat
und das religiose System durchdringen sich; der diktatorische Staat ist
theokratisch legitimiert. Gileads Religion, eine Adaption unterschiedlicher
Aspekte christlicher und allgemein religiéser fundamentalistischer Tradi-
tionen, wird in choreographierten, extrem gewalttitigen Zeremonien ex-
zessiv inszeniert.® In Interviews betont Margaret Atwood immer wieder,
dass ihre fiirchterliche Vision einer postapokalyptischen religiésen Diktatur
nicht fiktiv ist (siche z.B. Nally 2017): Alle Grausamkeiten, die in Gilead
praktiziert werden, um das Verhéltnis der Geschlechter und der sozialen
Stande zu regeln, seien historisch nachweisbar. Die kiinstlerische Leistung
ldge nicht in der Erfindung, sondern lediglich in der literarischen Umfor-
mung von Praktiken, die in der Religionsgeschichte belegt sind. Fiktion
und Realitdt stehen dabei in einer engen Wechselwirkung: Wéhrend his-
torische Ereignisse den Roman inspirieren, dient die dystopische Fiktion
als Horizont fiir die Interpretation aktueller politischer Entscheidungen
(dazu Atwood 2022). Noch bekannter wurde The Handmaid’s Tale dank
einer erfolgreichen TV-Serie, die seit 2017 produziert wird. Obwohl sie
auf Atwoods Roman basiert, entfaltet sie eine selbstindige Narration und
erkundet die Figuren auf eigene Art und Weise. Weitere Adaptionen dieser
multi-medialen Erzahlwelt kamen dazu, beispielsweise eine Graphic Novel
und eine Oper. 2019 verdffentlichte die kanadische Autorin einen weiteren
Roman zur gileadischen Diktatur, The Testaments.

Diese komplexe Erzahlwelt bringt auf ungewohnte, innovative Weise
Kunst- und Medienbereiche zusammen: Ausgehend von der anspruchsvol-
len literarischen Grundlage iiber Ballett und Theater bis hin zu Medien der
populdren Kultur wird The Handmaid'’s Tale aufgenommen, adaptiert und

7 Fir Analysen des Romans, seines literarischen, politischen und sozio-historischen
Kontextes und seiner Rezeptionsgeschichte sieche z.B. Davidson 1988; Howells 2006;
Ritzenhoff und Goldie 2019.

8 Analysen von Verweisen auf religiose und insbesondere biblische Traditionen in The
Handmaid’s Tale siehe Filipczak 1993; Bacci 2017; Larsen 2019; Tennant 2019; Graybill
und Sabo 2020; Jeffers 2024; Hartenstein 2024; Nir 2024; Pezzoli-Olgiati/Fritz 2024.
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weitergefithrt; der Roman ist zur Folie geworden, um heutige Erfahrungen
zu deuten.’ Motive aus dieser Erzahlwelt haben sich in vielen Landern
etabliert: Sie werden immer wieder genannt, wenn es um Themen wie
Frauenrechte, Repression und Gewalt oder kollabierende gesellschaftliche
und natiirliche Ressourcen geht. Gerade in den schrecklichen Lebensum-
stinden Gileads erdfinet The Handmaid’s Tale jedoch auch einen Raum
fur Resilienz und die Mdglichkeit, sich mit subversiven Aktionen gegen die
grausame theokratische Diktatur erfolgreich zu wehren. Die Protagonistin
des Romans von 1985, Offred (was «von Fred» bedeutet und auf ihren
Besitzer verweist), lotet die kleinsten Gelegenheiten aus, um sich der Macht
des Hausherrn zu widersetzen. Die TV-Serie nimmt diesen Faden auf und
macht aus Offred alias June eine Freiheitskdmpferin, die fiir die Sache des
Widerstandes und der Befreiung alle erdenklichen Leiden auf sich nimmt.

Trotz der eindriicklichen und detailreichen Schilderung des Schreckens
lasst The Handmaid’s Tale die Moglichkeit der Bewiltigung der Krise
und einer besseren Zukunft offen. Religion iibernimmt in dieser Erzihl-
welt eine besondere Rolle. Gileads Religion dient als Hauptinstrument
der politischen Repression und legitimiert die extreme Ungerechtigkeit
zwischen den verschiedenen sozialen Schichten und Geschlechtern. Der
Staat adaptiert christliche und andere religiése Narrationen, Motive und
Praktiken, um sich selbst in opulenten religiosen Zeremonien zu feiern,
um Oppositionelle hinzurichten (z.B. durch Steinigung), um Minderheiten
zu diskriminieren oder um die Magde zu indoktrinieren und als blofe
Gebdrmaschinen zu missbrauchen. Alle sozialen Verhiltnisse beruhen auf
einer partikuldren (Miss-)Deutung biblischer Texte, wobei der Besitz und
das Lesen der Bibel nur wenigen Méannern vorbehalten ist. Der freie Zu-
gang zur Heiligen Schrift, die bewusst unter Verschluss gehalten wird, wird
einerseits mit drakonischen Strafen und andererseits mit der Umgestaltung
des Bildungswesens reguliert. Frauen sind Lesen und Schreiben untersagt,
die Schulen fiir Madchen unterrichten nur praktische Tatigkeiten wie
Handarbeit oder das Deuten einfacher Ideogramme zur Bewiltigung von
Hausarbeiten. Dennoch erinnern sich viele Magde, die vor Gilead geboren
wurden, an andere Dimensionen ihrer religiésen Praxis und an die Bibel.
In ihren Gedanken korrigieren sie die umgedeuteten Bibelverse oder wen-
den sich direkt an ein géttliches Gegeniiber, das ihnen als einziger Garant
von Menschenwiirde iibrig geblieben ist.

9 Eine Liste der medialen Adaptionen von The Handmaid’s Tale und eine Darstellung
ihrer Interrelationen findet sich in Pezzoli-Olgiati 2021.
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Dies inspiriert sie, ungehorsam zu werden und Risiken einzugehen, um
sich dem Regime zu widersetzen. Durch die personliche, subversive Aneig-
nung der Bibel erkennen die Protagonistinnen das Ausmafl der Willkiir
und der Gewalt in Gilead. Diese Art der intimen Religionsausiibung wird
zu einem Moment der Selbstfindung und der Resilienz, das am Ende Gilead
tatsdchlich von innen zerstort.

Die ambivalente Rolle der biblischen Tradition und der subtilen Adapti-
on von Praktiken aus unterschiedlichen Deutungen des Christentums und
anderer Religionen beruht auf Atwoods profunden religionshistorischen
Kenntnissen (Pezzoli-Olgiati 2021; Hartenstein 2024; Jeffers 2024). Die
fiktionale Erzdhlwelt nimmt damit direkt Bezug auf das komplexe Ver-
héltnis zwischen Geschlechterbestimmungen und religiésen Tradierungs-
prozessen. Religiose Symbolsysteme spielten und spielen tatsachlich noch
heute eine kontroverse Rolle in der Gender-Debatte: Sie konnen sowohl
zur Legitimierung der Diskriminierung und Unterdriickung von Frauen
und anderen Formen von Geschlechtsidentitdt eingesetzt werden als auch
Grundlage und Motivation fiir emanzipatorische Bewegungen und fiir das
Einfordern von sozialen und politischen Rechten sein (Hopflinger et al.
2021).

Das Plakat der als Handmaid verkleideten Demonstrantin vor dem Su-
preme Court im Juni 2022 sowie die Scharen der als Magde verkleideten
Frauen in Buenos Aires 2018 oder in Tel Aviv 2023 verdichten die komplexe
Relation von Fiktion und Realitit und konkretisieren damit die Relevanz
der Wechselwirkung von Religion, Politik, Gender und Medien (Beaumont
und Holpuch 2018; Nir 2024; Riba 2023). Mit der ikonischen Verkleidung
verweisen die Demonstrierenden auf die Gefidhrdung von Demokratie,
einen moglichen Ubergang in theokratische Verhiltnisse und auf ihren
Widerstand. In dieser verstrickten Interaktion von Erzdhl- und Lebenswelt,
von Fiktion und Realpolitik wird die ambivalente Rolle von Religion stark
betont: Religion kann zu Theokratien fithren oder zu Widerstand und Er-
halt von Demokratie motivieren. Im Folgenden wird gezeigt, wie man mit
Religion in der komplexen, vielschichtigen und kontroversen Interaktion
mit anderen sozialen Feldern (religions-)wissenschaftlich umgehen kann.

3) Strategien im Umgang mit der Komplexitit von «Religion»
Sowohl die Erzahlwelt von The Handmaid’s Tale als auch die Verweise

darauf in den politischen Demonstrationen transportieren Vorstellungen,
Ideen oder Kritiken einerseits von religiosen Institutionen und andererseits

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

46 Daria Pezzoli-Olgiati

von Religion als einem Fundus von Narrativen, Symbolen und Praktiken,
die in einem kulturellen Umfeld zirkulieren und weitergegeben werden
(dazu Pezzoli-Olgiati 2015). Religidse Institutionen und Religion als ein
Deutungshorizont sind keine abgeschlossenen Grofien, die losgeldst von
ihrem jeweiligen sozio-historischen Kontext beschrieben werden konnen,
sondern sie entstehen und transformieren sich fortlaufend in Austausch-
prozessen zwischen unterschiedlichen sozialen Feldern und Akteuren. Je
nachdem, welche Perspektive auf Religion eingenommen wird, kénnen un-
terschiedliche Phdnomene beobachtet werden, denn religiose Gemeinschaf-
ten, Traditionen und Symbolsysteme sind keineswegs homogen (Pezzoli-
Olgiati 2019). Um diese Komplexitdt zu erforschen, kdnnen die folgenden
idealtypischen und heuristischen Unterscheidungen hilfreich sein.

3.1) Emische Ebene

Man kann Religion erforschen, indem man auf die emische Ebene fokus-
siert: Dieser Neologismus, der in den 1960er Jahren in der Anthropologie
aufkam, dient als Fachbegriff, um die Vielfalt von Meinungen und Zugin-
gen von Individuen, Gemeinschaften oder Institutionen sowie deren Uber-
zeugungen, Praktiken und Traditionen zu bezeichnen (Chryssides und
Gregg 2019). Mit diesem Begrift konnen die Innensichten von Glaubigen
und religiésen Fachleuten erfasst werden. Da die emische Ebene sehr hete-
rogen ist, erfordert der wissenschaftliche Umgang damit eine sorgfiltige
und sensible Vorbereitung. Forschende miissen die Sprachen und die sozio-
kulturellen Kontexte gut kennen und auch auf Aspekte achten, die sich
nicht unbedingt sprachlich fassen lassen, aber fiir den personlichen und
gemeinschaftlichen Umgang von zentraler Bedeutung sind, wie beispiels-
weise Kleidungs- und Essverhalten oder emotionale und asthetische Di-
mensionen (Promey 2014; Traut und Wilke 2015). Die Auseinandersetzung
mit Religion auf der emischen Ebene schlief3t Vorstellungen, Meinungen
und Beziehungen zu Religionen oder Weltanschauungen von anderen Tra-
ditionen und Gruppierungen ein, denn Vergleiche, Zugehorigkeits- und
Abgrenzungsprozesse oder die Suche nach Gemeinsamkeiten zwischen un-
terschiedlichen Orientierungen sind wesentliche Momente der (religiésen)
Identitdtsbildung. Auch nicht religiése oder andere weltanschauliche Posi-
tionen konnen der emischen Ebene zugeordnet werden.

Auf der emischen Ebene findet sich eine Vielzahl von alltagssprachlichen
Begriffen, die aus wissenschaftlicher Sicht unscharf sind: Religion, Religio-
sitit, Glaube, Spiritualitit oder Uberzeugung konnen sowohl als Synony-
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me gelten als auch mit spezifischen Konnotationen versehen sein, deren
Nuancierungen im jeweiligen Kontext eruiert werden miissen. Variabilitat
und Spannungen sind charakteristische Befunde auf dieser Ebene: Inner-
halb der gleichen religiosen Gemeinschaft koexistieren unterschiedliche
Vorstellungen, die auch zu Konflikten und Missverstdndnissen fiithren kon-
nen und von vielen Faktoren wie beispielsweise dem Alter, dem Beruf, der
Lebenssituation, dem Geschlecht, der sozialen Zugehorigkeit, der Bildung
oder der politischen Einstellung sowie der Position innerhalb der Gemein-
schaft abhéngig sind (Pezzoli-Olgiati 2019).

3.2) Die Ebene der gesellschaftlichen Konstruktionen von Religion

In unterschiedlichen gesellschaftlichen Sphiaren werden verschiedene Be-
griffe von Religion umrissen (Barker 1995). Beispielsweise definieren Ver-
fassungen Religion, indem sie die Religionsfreiheit als Grundrecht von
Biirgern und Biirgerinnen anerkennen (Beyer 2018; Schnabel und Hones
2021). Ahnlich wie in anderen rechtsstaatlichen Grundgesetzen steht in
Artikel 15 der Bundesverfassung der Schweizerischen Eidgenossenschaft:!

1. Die Glaubens- und Gewissensfreiheit ist gewahrleistet.

2. Jede Person hat das Recht, ihre Religion und ihre weltanschauliche Uber-
zeugung frei zu wahlen und allein oder in Gemeinschaft mit anderen zu
bekennen.

3. Jede Person hat das Recht, einer Religionsgemeinschaft beizutreten oder
anzugehoren und religiosem Unterricht zu folgen.

4. Niemand darf gezwungen werden, einer Religionsgemeinschaft beizutre-
ten oder anzugehoren, eine religiose Handlung vorzunehmen oder reli-
giosem Unterricht zu folgen.

Die Verfassung legt eine rechtliche Basis fest, um Religion zu schiitzen,
aber auch abzugrenzen. Artikel 15 BV formuliert ein Grundrecht, das neben
anderen gilt. Dies bedeutet, dass immer wieder Grundrechte untereinander
in ein Spannungsverhiltnis geraten konnen, so dass argumentativ abgewo-
gen werden muss, welches stirker gewichtet werden soll und warum. In
diesen Konfliktsituationen wird deutlich, welche Verstandnisse von Religi-
on im Rechtssystem implizit oder explizit vorausgesetzt werden. Die Debat-
te tiber die Beschneidung von Jungen aus religiosen Griinden illustriert

10 Abrufbar unter https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/1999/404/de [Abgerufen am
09.09.2023].
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exemplarisch ein solches Spannungsverhiltnis zwischen Grundrechten. In
vielen religiésen Traditionen wird religiose Identitit mit transitorischen
oder permanenten Verdnderungen des Korpers zum Ausdruck gebracht
(Glavac et al. 2013). Mit der Beschneidung wird die Zugehorigkeit zu
einer bestimmten Tradition buchstdblich im Korper eingeschrieben. Aus
medizinischer Perspektive stellt diese Praxis jedoch einen Eingriff in die
kérperliche Unversehrtheit — meistens von Minderjdhrigen — dar, was be-
rechtigt sein kann, wenn ein gesundheitliches Problem damit gelindert
wird. In einigen Landern wird die ménnliche Beschneidung als allgemeine
praventive Mafinahme unabhingig von der religiosen Zugehorigkeit ange-
sehen. In anderen wird sie nur aus therapeutischen oder aus religiosen
Griinden durchgefiihrt. Aus medizinischer Perspektive ist es nicht eindeu-
tig, ob die Beschneidung als praventive MafSnahme positiv gedeutet werden
kann (Wohlers und Godenzi 2014; Franz 2014). Es bleiben also offene Fra-
gen, die in juristischen und gesellschaftlichen Debatten {iber die Beschnei-
dung verhandelt werden: Soll im Spannungsverhiltnis der Argumente fiir
oder gegen die religios motivierte Jungenbeschneidung das Recht auf Reli-
gionsfreiheit oder auf kérperliche Unversehrtheit {iberwiegen? Gehort die
mannliche Beschneidung tiberhaupt zur Religionsausiibung? Ist sie fiir die
religiose Identitdt unentbehrlich? Oder eher ein Brauchtum? Je nachdem,
wie diese Fragen beantwortet und wie die Auswirkungen der Beschneidung
bewertet werden, wird die Entscheidung eher dafiir oder dagegen ausfallen.
Diese Kontroverse um religids motivierte Beschneidungen verdeutlicht, wie
auch das Rechtssystem Vorstellungen von dem, was Religion ist, aushandelt
und normativ festlegt. Dies geschieht in diesem Beispiel in enger Wechsel-
wirkung mit Medizin, Politik und Medien.

Nicht nur Recht und Medizin prigen implizite und explizite Konzepte
von Religion. Auch in anderen gesellschaftlichen Bereichen werden Begriffe
von Religion konstruiert. Beispielsweise beschiftigt man sich im Schul-
und Bildungswesen schon linger mit der Frage des Religionsunterrichts
(Alberts 2007; Helbling et al. 2013). Angesichts vielfaltiger Konstellationen
des Verhiltnisses von Staat und Religion und unterschiedlicher Verstind-
nisse von Schule (beides wird in der Schweiz aufgrund der historischen
Entwicklungen und kulturellen Kontexte auf kantonaler Ebene geregelt)
haben sich verschiedene Modelle von konfessionellem und nicht konfessio-
nellem Unterricht herausgebildet. In einigen Kantonen gibt es éiberhaupt
keinen Religionsunterricht (Helbling et al. 2013). Sollen staatlich anerkann-
te Kirchen dafiir sorgen, dass Schiiler und Schiilerinnen im Religionsun-
terricht mit den Inhalten einer bestimmten Tradition aus einer emischen
Sicht vertraut gemacht werden? Oder gehoren nur kulturwissenschaftliche
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Zugange und Vergleiche von Religionen zum Bildungsgut von Jugendli-
chen, da das Verstindnis von Diversitat eine Grundlage von Demokratie
darstellt? Obwohl die Argumentationen zu diesem Thema in der Religi-
onsforschung, in der Padagogik, in der Politik, in Familien und in der
Offentlichkeit vielfiltig sind, kreisen sie im Wesentlichen um die Frage des
Stellenwerts von Religion im Kontext der allgemeinen, politischen oder
konfessionell ausgerichteten Bildung. Je nach Position und Antwort wird
festgelegt, was unter Religion subsumiert werden soll und was nicht. Soll
Atheismus neben historischen und zeitgendssischen religiosen Traditionen
und Gemeinschaften thematisiert werden? Auch die Frage der Perspektive,
aus welcher der Unterricht gestaltet werden soll, ist ein wesentlicher Aspekt
dieser Aushandlung. Soll Religion als existentiell relevante Dimension von
Individuen und Gemeinschaften in der Schule beleuchtet werden? Oder
ausgehend von einer distanzierten, beschreibenden Perspektive als eine
historische Formation im kulturellen Erbe erfasst werden? Im ersten Fall
wird Religion als ein grundsdtzlich positives Phanomen gesehen, das zur
staatlichen Kohésion beitrdgt; im zweiten als ein Phanomen neben ande-
ren, das per se sowohl positive als auch negative Auswirkungen auf die
Gemeinschaft haben kann.

Als drittes und letztes Beispiel mochte ich auf die Bestimmung von
Religion im Kontext des Tourismus hinweisen. Ist eine Pilgerreise zu Fuf3,
die als touristisches und sportliches Angebot konzipiert ist, eine religiose
Praxis? Wer hat die Deutungsmacht iiber diese Erfahrung, die hiufig in
einem existentiell sensiblen Ubergang vorgenommen wird (beispielsweise
zwischen dem Abschluss des Studiums und dem Berufsleben oder am Ende
der beruflichen Titigkeit als Ubergang zur Pensionierung)? Die Grenzen
sind fliefend, obwohl der Verlauf der Pilgerwege meistens religionshisto-
risch gesichert ist. Touristische Angebote tendieren dazu, Pilgerreisen als
Formen konfessionell unabhéangiger spiritueller Erfahrungen auf der Suche
nach sich selbst zu gestalten (Norman und Cusack 2014; Mendel 2015).

Diese kurz erwéhnten Fallbeispiele zeigen auf, wie in unterschiedlichen
gesellschaftlichen Feldern wie Recht, Politik, Medizin, Bildung oder Tou-
rismus Konstruktionen von Religion ausgehandelt werden, die je nach
Kontext spezifische Konturen aufweisen. Diese unterschiedlichen Formie-
rungen von Religion zirkulieren und beeinflussen sich gegenseitig im ge-
sellschaftlichen Diskurs und interagieren mit der Vielfalt der emischen
Perspektiven.
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3.3) Mediale Ebene

Medien tragen auf grundlegende Art und Weise zur Aushandlung von
Religion in Kultur und Gesellschaft bei. Aus diesem Grund soll der media-
le Einfluss auf die gesellschaftliche Konstruktion von Religion gesondert
betrachtet werden. Medien durchdringen alle sozialen Bereiche: Massen-
medien wie Radio oder TV, das Internet und die sozialen Medien haben
das Leben im 20. und 21. Jahrhundert grundlegend verdndert. Das Verhilt-
nis zwischen den Medien, den religiosen Institutionen und Religion als
Deutungshorizont ist vielfaltig (Stout 2010; Hoover und Echchaibi 2021).
Religiose Institutionen, Gemeinschaften und Individuen setzen Medien zur
Verbreitung von Inhalten und Praktiken ein. Dabei geht es nicht nur um
eindimensionale Formen der Information oder um die Teilnahme an medi-
al vermittelten Ritualen, sondern zunehmend um interaktive Praktiken, die
religiose Praxis grundlegend und nachhaltig verandern. Damit eignen sich
Medien religiose Symbole, Narrative und Konstellationen sowie Handlun-
gen und Rituale an und gestalten deren Inhalte und Vermittlungsformen
mit.

Die Wechselwirkungen und Verschrankungen von Medien und Religion
sind historisch gewachsen. Wahrend mediale Erfindungen religiose Sym-
bolsysteme rekonfigurieren, trugen und tragen religiose Institutionen ihrer-
seits wesentlich dazu bei, neue Medien technisch, finanziell oder inhaltlich
weiterzuentwickeln. Als Illustration sei auf einige prominente Beispiele aus
der europiischen Religionsgeschichte hingewiesen. Im 15. und 16. Jahrhun-
dert bedingen sich der Buchdruck und die protestantischen Reformationen
gegenseitig. Die neue Technik erleichterte die Verbreitung religioser Schrif-
ten, der Bibel, von Predigten, Traktaten, oder polemischen Stellungnahmen
und damit die Ausbreitung der humanistischen Bewegungen, die neue
Vorstellungen des Christentums in Abgrenzung zur Institution der rémisch-
katholischen Kirche propagierten. Einerseits machte also der Buchdruck
die schnelle Vervielfiltigung und Diffusion von Texten und Bildern - und
damit Ideen - erst mdglich, andererseits gab auch die Reformation einen
Impuls zur Entwicklung dieser revolutiondren Technik der Speicherung
von Inhalten (Burke 2016).

Ahnliches ereignete sich im 19. Jahrhundert mit der Erfindung der Fo-
tografie. Fotografische Verfahren verinderten nachhaltig die religiose Pra-
xis, beispielsweise im Umfeld des Spiritismus. Hier wurden Fotografien
verwendet, um fliichtig inszenierte Begegnungen mit Geistern materiell
festzuhalten (Fritz et al. 2018, 1-7). Als weiteres Beispiel kann man auf
die Entwicklung katholischer Frommigkeitspraktiken im Umgang mit dem
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Turiner Grabtuch hinweisen. Erst die Fotografie machte die Gestalt Jesu auf
dem Leinentuch fiir breite Massen sichtbar. Die Suche nach Erklarungen
fir den wissenschaftlich nicht nachvollziehbaren Abdruck des Korpers
Christi ohne Einwirkung menschlicher Hand sowohl auf dem alten Leinen-
tuch als auch auf fotografischen Glasplatten trug dazu bei, diese Verfahren
der Bildproduktion und die chemischen Entwicklungsmethoden zu verbes-
sern und kommerziell erschwinglich zu machen (Geimler 2010).

Etwas spater zeitigte auch die Erfindung des Films eine enge und nach-
haltige Verflechtung mit Religion. Die Entwicklung einer Technik, die
anhand optischer Tduschung Bewegung erzeugt (was nach wie vor die
Grundlage aller audio-visuellen Medien darstellt), war sowohl in der Pro-
duktion als auch in der Projektion der Filme technisch, logistisch und
finanziell anspruchsvoll. Religiose Gemeinschaften, zunichst in den USA
und in Europa, bald darauf auch weltweit, beteiligten sich an der Filmin-
dustrie. Sie lieferten finanzielle Mittel, stellten breite Publika in Aussicht,
bauten Kinos in Gemeindezentren, boten Beratung und Kriterien der mo-
ralischen und &sthetischen Filmbeurteilung und verfiigten vor allem tiber
tradierte Erzdhlungen, Narrative, visuelle Konstellationen und Konventio-
nen, mit denen sich die neue Unterhaltungsindustrie langsam durchsetzen
konnte (Mitchell und Plate 2007; Méder 2012, 10-34 und 2024). In Holly-
wood, Paris oder Bollywood verfolgte man grundlegende religiose Erzéh-
lungen auf der Leinwand, was sich sowohl fiir die Industrie als auch fiir die
religiosen Gemeinschaften als positiv erwies (Bakker 2009).

Das historisch gewachsene Zusammenspiel von Medien und Religion
wird theoretisch unterschiedlich erfasst. Sowohl Medien als auch Religion
sind Orte der Transzendenzerfahrung, sie machen etwas im Hier und
Jetzt erfahrbar, was zeitlich und/oder rdumlich nicht unmittelbar verfiigbar
ist. Mythen und religiése Erzahlungen sind fiir ein kulturelles Umfeld
konstituierend und werden medial vermittelt. Religiose Praxis ist ebenfalls
medial kodiert und Medien adaptieren haufig die Eigenschaften religidser
Performanzen. Sowohl Medien als auch Religion sind komplexe kulturelle
Kommunikationssysteme, die Orientierung stiften, indem sie Bedeutungs-
prozesse gestalten und ermoglichen. In der ausdifferenzierten modernen
Gesellschaft haben sich die Gestalt und die Funktion der Medien grund-
legend verdndert. Die Digitalisierung, die das Verwischen der Grenzen
zwischen medialer Produktion und Rezeption sowie die Erweiterung des
Korpers durch elektronische Medien (vor allem das Smartphone) mitein-
schlief3t, bewirkt, dass Medien sowohl soziale Spharen als auch das indivi-
duelle und gemeinschaftliche Leben durchdringen. Damit rekonfigurieren
sie das religiose Feld auf grundlegende Weise; die mediale Konstruktion

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

52 Daria Pezzoli-Olgiati

von Religion ist daher sehr einflussreich (Hoover und Lundby 1997; Meyer
und Moors 2006; Herbert 2011; Hjarvard 2008; Lévheim 2012; Médder und
Pezzoli-Olgiati 2015).

3.4) Interagierende Ebenen

Wie bereits angedeutet, ist die eingefiihrte Unterscheidung zwischen einer
emischen Ebene und der Ebene der verschiedenen gesellschaftlichen Kon-
struktionen von Religion ein Instrument, um die Komplexitét von «Religi-
on» in Kultur und Gesellschaft fiir die wissenschaftliche Analyse zu redu-
zieren. Sie hat einen heuristischen Wert und zielt darauf ab, die vielfaltigen
und kontroversen oder widerspriichlichen Perspektiven auf und Bestim-
mungen von Religion im gesellschaftlichen Diskurs zu erfassen und zu
Klassifizieren. Dariiber hinaus dient sie dazu, methodische Entscheidungen
in der Analyse der unterschiedlichen Ebenen zu treffen. Es ist allerdings
wesentlich, nicht aus den Augen zu verlieren, dass diese unterschiedlichen
Ebenen in einem engen Wechselverhiltnis zueinander stehen.
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WHAT YOU ARE GAPABLE OF

Abbildung 2: Memes mit Bezug auf die Hulu-Serie Tne HANDMAID'S TALE ,
2023. Quelle: https://www.digitalmomblog.com/handmaids-ta
le-memes/ (abgerufen am 09.09.2023).

Das Beispiel der Demonstrantin vor dem Supreme Court in Washington
verdichtet diese Wechselwirkungen. Margaret Atwood sammelt (fiirchterli-
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che) Praktiken und Erzahlungen aus der Religionsgeschichte, die emische
Positionen sowohl von Gldubigen als auch von religiosen Fachleuten spie-
geln und mit Kontrolle, Reproduktion, Macht und Gewalt, aber auch mit
Subversion und einer kraftgebenden individuellen Beziehung zu Gott zu
tun haben. Der dystopische Roman, der seinerseits auch eine kiinstlerische,
literarische Aneignung religidser Traditionen ist, wird in anderen medialen
Formen adaptiert, tibernimmt neue Bedeutungen und inspiriert wiederum
Menschen, sich fiir oder gegen bestimmte politische Positionen, die religios
legitimiert oder delegitimiert werden, zu engagieren. Mit einem vestimen-
taren Verweis auf die Erzéhlwelt von The Handmaid’s Tale machen die
Demonstrierenden ihre Position offentlich sichtbar. Medien thematisieren
die demonstrierenden Frauen und verbreiten sie und ihre Anliegen mas-
senmedial. In Foren und Blogs nehmen Rezipierende Stellung dazu und
produzieren somit ihrerseits neue mediale Inhalte (siche als Beispiel die
Memes in Abb. 2). In diesen Interaktionen werden Fragen des Rechtsstaa-
tes, der Grundrechte, der Reproduktion, des Frauenkorpers, der Gender-
bestimmungen, der Familie, der Gewalt oder der Religion auf der Folie
dystopischer religioser Praktiken und religios motivierter Befreiungskdmp-
fe debattiert.

5) Religionswissenschaftliche Religionsdefinitionen

Weitere duferst einflussreiche soziale Konstruktionen von Religion entste-
hen im wissenschaftlichen Diskurs. Unterschiedliche Disziplinen haben
in ihren Forschungsgeschichten Religionsdefinitionen und -konzepte for-
muliert, welche die jeweiligen akademischen Interessen und Herangehens-
weisen sowie die historischen und gesellschaftlichen Kontexte spiegeln,
in denen sie entstanden sind (Stausberg 2009). Da in diesem Buch ein
breites Spektrum an Definitionen aus mehreren Fachrichtungen vorgestellt
wird, konzentriere ich mich in der Folge auf religionswissenschaftliche
Positionen.

5.1) Ein forschungshistorischer Riickblick

Die akademische Beschiftigung mit Religion ist, wie zu Beginn dieses
Kapitels erwihnt, alter als die Formierung der Religionswissenschaft als
universitare Disziplin (Kippenberg 1997). In der Mitte des 19. Jahrhunderts
etablierte sich die vergleichende Erforschung von Religion als eigenstidndi-
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ges Fach. Die Erkundung der seit der Neuzeit neu entdeckten Weltgegen-
den und die Wiederentdeckung der Kulturen des Alten Orients gaben einen
starken Impuls dazu. Zu dieser Zeit wurde die Religionswissenschaft als
eine neue Wissenschaft konzipiert, die Religionen vergleichend beschrei-
ben sollte (Berner 2020). Im Wesentlichen verband diese neue Disziplin
zwei Forschungsinteressen. Erstens wurden Schriften und materielle Ge-
genstinde der damals bekannten religiosen Traditionen aus verschiedenen
Kontinenten gesammelt, erforscht und einem akademisch gebildeten Publi-
kum in iibersetzten Textsammlungen, Sonderausstellungen und Museen
zuginglich gemacht. Die historisch-philologische Beschiftigung mit den
Schriften und die Kollektionen von Gegenstinden aus aller Welt zeitigten
eine auflerordentliche Vielfalt an kulturellen und religiésen Formen und
Vorstellungen. Zweitens regte die Frage, wie man so heterogene Befunde
miteinander vergleichen konnte, die Debatte um die Definition von Religi-
on als ein zum Wesen des Menschen gehorendes Phanomen an.

In diesem neuen akademischen Bereich koexistierten von Anfang an
unterschiedliche Erklirungen und Interessen.!! Einige gingen davon aus,
dass Religion eine Eigenschaft sei, die dem Menschen genau gleich wie die
Sprachfihigkeit angeboren ist. Religion sei demnach eine anthropologische
Grundkonstante. Folglich wurden die Unterschiede zwischen den histori-
schen Auspragungen mit verschiedenen Umweltfaktoren erklért, unter de-
nen Kulturen das menschliche Religios-Sein formten. Insbesondere in der
Religionsphanomenologie wurde der Mensch als homo religiosus definiert,
als Wesen, das in der Lage ist, sich mit dem «Heiligen» in Verbindung zu
setzen. Diese Beziehung sei der gemeinsame Nenner aller historisch beleg-
ten, unterschiedlichen Formen von Religion. Im Zentrum dieser Zuginge
zu Religion stand also die Frage, was Religion als menschliche Konstante
ausmacht (bspw. van der Leeuw 1970; Waardenburg 2001).12

Andere Theorien adaptierten darwinistische Modelle. Demnach wurde
die Vielfalt an Religionen mit einer evolutionistischen, idealtypischen Ent-
wicklung des Menschen in seiner Geschichte erkldrt, die von einem pri-
mitiven Stadium, das von Magie gekennzeichnet sei, iiber polytheistische
Systeme zu den unterschiedlichen Formen des Monotheismus fiihre. In
der letzten Stufe ihrer Entwicklung wiirden Wissenschaft und Kunst den
Menschen erlauben, sich in der Welt zu verorten, und die fritheren magi-

11 Fiir einen Uberblick iiber verschiedene Positionen siehe Michaels 1997 und Hopflin-
ger et al. 2021, 252-262.

12 In diesem Abschnitt werden pro Position je zwei bibliographische Verweise angege-
ben: eine ausgewihlte forschungshistorisch bedeutsame Position und eine zeitgends-
sische kritische Anwendung, die darauf Bezug nimmt.
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schen und religiosen Stadien mehr oder weniger verdrangen. Nach diesen
evolutionistischen Theorien wurde Religion als ein Mittel verstanden, das
dem Menschen in einer vorwissenschaftlichen Phase half, sich in der Welt
zurechtzufinden (bspw. Frazer 1922; Bellah 1964).

Mit dem zunehmenden Interesse fiir Religionsformen in europdischen
Gesellschaften kristallisierte sich eine weitere Forschungsrichtung heraus,
die Religion nicht primér als eine Eigenschaft des Menschen, sondern als
eine soziale Dimension der menschlichen Lebenswelt untersuchte. Diese
Forschungen fokussierten auf die Funktion von Religion im gesellschaftli-
chen Kontext. Dabei wurden religiose Uberzeugungen und Vorstellungen
im Hinblick auf ihre kohésive Wirkung fiir die Gesellschaft analysiert. Die
Aufmerksamkeit galt also nicht mehr der Religion als einem menschlichen
universalen Phédnomen, sondern ihrer gesellschaftlichen Funktion (bspw.
Durkheim 1981; Lovheim 2012). In der kritischen Rezeption der Religions-
phidnomenologie und des Funktionalismus verbreiteten sich in den 1960er
Jahren strukturalistische (bspw. Lévi-Strauss 1977) und kulturwissenschaft-
liche (bspw. Geertz 1983) Anndherungen an Religion als Kommunikations-
system. Den Ausgangspunkt dieser Theorien bildete — nicht unihnlich wie
in der Phanomenologie — die Annahme, dass das menschliche Wesen auf
symbolische Aneignungen angewiesen sei, um sich iiberhaupt in der Welt,
in die es geboren wird, orientieren zu kénnen. Sprache und Religion seien
dabei zwei wesentliche Symbolsysteme, die den Menschen erlauben, der
Welt eine Bedeutung zu verleihen und mit ihr zu interagieren.

Diese ausgewdhlten forschungshistorischen Positionen, die hier nur
skizzenhaft und in reduzierter Auswahl vorgestellt wurden, haben einen
nachhaltigen Einfluss auf die Religionswissenschaft ausgetibt. Je nach For-
schungsfrage und -kontext stellen Elemente dieser theoretischen Denk-
arbeit nach wie vor mogliche Wege dar, um bestimmte Dimensionen
von «Religion» zu erfassen.

5.2) «Religion» abgrenzen

Obwohl hier nur wenige Zuginge aus der religionswissenschaftlichen For-
schungsgeschichte genannt wurden, mdchte ich einige erkenntnistheoreti-
sche Ziige hervorheben, die den unterschiedlichen Religionsbestimmungen
gemeinsam sind. Erstens: Die Suche nach einer Religionsdefinition spiegelt
stets eine (ungeloste) Spannung zwischen der Feststellung, dass «Religi-
on» historisch, gesellschaftlich und kulturell ein extrem vielfaltiges Phino-
men ist — was sich schwer in einer allgemeinen Theorie erfassen lasst - und
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dem Bediirfnis, Religion als eine anthropologische Konstante eindeutig zu
bestimmen.

Zweitens setzt die Suche nach einer Religionsdefinition immer einen
Vergleich voraus: Eigentlich Unvergleichbares, kontextuell Abhédngiges, his-
torisch Plurales und sich stindig Transformierendes wird durch Generali-
sierung und Abstrahierung vergleichbar gemacht.

Die dritte Bemerkung ist mit den ersten zwei Beobachtungen eng ver-
flochten: Die Suche nach einer Religionsdefinition griindet immer, implizit
oder explizit, auf einer bestimmten Anthropologie. Wie der Mensch als
Wesen definiert wird, beeinflusst die Art und Weise, wie man Religions-
definitionen formuliert. Dieser Punkt wurde in der feministischen Kritik
der Religionswissenschaft zu Recht besonders hervorgehoben: Der oben
genannte homo religiosus wurde als ein vir religiosus entlarvt, ein rein
mannliches Subjekt, weil die Quellen, mit denen man religiése Symbolsys-
teme rekonstruierte, Schriften von Fachminnern waren, die eine partiku-
lire Perspektive auf eine bestimmte Tradition wiedergeben. Schriftliche
Quellen wurden von gebildeten, meist ménnlichen Spezialisten verfasst,
vervielfaltigt, kommentiert und gepflegt, welche die Kulturtechniken des
Lesens und des Schreibens beherrschten (King 1995). Die Perspektive von
Menschen, die einen anderen, eher in Praxis und Ritualen verankerten
Zugang zu Religion pflegten, wurde dabei nicht mitbedacht.®

Anthropologische Annahmen und der (implizite) Vergleich durch Ge-
neralisierungen angesichts einer enormen Vielfalt von Quellen charakteri-
sierten Religionsdefinitionen nicht nur in religionsphianomenologischen,
evolutionistischen, funktionalistischen, strukturalistischen oder kulturwis-
senschaftlichen Stromungen, sondern pragen nach wie vor zeitgendssische
Tendenzen der Forschung.* Obwohl Religionsdefinitionen jeweils auf un-
terschiedliche Fragen fokussieren, gehen sie davon aus, dass Religion ein
Phinomen ist, das sich von anderen gesellschaftlichen und kulturellen
Phinomenen unterscheidet und anhand theoretischer Modelle abgegrenzt
werden kann.

6) Konzepte von Religion in Interaktionen

Der Gegenstand der Religionswissenschaft ist sperrig und der Ver-
such, «Religion» anhand einer Definition zu erfassen und abzugrenzen,

13 Fiir eine Vertiefung siehe Hopflinger et al. 2021.
14 Fiir einen Uberblick siehe Stausberg 2012; Woodhead 2011; Pollack 1995 und 2018.
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kann im Sinne einer heuristischen Komplexitatsreduktion durchaus hilf-
reich und sinnvoll sein. Ganz unproblematisch ist dies jedoch nie, weil
die Voraussetzungen, auf denen das Definieren selbst griindet, den Zugang
zu den historischen, kulturellen und gesellschaftlichen Formen stets um-
oder verformen. Dieser Spagat zwischen der Unverzichtbarkeit einer verall-
gemeinernden Theorie und ihren gleichzeitigen Problemen und Grenzen
kann nicht geldst, sondern soll in jedem Forschungsprojekt mitbedacht
werden.

6.1) Konzepte fiir Interaktionen

Eine spannende Reflexion dariiber schlagt die Kulturwissenschaftlerin Mie-
ke Bal in ihrem Buch Travelling Concepts in the Humanities vor:

Concepts are tools of intersubjectivity, they facilitate discussion on the
basis of a common language. Mostly, they are considered abstract repre-
sentations of an object. But, like representations, they are neither simple
nor adequate in themselve. They distort, unfix, and inflect the object
(2002, 22).

Obwohl Konzepte den Forschungsgegenstand verdndern, sind sie nach
Bal unverzichtbar, weil sie erlauben, Forschungsfragen und -ergebnisse in
einem wissenschaftlichen Diskurs zu verankern. Auf diese Weise wird die
vorgenommene Analyse fiir andere plausibel und anschlussfdhig gemacht.
Die Autorin verzichtet bewusst auf umfassende Definitionen zugunsten
von Konzepten, die als flexiblere Grundlage von Debatten und Austausch
verstanden werden. Konzepte werden als Moglichkeiten der Betrachtung
begriffen, als Fokussierung der Beobachtung und nicht als abschlielende
und abgrenzende Festlegung eines theoretischen Rahmens. In eine dhnliche
Richtung argumentiert die Religionswissenschaftlerin Linda Woodhead.
Indem sie Forschende kritisiert, die vor der Sperrigkeit von Religionsdefini-
tionen kapitulieren und deswegen darauf verzichten, pladiert sie zugunsten
der Verwendung, Anpassung und Kombination von Konzepten als kldren-
den Arbeitsinstrumenten:

Rather than responding to criticisms of the concept of religion by aban-
doning the term, the starting-point of this paper is the belief that it is
more fruitful for scholars of religion to become critically aware of the
scope, variety and contingency of the term and its uses and so better able
to justify and critique their own conceptual choices (2011, 138).
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Diese Spannung zwischen «Definition» und «Konzept» kann mit zwei un-
terschiedlichen Verfahren im Umgang mit Religion als wissenschaftlicher
Konstruktion verbunden werden. Klassische Religionsdefinitionen dienen
dazu, Religion als gesellschaftliches Feld von anderen Feldern abzugrenzen;
der Fokus liegt dabei auf der Unterscheidung von Religion und anderen Be-
reichen. Konzepte sind hingegen modellierbare Aspekte von Theorien, die
auf unterschiedliche Dimensionen religiéser Orientierungen in ihrer Inter-
aktion mit anderen Feldern fokussieren. Sie eignen sich fiir die Analyse von
Interaktionen, Wechselwirkungen, Diffusions- und Adaptionsprozessen.

6.2) «Religion» in konzeptuellen Netzwerken

Ein weiterfithrendes Konzept von Religion fiir die Analyse von Interaktio-
nen in Kultur und Gesellschaft geht davon aus, dass Religion ein Kommu-
nikationssystem ist (Krech 2012; Malik et al. 2007; Pezzoli-Olgiati 2010), in
dem anhand unterschiedlicher Medien bestimmte Bedeutungen generiert,
geformt und weitergegeben werden. In diesem Sinne wird Religion als
Symbolsystem verstanden (Assmann 2017, 31-28; Stolz 2004), das eine
existentielle Orientierung fiir Individuen und Gemeinschaften stiftet. Reli-
giose Kommunikation artikuliert umfassende Vorstellungen der Welt (Fritz
et al. 2018, 50-73; Topitsch 2001) und vermittelt Weltbilder, welche die
Grenzen zu Bereichen, Erfahrungen und Vorstellungen gestalten, die die
unmittelbare Wahrnehmung in der Lebenswelt tibersteigen (Knoblauch
2007, 53-69; Luckmann 1991). Religidse Symbolsysteme artikulieren Visio-
nen der Welt, in denen Tod oder Krankheit als substantielle Elemente
menschlicher Erfahrung gedeutet werden. Unter anderem durch Mythen,
Rituale, visuelle Darstellungen, Musik, Tanz oder materielle Gegenstinde
werden diese Erfahrungen in ein Gesamtbild integriert; sie werden als Teil
eines umfassenden, konsistenten Ganzen dargestellt (Hall 2013; Odin 2015).
In religidsen Symbolsystemen werden Grunddimensionen menschlichen
Lebens wie Raum, Zeit oder Korper thematisiert und mit spezifischen Be-
deutungen versehen, die charakteristisch fiir eine bestimmte Tradition oder
Gemeinschaft sind. Die lebensweltliche Zeit kann so erweitert werden,
dass auch Urzeiten vor dem Bestehen der Welt oder eine weit entfernte
Zukunft darin enthalten sind. Religiose Raumvorstellungen kénnen jensei-
tige kosmologische Raume wie den Bereich der Toten oder die Sphire
von transzendenten Wesen, die sich in einer ewigen Zeitdimension befin-
den, miteinschlieffen oder aber auch irdische Orte, die nicht unmittelbar
erreichbar sind, beriicksichtigen. Religiose Weltbilder erkldren den Kosmos
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und die Lebenswelt von Menschen und auch, wie sich diese darin zu
verhalten haben und was von ihnen erwartet wird. Aus dieser Verkniipfung
von deskriptiven und normativen Aspekten (Geertz 1983) ergibt sich die
Macht religioser Weltbilder, eine sinnstiftende Orientierung zu generieren.

Dabei ist der Einbezug unterschiedlicher Kommunikationsformen ganz
zentral (Stolz 2004). Religiose Orientierung beruht nicht nur auf Mythen
und Erzdhlungen, die in Texten gespeichert werden. Visuelle und auditive
Représentationen aller Art (Bilder, Musik, Gesang, Film), der lebendige
und tote Korper, Kleidung und Haare, Raumgestaltung (Architektur, Land-
schaft), Kalender und Feste, Performanzen unterschiedlicher Art (Auffiih-
rungen, Theater, Rituale, Opfer, Prozessionen usw.) oder das Essen (sowohl
die Produktion und Klassifikation von Lebensmitteln als auch die Essens-
zubereitung, die Esskulturen und das Verzehren von Mahlzeiten) kdnnen
wichtige Medien von Religion sein. Tendenziell sind religidse Symbolsyste-
me redundant, sie artikulieren Weltbilder mehrfach und unterschiedlich.
Als komplexe Kommunikation verstanden, beruhen religiése Symbolsyste-
me auf einem Spannungsverhdltnis von Individuen und Gruppen, von
Produzierenden und Rezipierenden, in dem Identititen gepragt und aus-
gehandelt werden (Fritz et al. 2018, 153-192). Religiése Symbolsysteme
werden iiber die Zeit weitergegeben und reguliert, Traditionslinien werden
in einer Interrelation von Bestehendem und Innovation verhandelt (Ass-
mann 2010; Hobsbawm 2013). So werden neue mediale Méglichkeiten, die
in der Entwicklung von Kommunikationssystemen entstehen, in religiose
Gemeinschaften und Weltbilder integriert.

In diesem allgemeinen Rahmen, in dem ich auf eine verallgemeinernde
Art und Weise versucht habe, das Phdnomen Religion jenseits einer spe-
zifischen Bindung an einen bestimmten Kontext oder einer bestimmten
Institution zu charakterisieren, wurden Konzepte von Religion, Kommuni-
kation, Medium, Symbol, Weltbild, Transzendenz, Normativitdt, Identitat,
Tradition und Innovation in einer Art konzeptuellem Netzwerk miteinan-
der verkniipft. Je nach Forschungsfrage, Perspektive auf Religion in einem
bestimmten sozio-historischen, kulturellen Kontext und je nach Quellen,
auf denen die wissenschaftliche Analyse und Rekonstruktionsarbeit griin-
den, sind bestimmte Konzepte weiterfithrender, oder neue Konzepte miis-
sen integriert werden.
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7) Anschlussfihigkeit von «Religion» fiir inter- und transdisziplinire
Forschung

Eine kulturwissenschaftlich orientierte Religionsforschung (Gladigow
2005), die sich auf Phanomene in unterschiedlichen gesellschaftlichen Kon-
stellationen und Institutionen fokussiert, ist auf den Austausch mit anderen
Disziplinen und wissenschaftlichen Paradigmen angewiesen. Die Komple-
xitdt von «Religion» als einem diskursiven Gegenstand, der in der Interre-
lation unterschiedlicher gesellschaftlicher Sphéren ausgehandelt wird, lebt
von der Rezeption und Adaption von Theorien, Definitionen, Konzepten
und Methoden, die in anderen Fachrichtungen entwickelt und gepragt
wurden.

In diesem Beitrag wurden Dimensionen von «Religion» mit dem Ziel
thematisiert, die Mehrschichtigkeit und Komplexitat dieses Konzeptes auf-
zuzeigen: seine Geschichten in Europa und in der Welt; seine vielfiltigen
Verwendungen und Konnotationen, die implizierten Werturteile, die es
transportiert; seine Verdichtungen in emischen Perspektiven, in den plura-
len gesellschaftlichen Konstruktionen, auf der medialen Ebene und schlief3-
lich im wissenschaftlichen Diskurs. «Religion» ist ein wanderndes Konzept
par excellence. Es wird in vielen disziplindren Forschungsgeschichten aus-
gehandelt. Diese Vielfalt an Strategien und Mdglichkeiten der wissenschaft-
lichen Anndherung macht die Religionsforschung umso spannender, aber
natiirlich auch herausfordernd. Je nach Fragestellung und Forschungsbe-
reich bietet der Fundus an Religionsdefinitionen und -konzepten viele
Méglichkeiten der Scharfung des wissenschaftlichen Blicks.

Im Gemenge der Diskurse und der Moglichkeiten kann man sich am
besten orientieren, wenn man sich im Laufe des Studiums und der For-
schungsaktivitit ein Repertoire an Strategien aneignet, die mit den eigenen
Forschungsinteressen {ibereinstimmen. Dabei spielen zwei Elemente eine
wesentliche Rolle: Erstens bereichert und erneuert der regelméfliige Aus-
tausch tiber die Fachgrenzen hinweg die disziplinare Perspektive (Pezzoli-
Olgiati 2020). Zweitens motiviert die Auseinandersetzung mit anderen Zu-
gangen zu Religion die notwendige, religionswissenschaftliche hermeneu-
tische Reflexion: Aus welcher Perspektive gehen wir an «Religion» heran
und warum? Welche Werte und Normen regulieren religionswissenschaftli-
che Forschung? Wie verdndert unsere wissenschaftliche Arbeit die Phéno-
mene, die wir analysieren? Wie verdndern sie uns? Welche Interessen und
Ziele leiten unsere Fragen? Es sind keine Fragen, die man einmal fiir immer
beantworten kann. Die Untersuchung von Religion als sozio-kulturellem
Phanomen im Bewusstsein, dass wir darin involviert sind, macht deutlich,
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dass nicht nur die Forschungsgegenstinde, sondern auch die Organisation
der Wissenschaft und wir als forschende Menschen stetig in Transformatio-
nen und Perspektivenwechsel involviert sind.

Abbildung 3: Smartphonefoto von als Handmaids verkleideten Frauen, die
in Tel Aviv gegen die Regierung von Benjamin Netanjahu
protestieren am 18.03.2023. Quelle: privates Archiv.

Kiirzlich hat mir eine Kollegin, die Kulturwissenschaft an einer Universitat
in Israel lehrt, ein Foto via Smartphone gesendet (Abb. 3): Sie demonstrier-
te im Marz 2023 in Tel Aviv gegen die israelische Regierung gemeinsam mit
Hunderten von Frauen, die alle als Handmaids angezogen waren.
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8) Kommentierte Literaturangaben

Berner, Ulrich (2020). Religionswissenschaft (historisch orientiert). Géttin-
gen, Vandenhoeck & Ruprecht.

Fritz, Natalie/Hopflinger, Anna-Katharina/Knauss, Stefanie/Mdder, Marie-
Therese/Pezzoli-Olgiati, Daria (2018). Sichtbare Religion. Eine Einfiihrung in
die Religionswissenschaft. Berlin/Boston, de Gruyter.

Zwei neuere, unterschiedlich ausgerichtete Einfithrungen in die Religions-
wissenschaft. Die erste fokussiert auf die religionshistorische Dimension,
die zweite auf visuelle und audiovisuelle Kommunikation.

Hock, Klaus (2002). Einfithrung in die Religionswissenschaft. Darmstadt,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft.

Kippenberg, Hans G./von Stuckrad, Kocku (2003). Einfiihrung in die Religi-
onswissenschaft. Gegenstinde und Begriffe. Miinchen, C.H. Beck.

Zwei Einfiihrungen in die Religionswissenschaft aus den 2000er Jahren, die
konzis einen Uberblick auf Themen und Herangehensweisen der Religions-
wissenschaft anbieten.

Cancik, Hubert/Gladigow, Burkhard/Kohl, Karl-Heinz (Hg.) (2021, 1988-
2001). Handbuch religionswissenschaftlicher Grundbegriffe, unverdind. Nach-
druck mit aktueller Einleitung, 5 Bde. Darmstadt, Wissenschaftliche Buchge-
sellschaft.

Ein Klassiker deutschsprachiger kulturwissenschaftlich ausgerichteter Reli-
gionsforschung aus der Jahrtausendwende, der heute noch als Inspirations-
quelle konsultiert werden kann.
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Reinhold Bernhardt”

Religion und Interreligiositit. Eine theologische Perspektive

Abstract

Die Theologie setzt sich mit den Erscheinungsformen und den Glaubensinhalten der christ-
lichen Religion in Geschichte und Gegenwart auseinander. Die Beschiftigung mit Religion
ist also ihr Kerngeschift. Deshalb mag es verwundern, dass es besonders in der evangeli-
schen Theologie des 20. Jahrhunderts eine scharfe theologische Kritik an der Anwendung
des Religionsbegriffs auf den christlichen Glauben gab und z.T. bis heute gibt.

Der Begrift ,Religion“ ist nicht biblischen Ursprungs; er entstammt der romischen
Kultpraxis und dem darauf bezogenen Rechtsdenken. Es ist kein genuin jiidischer und
christlicher Begriff. Theologische Ansitze, die stark auf die Bibel rekurrierten, haben daher
mit diesem Begrift gefremdelt. Reflexionen hingegen, die bei der gelebten Religion ansetzten,
haben ihn ins Zentrum gestellt.

In den 1960er Jahren kam es zu einer empirischen Wende im theologischen Religionsver-
standnis und - damit zusammenhangend - zu einer Neubestimmung der interreligiésen Be-
ziehungen. Vor dieser Wende gab es eine z.T. heftige Kritik an der theologischen Rezeption
des Religionsbegriffs. Man blickte aus einer theologischen Binnenperspektive auf ,Religion®
(im Singular) und lehnte diesen Begriff zur Bezeichnung des christlichen Glaubens ab. Die
Beschiftigung mit nichtchristlichen Religionen spielte kaum eine Rolle. Nach der Wende
ging man sehr viel stirker auf die real existierenden Religionskulturen in Geschichte und
Gegenwart ein und betrachtete das Christentum als Religion unter Religionen. Diese beiden
Phasen sollen im Folgenden dargestellt werden. Im ersten Teil dieses Beitrags will ich die
theologische Religionskritik, wie sie vor dieser Wende vorgebracht wurde, nachzeichnen.
Ich blicke dabei vor allem auf die evangelische Theologie des 19. und 20. Jahrhunderts;
die Entwicklungen in anderen christlichen Konfessionen bleiben weitgehend ausgeblendet.
Im zweiten Teil geht es dann um die Hinwendung zu den Religionen, um einen Paradig-
menwechsel in der praktischen Beziehungsgestaltung und in der theologischen Beziehungs-
bestimmung. Dazu wurden unterschiedliche Modelle in der ,Theologie der Religionen®
entwickelt, die ich zumindest ansatzweise vorstellen will. Hier weitet sich dann der Blick
auch iiber die evangelische Theologie hinaus. Der dritte Teil fragt grundlegender nach den
Leitvorstellungen von ,Interreligiositit”. In alledem steht der Religionsbegriff zur Debatte.

1) Theologische Religionskritik

Ich beginne mit der Erzdhlung einer kleinen Begebenheit, die sich im
Januar 1952 in Moskau zutrug. In einem Gespridch mit Martin Niemoller
(1892-1984), dem Prisidenten einer deutschen evangelischen Landeskirche,

* Universitat Basel
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sagte ein sowjetischer Offizier, die Religion gehe ja nun zu Ende. Und der
Kirchenprisident erwiderte: ,,[S]ie ist schon zu Ende. Sie scheinen der Mei-
nung zu sein, daf3 ein evangelischer Pastor ein Diener der Religion ist. Das
Christentum ist aber gar keine Religion, sondern eine Botschaft, die wir
von Gott den Menschen auszurichten haben, damit sie wieder Menschen
werden. Das ist nicht an die Religion gebunden.” (Niemdéller 1952, 14).
Niemsoller brachte mit dieser Aussage eine Uberzeugung zum Ausdruck,
die seit dem Ersten Weltkrieg unter den evangelischen Theologen weit ver-
breitet war. Der Begriff ,Religion” war stark negativ besetzt und wurde ab-
gelehnt. Darin wurde die im 19. Jahrhundert von Ludwig Feuerbach (1804-
1872), Karl Marx (1818-1883), Friedrich Nietzsche (1844-1900), Sigmund
Freud (1856-1939), u.a. vorgetragene Religionskritik positiv aufgenommen.
Man gab den Kritikern recht, fiigte aber hinzu, dass der offenbarungsba-
sierte christliche Glaube grundlegend von Religion zu unterscheiden sei.
Religion sei ein im Menschen angelegtes und sich in der Kultur realisieren-
des Phdnomen, also Menschenwerk; christlicher Glaube aber verdanke sich
der Selbstmitteilung Gottes in Jesus Christus. Er sei nicht anthropologisch
- vom Menschen her -, sondern theologisch — von Gott her - zu verstehen.
Im Hintergrund der anthropologischen Religionsdeutung steht die Be-
deutungsverschiebung des Religionsverstindnisses, die sich in der Aufkla-
rung ereignete. Wurde der Begriff ,Religion” in der Antike, im Mittelalter
und bis in die Frithneuzeit auf die Sorgfalt in der Praxis der Gottesvereh-
rung bezogen, also auf das duflere kultische Verhalten, so verlegte man ihn
in der Zeit der Aufklirung und der Frithromantik gewissermaflen in das
Innere des Menschen, in seine subjektive Erfahrung, in sein ,Gemiit® In
der Theologie trat diese Wende am klarsten bei Friedrich Schleiermacher
(1768-1834) hervor, der Religion als ,Anschauung und Gefiihl“ verstand
(Schleiermacher 1799, 50, KGA 1/2, 211). Religion bestand fiir ihn im Kern
im Angeriihrtsein durch den ,all-einen gottlichen Grund aller Wirklich-
keit (den Schleiermacher ,,das Universum® nannte). In diesem Afhiziertwer-
den liegt fiir ihn der Glutkern der Religion. Die dufieren, historischen
Erscheinungsformen des Religidsen sind dagegen wie erstarrte Lava, also
gewissermaflen Religion zweiter Ordnung. Sie zeigen, dass der Glutkern
einmal aktiv war und unter der Lava vielleicht noch am Werk ist. Doch
nicht ihnen gebiihrt das eigentliche Interesse, sondern eben diesem immer
neuen Beriihrtwerden vom ,Universum® Die Vielfalt der Religionen mit
all ihren Erscheinungsformen in Geschichte und Gegenwart lisst sich dem-
nach als Entfaltung eines - zunéchst existenziellen, dann erst intellektuel-
len - Grundvorgangs verstehen: dem mystischen Liegen ,am Busen der
unendlichen Welt", wie es Schleiermacher in der Sprache der Frithromantik
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ausdriickte (Schleiermacher 1799, 74, KGA 1/2, 221). Die Religionen im
Plural, wie sie in Geschichte und Gegenwart begegnen, griinden in unter-
schiedlichen Anschauungen des Universums.

Schleiermacher bestimmt Religion also primér als anthropologisches
und erst sekundér als historisches Phanomen. Die konkreten Erscheinungs-
formen der Religionen sind demnach ein Epiphdnomen. Er hat kein Inter-
esse daran, diese Erscheinungsformen moglichst genau und differenziert
zu beschreiben. Thm kommt es auf die Verankerung des Seelenvermdgens
zur Religion in der menschlichen Subjektivitat an, d.h. auf das religiose
Bewusstsein. Religion - eigentlich miisste man von Religiositt sprechen
— hat dort einen genuinen Ursprungsort jenseits der Rationalitdt und des
Willens. Sie kann also nicht rational und moralisch begriindet werden.
Rationalitait und Willen sind aktive Formen der Weltbeméchtigung im
Denken und im Handeln. Die religiose Erfahrung vollzieht sich dagegen
als passive Rezeption. Theologie besteht in der Reflexion dieser Erfahrung.

Dieses Religionsverstandnis stief$ in der evangelischen Theologie in der
ersten Halfte des 20. Jahrhundert auf massive Kritik. Das bekannteste Bei-
spiel dafiir ist Karl Barths (1886-1968) Religionskritik. Es setzt den Begriff
»Glaube“ dem der ,Religion® diametral gegeniiber und bezeichnet Religion
als Unglaube.! Denn in der Religion strebt der Mensch ihm zufolge danach,
sich in seinem Denken und Handeln zu Gott zu erheben, wihrend ,,Glau-
be“ den umgekehrten Richtungssinn von Gott zum Menschen hat. Mit ,,Re-
ligion® (im Singular!) sind auch bei ihm nicht eigentlich die geschichtlichen
Religionen (im Plural) gemeint. Vielmehr ist die menschliche Selbsttrans-
zendierung gemeint. Religion gehort ganz auf die Seite des Menschen und
zwar des ,stindigen’, d.h. von Gott getrennten Menschen. Sie ist ein Akt der
Selbstbehauptung und Selbstiiberhebung des Menschen gegeniiber Gott. In
der Religion schaftt sich der Mensch sein eigenes Gottesbild, um es dann zu
verehren. Religion ist Gotzendienst.? Die Grundsiinde besteht darin, dass
der Mensch von sich aus eine Beziehung zu Gott etablieren will, anstatt
sich in die von Gott her etablierte Beziehung hineinnehmen zu lassen.

Barth radikalisiert damit die theologische Religionskritik: Diese kann
sich nicht damit begniigen, Go6tzendienst und Werkgerechtigkeit in der
Religion zu kritisieren. Sie hat die Religion selbst und als solche als G6tzen-

1 «Religion ist Unglaube; Religion ist eine Angelegenheit, man mufl gerade sagen: die
Angelegenheit des gottlosen Menschen» (Barth 1938, 327).

2 «Gotzendienst und Werkgerechtigkeit ist alle Religion auch auf der vermeintlich hohe-
ren Stufe, auf der sie den Gotzendienst und die Werkgerechtigkeit aus ihren eigenen
Kriften und auf ihren eigenen Wegen iiberwinden zu wollen scheint. » (Barth 1938,
343).
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dienst und Werkgerechtigkeit zu durchschauen. Damit ist Feuerbach in die
Theologie hineingeholt und sogar noch iiberboten.

Dietrich Bonhoeffer (1906-1945), einer der bedeutendsten evangelischen
Theologen des 20. Jahrhunderts, stellte diese Religionskritik in den Rah-
men seiner Uberlegungen zum Verhiltnis des christlichen Glaubens zur sé-
kularen Welt. Er ging davon aus, dass wir einer vollkommen religionslosen
Zeit entgegengehen und er begriifite diese Entwicklung hin zur Sikularisie-
rung. Es steht dann - so seine Uberzeugung - die Religion nicht mehr
zwischen Gott und der Welt. Fiir ihn vollzieht die Religion eine Domesti-
zierung Gottes. Sie weist Gott einen bestimmten Bereich der Wirklichkeit
zu, sei es die Innerlichkeit des Menschen, sei es die sakrale Sphire der
Kirche, sei es das Jenseits.

Im ersten Fall wird Gott in der Frommigkeit des Menschen gesucht, im
religidsen Bewusstsein, in der spirituellen Erfahrung oder — wie die Mysti-
ker gesagt haben - auf dem Seelengrund des Menschen. Diese Suche kann
zu einer Abwendung von der Welt fithren. Im zweiten Fall wird Gott in
einem sakralen Bezirk gesucht, in der Kirche mit allem, was ihre Lehre und
ihre Praxisformen ausmacht. Damit wird Gott aus der Mitte des Lebens in
einen Sonderbereich abgedrangt. Im dritten Fall wird Gott hinter der Welt
gesucht. Das Leben des Menschen wird als eine beschwerliche Wanderung
durch ein dunkles Jammertal angesehen. Wenn dieser sich darin bewdhrt
hat, tritt er nach seinem Tod in die Lichtsphdre Gottes ein. Gegen diese
Vertrostung auf ein Jenseits hatte besonders die Religionskritik des 19. Jahr-
hunderts protestiert. Karl Marx sah in der Religion bekanntlich ,,Opium
fiir das Volk®, das den Widerstand gegen ungerechte Lebensverhaltnisse
unterdriickt.

In allen drei Fillen wird Gott ein bestimmtes Refugium zugewiesen: im
ersten Fall die Innenwelt des Menschen, im zweiten Fall die Sonderwelt
der Kirche und im dritten Fall die Hinterwelt des Jenseits. Alle diese drei
Platzanweisungen fithren aus der Welt heraus und machen Gott den An-
spruch streitig, dass die gesamte Wirklichkeit der Raum seiner machtvollen
Gegenwart ist.

Bonhoeffer kritisierte an der Religion, dass sie sich die Offenbarung
Gottes gefiigig machen will und den Anspruch Gottes auf die Welt damit
beschneidet. Diese Kritik richtet sich also gegen die Zuriickdraingung Got-
tes auf eine abgrenzbare Sphére der Wirklichkeit, der gegeniiber dann die
Lebenswelt des Menschen religios abgewertet wird. Diese Abwertung kann
verschiedene Formen annehmen: In der milderen Form stellt sie die Welt
als einen Ort der Fremde und Heimatlosigkeit fiir den Glaubenden dar.
In der radikaleren Form verteufelt sie die Welt als Herrschaftsbereich der
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Stinde. Auf jeden Fall erscheint die Welt gegeniiber der religiosen Sphére
als gottferne oder gottlose Wirklichkeit. Weil Gott in einer der genannten
Sphéren wohnt, wird die Welt als mehr oder weniger gottfreier Raum
angesehen.

Gegeniiber einer religiosen Weltabwendung einerseits und gegeniiber
einem profanen Sakularismus andererseits fordert Bonhoefter eine wohl-
verstandene Sakularitdt des christlichen Glaubens. Der Glaube soll nicht
verweltlicht werden, aber auf die sdkulare Welt bezogen sein. Denn diese
Welt und das Leben im ,Diesseits* — und nicht etwa ein Himmel {iber der
Welt - ist die Sphére Gottes. ,,Gott ist mitten in unserem Leben jenseitig’,
schreibt er in einem Brief aus dem Gefangnis (in dem er als Widerstands-
kampfer gegen den Nationalsozialismus saf3) (Bonhoeffer, 408). Damit be-
tont er den Weltbezug des christlichen Glaubens. Gott ist mitten in der
Welt, in der wir leben, prisent, geht aber darin nicht auf. Er nimmt die Welt
in Anspruch und ruft Menschen in Verantwortung fiir eine Weltgestaltung
im Sinne der christlichen Ethik. Das ist das Thema der Ethikfragmente, die
Bonhoeffer vor seiner Inhaftierung geschrieben hat.

Die theologische Religionskritik Barths, Bonhoeffers und anderer insis-
tiert darauf, dass nicht ,Religion’ sondern ,Glaube“ der Zentralbegrift des
christlichen Selbstverstdndnisses ist. Dieser biblische Begrift steht fiir die
gelebte Gottesbeziehung in allen ihren Dimensionen, also nicht nur fiir ein
intellektuellen Fiir-Wahr-Halten, sondern fiir ein ganzheitliches vertrauen-
des Sich-Einlassen. Es geht also nicht nur um ,glauben, dass®, sondern um
»glauben an’, ,vertrauen auf*.

Als Zentralbegriff des christlichen Selbstverstandnisses lasst sich ,Glau-
be“ nicht einfach auf andere Religionen anwenden, indem man diese etwa
als ,Glaubensformen® bezeichnet oder die Beziehungen zwischen ihnen mit
Begriffen wie ,interfaith® beschreibt.

Die Diskussionslage dnderte sich in den 1960er Jahren in der evangeli-
schen Theologie grundlegend. Es kam hier — wie generell in der Geisteskul-
tur — zu einer empirischen Wende, in deren Zuge auch der Religionsbegriff
und die Betrachtung der Religionsgeschichte eine deutliche Aufwertung
erfuhren. Die kategoriale Unterscheidung zwischen Wort Gottes, Offenba-
rung und Glaube auf der einen Seite und Religion auf der anderen hat-
te ihre Uberzeugungskraft verloren. Religionswissenschatftliche, religions-
soziologische und religionspsychologische Ansétze wurden aufgenommen
und religionsphilosophische Uberlegungen rezipiert.

Der Religionsbegriff stand nun fiir die geschichtlichen Gestalten des
Glaubens und gab der Theologie damit Bodenhaftung, das heifit einen
Bezug zur Kultur, Gesellschaft und zu den anderen Religionen. Der Hei-
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delberger Neutestamentler Gerd Theiflen (*1943) definierte Religion als
»ein kulturelles Zeichensystem, das Lebensgewinn durch Entsprechung zu
einer letzten Wirklichkeit verheif3t“ (TheifSen 2000, 28). Es ist dies eine
allgemeine funktionale Beschreibung, wie sie sich auch auflerhalb der
Theologie in den Religionswissenschaften oder auch in der Jurisprudenz
findet. So wird ,Religion® im Schweizerischen Bundesstaatsrecht definiert
als ,Uberzeugungen, die sich auf das Verhiltnis des Menschen zum Géttli-
chen, zum Transzendenten beziehen und weltanschauliche Dimensionen
haben“ (Héfelin und Haller 2005, 124). In dieser religionswissenschaftli-
chen Auflenperspektive, in der Religion als menschliches, weltliches, kultu-
relles Sinnsystem verstanden wird, kann die Rede von Offenbarung nur
noch als eine Ausdrucksform der Religion bzw. Religiositat (nicht mehr als
deren Erkenntnisquelle) verstanden werden. In ihr artikuliert sich der von
Theiflen angesprochene Transzendenzbezug des religiosen Subjekts. Glau-
be wird in eine Theorie der Religion eingezeichnet und wenn in diesem
Bezugsrahmen dann von ,,Offenbarung® die Rede ist, dann ist damit zuwei-
len nur ein religiéses Interpretament gemeint, mit dem sich das religiose
Bewusstsein selbst auslegt. Das Verhiltnis von Glaube und Religion hat
sich damit umgekehrt. Diente der Begrift ,Glaube® zuvor der Abgrenzung
von der Welt der Religionen, so bezeichnet er nun das Spezifikum der
christlichen Religion in dieser Welt.

Mit der Aufwertung des Religionsbegrifts ging auch ein verstarktes Inter-
esse an der Beziehung zu anderen Religionen einher. Im Fokus war jetzt
nicht mehr die Religion im Singular, sondern die Religionen im Plural. Es
ging in der theologischen Beschiftigung mit den Religionen nicht mehr
primdr um das Verhiltnis von menschlicher Religiositdt zur Offenbarung
Gottes, sondern um die Frage, wie sich das Christentum zu anderen Re-
ligionen und der christliche Glaube zu deren Lehren und Praxisformen
verhalt.

2) Das Christentum als Religion unter Religionen

Wenn sich die Kirchen und die Theologie bis dahin iiberhaupt mit aufler-
christlichen Religionen auseinandergesetzt hatten, dann geschah das zu-
meist in einer apologetischen (zuweilen sogar polemischen) Haltung, wel-
che die Differenz zu anderen Religionen herausstrich und den Geltungsan-
spruch der christlichen Religion darlegen wollte. Am ehesten kamen die
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Religionen im Rahmen der Missionstheologie zur Sprache.® In und seit
den 1960er Jahren vollzog sich ein Paradigmenwechsel hin zum Paradigma
des ,Dialogs®. Man entdeckte und respektierte zunehmend die spirituellen
Ressourcen anderer Religionstraditionen und suchte den Austausch mit
ihnen. Sowohl die rémisch-katholische Kirche als auch der Okumenische
Rat der Kirchen etablierten Programme zum Dialog der Religionen.

Der Paradigmenwechsel manifestierte sich deutlich zunachst auf katho-
lischer Seite. Im Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-1965) kam es zu
einer epochalen Offnung der rémisch-katholischen Kirche gegeniiber den
anderen Religionen. Urspriinglich nur als Neubestimmung der Beziehung
zum Judentum geplant, wurde 1965 die ,Erkldrung tiber das Verhiltnis der
Kirche zu den nichtchristlichen Religionen («Nostra Aetate») verabschiedet
(Zweites Vatikanisches Konzil 1965). Galt bis dahin uneingeschrankt das
Wort Cyprians (ca. 200-158): ,,Es gibt kein Heil aulerhalb der Kirche®, so
stellte man dem jetzt — atemberaubend fiir viele Katholiken — Aussagen wie
diese zur Seite:

«Die katholische Kirche lehnt nichts von alledem ab, was in diesen
Religionen wahr und heilig ist. Mit aufrichtigem Ernst betrachtet sie jene
Handlungs- und Lebensweisen, jene Vorschriften und Lehren, die zwar in
manchem von dem abweichen, was sie selber fiir wahr hilt und lehrt, doch
nicht selten einen Strahl jener Wahrheit erkennen lassen, die alle Menschen
erleuchtet.» (Zweites Vatikanisches Konzil 1965).

Auch der Okumenische Rat der Kirchen vollzog diesen Paradigmen-
wechsel. Auf einer Konsultation in Kandy (damals Ceylon, heute Sri Lanka)
1967 formulierte er:

«In der ganzen Welt setzt sich die Erkenntnis durch, daff Menschen ver-
schiedener Religionszugehorigkeit einander nicht im Widerstreit, sondern
in Freundschaft begegnen sollten. Als Christen bekennen wir, dass wir es
in der Vergangenheit sowohl an Liebe als auch an Verstandnis haben fehlen
lassen. Es ist nunmehr unser aufrichtiger Wunsch, mit Menschen anderen
Glaubens in einen Dialog einzutreten.» (Zitiert nach: Gensichen 1967, 83—
97).

Dieser Paradigmenwechsel fiel zusammen mit der zunehmenden Présenz
von Anhéngern nichtchristlicher Religionen in Europa, vor allem durch
Arbeitsmigration. Die vormals ,fernen” Religionen waren nahegekommen.

3 Das fir die Religionsbegegnung und ihre theologische Reflexion wichtige Feld der
Missionspraxis und -theologie kann in diesem Rahmen nicht behandelt werden. Syste-
matisch-theologische Uberlegungen zu einem dialogischen Missionsverstindnis habe
ich angestellt in: Bernhardt, 2024, 83-91.
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Und es setzte auch eine umgekehrte Bewegung ein: Junge Erwachsene
pilgerten nach Fernost, um sich von der Religionswelt Indiens faszinieren
zu lassen. Mit dem Ende des Eurozentrismus kam es zu einer zunehmen-
den Globalisierung in der Wahrnehmung der Welt, ihrer Kulturen und
Religionen. Auch Theologen wie Paul Tillich (1886-1965) oder Fritz Buri
(1907-1995) in Basel machten sich auf den Weg nach Fernost, um Dialoge
mit buddhistischen Gelehrten zu fithren.

Die Suche nach einer neuen Form der praktischen Beziehungsgestaltung
(im Sinne dialogischer Beziehungen) loste dann auch die theologische Su-
che nach neuen Formen der Beziehungsbestimmung aus. In der Theologie
schlug sich dieser Wandel in den Reflexionen zu einer ,, Theologie der Reli-
gionen“ nieder. Dabei verlagerte sich der Schwerpunkt der Diskussion vom
deutschen in den englischen Sprachraum und man griff wieder verstarkt
auf die Religionstheorie Schleiermachers zuriick. Anders als Barth und
Bonhoeffer hatten die Wortfiihrer der jetzt stattfindenden Debatten — wie
Wilfred Cantwell Smith (1916-2000), Raimon Panikkar (1918-2010), John
Hick (1922-2012), Jacques Dupuis (1923-2004), Paul Knitter (*1939) u.a.
- intensive Kontakte mit Anhangerinnen und Anhéngern anderer Religio-
nen. Manche waren durch die Erfahrung interreligiéser Freundschaften
nachhaltig geprigt.

Einige der genannten — wie der kanadische Orientalist und Islamwissen-
schaftler Wilfred Cantwell Smith - plddierten dafiir, Theologie nicht nur
auf der Basis der christlichen Tradition zu entwickeln. Vielmehr soll die
Religionsgeschichte insgesamt die Materialgrundlage einer «global theolo-
gy» bilden (siehe dazu vor allem: Smith 2002).

Angeregt durch die multireligiose Atmosphdre Birminghams begab sich
der ehemals dem evangelikalen Fliigel der Presbyterianischen Kirche an-
gehorende John Hick auf die Suche nach neuen Wegen in der Religions-
theologie. Beeinflusst von Smith zog auch er die Religionswissenschaft
als empirische Grundlage fiir seine religionsphilosophischen Konzeptbil-
dungen heran. Der Grundgedanke seiner ,Pluralistischen Theologie der
Religionen® besteht in der These, dass sich in den Religionen, die nach der
von Karl Jaspers (1883-1969) so genannten ,Achsenzeit der Menschheit®
(also zwischen 800 und 200 v.Chr.) in China und Indien, im Nahen und
Mittleren Osten sowie in Griechenland entstanden sind, eine Transforma-
tion ,from archaic religion to the religions of salvation and liberation®
vollzogen habe (Hick 1989, 29). In den daraus hervorgegangenen Religi-
onstraditionen lasse sich ein analoger soteriologischer Grundvorgang fest-
stellen: ,the transformation from self-centredness to Reality-centredness®
(Hick 1989, 240), die Transformation von der Selbstbeziiglichkeit («Egozen-
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trik» in einem metamoralischen Sinn) zum Bezogensein auf die Mitwelt,
die Mitmenschen und letztlich auf den géttlichen Grund der Welt. Die Re-
ligionen sind demnach kontextuell verschiedene Inkulturationsformen des
einen, vom gottlichen Seinsgrund ausgehenden Erlésungsimpulses, wobei
Hick unter ,Erlosung® einen Vorgang der ,Dezentrierung® versteht: die
Losung aus der Verhaftung an sich selbst.

Die These, dass es sich bei diesen Religionen um im Prinzip ebenbiirtige
Heilswege handelt, hat eine heftige Diskussion ausgeldst, deren Nachbeben
bis heute zu spiiren sind. Von der vatikanischen Glaubenskongregation
wurde sie offiziell verurteilt (Kongregation fiir die Glaubenslehre 2001).
In diesem Diskussionsprozess sind alternative Konzepte der Religionstheo-
logie vorgeschlagen worden. Ich greife zwei heraus: Die Komparative Theo-
logie und das Konzept der Abrahamischen Okumene:

Die Komparative Theologie hat sich in den letzten zwei bis drei Jahr-
zehnten entwickelt. Besonders die romisch-katholischen Vertreterinnen
und Vertreter sahen in diesem Ansatz einen Weg, sich von der Pluralis-
tischen Religionstheologie abzuheben. Es hatte sich aber auch ein Uber-
druss an dem Grundsatzstreit um globale Modelle der interreligiésen
Beziehungsbestimmung (Exklusivismus, Inklusivismus, Pluralismus) einge-
stellt. Das fiihrte zum Pladoyer, sich auf spezifische «mikrologische» religi-
onsvergleichende Studien zu beschrianken. Auf der Mikroebene der einzel-
nen Phinomene - Glaubensiiberzeugungen, Symbole und Praxisformen,
wie sie in bestimmten Kontexten ausgepragt worden sind - soll ein Ver-
gleich in theologischer Perspektive angestellt werden, also im Blick auf die
Frage nach Ubereinstimmungen und Differenzen zu Inhalten und Erschei-
nungsformen christlicher Religionsformationen. Es geht um den «Vergleich
genau spezifizierter theologischer, literarischer oder konfessorischer Texte,
konkreter Rituale, klar umgrenzter Glaubensinhalte, bestimmter theologi-
scher Konzeptionen jeweils in begrenzten Kontexten und historisch genau
umgrenzten Zeitraumen.» (Stosch 2012, 194), siehe auch: (Bernhardt und
Stosch 2009; Stosch 2021).

Im Kern besteht das Programm der Komparativen Theologie in der
Aufforderung, Theologie aus dem interreligiésen Dialog heraus zu betrei-
ben. Klaus von Stosch will «der Vielfalt der Religionen eine positive oder
zumindest nicht negative Bedeutung zumessen ..., ohne dabei den Wahr-
heitsanspruch der eigenen Tradition aufzugeben.» (Stosch 2012, 11). Doch
soll die am Mafistab dieses Wahrheitsanspruchs vorgenommene Wertung
nicht apriorisch erfolgen — vor der vergleichenden Auseinandersetzung mit
konkreten nicht-christlichen Religionsformen (indem man diese etwa als
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gleichwertig anerkennt) - sondern aposteriorisch — aus der vollzogenen
Auseinandersetzung mit ihnen.

Es fragt sich dabei allerdings, ob der ,mikrologisch® vergleichende An-
satz nicht doch immer schon ,,makrologische“ Voraussetzungen von enor-
mer Reichweite in Anspruch nimmt.# Denn wenn der Religionsvergleich
(wie es bei den meisten Komparativen Theologinnen und Theologen der
Fall ist) als Erkenntnis- und Lernort der christlichen Theologie (locus theo-
logicus) angesehen wird, ist damit unterstellt, dass dadurch theologisch
relevante Erkenntnisse zu gewinnen sind. Das aber ist ein apriorisches
Vor-Urteil.

Wihrend es sich bei der ,Pluralistischen Theologie der Religionen® um
einen religionsphdnomenologischen und religionsphilosophischen Ansatz
und bei der ,Komparativen Theologie“ im Wesentlichen um eine (wenn
auch voraussetzungsreiche) Methode handelt, geht das Konzept der Abra-
hamischen Okumene® von biblischen und koranischen Uberlieferungen
und deren Auslegungsgeschichten im Judentum, Christentum und im Islam
aus. Es weist auf die geschichtliche Wurzelverwandtschaft dieser drei Reli-
gionen hin und stellt diese als von der Symbolfigur Abraham ausgehende
genealogische Beziehung dar. Judentum, Christentum und Islam stehen
demnach in der Sukzession dieses gemeinsamen Stammvaters. Darin sind
sie miteinander verbunden und darauf sollen sie sich besinnen, um die
Feindschaft, die in der Vergangenheit ihre Beziehungen vergiftet hat, zu
tiberwinden. Sie konnen sich verstehen wie die drei Briider in Lessings
Ringparabel, deren Vater sie gleichermaflen liebt.

Ausgangspunkt ist die Abrahamiiberlieferung in Gen 12-25, vor allem
die Segensverheiflungen an die beiden S6hne Abrahams in Gen 16f: dem
erstgeborenen Ismael, den Abraham mit seiner Magd Hagar gezeugt hatte,
und dem zuerst verheiflenen, aber zweitgeborenen Sohn Isaak, den seine

4 Zu Recht konstatiert Bernhard Nitsche: ,Eine Mikrologie des Mikrologischen wiirde
ohne Ubersicht gewihrende Orientierungen und Ordnungen sich selbst verlieren®
(Nitsche 2017, 57).

5 Karl-Josef Kuschel. Streit um Abraham. Was Juden, Christen und Muslime trennt —
und was sie eint, Diisseldorf 2006°; ders.: Juden — Christen — Muslime. Herkunft und
Zukunft, Diisseldorf 2007; Bertold Klappert. Der NAME Gottes und die Zukunft Abra-
hams. Texte zum Dialog zwischen Judentum, Christentum und Islam, Stuttgart 2019,
123-166; 167-196; 249-266; 267-308. Adam J. Silverstein, Guy G. Stroumsa, Moshe
Blidstein (Hg.). The Oxford Handbook of the Abrahamic Religions, Part One: The
Concept of Abrahamic Religion, Oxford 2015; Hanna Nouri Josua. Ibrahim, der Got-
tesfreund. Idee und Problem einer Abrahamischen Okumene, Tibingen 2016; Hubert
Frankemolle. Vater im Glauben? Abraham / Ibrahim in Tora, Neuem Testament und
Koran, Freiburg i.Br. u. a. 2016.
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Frau Sara gebar. Beide — Isaak und Ismael - sind von Gott gesegnet und
von Abraham beschnitten. Sie stehen also unter der Segensverheiflung Got-
tes und sind in den Bund Gottes aufgenommen, der mit der Beschneidung
besiegelt wurde. Nach Gen 17,23 ist Ismael der Erstbeschnittene.® Mit dem
gottlichen Segen ist die VerheifSung der Fruchtbarkeit verbunden. Ismael
werde zwolf Fiirsten zeugen und ein grofles Volk hervorbringen (Gen
17,20).

Im antiken Judentum - etwa im jidischen Jubildenbuch (20,12-13) und
in den Antiquitates Judaicae des Flavius Josephus (ca. 37 - ca. 100) (112,2.4;
IT 3,3) - wurde Ismael als Stammvater der arabischen Volker dargestellt.
Nach der Entstehung des Islam konnten die arabischen Muslime auch
christlicherseits als «Ismaeliten» bezeichnet werden. Die Apokalypse des
Pseudo-Methodius (entstanden nach 685) nennt die muslimischen Ara-
ber «Sohne Ismaels» (filii Ismael). Daraus konnte man die Vorstellung ab-
leiten, die Juden und die aus dem Judentum hervorgegangenen Christen
stiinden iiber Isaak, die Muslime iiber Ismael in der Abrahamsnachkom-
menschatt.

Judentum, Christentum und Islam lassen sich also nach dem Konzept
der Abrahamischen Okumene auf unterschiedlichen Abstammungslinien
auf Abraham zuriickfithren:

(a) Im Judentum erscheint Avraham (Avram) als Erzvater des erwahlten
Volkes Israel, als Trdger der Segens- und Bundesverheifiung, als Vor-
bild des vollkommenen, gesetzestreuen Gerechten.

(b) Das Neue Testament fiihrt Christus und die Christen auf Abraham
zuriick. So etwa in Mt 1,1, wo Jesus als Sohn Abrahams bezeichnet
wird. Paulus zufolge partizipieren die Christen iiber Jesus am Abra-
hamsegen. Abraham «ist unser aller Vater» (Rom 4,16 mit Verweis auf
Gen 17,5: «Ich habe dich gesetzt zum Vater vieler Volker»). Umgekehrt
ist Abraham nach Joh 8,52ff der auf Christus verweisende Inbegriff
des glaubenden Vertrauens auf Gott, in dem Paulus den Beleg fiir die
Rechtfertigung aus Glauben sieht.

(c) Nach der Darstellung der Prophetenbiographie (sira) von Muhammad
Ibn Ishaq (ca. 704-767/68) sah sich Mohammed als Nachkomme Is-
maels und Abrahams (Siehe dazu: Bobzin 2000, Kap. 5). Ibraim gilt
im Koran als «hanif» (Q 6,161), als wahrer Verehrer des einen Gottes,
der sich dessen Willen bedingungslos unterwarf (wie sich bei der von

6 Siehe dazu die Interpretation der Hagar- und Ismael-Uberlieferung in der Genesis von
Thomas Naumann: (Naumann 2018).

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

82 Reinhold Bernhardt

ihm geforderten Opferung seines Sohnes zeigt).” Ismael hat nach kora-
nischer Uberlieferung zusammen mit seinem Vater die Kaaba erbaut
(Q 2,127 vgl. Q 2,125) und gilt als Gesandter Gottes (Q 38,48; 6,86).

Doch an dieser Zusammenstellung zeigt sich auch das Grundproblem
dieses Modells: Die Symbolfigur Abraham war in den drei Religionen
von Beginn an eine Projektionsfliche, um das je eigene Selbstverstdndnis
zur Sprache zu bringen: Abraham als Ur-Jude, als Ur-Christ (oder gar:
als Ur-Protestant), als Ur-Muslim. Dabei diente der Riickbezug auf diese
Figur dazu, das je eigene Selbstverstindnis von den anderen Religionstra-
ditionen abzugrenzen. Der Bezug auf Abraham verband nicht, er trennte.
Dieser Stammvater wurde zur Selbstlegitimierung der eigenen Religion und
zur Delegitimierung anderer Religionen genutzt. In Joh 8,31-59 streitet
Jesus mit den Juden uber die wahre Abrahamkindschaft. Nach Joh 8,58
erhebt der johanneische Christus den Anspruch, er sei mehr als Abraham.
Christus wird Abraham vorgeordnet. In dhnlicher Weise wurde und wird
Abraham in den Quellen und Auslegungsgeschichten des Judentums und
Islam fiir die eigene Religion in Anspruch genommen und - vor allem im
Fall des Islam - gegen die anderen ins Feld gefithrt. Dem Koran zufolge
ist Abraham jedenfalls nicht der Ausgangspunkt einer mehrdimensionalen
Segensgeschichte.

Wenn man Abraham als gemeinsamen Urahn von Judentum, Christen-
tum und Islam deuten will, so ist das eine Re-Vision, die in Spannung zu
den traditionellen Interpretationen steht. Das mindert nicht ihre Relevanz,
zeigt aber, wie man die Religionstraditionen iiber sich hinausfithren muss,
wenn man sie zusammenfithren will.

Ich schliefle an die Darstellung dieser drei Ansitze, die in der jiingeren
Vergangenheit zur Bestimmung der Beziehung zwischen den Religionen
entwickelt worden sind, eine kritische Uberlegung zum Begriff ,Interreli-
giositdt® an und damit diesen Beitrag ab.

3) Interreligiositit

Dieser Begriff verweist auf ein ,inter, also ein ,,Zwischen zwischen den
Religionen. Wie dieses ,,Zwischen’, wie also die interreligiosen Beziehun-
gen zu bestimmen und zu gestalten sind, war und ist Gegenstand der
religionstheologischen Diskussionen. Die vorgestellten Konzepte schlagen

7 Aussagen des Koran zu Abraham finden sich in Q 2,124-135; 3,65-68.95 — 97; 4,125;
6,74-84; 11,69-83; 19,41-50; 21,51-73; 37,83-111; 87,18f.
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theologische Beziehungsbestimmungen vor. In der praktischen, empirisch
fassbaren Beziehungsgestaltung lassen sich in Geschichte und Gegenwart
sehr verschiedene Beziehungsmuster erkennen: Konflikt, Streit (um die
Wabhrheit), Konfrontation, Abgrenzung (bis hin zum Separatismus), Dispu-
tation, Mission, Kooperation, Konvivenz, Gastfreundschaft, Nachbarschaft,
Partnerschaft und eben Dialog.

Das Konzept der ,Interreligiositdt® enthalt zwei grundlegende Probleme:
Zum einen basiert es auf der heute ganz selbstverstindlich gewordenen
Voraussetzung, dass es Religionen im Plural gibt, wobei vor allem die
finf so genannten ,Weltreligionen® in den Blick genommen werden: Juden-
tum, Christentum, Islam, Hinduismus und Buddhismus. Dieses Religions-
verstindnis, das ,Religion® als Oberbegriff fiir diese ,,Religionen” verwendet
und sie damit gleichnamig macht, ist aber ein Produkt der abendldndi-
schen Geistesgeschichte. Es ist zusammen mit der eingangs beschriebenen
Verinnerlichung des Religionsverstdndnisses in der Aufklarung ausgebildet
worden (Bernhardt 2019, 54-59). Doch verstehen sich die Religionen von
Hause aus nicht als Religion unter Religionen, also als verschiedene Arten
einer Gattung. Ein solches Verstindnis kann als Unterbestimmung ihrer
Eigen- und Besonderheit empfunden werden. Und so wurde und wird die
Anwendung des Religionsbegriffs auf die eigene Religionstradition nicht
nur im Christentum kritisch gesehen.

Jede der Religionstraditionen hat ihre eigenen Begriffe, mit denen sie
ihr Selbstverstindnis zum Ausdruck bringt. Diese Begriffe sind auf das
Identitdtszentrum der je eigenen Religion bezogen und oft deutlich anders
konnotiert als der Begriff ,Religion®. Im Islam etwa ist es der Begrift din.
Er meint die Unterwerfung unter den Willen Gottes, die Verpflichtung,
das Rechte zu tun, das Gott den Menschen auferlegt hat. Eine seiner
Grundbedeutung ist ,Recht, Gerechtigkeit” Den einen din gibt es in vielen
Scharias, also in ethisch-rechtlichen Systemen. Scharia ist ein Weg fiir eine
Gemeinschaft unter anderen Gemeinschaften. Ein anderer Begriff, in dem
sich das Selbstverstindnis des Islam zum Ausdruck bringt, ist islam. Damit
ist nicht eine spezifische Religion, sondern die unbedingte Hingabe an den
einen Gott gemeint.

Auch die anderen «Religionen» sind auf ihre je eigenen Leitbegriffe zen-
triert: dharma (die gottliche Weltordnung) in den Hindu-Traditionen,
dhamma (das Wissen um die Weltordnung und die Methode der Erlosung
davon) im Buddhismus, dat (das religiose Gesetz) im gegenwirtigen Juden-
tum. Begriffe, die mit «Gesetz» oder «Weg» zu iibersetzen sind, finden sich
in zahlreichen Religionen als Ausdruck des eigenen Selbstverstindnisses.
Die Wegmetapher kann man als religiosen Archetypus bezeichnen, mit
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dem sich das Selbstverstdndnis der jeweiligen Religion Ausdruck verschaftt,
so etwa im Taoismus. Shinto bedeutet «Weg der Gétter». In den Hindureli-
gionen werden die drei Wege des Handelns, der Erkenntnis und der Liebe
unterschieden. Der Buddhismus kann sich als «Weg des Buddha» bezeich-
nen, der das Beschreiten des Achtfachen Pfades lehrt. Die ersten Christen
nannten sich «die des Weges» (Apg 9,2).

Die Unterordnung der ,Religionen® unter einen allgemeinen Religions-
begriff verlangt diesen eine Selbstrelativierung ab. Sie stellen sich damit auf
eine Ebene mit anderen ,Religionen® und damit in Konkurrenz zu ihnen.
Genau das verlangen Konzepte der Interreligiositdt von ihnen. Es darf
daher nicht verwundern, dass es zu intrareligidsen Spannungen zwischen
dem eigenen Selbstverstdndnis und interreligiosen Beziehungsbestimmun-
gen kommen kann.

Das zweite Problem des Konzepts der ,Interreligiositat® hangt mit dem
ersten zusammen. Dieses Konzept insinuiert, dass die Religionen wie Sdu-
len nebeneinanderstehen, nach innen relativ homogen und nach aufen klar
voneinander abgegrenzt. Das mag fiir die gelehrte Religion noch einigerma-
Ben zutreffen. Fiir die gelebte Religion geht es aber an der Wirklichkeit
vorbei. Vor allem die “universalistischen® religiésen Identititsformationen®
erlauben es den religiésen Subjekten, die Religionstraditionen selektiv an-
zueignen. Elemente aus anderen Traditionen werden dabei in die individu-
elle religiésen Identitdtsformation eingebaut. Diese Formationen sind bio-
graphisch fluide und entziehen sich autoritativen Normierungen. Von den
Reprasentanten der Religionsgemeinschaften werden solche transreligidsen
Melanges in der Regel kritisch gesehen, bis hin zum Argwohn des Belie-
bigkeitspluralismus und des Synkretismus. Die Wortfiihrer der Religionen
propagieren normative Definitionen von der Identitit der jeweiligen Religi-
on. Doch die nicht mehr traditions- und institutionsgebundenen Glaubigen
folgen ihnen dabei zunehmend weniger. Diese Entwicklung ldsst sich nicht
nur in den christlichen Kirchen, sondern auch in den jiidischen Kultusge-
meinden und den islamischen Moscheegemeinden in westlichen Landern
(in unterschiedlichen Auspriagungen) beobachten.

Plakativ gesagt: Amtsautoritiat wird durch charismatische Autoritét er-
setzt, Gehorsam durch religiose Selbstbestimmung, Tradition durch Opti-
on, die feste Zugehorigkeit zu Religionsinstitutionen, ihren Lehren und
Moralvorschriften durch die je eigene und frei-flottierende religidse Prife-
renz, die Ubernahme von Glaubensinhalten durch personliche Ganzheits-
Erfahrung. Dabei verliert auch die Schnittstelle des Religiosen zum Séku-

8 Siehe in diesem Band den Beitrag von Liedhegener/Odermatt (2024).
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laren an Trennschirfe. Die Vorstellung von Religionen, zwischen denen
es ein ,inter gibt, einen third space, sodass man von interreligidsen
Beziehungen® sprechen kann, wird damit zunehmend fraglich. Konzepte
der Transreligiositat gewinnen an Bedeutung (Siehe dazu: Bernhardt und
Schmidt-Leukel 2008; Bernhardt 2020). Es stellt sich dann auch die Frage,
ob man iiberhaupt noch von einem ,Dialog der Religionen® sprechen kann,
oder eher von einer Kommunikation zwischen individuellen religiésen
Subjekten (mit ihren komplexen intersektionalen, idiosynkratischen Identi-
taten) sprechen miisste. Dabei ist nicht nur an das personliche bzw. gemein-
schaftliche Gesprach zu denken, sondern auch an alle anderen Formen der
Kommunikation und Kooperation im realen und im virtuellen Raum.

Wihrend sich auf der Ebene der personlichen Religiositit solche Ten-
denzen zur Individualisierung beobachten lassen, agieren die Wortfiihrer
der Religionsgemeinschaften und -institutionen auf der Ebene des politi-
schen Handelns und der Einflussnahme auf die Gesellschaft allerdings als
Représentanten von Kollektivsubjekten. Sie sprechen und handeln im Na-
men ihrer jeweiligen Gemeinschaften und erheben dabei z.T. ausgeprigte
Autoritdtsanspriiche. ,Dialog der Religionen® bedeutet dann Dialog der
Eliten.

Schon an dieser knappen Gegeniiberstellung von personlicher Religiosi-
tat und institutioneller Religion zeigt sich, wie wichtig es ist, den Begriff
sInterreligiositat” im Blick auf seinen Anwendungsbereich zu spezifizieren.
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Jens Kohrsen”®

Wirtschaft und Religion. Zuginge der Religions6konomie

Abstract

Dieser Beitrag bietet einen einfithrenden Uberblick iiber die Religionsékonomie. Er stellt die
vier Forschungsbereiche der Religionsdkonomie vor, um anschlieffend auf zwei dieser Berei-
che zu fokussieren: 1) die Anwendung wirtschaftswissenschaftlicher Ansitze auf Religion
(z.B. dem Homo Oeconomicus Modell) und 2) die empirische Untersuchung des Einflus-
ses von Religion auf Wirtschaft (z.B. religioser Einfluss auf wirtschaftliches Handeln und
Entwicklung). Der Beitrag zeichnet die Grundkonzepte sowie die groben Forschungslinien
dieser beiden Bereiche nach und stellt jeweils einen Anwendungsfall aus diesen vor. Im Fazit
werden die Ergebnisse des Beitrags kurz zusammenfasst und kiinftige Forschungspotentiale
prasentiert.

1) Einleitung

In den 1980er und 1990er Jahren breitet sich eine neue religiose Bewe-
gung in Brasiliens Slums aus: die Pfingstbewegung. In den Armutsvierteln
fehlt es hdufig am Notigsten wie etwa gesundheitlicher Versorgung und
ausreichend Nahrung. Wie verschiedene Studien zeigen, ermdglicht die
Pfingstbewegung ihren Mitgliedern mit Armut umzugehen (Chesnut 1997;
Mariz 1992; Mariz 1994). So biete sie den Mitgliedern Orientierung in
Form von moralischen Werten wie Ehrlichkeit, Zuverlassigkeit, harter Ar-
beit, Enthaltsamkeit von Drogen und Alkohol. Diese moralische Orientie-
rung und die Hoffnung, die die Bewegung spende, habe einen Einfluss
auf das wirtschaftliche Handeln der Mitglieder, die sich zunehmend als
eigenmachtige Akteure verstehen und nun der harten Arbeit zuwenden. So
verweisen die Studien darauf, dass die Mitgliedschaft in der Pfingstbewe-
gung dkonomische Besserstellungen ermdégliche. Dieses Beispiel illustriert
den Einfluss von Religion auf Wirtschaft. Religiése Glaubensvorstellungen
und Praktiken konnen wirtschaftliches Handeln anleiten. Je nach Glau-
bensausrichtung koénnen sie Menschen dazu motivieren, hart zu arbeiten
und wirtschaftlichen Erfolg anzustreben oder aus der alltdglichen Welt der
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wirtschaftlichen Aktivitdt auszubrechen, um sich einzig der religiosen Kon-
templation (z.B. Gebet, Meditation, Studium heiliger Schriften) zu widmen.

Die Frage nach dem Einfluss von Religion auf wirtschaftliches Handeln
ist ein zentrales Themenfeld der Religions6konomie. Religionsokonomie
beschiftigt sich mit den unterschiedlichen Wechselverhiltnissen von Reli-
gion und Wirtschaft. Ziel dieses Beitrags ist es, einen einfithrenden Uber-
blick tiber die Religionsdkonomie zu liefern. Der folgende Abschnitt ver-
mittelt einen Uberblick iiber vier Forschungsbereiche der Religionsdkono-
mie. Dabei werden zwei Kernbereiche der Religions6konomie identifiziert,
auf die sich der Beitrag im Folgenden konzentriert. Hierbei handelt es
sich um (1) den Einfluss von Religion auf Wirtschaft und (2) die Anwen-
dung wirtschaftswissenschaftlicher Konzepte zur Erklarung von Religion.
Der Beitrag fiihrt die Leser:innen im dritten Abschnitt in diese beiden
Forschungsrichtungen ein. Im vierten Abschnitt beschreibt er dann zwei
Anwendungsfille aus diesen beiden Kernbereichen der Religionsokonomie.
Der letzte Abschnitt fasst die Ergebnisse zusammen und prasentiert einen
Forschungsausblick.

2) Religionsokonomie: ein heterogenes Forschungsfeld

Bei der Religions6konomie handelt es sich um ein verhaltnisméfiig junges
und wachsendes Forschungsfeld, dessen Grenzen und Inhalte nicht klar
abgesteckt sind (Seele et al. 2014; Koch 2014; Iannaccone und Bainbridge
2010; McCleary 2011; Iyer 2016; McCleary und Barro 2019; Freudenberg
und Rezania 2023). So gibt es unterschiedliche Auffassungen davon, wo-
rin der zu untersuchende Phinomenbereich der Religionsdkonomie be-
steht. Haufig wird Religionsokonomie in englischsprachigen Debatten als
6konomische Untersuchung von Religion im Sinne einer «Wirtschaftswis-
senschaft der Religion» («Economics of Religion») verstanden. Bei dieser
Religionsékonomie im engeren Sinne geht es dann vornehmlich um die
Anwendung 6konomischer Theorien und Methoden (z.B. Okonometrie)
auf Religion. Jedoch lassen sich weitere Forschungsbereiche identifizieren
und so ist es sinnvoll, Religions6konomie breiter zu definieren. Bei einem
breiten Verstindnis kann die Religions6konomie grob in vier Bereiche
unterteilt werden:

(1) Die Erforschung des Einflusses von Religion auf Wirtschaft: Hierbei
wird untersucht, inwiefern bestimmte religiose Vorstellungen und
Praktiken einen Einfluss auf die Hohe oder Art der 6konomischen
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)

©)

(4)

Aktivitdt haben. So wird etwa basierend auf der Protestantismusthese
von Max Weber (1864-1920) (2013 [1904/1905]) untersucht, ob Protes-
tant:innen eine hohere Affinitat zum modernen Kapitalismus aufwei-
sen und dazu tendieren, wirtschaftlich erfolgreicher zu sein als Anhédn-
ger:innen anderer Religionen. Auch gibt es beispielsweise verschiedene
Studien, die den Einfluss von Religion auf ethisches Wirtschaften und
Corporate Social Responsibility untersuchen (Ramasamy et al. 2010;
Williams und Zinkin 2010; Mazereeuw-van der Duijn Schouten, Cor-
rie et al. 2014). Dieser Strang der Religionsdkonomie wird im dritten
und vierten Abschnitt des Beitrags naher beleuchtet.

Die Erforschung des Einflusses von Wirtschaft auf Religion: In diesem
weniger stark beforschten Teilbereich wird untersucht, welchen Ein-
fluss der moderne Kapitalismus auf Religion hat (Gauthier et al. 2011;
Luca 2011; Miller 2005). Dieser Einfluss kann sich beispielsweise darin
spiegeln, dass religiése Organisationen zunehmend professionelle Mar-
ketingstrategien anwenden, um ihre Religion zu «vermarkten» und
neue Anhénger:innen anzuwerben (Einstein 2008; Usunier und Stolz
2014; Wagner 2017). Ebenfalls mogen Religionen Vorstellungen aus
dem modernen Kapitalismus aufgreifen und diese in die eigenen
Glaubensvorstellungen integrieren. Ein Beispiel ist etwa das «Prospe-
rity Gospel», in dem davon ausgegangen wird, dass wirtschaftlicher
Reichtum ein Zeichen von Gottes Segen sei (Meyer 2007; Frochtling
2015; Koehrsen 2018b; Comaroff und Comaroff 2000). Ein weiterer
Strang innerhalb dieses Bereichs untersucht die Effekte wirtschaftli-
chen Wohlstands und sozialer Ungleichheit auf Religion (Barro und
McCleary 2003; Buser 2015).

Die Anwendung wirtschaftswissenschaftlicher Ansitze auf Religion:
Hierbei wird auf theoretische Konzepte aus der Wirtschaftswissen-
schaft zuriickgegriffen, um religiose Dynamiken zu erkldren. So ist
es gelungen, mittels wirtschaftswissenschaftlicher Grundkonzepte eine
komplexe Religionstheorie zu entwickeln (Stark und Finke 2000). Die-
se setzt sowohl auf der Mikroebene (religiose Individuen) als auch auf
der Mesoebene (religiése Organisationen) und Makroebene (religiose
Dynamiken auf nationaler Ebene) an. Damit ermdglicht sie es bei-
spielsweise, das Handeln religioser Akteure zu erklaren (Mikroebene)
und zu begriinden, warum in bestimmten Lindern mehr Menschen
aktiv einer Religion nachgehen als in anderen (Makroebene). Wie dies
funktioniert, wird in den weiteren Abschnitten unten ausgefiihrt.

Die Anwendung religiose konnotierter Bergriffe zur Erkldrung von
Wirtschaft: Dieser weniger prominente Bereich nutzt religiose Begriffe
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und Metaphern sowie andere religiése Bezugspunkte (z.B. historische
Religionsbeziige), um Wirtschaft oder Wirtschaftswissenschaft zu deu-
ten. Dementsprechend wird er mitunter als «Religious Economics» be-
zeichnet (Iyer 2016, 397). Ein bekannteres Beispiel aus diesem Bereich
ist es etwa, Kapitalismus als eine Religion zu interpretieren (Baecker
2009; Benjamin 2009). In diesem Sinne kdnnen auch bestimmte wirt-
schaftliche Produkte oder Fihrungsfiguren mit religiosem Vokabular
beschrieben werden (z.B. Steve Jobs als Messias). Weiterhin wird in
diesem Strang thematisiert, dass Teile der wirtschaftswissenschaftli-
chen Theorie einer Glaubenslehre dhneln und dass enge historische
Verkniipfungen der Wirtschaftswissenschaft zur Religion vorliegen
(Sedlacek 2012; Horisch 2013; Nelson 2001).

Die Forschungsbereiche (1) und (3) haben starke Aufmerksamkeit erfahren,
so dass in diesen beiden Bereichen verhiltnismaflig viele Studien vorliegen.
Dementsprechend werden sie haufig als die eigentlichen Kernbereiche der
Religionsékonomie betrachtet. Die Bereiche (2) und (4) hingegen wurden
weniger prominent bearbeitet. Besonders der Teilbereich (4) gilt nicht bei
allen Vertreter:innen der Religions6konomie als Teil eben dieser. In einem
zentralen Uberblicksartikel grenzt etwa Iyer (2016) diesen Bereich deutlich
von der Religionsokonomie ab. Im Sinne eines engen Verstdndnisses stehen
bei der Religionsdkonomie also besonders (1) und (3) im Fokus. Da der
Beitrag nicht alle Bereiche abdecken kann, legt er einen Fokus auf die
beiden prominenten Bereiche (1) und (3), ohne hiermit jedoch eine enge
Definition von Religions6konomie zu vertreten.

Mit Blick auf die unterschiedlichen Teilbereiche konnen wir von der Re-
ligionsokonomie als einem heterogenen wissenschaftlichen Feld sprechen,
das sich im Spektrum von Religion und Wirtschaft bewegt. Wie die Dar-
stellung der Teilbereiche bereits andeutet, partizipieren unterschiedliche
Fachdisziplinen an der Religionsdkonomie. Hierzu gehéren vornehmlich
die Wirtschaftswissenschaft, Soziologie, Politikwissenschaft und Religions-
wissenschaft. Fiir die beiden Teilbereiche der Religionsokonomie, die hier
nun im Fokus stehen sollen, ist die Wirtschaftswissenschaft zentral, da
auf wirtschaftswissenschaftliche Theorien und Methoden zuriickgegriffen
wird. Der Rickgrift auf die Wirtschaftswissenschaft erfolgt hierbei nicht
zwingend durch Wirtschaftswissenschaftler:innen sondern auch durch
Wissenschaftler:innen aus anderen Disziplinen (z.B. Soziolog:innen, Reli-
gionswissenschaftler:innen) (siehe auch Iyer 2016).

Zwei Konzepte aus der Wirtschaftswissenschaft sind zentral fir die An-
wendung wirtschaftswissenschaftlicher Theorien auf Religion: der Homo
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Oeconomicus und das neoklassische Marktmodell. Das Konzept des Homo
Oeconomicus geht davon aus, dass Menschen in Entscheidungssituationen
nutzenmaximierend handeln. Sie werden jene Option wiahlen, die ihnen
den hochsten Nutzen beschert. Dieses Konzept wird in religionsékonomi-
schen Ansitzen auf religiose Akteure angewandt, um hiermit deren Han-
deln zu erkldren. Die Vorstellung des sich selbstregulierenden Marktes ist
ein zweites prominentes wirtschaftswissenschaftliches Konzept in religions-
6konomischen Ansitzen. Es geht davon, dass sich Markte von selbst -
wie durch eine «unsichtbare Hand» — regulieren. Preise steigen und fallen
solange bis sich Angebot und Nachfrage anpassen und es schliefSlich zur
Marktraumung kommt. Aufgrund dieses Selbstregulierungsmechanismus
gelten staatliche Eingriffe in den Markt als kontraproduktiv: Sie halten den
Markt davon ab, sich selbst anzupassen und fithren langfristig zu einer
geringeren 6konomischen Aktivitdt. Es wird dementsprechend davon aus-
gegangen, dass freie, deregulierte Mérkte die hochste 6konomische Aktivi-
tat hervorbringen und zum hochsten gesellschaftlichen Wohlstand fithren.
Diese beiden wirtschaftswissenschaftlichen Grundkonzepte sind besonders
relevant fiir die Anwendung wirtschaftswissenschaftlicher Ansétze auf Reli-
gion und werden in den folgenden Abschnitten aufgegriffen, um religise
Dynamiken zu erkldren.

3) Zwei prominente Teilbereiche der Religions6konomie

Eine wirtschaftswissenschaftliche Theorie der Religion

Wirtschaftswissenschaftliche Konzepte konnen auf unterschiedliche Weise
auf Religion angewandt werden. Ein frither Ansatz etwa verwendet ein
6konomisches Haushaltsmodel, um zu analysieren, wie Haushalte Religi-
on «konsumieren» (Azzi und Ehrenberg 1975). Auch konnen bereits bei
Adam Smith (1723-1790), dem Griindungsvater der modernen Wirtschafts-
wissenschaft, Aussagen zur Religion gefunden werden (Smith 1776/2005,
643ff.). So macht sich Smith dafiir stark, dass es mdglichst viele unter-
schiedliche religiose Gemeinschaften geben solle, da durch den Wettbewerb
zwischen den religiosen Weltbildern religiéser Fanatismus verhindert wer-
de.

Seit den 1990er Jahren ist ein Theoriestrang wissenschaftlich besonders
sichtbar geworden, der in der Literatur unter unterschiedlichen Bezeich-
nungen firmiert, so z.B. «Rational Choice Theory of Religion», «Economic
Theory of Religion», «Market Theory of Religion», «Supply Side Theory».
Priagend fiir diesen waren Rodney Stark (1980; 1985; 1994), Roger Finke
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(1997; 1993; 2001; 2003) und Laurence R. Iannaccone (1990; 1997; 1998;
1994; 1992). Dieser Theoriestrang greift auf die dominanten neoklassischen
Konzepte der Wirtschaftswissenschaft zuriick und bezieht sich besonders
auf das oben beschriebene Konzept des sich selbstregulierenden Marktes
und des Homo Oeconomicus. Ein zentrales Werk, das die Religionstheorie
dieses Strangs vorstellt, ist «Acts of Faith: Explaining the Human Side of
Religion» (Stark und Finke 2000) (siehe fiir einen Uberblick iiber das Werk
auch Koehrsen 2019a). Trotz vereinzelten Unterschieden zwischen den ver-
schiedenen Studien und Ansétzen kann dieses Werk als eine Art Richtwert
fiir den Strang gelten.

Das Ziel dieses Strangs ist es eine umfassende Theorie der Religion
vorzulegen. Die Theorie setzt hierbei auf drei Ebenen an: das religiose Ver-
halten von Individuen (Mikroebene), das Agieren religiéser Organisationen
(Mesoebene) und religise Dynamiken auf Linderebene (Makroebene).
Da die Mikroebene die Basis der Theorie bildet, wird sich dieser Abschnitt
besonders der Mikroebene zuwenden.

Der Ansatz zielt darauf ab herauszuarbeiten, dass religioses Verhalten
auch immer rationales Verhalten ist. Die Vertreter:innen wollen sich somit
von der Idee absetzen, dass Religion etwas Irrationales sei. Mit rationalem
Verhalten ist nutzenmaxierendes Verhalten gemeint. Entsprechend dem
Konzept des Homo Oeconomicus wird davon ausgegangen, dass Individu-
en versuchen mittels Religion Nutzen zu generieren. Was ist nun aber
Religion aus Perspektive dieses Ansatzes und wie unterscheidet sie sich von
anderen Moglichkeiten Nutzen zu generieren? Stark und Finke legen in
ihrem zentralen Werk folgende Definition vor:

“Religion consists of very general explanations of existence, including the
terms of exchange with a god or gods.” (Stark und Finke 2000, 36)

Religion wird iiber den Bezug auf Transzendenz (,god or gods”) definiert.
Eine Religion bestehe aus einem Erklarungssystem, das Menschen das Sein
in der Welt (,existence®) erklart. Dabei ist zentral, dass die Erkldrungen
auch die Austauschbeziehungen zwischen Mensch und der Transzendenz
(z.B. einem Gott) einschlieffen. Das religiose Erklarungssystem regelt das
Verhiltnis - die Geschiftsbedingungen («terms of exchange») — zwischen
Gott (oder einer anderen Form von Transzendenz) und Mensch. Es legt
damit fest, was ein Mensch zu tun hat, um eine bestimmte Gegenleistungen
(z.B. ewiges Leben, Erlosung, Wiedergeburt, diesseitige Giiter ein schones
Auto) von der Transzendenz zu erhalten. Dies ist zentral fiir die Idee
der Nutzenmaximierung, da mit dieser Definition bereits indirekt voraus-
gesetzt wird, dass Menschen durch Religion nutzen generieren konnen.
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Dariiber hinaus hat die welterkldrende Funktion von Religion einen ganz
grundsitzlichen Nutzen: Sie hilft Menschen, ihre Existenz zu verstehen,
Geschehnisse zu interpretieren und bietet Orientierung.

Der Ansatz geht davon aus, dass Menschen in ihrer Religiositit frei
sind. Sie haben die Moglichkeit tiber die Form und die Ausgestaltung
ihrer religiosen Praxis zu entscheiden. Sie kénnen sich etwa entscheiden,
zu welcher Religion sie sich bekennen wollen und innerhalb der jeweili-
gen Religion konnen sie entscheiden, welcher Gemeinschaft sie sich hier
anschlieflen wollen. Haben sie sich fiir eine Religion und religiose Ge-
meinschaft innerhalb dieser entschieden, dann kénnen sie als Mitglieder
dieser Gemeinschaft dariiber entscheiden, was fiir religiose Angebote sie
hier wahrnehmen wollen (z.B. in einer Kirche: Kirchenchor, regelmafSiger
Sonntagsgottesdienstbesuch, oder nur Abendmahl oder nur Feiertagsgottes-
dienste). Der Ansatz nimmt an, dass es nicht willkiirlich ist, wie diese Ent-
scheidungen getroffen werden. Stattdessen werden sich Menschen rational
verhalten und die verschiedenen Mdglichkeiten nach Nutzen und Kosten
abwiégen. Sie {iberlegen sich also etwa, was es ihnen an Nutzen bringt,
Sonntags in den Gottesdienst zu gehen. Fiir viele Menschen in Westeuropa
scheint der Nutzen heute geringer zu sein als die Kosten. Deswegen gehe
nur noch ein geringer Teil der Bevolkerung in die Kirchen.

Menschen werden also nach einer moglichst gewinnbringenden religio-
sen Option suchen. Was niitzlich erscheint und was nicht, entscheidet
sich an den Priferenzen. Menschen haben konstante Priferenzen, so die
Theorie (Iannaccone 1997, 26): Die Praferenzen der Menschen dndern sich
tber die Zeit nicht. Auch wird davon ausgegangen, dass die Praferenzen
zwischen unterschiedlichen Menschen sehr dhnlich sind. Damit ergibt sich
nun jedoch ein Problem in der Theorie: Wenn alle Menschen nach dem
grofiten Nutzen streben und &dhnliche Préferenzen haben, stellt sich die
Frage, warum sie nicht alle die gleiche Religion ausiiben. Wieso wenden
sich nicht alle Menschen der einen Religion zu, die den héchsten Nutzen
generiert? Das folgende Zitat erkldrt dies:

,Within the limits of their information and understanding, restricted by
available options, guided by their preferences and tastes, humans attempt
to make rational choices. (Stark und Finke 2000, 38)

Das Zitat verweist darauf, dass Menschen in ihrem rationalen Handeln ein-
geschrinkt sind. Zundchst einmal sind sie durch die ihnen zur Verfiigung
stehenden Informationen eingeschrinkt. So kennen sie beispielsweise die
unterschiedlichen Optionen nicht ausreichend, um genau abzuwiégen, wel-
che Religion ihnen den héchsten Nutzen bringen wiirde. Dariiber hinaus
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variieren die Rahmenbedingungen (z.B. vorhandene religiose Optionen,
soziales Netzwerk, soziale Position), unter denen Menschen handeln. So
mag es in dem Dorf, in dem eine Person lebt, eine bestimmte Religion, die
einen hoheren Nutzen erzeugen wiirde, einfach nicht geben.

Uberraschenderweise wird nun zusitzlich angenommen, dass sich Men-
schen in ihren Praferenzen unterscheiden. Die Priferenzen eines Menschen
geben an, aus was fiir Dingen sie fiir sich einen Nutzen ziehen. So mégen
bestimmte Menschen eine Vorliebe fiir Rockmusik in der Kirche haben,
wihrend andere aus klassischer Musik einen grofSeren Nutzen ziehen. Auch
mag die jeweilige Religion selbst einen Einfluss auf die Ausgestaltung der
Priferenzen ihrer Anhidnger:innen haben, wenn etwa bestimmte Giiter
(z.B. Seelenheil) iiber andere (z.B. materieller Reichtum) gestellt werden.
Mit Blick auf die vorherige Annahme konstanter Préferenzen wirkt der
Verweis auf die Unterschiedlichkeit der Préferenzen irritierend. Tatsdchlich
zeigen sich in dem Theoriestrang unterschiedliche Positionen mit Blick
auf Priferenzen. Wihrend etwa lannaccone von der Ahnlichkeit der Prife-
renzen zwischen Menschen spricht (Iannaccone 1997, 26), raumen Stark
und Finke ein, dass Unterschiede in den Priferenzen vorliegen kdnnen. Sie
gehen jedoch nicht ndher auf diese Unterschiede und die Konsequenzen
dieser fir ihre Theorie ein. Dementsprechend wird nicht deutlich, wie
wichtig ihnen, die Unterschiedlichkeit der Praferenzen tatsachlich ist.

In Abhingigkeit von den genannten Faktoren — Informationen, Rahmen-
bedingungen, Priferenzen — werden Akteure, so die Theorie, nutzenmaxi-
mierend handeln und versuchen mit ihrer religiosen Praxis einen mdglichst
hohen Nutzen zu generieren. Aus der Unterschiedlichkeit dieser Faktoren
bei einzelnen Menschen ergibt sich, dass diese zu verschiedenen Religionen
tendieren, die fiir sie jeweils das optimale Nutzen-Kosten Verhiltnis repra-
sentieren. Worin besteht nun aber der Nutzen von Religion? Grundsatzlich
kann zwischen einem diesseitigen, irdischen Nutzen und einem jenseitigen
antizipierten Nutzen unterschieden werden.

Der diesseitige, irdische Nutzen kann etwa in dem Wohlbefinden beste-
hen, das durch das soziale Miteinander in einer religiosen Gemeinschaft
generiert wird. Die Gemeinschaft erméglicht dem Einzelnen sich als Teil
dieser zu fiihlen und eine bereichernde Zeit mit anderen Anhénger:innen
dieser Gemeinschaft zu verbringen. Auch kénnen durch die sozialen Netz-
werke in der Gemeinschaft andere positive Effekte entstehen, wie etwa die
Vermittlung eines Arbeitsplatzes, soziale Unterstiitzungsleistungen, Hilfe
bei alltdglichen Angelegenheit (z.B. Einkauf). Dartiber hinaus sind die
bereits oben angesprochenen Erklarungsleistungen durch Religion und die
Orientierung, die durch diese gespendet wird, von groflen Nutzen.
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Weiterhin spielt fiir viele Glaubige ein antizipierter diesseitiger Nutzen
eine Rolle, der durch die Transzendenz vermittelt wird. Damit ist die Er-
wartung eines diesseitigen Nutzens gemeint, der aus einer transzendenten
Intervention entsteht. Dies ist etwa der Fall, wenn eine Person ein reli-
gioses Ritual ausiibt (z.B. religidse Opfergabe an einen katholischen Volks-
heiligen), um die Transzendenz davon zu iberzeugen, auf das diesseitige
Geschehen so einzuwirken, dass die Person einen besser bezahlten Arbeits-
platz erhilt. Unabhingig davon, ob dieses Ritual nun funktioniert, kann
das Ritual helfen, Zuversicht in einer schwierigen Situation zu spenden. So
gibt es Untersuchungen zur physischen und psychischen Gesundheit von
glaubigen Menschen. Einige dieser Untersuchungen deuten darauf hin, dass
es glaubigen Menschen gesundheitlich bessergeht (Bernardi et al. 2001).

Neben dem diesseitigen Nutzen bietet Religion einen antizipierten jen-
seitigen Nutzen. Der in Aussicht gestellte Nutzen richtet sich meistens
auf eine postirdische Zukunft, eine Zukunft nach dem diesseitigen Leben.
Dabei handelt es sich um Formen von Nutzen, die mit natiirlichen Mitteln
nicht zugénglich sind und deshalb nur iiber Transzendenz erworben wer-
den kénnen: etwa ein Leben nach dem Tod oder die Uberwindung des
Todes. Der jenseitige Nutzen ist das Alleinstellungsmerkmal von Religion.
Andere Formen sozialer Aktivitdt (z.B. Sport, Shopping, Bildung, Vereins-
arbeit) konnen zwar verschiedene Formen diesseitigen Nutzens vermitteln
(z.B. Gemeinschaftsgefiihl, sozialer Aufstieg); sie konnen Menschen jedoch
keinen jenseitigen Nutzen in Aussicht stellen. Mitunter kénnen sich die
unterschiedlichen Formen des Nutzens von Religion auch vermischen. Dies
geschieht etwa, wenn Religion im Zuge von Sterbeprozessen Erkldrungen
anbietet, die den Beteiligten sowohl einen diesseitigen Nutzen bieten (Um-
gang mit Unsicherheit) als auch einen antizipierten jenseitigen Nutzen (z.B.
Leben nach dem Tod) in Aussicht stellen.

Um zu wissen, was entsprechend der eigenen Religion getan werden
muss, um Aussicht auf den jenseitigen Nutzen zu haben, ist religioses
Wissen notig. Zur Vermittlung dieses Wissen bildet sich im Laufe gesell-
schaftlicher Evolution die Rolle des religiésen Spezialisten heraus. Religidse
Spezialisten vermitteln zwischen Menschen und der Transzendenz. Hierzu
gehort, dass sie die Anhdnger:innen der jeweiligen Religion damit vertraut
machen, wie diese sich angemessen gegeniiber der Transzendenz zu ver-
halten haben (z.B. Ritualabldufe, moralische Verhaltensregeln). In vielen
Gesellschaften sind diese Spezialisten heute eingebettet in religidse Orga-
nisationen (z.B. Kirchen). So iibernehmen religiése Organisationen die
Aufgabe der Vermittlung des nétigen religiosen Wissens. Wichtig ist hierbei,
dass sie nicht nur Wissen vermitteln, sondern dass sie als Agenten fiir
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die jeweilige Religion agieren: Sie bieten die Religion potentiellen Anhéan-
ger:innen an und treten damit als Anbieter am religiosen Markt auf. Die
Markperspektive auf Religion wird als ein Anwendungsfeld wirtschaftswis-
senschaftlicher Religionstheorie im spdteren Verlaufs des Beitrags vertieft.
Hier werden dann auch kritische Perspektiven auf wirtschaftswissenschaft-
liche Religionstheorien vorgestellt.

Neben der hier vorgestellten Mikroperspektive und der Makroperspek-
tive (Markte), gibt es andere religionsbezogene Themenfelder, auf die
wirtschaftswissenschaftliche Erklarungsansétze angewandt werden. Hierzu
gehoren etwa die Erklarung von religiosen Extremismus und Terrorismus
(Berman und Laitin 2008, siche hierzu in diesem Band den Beitrag von
Saal und Liedhegener 2024) und die Mesoebene, bei der der Blick auf
religiose Organisationen gelenkt wird. Beispielsweise wurde untersucht,
warum es gerade konservativen religiosen Organisationen gelingt, Mitglie-
der anzuziehen und zu halten (Iannaccone 1994).

Der Einfluss von Religion auf Wirtschaft

Als zweiten prominenten Teilbereich der Religionsékonomie wenden wir
uns nun der Erforschung des Einflusses von Religion auf Wirtschaft zu.
In diesem Bereich wird untersucht, inwiefern religidse Vorstellungen und
Werte das wirtschaftliche Handeln von Individuen beeinflussen und damit
auch einen Einfluss auf die wirtschaftliche Entwicklung ganzer Regionen
(z.B. Weltregionen, Linder, regionale Rdume in bestimmten Lindern) ha-
ben. Besonders einschldgig fiir diesen Forschungsbereich ist Max Webers
Protestantismusthese (Weber 2013 [1904/1905]), da sie mit ihren Annah-
men {iber den Einfluss von Religion auf Wirtschaft die Grundlage fiir
weitere Studien geschaffen hat. Die Grundlinien dieser Studie werden nun
kurz beschrieben, um den Forschungsbereich zu illustrieren. Darauthin
wird auf weitere Studien aus dem Forschungsbereich eingegangen.

Webers Protestantismusthese postuliert einen Zusammenhang zwischen
der Verbreitung des Protestantismus und der Entwicklung des modernen
Kapitalismus. Weber geht davon aus, dass die Eigenschaften des Protes-
tantismus die Entwicklung und Verbreitung des modernen Kapitalismus
vorangetrieben haben. In besonderer Weise bezieht sich Weber hierbei auf
den calvinistischen Protestantismus. Als zentral betrachtet er die Pradesti-
nationslehre, welche davon ausgeht, dass bereits festgelegt ist, wen Gott
erlost. Wer erlost werde und wer nicht, sei jedoch nicht erfahrbar. Diese
Ungewissheit ist schwer ertraglich, da die Glaubigen die Erlésung ersehnen.
Deshalb werde nach erkennbaren Zeichen fiir Erlésung gesucht. Diese
werden in einem sittlichen Lebensstil und Erfolg gefunden. Weber spricht
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in diesem Zusammenhang von innerweltlicher Askese. Die innerweltliche
Askese bilde die Antwort auf die Frage der Rechtfertigung vor Gott. Sie
zeige sich an einer religids durchstrukturierten Lebensfithrung, die auf
Erfolg und Sittlichkeit ausgerichtet sei. Weber schreibt hierzu:

»(...) die Unerforschlichkeit und Unerkennbarkeit der Pradestination
zur Seligkeit oder zur Verdammnis waren dem Glaubigen naturgemaf3
unertréglich, er suchte nach der ,certitudo salutis, nach einem Symptom
also dafiir, dass er zu den Pradestinierten gehore, und konnte es, da
die auflerweltliche Askese verworfen war, einerseits in dem Bewusstsein
finden streng rechtlich und vernunftgemafi, unter Unterdriickung aller
kreatiirlichen Triebe zu handeln, andererseits darin, dass Gott seine
Arbeit sichtbar segne. (...) Und da der Erfolg der Arbeit das sicherste
Symptom ihrer Gottwohlgefalligkeit ist, so ist der kapitalistische Gewinn
einer der wichtigsten Erkenntnisgriinde, dass der Segen Gottes auf dem
Geschaftsbetrieb geruht hat. “ (Weber 2000 [1919/1920], 346-347)

Gemafd diesen Vorstellungen, entwickle sich unter Protestant:innen ein
Lebensstil, der auf die Produktion der Erldsungsmerkmale ausgerichtet
sei. Die damit verbundene Arbeitsethik richtet sich ganz auf den Erfolg
aus. Die Vermehrung des Eigentums bei gleichzeitigem Verzicht auf Luxus,
Verschwendung und Genuss stehen im Zentrum. Ziel des Eigentums ist
es nicht das diesseitige Leben zu genieflen, sondern sich der Erlésung
zu vergewissern. Harte Arbeit wird damit im Protestantismus zu einer
zentralen Tugend. Mit dieser Arbeitsethik geht ein Lebensstil einher, der
stark jenem des aufkommenden modernen Kapitalismus entspricht. Harte
Arbeit und wirtschaftliche Ertrage werden zu zentralen Pfeilern menschli-
chen Handelns. Zugleich hilft der sittliche Lebensstil Vertrauen fiir wirt-
schaftliche Transaktionen zu schaffen. Aufgrund der strikten Priffung der
Lebensfithrung der Mitglieder in den protestantischen Gemeinden werden
Protestant:innen beim Kauf und Verkauf von Waren und Dienstleitungen
als vertrauenswiirdig wahrgenommen. Die Mitgliedschaft in bestimmten
protestantischen Gemeinschaften fungiert als eine Art Giitesiegel. Dies
tithrt zu einer erhéhten Geschaftstatigkeit.

Der Protestantismus befordert den modernen Kapitalismus. Es wird
mehr gearbeitet, mehr gehandelt und mehr produziert. In der Konsequenz
bedeutet dies, dass die Wirtschaftsleistung und damit auch der Wohlstand
steigen. Protestant:innen und protestantisch gepriagte Linder erleben eine
wirtschaftliche Besserstellung. Auf diese Weise kénnen Entwicklungsun-
gleichheiten zwischen Léndern, die durch unterschiedliche religiosen Tra-
ditionen geprdgt sind, erklart werden. Tatsdchlich vergleicht Weber den
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Protestantismus mit anderen Religionen wie dem Buddhismus, Taoismus
und Hinduismus und stellt fest, dass diese keinen Antrieb zu einer rationa-
len Lebensfithrung dhnlich dem Protestantismus hervorbringen. Stattdes-
sen seien sie hdufig auf Weltflucht und Kontemplation nicht aber wie der
Protestantismus auf innerweltliches Handeln ausgerichtet. So kénne sich
in Weltregionen, in denen andere Religionen vorherrschen, zwar der Kapi-
talismus entwickeln nicht aber der besondere kapitalistische Geist, der dem
modernen Kapitalismus und Protestantismus entspreche. Letztlich kann
die Protestantismusthese so interpretiert werden, dass sich wirtschaftliche
Entwicklungsdefizite aus der religiosen Prigung der betroffenen Linder
ergeben haben: Weite Teile der Welt konnten aufgrund ihrer religiosen
Traditionen keine moderne wirtschaftliche Entwicklung durchlaufen, die
jener der protestantisch gepragten Lander gleicht.

Kritisch kann diesem Gedankengang entgegengebracht werden, dass sich
der moderne Kapitalismus heute nahezu iiberall auf der Welt verbreitet
hat. Jedoch muss hierbei beachtet werden, dass sich die These Webers auf
die historische Entstehung und Verbreitung des modernen Kapitalismus
bezieht. Der moderne Kapitalismus habe sich im Laufe der gesellschaftli-
chen Evolution letztlich von seinen religiosen Wurzeln losgesagt, so dass
er sich ohne eine Bindung an den Protestantismus weiterverbreiten konnte.
Dennoch kann die Protestantismusthese genutzt werden, um historische
Entwicklungsunterschiede zwischen Léndern zu erklaren. Hier kommt die
Forschung zu unterschiedlichen Ergebnissen. So liegen viele Studien vor,
die - anschlieflend an die Weber-These - einen besonderen Fokus auf die
Erklarung des wirtschaftlichen (Miss-)Erfolgs von Protestant:innen gelegt
haben (Hayward und Kemmelmeier 2011; Berger 2010; Becker und Woess-
mann 2009; Lehrer 2004; Keister 2003; Keister 2008; Guiso et al. 2003).
Einige dieser Studien unterstreichen, dass der Protestantismus eine starke
Affinitdt zum modernen Kapitalismus aufweist (Lenski 1961; Hayward und
Kemmelmeier 2011). Dabei verweisen bestimmte Untersuchungen auf die
Rolle von Bildung: der Protestantismus habe eine forderliche Wirkung auf
die Bildung und nur vermittelt éiber die Bildung auf den wirtschaftlichen
Erfolg von Protestant:innen (Becker und Woessmann 2009). Jedoch zeigen
sich auch hier wiederum Nuancen, die verdeutlichen, dass der Protestantis-
mus nicht nur einen starken Effekt auf die Bildung habe, sondern auch
einen verstirkenden Effekt auf die Arbeitsethik aufweise (Schaltegger und
Torgler 2010).

Andere Studien wiederum kommen zu abweichenden Ergebnissen, in-
dem sie zeigen, dass der Katholizismus dhnliche Affinititen zum modernen
Kapitalismus besitze (Greeley 1969; Guiso et al. 2003). Dariiber hinaus

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24. -



https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Wirtschaft und Religion. Zugénge der Religionsdkonomie 99

wird bestimmten Stromungen des Protestantismus ein negativer Einfluss
auf wirtschaftlichen Erfolg zugeschrieben. In den USA zeichnen sich et-
wa protestantische Fundamentalisten durch verhaltnismaflig geringen 6ko-
nomischen Wohlstand aus. Keister (2008) fithrt dies auf die religiosen
Werteinstellungen und die damit verbundenen Verhaltensmuster der pro-
testantischen Fundamentalisten zuriick. So gelte die Akkumulation von
diesseitigem Wohlstand als nicht erstrebenswert, da diesseitiger Reichtum
von Gott ablenke. Aber auch die Tendenz zur frithen Familiengriindung
und Bildung von gréfieren Familien wirke sich negativ auf den wirtschaft-
lichen Wohlstand aus. Nicht zuletzt spielt Bildung hierbei eine grof3e Rol-
le, wie weitere Studien belegen (Sherkat und Ellison 1999; Darnell und
Sherkat 1997). Konservative Christen tendieren zu geringerer schulischer
Bildung als Mitglieder anderer Religionsgruppierungen, da sie sich gegen
das sdkulare Bildungssystem wenden, indem Werte und Wissensinhalte
vermittelt werden, die dem Wertefundus konservativer Protestanten wider-
sprechen. So wiirden fundamentalistische Familien dazu neigen, die siku-
lare Bildungsphase ihres Nachwuchses moglichst kurz zu halten. Geringe
Schulbildung geht wiederum mit niedrigeren Einkommen und weniger
Moglichkeiten zum Ansparen von Kapital und dessen Re-Investment in
die Bildung der nachfolgenden Generation einher. Es ergeben sich somit
Pfadabhéngigkeiten bei der mangelnden Wohlstandsbildung fundamenta-
listischer Protestantist:innen in den USA. Grundsitzlich zeigt sich aber
auch hier wieder der Zusammenhang von religidsen Werteinstellungen und
wirtschaftlichen Handeln sowie Wohlstand.

Neben den vielen Studien, die auf Protestant:innen fokussieren, gibt
es auch zahlreiche Studien, die unterschiedliche religiose Traditionen in
den Blick nehmen und erforschen, wie sich diese auf die Wirtschaftskraft
und die historische wirtschaftliche Entwicklung von Weltregionen (z.B.
Mittlerer Osten) ausgewirkt haben (Heath et al. 1995; Noland 2005; Betten-
dorf und Dijkgraaf 2010; Young 2009; Barro und McCleary 2003; Kuran
1997; Kuran 2004; Kuran 2011; Bryan et al. 2020). Eine Schwierigkeit bei
diesen Studien ist die interne Heterogenitit von religidsen Traditionen.
So sind religiése Traditionen hdufig durch unterschiedliche Stromungen
gepragt, welche die jeweilige Tradition auf verschiedene Weise interpre-
tieren. Dadurch bringen die verschiedenen Stromungen unterschiedliche
Wertvorstellungen hervor, die das Verhalten der Anhdnger:innen dann auf
jeweils eigene Art beeinflussen. Die Wirtschaftsleistung einer religiosen
Tradition zu untersuchen geht hiufig damit einher, implizit annehmen zu
miussen, dass die Tradition nach innen relativ einheitlich und nach auflen
ausreichend unterschiedlich von anderen Traditionen ist.
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Andere Studien in diesem Forschungsbereich untersuchen, inwiefern
sich Religionen auf die wirtschaftliche Innovationsfihigkeit (Dana 2009;
Dana 2010; Dodd und Gotsis 2007), auf das ethische Wirtschaften sowie
Corporate Social Responsibility (Ramasamy et al. 2010; Williams und Zin-
kin 2010; Mazereeuw-van der Duijn Schouten, Corrie et al. 2014; Ulshofer
2024) und auf das Erbringen von Wohlfahrtsleistungen etwa im Rahmen
der Entwicklungshilfe (Koehrsen und Heuser 2020) auswirken. Ebenso
wird untersucht, welchen Einfluss Religiositat auf den Arbeitsalltag in Un-
ternehmen hat und was fiir Konsequenzen dies fiir das Personalmanage-
ment hat (z.B. Beriicksichtigung religidser Feiertage, religiése Symbole am
Arbeitsplatz, siehe hierzu in diesem Band den Beitrag von Alewell 2024).
Viele der Untersuchungen in diesem Forschungsbereich der Religionsoko-
nomie wenden 6konomische Methoden (Okonometrie) an. Dies betriftt
insbesondere Studien, die den Einfluss von Religion auf die Wirtschaftsleis-
tung untersuchen.

4) Anwendungsbeispiele fiir religions6konomische Forschungsansitze

Dieser Abschnitt stellt jeweils einen Anwendungsfall aus den beiden For-
schungsbereichen kurz vor. Mit Blick auf die Anwendung wirtschaftswis-
senschaftlicher Theorien wird der Zusammenhang von religidser Vitalitat
und staatlichen Eingriffen in religiose Markte beschrieben. Als Fallbeispiel
fiir die Erforschung des Einflusses von Religion auf wirtschaftliche Aktivitat
wendet sich der Abschnitt Studien zu, die die Rolle der Pfingstbewegung
fiir wirtschaftliches Handeln und Entwicklung untersuchen.

Religidse Mdrkte als Anwendungsfall wirtschaftswissenschaftlicher Konzepte

Ein prominenter Anwendungsfall wirtschaftswissenschaftlicher Konzepte
ist die Untersuchung religidser Vitalitit und Konkurrenz mittels neoklas-
sischer Marktmodelle (siehe fiir einen Uberblick auch Koehrsen 2019b).
Religion als ein gesellschaftlicher Teilbereich neben anderen - wie etwa
Politik, Wirtschaft, Bildung - wird als ein Markt verstanden. Stark und
Finke schreiben hierzu:

»(...) the religious subsystem of any society is entirely parallel to the
subsystem involved with the secular (or commercial) economy: both
involve the interplay of supply and demand for valued products. Reli-
gious economies consist of a market of current and potential followers
(demand), a set of organizations (suppliers) seeking to serve that market,
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and the religious doctrines and practices (products) offered by various
organizations.” (Stark und Finke 2000, 36)

Religion als gesellschaftlicher Teilbereich verhalte sich also wie ein wirt-
schaftlicher Markt. Zentral fiir den Markt sind Angebot und Nachfrage. Die
Nachfrage bestehe aus (potentiellen) religiosen Anhanger:innen, wéihrend
das Angebot von verschiedenen religiosen Organisationen in Form von re-
ligiésen Glaubensvorstellungen und Praktiken bereitgestellt wird. Angebot
und Nachfrage interagieren auf dem Markt miteinander. Der Marktansatz
geht davon aus, dass sich die Praferenzen der (potentiellen) religidsen
Anhinger:innen auf der Nachfrageseite iiber die Zeit stabil verhalten. Die
grundsétzliche Nachfrage nach religiésen Dienstleistungen habe sich in
den letzten Jahrhunderten nicht gedndert und sei auch iiber verschiedene
Léander gleichbleibend.

Wie kénnen dann jedoch Unterschiede in der religiésen Vitalitat erklért
werden? Bestimmte Lidnder wie etwa Danemark zeichnen sich durch eine
sehr geringe Religiositit aus (2.54 % der Bevolkerung gehen wochentlich
in den Gottesdienst), wahrend andere Linder wie etwa die USA (36 %)
sich durch eine sehr hohe Religiositdt auszeichnen (Pew Research Center
2018; Pew Research Center 2014). Der Marktansatz setzt zur Erklirung
dieser Unterschiede an der Angebotsseite an. Deshalb wird er haufig auch
als «Supply Side Theory» beschrieben. Zentral fiir die religiose Vitalitat
eines Landes sei der religiose Wettbewerb auf der Angebotsseite. Umso stér-
ker dieser Wettbewerb ausfalle, desto hoher sei die religiose Vitalitit. Dies
hénge mitunter damit zusammen, dass die religiosen Anbieter durch den
hohen Wettbewerb gezwungen sind, attraktive Angebote zu lancieren, die
den Priferenzen der religiosen Nachfrage entsprechen, und diese Produkte
gut zu vermarkten. Die Wahrscheinlichkeit einer Ubereinstimmung von
Angebot und Nachfrage sei bei einem hohen Wettbewerb also hoher als bei
einem geringen Wettbewerb.

Die Koordination von Angebot und Nachfrage lduft in freien Mérkten
tiber den Selbstregulierungsmechanismus («invisible Hand»). Angebot und
Nachfrage passen sich automatisch aneinander an. Werde der Selbstregulie-
rungsmechanismus jedoch teilweise auler Kraft gesetzt, dann komme es
zu einer ungestillten Nachfrage und zu Angeboten, fiir die keine entspre-
chende Nachfrage bestehe. Der Grad zu dem der Selbstregulierungsmecha-
nismus des Marktes wirken konne, hinge von der staatlichen Regulierung
des religiosen Marktes ab. Die staatliche Regulierung habe direkten Einfluss
auf die Angebotsseite und konne somit den freien Wettbewerb zwischen
den Anbietern beschneiden. Grundsitzlich kann zwischen zwei Marktty-
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pen unterschieden werden: dem regulierten Markt und dem deregulierten
(«freien») Markt.

In dem regulierten Markt werden einzelne Anbieter durch den Staat
gefordert. Diese Forderung kann auf unterschiedliche Weise geschehen.
Oft werden einzelne Anbieter finanziell unterstiitzt oder bessergestellt
(z.B. Erheben von Kirchensteuern, staatliche Unterstiitzungsleistungen fiir
Kirchengebiude, Steuererleichterungen). Zudem kann der Staat einzelne
Religionen zu Staatsreligionen deklarieren oder sie staatlich anerkennen.
Dies kann mit einer héheren Legitimitit in der Offentlichkeit und einem
Zugang zu staatlichen Institutionen einhergehen, wie etwa Schulen in Form
des Schulunterrichts. Die staatlichen Eingriffe in den religiésen Markt ge-
hen mit einer direkten oder indirekten Benachteiligung anderer Anbieter
einher, die diese Vorziige nicht genieflen und mitunter mit zusitzlichen
Auflagen belastet werden (z.B. Kontrolle durch «Sektenbeauftragte»; fiir
Religionspolitik siehe in diesem Band die Beitrige von Heimbach-Steins
2024 und Liedhegener 2024b). Gemifl dem Ansatz fithren die Eingriffe zu
einer Verzerrung des Angebots. So schreibt Finke mit Blick auf die staatlich
geforderten religiésen Anbieter kritisch:

“(...) when clergy are civil servants (as they are in Germany and Scandi-
navia), they have more to gain from empty churches (which make no
demands on their time) than from full ones” (Finke und Stark 2001,
178-179)

Demgegeniiber handelt es sich beim deregulierten Markt um einen Markt,
auf dem das Wettbewerbsgeschehen frei agieren kann, da der Staat nicht
in diesen eingreift. Weder fordert noch beschneidet er bestimmte Anbieter.
So gehe dieser Markt mit einer hohen religiosen Vitalitat einher. ,To the
degree that religious economies are unregulated and competitive, overall
levels of religious participation will be high“ (Stark und Finke 2000, 201).
Ein klassisches Beispiel fiir den deregulierten Markt sind die USA. Wenn
es nun zukiinftig zu einer zunehmenden Deregulierung komme und der
Wettbewerb und die Pluralitét der religiosen Anbieter zunehme, dann steige
die religiose Vitalitit. Dementsprechend prophezeit Tannaccone der Welt
eine Riickkehr der Religion dank zunehmender Deregulierung:

“Indeed given the historic trend away from state-supported religious-mo-
nopolies and the current trend toward religious tolerance in Eastern
Europe and the Soviet Union, converts' to the theory of religious markets
might well predict that the 21st century will be the true Age of Faith”
(Tannaccone 1991, 174)

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24. -



https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Wirtschaft und Religion. Zugénge der Religionsékonomie 103

Chaves und Cann (1992) greifen die Argumente des Marktansatzes auf und
untersuchen den Zusammenhang zwischen staatlicher Regulierung und
religioser Vitalitdt. Hierzu vergleichen sie den Grad der religiosen Regulie-
rung unterschiedlicher Lander und der wochentlichen Teilnahme am Got-
tesdienst. Tatsdchlich zeichnet sich ein Einfluss der staatlichen Regulierung
auf die Religiositdt ab. Interessanterweise zeigt sich dieser Zusammenhang
deutlicher fiir protestantisch geprigte Lander. So weist etwa das katholisch
geprégte Frankreich trotz geringer Regulierung nur eine geringe Religiositat
auf. Zur Erklarung dieser Herausforderungen im Modell verweisen die
beiden Autoren auf die historische Entwicklung der jeweiligen Lander. So
habe die politische und religiose Geschichte Frankreichs zu einer geringen
religidsen Vitalitat gefiihrt.

Um den Marktansatz hat sich eine vielféltige Debatte entwickelt, die
neben Befunden, die diese Modelle unterstiitzen (Chaves und Cann 1992;
Finke und Iannaccone 1993; Iannaccone 1991; Chesnut 2003), auch kriti-
sche Positionen hervorgebracht hat. Eine Schwierigkeit deutet sich bereits
mit dem Beitrag von Chaves und Cann (1992) an. Der Marktansatz alleine
kann die Unterschiede in der religiésen Vitalitit zwischen den Léndern
nicht erklaren. Es sind zusdtzliche Erklarungsansitze nétig, die sich nicht
unmittelbar aus der wirtschaftswissenschaftlichen Theorie der Religion ab-
leiten lassen. Die historische Entwicklung eines Landes und der kulturelle
Kontext sind weitere wichtige Erkldrungsfaktoren fiir dessen religidse Vita-
litat.

Eine vehemente Kritik des Ansatzes stammt von Steve Bruce (2000).
Bruce zeigt an den nordischen Staaten Europas — Danemark, Finnland,
Norwegen und Schweden -, dass trotz fortschreitender Deregulierung we-
der der Riickgang an Religiositit aufgehalten wurde noch die Pluralitédt des
religiosen Angebots zugenommen habe. Zugleich zeigt sich dhnlich wie bei
Chaves und Cann, dass zur Erkldrung der Unterschiede in der religidsen
Vitalitat zwischen diesen Landern der Riickgriff auf deren geschichtliche
Entwicklung nétig ist. Das kritische Fazit von Bruce lautet:

“The economist rational choice theory works best (if it works at all)
for something like car purchase, where there is widespread demand for
the product but very little brand loyalty. The people are free to engage
in maximising behaviour. The United States perhaps offers a culture in
which religion in general is regarded as a good thing but people are not
terribly fussy about what religion one supports. In European countries
where religion remains in popular it does so as part of an inherited and
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ascribed social identity deeply embedded in painful struggles for ethnic
and national autonomy.” (Bruce 2000, 44)

Das 6konomische Modell sei zur Beschreibung der européischen Realitdt
unpassend, weil es kulturelle und geschichtliche Faktoren aufler Acht las-
se. Hans Joas (2004) vertritt eine ahnliche Kritik. Das 6konomische Erkla-
rungsmodell lasse sich nicht problemlos auf Europa iibertragen. Statt den
Fokus auf die Angebotsseite zu richten, sei es notig, die gewachsenen kultu-
rellen Eigentiimlichkeiten als Erklarungsfaktoren fiir die religiose Vitalitat
in den Blick zu nehmen. Weitere Kritikpunkte, die vorgebracht werden
konnen, sind die Reduktion von Religion auf «Kirchlichkeit» (die Partizi-
pation in einer religiosen Organisation), wahrend das vermeintliche An-
wachsen von individualisierten Formen der Spiritualitdt nicht ausreichend
abgebildet wird. Auch wird den wirtschaftswissenschaftlichen Ansétzen
mitunter ein dkonomischer Fundamentalismus vorgeworfen, der wie eine
Self-Fulling-Prophecy wirke. Gauthier schreibt etwa:

“Rational Choice and its derivatives operate a straightforward naturalisa-
tion of neoclassical economic concepts, starting with the individual as
a homo oeconomicus, and the legitimation of an essentially economic
worldview. (...) They are mirror images, and as such fail to provide
proper analytical tools for understanding social realities. They are, in a
word, profoundly normative and ideological, as they serve an essentially
legitimising function (...)” (Gauthier 2020, 17-18)

Spater fiigt er hinzu: “In other words, RCT is a science-clad ideology, not
a scientific theory” (Gauthier 2020, 21) Gauthier betrachtet die beschrie-
benen religionsdkonomischen Ansdtze somit als seine Art Ideologie, die
dazu diene, Tatsachen zu schaffen und Gesellschaften in einer Weise zu
transformieren, dass sie den Konzepten des Modells entsprechen (z.B. Ho-
mo Oeconomicus, liberale Miarkte). Ob diese Kritik tatsidchlich greift, ldsst
sich schwer wissenschaftlich ermitteln. Deutlich werden jedoch neben den
Starken des Modells, die in dessen Einfachheit und Erklarungspotential lie-
gen, auch dessen Schwichen, die eng mit dem modellhaften Reduktionis-
mus verkniipft sind, der es nicht ermdglicht, kulturelle und geschichtliche
Faktoren ausreichend zu beriicksichtigten. Neben der Kritik am Modell
finden sich auch neuere und revidierte Ansatze. Beispielsweise weitet Jorg
Stolz (2013) das Modell auf den Wettbewerb zu sdkularen Angeboten aus:
Religidse Angebote stinden heute in stindigen Wettbewerb zu sdkularen
Angeboten (z.B. Sportvereine, Streaming von Serien, online Netzwerke).
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Der Einfluss der Pfingstbewegung auf wirtschaftliche Wohlfahrt

Viele Studien gehen von einem Einfluss von Religion auf 6konomische
Entwicklung aus. Besonders in Hinblick auf eine religiose Gruppierung
wurden starke Annahmen formuliert: die Pfingstbewegung. Anschlieflend
an Webers Protestantismusthese wird der Pfingstbewegung im globalen Sii-
den ein dhnlicher Effekt auf wirtschaftliche Entwicklung zugeschrieben wie
urspriinglich dem Protestantismus (Berger 2010; Martin 2002; Freeman
2012). Die Pfingstbewegung, so die These, ermogliche die Verbreitung einer
neuen kapitalistischen Arbeitsethik und damit eine soziookonomische Ver-
besserung im globalen Stiden.

Bei der Pfingstbewegung handelt es sich um eine Erneuerungsbewegung
innerhalb des Protestantismus, die am Anfang des 20. Jahrhunderts ent-
steht. Da sich die Pfingstbewegung durch eine enorme Vielfalt an unter-
schiedlichen Ausdrucksweisen auszeichnet, liegt keine einheitliche Defini-
tion vor (Anderson 2004, 10; Robbins 2004, 119). Dennoch werden fiir
gewohnlich bestimmte Eigenschaften mit der Pfingstbewegung in Verbin-
dung gebracht. Hierzu gehort der Glaube, dass sich der Heilige Geist im
diesseitigen Leben manifestiert und den Anhédnger:innen der Bewegung
bestimmte Gaben verleihen kann, wie etwa das Sprechen in fremden
Sprachen (Zungenrede), Heilung von Krankheiten, Geisteraustreibung und
Prophetie. Dies kann sich im Gottesdienst darin duflern, dass religiose
Praktiken durchgefiihrt werden, die sich auf den Heiligen Geist beziehen,
wie etwa Zungenrede, Geistheilungen und Exorzismen (Anderson 2004,
14; Cox 2001, 81-110; Jenkins 2007, 8, 73; Schifer 1992, 53-57). Zugleich
sind die pfingstlichen Gottesdienste fiir ihre expressive Atmosphére und
Emotionalitdt bekannt. So gehdren das laute Singen, das Heben der Ar-
me, plotzliche Ausrufe, das Weinen oder mitunter auch das Tanzen zum
Repertoire vieler pfingstlicher Gottesdienste. Ein zentraler Bestandteil der
Pfingstbewegung ist die Konversion. Sie besteht in einem radikalen Bruch
mit der Vergangenheit: Der Bekehrte beginnt ein neues Leben, das Jesus
gilt. Mit diesem neuen Leben ist auch ein neues Normensystem verbun-
den, in dem vorehelicher Sex, Drogen und Alkoholkonsum verboten sind,
wihrend harte Arbeit, Zuverldssigkeit und Ehrlichkeit gefordert werden
(Freeman 2012; Meyer 1998; Meyer 2004; Lehmann 2003; Robbins 2004;
van Dijk 2012; Chesnut 1997).

Mit geschdtzt 600 Millionen Anhdnger:innen handelt es sich bei der
Pfingstbewegung um jene religiose Bewegung, die sich im Laufe des Zwan-
zigsten Jahrhunderts am stirksten verbreitet hat (Johnson 2013). Sie hat
sich besonders stark im subsaharischen Afrika, Lateinamerika und Teilen
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Asiens ausgebreitet, weitaus weniger jedoch in Europa. In vielen Lindern
hat sie ihre Anhédnger:innen besonders aus der Unterschicht rekrutiert,
wihrend die Ausbreitung der Bewegung in der Mittelschicht zogerlicher
verlaufen ist (Chesnut 2003, 39-34; Koehrsen 2016; Bastian 1997, 59-72;
Schifer 2010).

Thr Erfolg in wirtschaftlich d&rmeren Landern und hier besonders unter
armeren Bevolkerungsgruppen hat dazu gefiihrt, dass wissenschaftlich ver-
sucht wurde, den Zusammenhang zwischen Armut und der Ausbreitung
der Pfingstbewegung zu deuten. So erschien ab den 1990er Jahren eine
Reihe von Studien, die die Stirken der Pfingstbewegung im Umgang mit
Armut aufzeigen. Der Grundtenor dieser Studien ist, dass die Pfingstbewe-
gung eine Milderung der Armutseffekte und damit eine relative Verbesse-
rung der Lebensqualitit ermdgliche (Nolivos 2012; Mariz 1994; Mariz 1992;
Chesnut 1997; Chesnut 2003). Freeman (2012, 3) interpretiert die armuts-
mindernden Effekte der Pfingstbewegung in folgender Weise:

»(...) Pentecostal churches are often rather more effective change agents
than are development NGOs. (...) they are exceptionally effective at
bringing about personal transformation and empowerment, they provide
the moral legitimacy for a set of behavior changes that would otherwise
clash with local values, and they radically reconstruct families and com-
munities to support these new values and new behaviours”

Die provokante Behauptung, dass Pfingstkirchen effektivere Entwicklungs-
akteure seien als klassische Entwicklungsorganisationen, beruht auf dem
Konversionsfokus der Pfingstbewegung. Eine radikale Verbesserung des
eigenen Lebens werde durch den Personlichkeitswandel vollzogen, der
mit der Konversion einhergeht. Mit der Konversion zur Pfingstbewegung
fallen alte und moglicherweise schddliche Verhaltensweisen weg (z.B. teure
traditionelle Feste). Neue Werte leiten nun das Verhalten der Person an.
Diese sind konformer mit dem kapitalistischen System. Hierzu gehoren
harte Arbeit, Ehrlichkeit, Selbstdisziplin sowie Abstinenz von Drogen und
Alkohol. Zugleich werden durch die Pfingstbewegung Werte bereitgestellt,
die Verhaltensweisen legitimieren, welche vorher in bestimmten Regionen
nicht als legitim galten. Hierzu gehoren etwa das Anhdufen von Kapital,
das Generieren von dkonomischen Gewinnen und Sparsamkeit. Die Kon-
version sei somit nicht nur eine religiose Konversion sondern auch eine
Konversion zum modernen Kapitalismus.

Wissenschaftliche Beitrdge zu diesem Thema heben unterschiedliche
Dimensionen der Pfingstbewegung hervor, die eine Lebensverbesserung
ermoglichen (siehe fiir einen Uberblick Koehrsen 2015). Diese lassen sich
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grundsitzlich in vier Ressourcentypen unterteilen: normative Ressourcen,
psychosoziale Ressourcen (z.B. Hoffnung), organisationale Ressourcen und
symbolische Ressourcen. Normative Ressourcen beziehen sich auf die Ver-
anderung von Werten und des Lebensstils durch die Konversion. Psychoso-
ziale Ressourcen beinhalten unterschiedliche Formen der psychologischen
Unterstiitzung etwa durch Predigten, die den Aufbau eines positiven Selbst-
bildes ermdglichen und die Anhénger:innen ermutigen, aktiv zu werden,
um ihr Leben in eine bessere Bahn zu fithren. Organisationale Ressourcen
sind Einrichtungen der Pfingstkirchen, die eine unterstiitzende Wirkung
entfalten. Hierzu gehoren etwa Kurse (z.B. Reparieren von Gebrauchsge-
genstdnden), Seminare (z.B. Managementseminare), Fachberatungen (z.B.
Rechtsberatungen), Schulen und medizinische Hilfsdienste. Symbolische
Ressourcen beziehen sich auf die gesellschaftliche Wahrnehmung von
Pfingstler:innen. So werden sie von der Mittelschicht haufig als zuverldssige
und tiichtige Arbeitskraft eingeschitzt, was ihre «employability» verbesse-
re. Diese Ressourcen verweisen darauf, dass Religion zur Humankapital-
bildung beitragen kann. Religionen kdnnen dazu beitragen, dass Arbeit-
nehmer:innen zusatzliche Kompetenzen aufbauen, die sie im Arbeitsalltag
einsetzen konnen (z.B. Kompetenz im Umgang radikaler Unsicherheit, die
fir Fiihrungskrifte in Unternehmen zentral ist; siehe in diesem Band die
Beitrdge von Alewelll 2024 und Ulshoéfer 2024).

Die Literatur geht davon aus, dass es den Pfingstkirchen mittels der
zuvor genannten Ressourcen gelingt, die Lebensqualitat ihrer Mitglieder
zu verbessern. Fiir die dkonomische Besserstellung sind alle genannten
Ressourcen wichtig. Der Bruch mit der Vergangenheit und der erlebte Neu-
beginn des Lebens, das sich von nun an auf den Glauben und die neuen
Werte stiitzt, helfen beim Weg zur Besserstellung. Da sich die lebensverdn-
dernden Effekte der einzelnen Mitglieder akkumulieren, entstehe letztlich
ein umfassender gesellschaftlicher Wandel. Die massive Ausbreitung der
Pfingstbewegung trage somit zur soziodokonomischen Transformation in
breiten Teilen des globalen Siidens bei (Martin 2002; Maxwell 1998).

Jedoch ist umstritten, inwiefern die Pfingstbewegung tatsdchlich einen
umfassenden Einfluss auf die sozio6konomischen Transformationen von
Gesellschaften im globalen Siiden hat (Chesnut 2012, 219; Heuser 2013;
Gooren 2011). Neben den héufig optimistischen Einschdtzungen finden
sich auch kritische Stimmen, die davon ausgehen, dass das Potential der
Pfingstbewegung, wirtschaftliche Entwicklung voranzutreiben, stark tiber-
schatzt werde. Letztlich wiirden die Armen arm bleiben, denn die Pfingst-
bewegung ermdglicht nur minimale 6konomische Verbesserungen, aber
keinen Aufstieg in die Mittelschicht (Miguez 2001; Woodberry 2006, 29,
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35). Das hiange unter anderem damit zusammen, dass die Mitgliedschaft in
einer Pfingstgemeinde durch die Teilnahme an den langen Gottesdiensten,
den Bibelgruppen und das ehrenamtliche Engagement duflerst zeitintensiv
sein konne (Gifford 2004, 157; Woodberry 2006, 31, 34). Dabei handelt es
sich um Zeit, die fiir dkonomische Aktivitdt verloren geht. Auch wird ein
Teil des verdienten Geldes in die Kirchen reinvestiert (durch die Abgabe
des Zehnten sowie Spenden), so dass Pfingstler:innen diese finanziellen
Mittel nicht sparen oder andersartig reinvestieren kénnen (z.B. in Bildung)
(Gifford 2004, 159). Zugleich kénnen die mitunter rigorosen Moralvorstel-
lungen dazu fithren, dass die 6konomische Aktivitit eingeschrankt wird
(Gooren 2002, 37). Auch erfahrt die Pfingstbewegung haufig eine Stigmati-
sierung in der Mittelschicht (Koehrsen 2016; Koehrsen 2018a). Dies kann
zum Ausschluss aus sozialen Netzwerken fuhren, die relevant fur die Ar-
beitssuche sind. Zugleich ist zu beachten, dass es Teilen der Pfingstbewe-
gung in einigen lateinamerikanischen Lidndern gelungen ist, Einfluss auf
die Politik zu nehmen und damit zur soziokonomischen Umgestaltung der
Léander beizutragen (siehe fiir politischen Einfluss von religiosen Gemein-
schaften in diesem Band den Beitrag von Liedhegener 2024a). Ein Beispiel
hierfiir ist etwa Brasilien in der Regierungszeit von Jair Bolsonaro. In der
Regierung Bolsonaros hatten pfingstliche Interessengruppen einen grofien
Einfluss und unterstiitzten getrieben durch liberale Wirtschaftsvorstellun-
gen die Abholzung des Regenwalds (siehe fiir den Einfluss von Religion auf
Umweltpolitik in diesem Band die Beitrdge von Glaab 2024 und Koehrsen
2024).

5) Fazit

Der Beitrag hat unterschiedliche Teilbereiche der Religionsékonomie iden-
tifiziert. Besonders prominent sind die beiden Teilbereiche, die sich mit
der Anwendung wirtschaftswissenschaftlicher Theorien auf Religion und
der Untersuchung des Einflusses von Religion auf Wirtschaft auseinander-
setzen. Auf diese beiden Teilbereiche wurde hier ein Fokus gelegt.

Mit Blick auf die Anwendung wirtschaftswissenschaftlicher Theorien
zeigt sich, dass es diesem Teilbereich gelungen ist, eine komplexe Religions-
theorie vorzulegen. Diese kann, wie der Marktansatz zeigt, auf empirische
Befunde angewandt werden, um diese zu erkliren (z.B. Unterschiede in der
religiosen Vitalitdt zwischen Landern). Im Zuge der Anwendung ergeben
sich jedoch auch Herausforderungen, die darauf hindeuten, dass eine rein
okonomische Theorie nicht ausreichend ist, um religiose Dynamiken zu
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erklaren. Der «6konomische Reduktionismus» dieses Strangs hat dement-
sprechend vielfaltige Kritik erfahren. Neben der Notwendigkeit kulturelle
Rahmenbedingungen einzubeziehen, zeigen sich weitere Herausforderun-
gen. Eine Herausforderung dieses Forschungsbereichs ist der starke Fokus
auf das Christentum. Entsprechende Studien zu den Wettbewerbsdynami-
ken anderer Religionen liegen bisher kaum vor. Auch haben ckonomische
Ansitze bisher besonders das religiose Handeln von Einzelindividuen so-
wie religiose Marktdynamiken in den Blick genommen, wéhrend das stra-
tegische Handeln von religiosen Organisationen weniger Aufmerksamkeit
erhalten hat (Miller 2002). Hier erweist sich der akteursbasierte Fokus
als Herausforderung. Um das strategische Handeln von religidsen Organi-
sationen zu erkldren, ist eine stirkere Beriicksichtigung der institutionellen
Einbettung in die Eigendynamiken religiosen Wettbewerbs nétig. Feldmo-
delle kénnten hilfreich sein, um diese Theorieliicke zu fiillen (Fligstein und
McAdam 2011; Fligstein und McAdam 2012; Jackwerth-Rice et al. 2023).

Mit Blick auf die Untersuchung des Einflusses von Religion auf wirt-
schaftliche Aktivitdt liegen zahlreiche Studien vor, die sich unterschiedli-
chen Phidnomenen (z.B. wirtschaftlicher Erfolg, Innovationsféhigkeit, ethi-
sches Wirtschaften) zuwenden. Gepragt durch Webers Protestantismusthe-
se hat die Erforschung des Protestantismus und dessen Einfluss auf das
wirtschaftliche Handeln besonders viel Aufmerksamkeit erfahren. Mitun-
ter wurde diese These auf die Pfingstbewegung als modernen Ausdruck
des Protestantismus {ibertragen. Es wird vermutet, dass die Ausbreitung
der Pfingstbewegung helfe, den soziodkonomischen Umbau von Gesell-
schaften im globalen Siiden in Richtung des neoliberalen Kapitalismus
voranzutreiben. Ob die Mitgliedschaft in der Pfingstbewegung dann auch
gleichbedeutend mit sozialen Aufstieg und dkonomischen Wohlstand ist,
bleibt kritisch zu hinterfragen. Um dies genauer zu untersuchen, wiren
qualitative Mikrostudien nétig, die ethnographisch herausarbeiten, ob und
in welcher Weise religise Vorstellungen das Alltagshandeln von Glaubigen
tatsachlich beeinflussen. Wiinschenswert wire auch eine stirkere Kopplung
von qualitativer und quantitativer Forschung (Mixed Methods), um mit
den Analysen sowohl in die Breite (starke Fundierung der Ergebnisse durch
hohe Fallzahlen) als auch in die Tiefe (vertiefende Analysen der Wirkme-
chanismen mittels Einzelfallstudien) gehen zu kénnen.
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6) Auswahlbiographie

Weber, Max. 2013 [1904/1905]. Die protestantische Ethik und der Geist des
Kapitalismus, 4. Aufl. Miinchen: Beck.

In diesem Klassiker stellt Max Weber die prominente Protestantismusthese
vor. Diese geht davon aus, dass der Protestantismus einen wichtigen Beitrag
zur Verbreitung des modernen Kapitalismus geleistet hat.

Stark, Rodney, und Roger Finke. 2000. Acts of faith: Explaining the human
side of religion. Berkeley, Calif.: Univ. of California Press.

Rodney Stark und Roger Finke legen mit diesem Werk eine komplexe Re-
ligionstheorie vor, die auf wirtschaftswissenschaftlichen Grundkonzepten
beruht. Diese Theorie nimmt sowohl das religiose Handeln von Individuen
als auch die Dynamiken religioser Markte in den Blick. Damit handelt es
sich bei dem Werk um die zentrale Zusammenfiihrung der Theoriebaustei-
ne des Ansatzes.

Chesnut, Andrew R. 2003. Competitive Spirits: Latin America’s new religious
economy. Oxford: Oxford Univ. Press.

Andrew Chesnut iibertrigt die Idee des religiésen Marktes auf Lateinameri-
ka. Damit gelingt es ihm den wachsenden religiosen Wettbewerb zwischen
unterschiedlichen Anbietern in Lateinamerika zu deuten und auch den
Erfolg einzelner Anbieter am religiosen Markt zu erkldren.

Iyer, Sriya. 2016. The New Economics of Religion. Journal of economic litera-
ture 54 (2): 395-441. doi: 10.1257/jel.54.2.395.

Der Aufsatz von Sriya Iyer verschafft einen Uberblick iiber empirische
religions6konomische Studien. Dabei legt er einen Fokus auf die Nutzung
okonomischer Theorien und Methoden (z.B. Okonometrie) zur Untersu-
chung von Religion. Entsprechend stehen die hier vorgestellten Bereiche
(1), (2), und (3) (siehe zweiter Abschnitt) im Fokus, nicht jedoch die An-
wendung religioser Perspektiven auf Wirtschaft. Auch liegt der Fokus auf
quantitativen Studien.
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Politik und Religion in der empirischen Politikwissenschaft

Abstract

Der Beitrag fiihrt aus politikwissenschaftlicher Perspektive in die Grundlagen und den
Stand der Forschung zum interdisziplindren Forschungsfeld Politik und Religion ein. Aus-
gehend vom aktuellen Schweizer Beispiel der Konzernverantwortungsinitiative wird vor
allem die Frage behandelt, wie das komplexe Verhiltnis der beiden Groflen Politik und
Religion empirisch angemessen untersucht und analysiert werden kann (1). Dazu werden
zuerst schlaglichtartig Hinweise zur bisherigen Beschéftigung mit Religion in der Politik-
wissenschaft gegeben (2). Es folgen Arbeitsdefinitionen der Schliisselbegriffe Politik und
Religion mit Hinweisen zur Bedeutung von Konzepten und Theorien, in deren Kontext sie
stehen (kénnen) (3). Der anschlieflende Abschnitt ist empirisch ausgerichtet. Er hebt die
politikwissenschaftliche Herangehensweise an die Analyse des Zusammenhangs von Politik
und Religion hervor und présentiert unterschiedliche politik- bzw. sozialwissenschaftliche
Erklarungsmodelle im Feld von Politik und Religion anhand eines Fallbeispiels. Einerseits
geht es um Varianten kausalen Erkldrens, andererseits um heuristische Erklarungsmodelle
politischen Entscheidens in systemischen Kontexten, die in der Lage sind, Macht und
Einfluss von Religionen in politischen Systemen zu erhellen (4). Der Ausblick hebt den
forschungspraktischen Nutzen der angebotenen Perspektiven und Analysetools sowie die
Anschlussmoéglichkeiten zur inter- und transdisziplindren Forschung und Perspektiven zu-
kiinftiger Forschung hervor (5).

1) Ein ,,komplexes Gefiige komplexer Groien® Einleitung

Politische Gewalt im Namen Gottes — genau diese Vorstellung verbinden
heutzutage viele Menschen fast automatisch mit dem Verhéltnis von Poli-
tik und Religion. Und wichtige, welthistorische Ereignisse scheinen ihnen
recht zu geben: die verheerenden Anschldgen islamistischer Terroristen am
11. September 2001 auf das World Trade Center und das amerikanische
Verteidigungsministerium, die Anschldge von London, Madrid und Paris,
das Attentat auf den Weihnachtsmarkt am Berliner Breitscheidplatz, die
zeitweisen Eroberungen des sogenannten Islamischen Staats und dessen
weltweite Serie von Anschligen und der Terrorangrift der Hamas vom
7. Oktober 2023 auf Israel seien beispielhaft genannt. In der Tat ist das
Verhiltnis von Religion und politischer Gewalt ein zentrales Thema (vgl.
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die Beitrage Manea 2024 und Saal und Liedhegener 2024 im vorliegenden
Band). Man muss aber zundchst daran erinnern, dass Politik und Religion
ein Thema von welthistorischer Gréfle und Bedeutung ist, das sehr viel
vielschichtiger und facettenreicher ist. Religionen spielen weltweit eine
wichtige Rolle in Gesellschaft und Politik. Selbst in den sich vielfach als
sdkular verstehenden Gesellschaften der westlichen Welt ist das Verhaltnis
von Politik und Religion deutlich relevanter, als es auf den ersten Blick den
Anschein hat.

Ein Beispiel: Am 29. November 2020 lag der Schweizer Wahlerschaft ein
Entscheid von weltweiter Tragweite zur Abstimmung vor, die ,Konzernver-
antwortungsinitiative (KVI)“ Die Annahme der Initiative, die von einem
breiten Netzwerk zivilgesellschaftlicher Organisationen, Hilfswerken und
Personen des offentlichen Lebens getragen wurde, hitte bedeutet, dass in
der Schweiz ansdssige Unternehmen fiir Menschenrechtsverstofie und Um-
weltschaden, die sie oder ihre Zulieferer in anderen Landern, d.h. vor allem
im globalen Siiden, zu verantworten haben, nach Schweizer Recht hitten
belangt werden konnen. Juristisch bzw. gesetzgeberisch ging es darum, ein
wirksames Lieferkettengesetz auf dem Wege eines Verfassungszusatzes fiir
die Schweiz zu schaffen. Obwohl das Anliegen in der 6ffentlichen Diskussi-
on grundsitzlich allgemein geteilt wurde — wie hétte man es auch ablehnen
wollen? —, blieben die KVI und die von ihr angestrebte rechtliche Haftung
selbst hochst umstritten (vgl. hier und im Folgenden: https://swissvotes.ch
/vote/636.00, abgerufen am 3.5.2021). Vor allem Schweizer Groffkonzerne,
die im Rohstoff- und Nahrungsmittelhandel involviert sind, fiirchteten um
die finanziellen Folgen, die aus der Schadenshaftung entstehen wiirden. Im
Abstimmungskampf lehnten der Bundesrat, der National- und Stinderat,
die FDP. Die Liberalen (FDP) und Schweizerische Volkspartei (SVP) sowie
der Grof3teil der Christlichdemokratischen Volkspartei der Schweiz (CVP,
heute Die Mitte) ab. Fiir die Annahme setzten sich so verschiedene Parteien
wie die Sozialdemokratische Partei der Schweiz (SP), die Biirgerlich-Demo-
kratische Partei Schweiz (BDP, heute auch Die Mitte), die Eidgendssisch-
Demokratische Union (EDU), die Evangelische Volkspartei (EVP), die
Griinliberale Partei (GLP), die Griine Partei der Schweiz (GPS) und eini-
ge Splitterparteien ein. Abweichend zur Bundespartei befiirworteten auch
einige CVP-Kantonsparteien die KVI. Und schliefilich standen zahlreiche
zivilgesellschaftliche Akteure auf der Seite der KVI. Hier reihten sich auch
kirchliche Akteure ein, etwa die Evangelisch-reformierte Kirche Schweiz,
die Schweizer Bischofskonferenz, die Schweizerische Evangelische Allianz,
der Verband der Freikirchen Schweiz oder der Katholische Frauenbund.
Zum Kennzeichen ihres Einsatzes fiir die Initiative wurden die auffallenden
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orangen Banner der KVI, die von Schweizer Kirchen und Kirchengebauden
wehten. Nicht alle Kirchenmitglieder waren damit einverstanden. Zur Ab-
stimmung an der Urne standen der Text der KVI und ein indirekter Gegen-
vorschlag des Parlaments, der neue Berichtspflichten, aber keine juristische
Haftung vorsah. Die KVI wurde ganz knapp abgelehnt. Sie erhielt eine
hauchdinne Mehrheit von 50,7 Prozent unter den Abstimmenden, scheiter-
te schlussendlich jedoch - wie von der Kampagne der Gegner anvisiert —
am Stdndemehr: Auf Kantonsebene stimmte nur in acht Kantonen und im
Halbkanton Basel-Stadt eine Mehrheit fiir die KVI. Hatte das Engagement
der Kirchen einen Effekt auf das Stimmverhalten? Durften sich die Kirchen
iberhaupt politisch so exponieren? War ihr Einsatz ein Gebot christlicher
Nichstenliebe oder eine politische Torheit?

Die KVI steht als ein international beachtetes und zugleich iiberraschen-
des Beispiel stellvertretend dafiir, dass das Verhaltnis von Politik und Reli-
gion auch in liberalen Demokratien trotz Sakularisierung und grundsatzli-
cher Trennung von Staat und Religion spannungs- und konfliktreich bleibt.
Bei anderen politischen Streitféllen ist der Zusammenhang zur Religion
noch offenkundiger. Ob es um das Verbot des muslimischen Schleiertra-
gens, das Verbot von Kreuzen in offentlichen Schulen, das rituelle Schéich-
ten, das fiir Juden wie Muslime gleich wichtig ist, die Kirchensteuer oder
den Religionsunterricht in Schulen geht, immer sind Politik und Gesetzge-
ber gefordert, Losungen anzubieten und verbindliche Entscheidungen zu
schaffen.

Die Analyse politischer Konflikte und Entscheide und ihrer Kontexte,
Bedingungen und Ursachen ist eine, wenn nicht die Kernaufgabe der
Politikwissenschaft. Religion gehort zwingend dazu, auch wenn die Poli-
tikwissenschaft dies lange Zeit gerne nicht wahrhaben wollte (siehe 2).
Was aber sind bzw. meinen ,Politik’ und ,Religion’ und wie lassen sie sich
politikwissenschaftlich analysieren? Antworten auf diese Fragen werden im
vorliegenden Beitrag prisentiert. Dabei kann vieles hier nur angerissen
werden, aber die zitierte Literatur erlaubt es, allen Aspekten vertiefend
nachzugehen. Viele Konzepte der Politikwissenschaft sind genereller Natur
und lassen sich damit auf politische Systeme aller Art — also von totalitdren
Diktaturen {iber autoritire Systeme und defekte Demokratien bis hin zu
etablierten liberalen Demokratien wie der Schweiz oder Deutschland mit
ihren verfassungsméfiig abgesicherten Menschenrechtsstandards — anwen-
den. Die Politikwissenschaft weist anders als viele andere Wissenschaften
zudem einen gewissen Konsens auf, was unter Religion zu verstehen ist.
Die eigentlichen Schwierigkeiten entstehen fiir sie vor allem aus der gleich-
zeitigen Bezugnahme auf beide Gréflen und deren Vielfalt und ihren kaum
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abschliefSend erfassbaren Interaktionen und Wechselwirkungen. Zu Recht
ist das Verhaltnis beider Grof8en als ein ,ein komplexes Gefiige komplexer
Groflen” beschrieben worden (Schneider 1997). Komplexitat meint hier die
in ihren Effekten nicht immer klar vorhersagbaren Zusammenhénge und
Wechselwirkungen unterschiedlicher sozialer Systeme auf den verschiede-
nen Ebenen des Sozialen, d.h. auf Mikro-, Meso- und Makroebene (siehe
unten). Die Frage nach der Moglichkeit einer angemessenen empirischen
Untersuchung der Komplexitdt und Interaktion der beiden Grofien Politik
und Religion steht dementsprechend im Mittelpunkt des Beitrags. Dies soll
vor allem geschehen vor dem Erfahrungshintergrund freier Gesellschaften,
d.h. die vorgestellten Konzepte werden auf liberale Demokratien hin ausge-
legt und entfaltet.

Um die Einordnung in die Politikwissenschaft zu erleichtern, beginnt
der Beitrag mit einer kurzen Skizze der bisherigen Auseinandersetzung
der Politikwissenschaft mit Religion als einem politisch relevanten Untersu-
chungsgegenstand (2). Anschlieflend werden die beiden Kernbegriffe des
Beitrags definiert und erldutert sowie Hinweise zu ergédnzenden Konzepten
und Theorien gegeben (3). Der anschlieende Abschnitt ist empirisch aus-
gerichtet. Er hebt die politikwissenschaftliche Herangehensweise an die
Analyse des Zusammenhangs von Politik und Religion hervor und présen-
tiert unterschiedliche politik- bzw. sozialwissenschaftliche Erklirungsmo-
delle im Feld von Politik und Religion anhand des Fallbeispiels. Einerseits
geht es um Varianten kausalen Erklarens, andererseits um heuristische Er-
klarungsmodelle politischen Entscheidens in systemischen Kontexten, die
in der Lage sind, Macht und Einfluss von Religionen in politischen Syste-
men zu erhellen (4). Der Ausblick hebt den forschungspraktischen Nutzen
der angebotenen Perspektiven und Analysetools sowie die Anschlussmog-
lichkeiten zur inter- und transdisziplindren Forschung sowie Perspektiven
zukiinftiger Forschung hervor (5).

2) Politik und Religion in der Politikwissenschaft. Hinweise zur
Fachgeschichte

In vielen &lteren Einfiihrungstexten zu Politik und Religion wird - fiir
damalige Verhiltnisse zu Recht — betont, dass das Forschungsfeld Politik
und Religion innerhalb der Politikwissenschaft bestenfalls randstindig sei
(Minkenberg und Willems 2003). Im Mainstream der Politikwissenschaft
galt Religion angesichts der massiven Sékularisierung in der zweiten Hilfte
des 20. Jahrhunderts als irrelevantes, im Groflen und Ganzen erschopftes
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Thema (Pelinka 2005). Diese Meinung war in den meisten Subdisziplinen
der Politikwissenschaft vorherrschend. Weder die Regierungslehre noch die
Vergleichende Politikwissenschaft noch die Internationalen Beziehungen
maflen Religion eine Bedeutung fiir die Politikwissenschaft zu. Am ehesten
war das Thema Religion noch in der politischen Ideengeschichte bzw.
politischen Theorie aufgehoben (Birsch et al. 2005; Hidalgo und Polke
2017; Stein 2004). Hier war man sich bewusst, dass der Ursprung der
eigenen wissenschaftlichen Disziplin mit der Frage nach dem richtigen Ver-
hiéltnis von Staat und Religion bzw. Kirche in der Moderne auf das Engs-
te verknuipft ist. Thomas Hobbes (1588-1651), Montesquieu (1689-1755),
Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-
1831), Alexis de Tocqueville (1805-1859), Karl Marx (1818-1883), John Rawls
(1921-2002) - all diese unterschiedlichen (Vor-)Denker der politischen
Moderne haben das Thema variantenreich aufgegriffen. Sie sind bleibende
Referenzpunkte fiir die Beschiftigung der heutigen politischen Theorie
mit Religion (Butler et al. 2011; Casanova 1994; Habermas 2019; Hidalgo
und Polke 2017; Taylor 2009). Erginzend sind aktuell vor allem Einfliisse
der franzdsischen Denker wie Michel Foucault und Pierre Bourdieu und
der (amerikanischen) Postcolonial Studies zu nennen (vgl. einfithrend die
entsprechenden Beitrdge in Hidalgo und Polke 2017).

Die Politikwissenschaft als Disziplin insgesamt hat hingegen diesen in
der Offentlichkeit durchaus beachteten Stimmen der politischen Theorie
geraume Zeit wenig Beachtung geschenkt. Seit den spaten 1950er Jahren
hat sich ausgehend von den USA weltweit eine Ausrichtung der Disziplin
am empirisch-analytischen Paradigma wissenschaftlicher Erkenntnis (siehe
unten) und damit eine sehr starke Orientierung an der empirischen For-
schung durchgesetzt (vgl. exemplarisch den Ansatz in Bernauer et al. 2022),
oftmals unter Riickgrift auf Rational choice-Ansitze (vgl. mit Hinweisen zu
diesen Ansitzen Kohrsen 2024). Damit schwanden die Beziige zur politi-
schen Theorie und ihren Themen. Hinzu kam eine starke Orientierung der
Sozialwissenschaften allgemein am lange Zeit vorherrschenden Paradigma
der Sakularisierung (Berger 2013; Gabriel et al. 2014; Pollack et al. 2012),
sodass das Spannungsverhiltnis von Politik und Religion vielen als kaum
noch relevant erschien (Pelinka 2005, 113-118). Beides waren gewichtige
Griinde fiir das recht geringe Interesse der Disziplin am Wechselverhaltnis
von Politik und Religion.

Dieses Desinteresse besteht heute nicht mehr. Die ,Riickkehr der Religi-
on“ hat auch vor der Politikwissenschaft nicht Halt gemacht. Der amerika-
nische Politikwissenschaftler Samuel Huntington (1927-2008) hat den Ton
schon 1993 und somit schon deutlich vor 9/11 gesetzt, als er vom ,Clash of
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Civilizations“ oder, wie es in der deutschen Ubersetzung dann hief3, vom
~Kampf der Kulturen® sprach. Religion wies er eine prominente Stellung
in dem von ihm ausgerufenen, nahezu unvermeidlichen Konflikt zwischen
den Kulturkreisen der Welt zu (Huntington 1993; 1996). Selbstverstind-
lich blieb diese ebenso provozierende These, die vor allem ,den Islam“
in ein disteres Licht riickte, nicht unwidersprochen (vgl. mit weiteren
Nachweisen Werkner 2011). Wichtig fiir das neue Interesse der Politikwis-
senschaften an Religion waren auch die frithen Arbeiten von José Casanova
(Casanova 1994). Casanova demonstrierte theoretisch und empirisch, dass
Religionsgemeinschaften in liberalen Gesellschaften trotz Sékularisierung
durchaus eine zivilgesellschaftliche und politische Rolle zukommt, insbe-
sondere dann, wenn es gilt, den Auswiichsen der marktwirtschaftlichen
bzw. kapitalistischen Moderne Grenzen zu setzen - ein Gedanke, den Jiir-
gen Habermas dann aufgriffen und entfaltet hat (Habermas 2001).

Mittlerweile ist auch die empirische Untersuchung politischer Aspekte
von Religion in der Politikwissenschaft (und angrenzenden Disziplinen)
keine Seltenheit mehr (Fox 2013; Haynes 2016; Haynes 2021; Minkenberg
2011; Smidt et al. 2009b; Willems 2018). Die empirische politikwissenschaft-
liche Beschiftigung setzte zundchst noch etwas zaghaft in den spiten
1990er Jahren ein, nahm an Bedeutung bald zu und weist heute eine
grof3e Breite auf. Die mittlerweile untibersichtliche Forschungslandschaft
ist grob durch fiinf Problemkreise strukturiert. Deren Abgrenzung folgt we-
niger einer strikt logischen Einteilung, sondern hebt auf wissenschaftliche
Diskurskontexte ab, in denen bestimmte Grundprobleme von diversen (Zi-
tier-)Netzwerken erforscht werden: Religion und Gewalt, das (rechtliche)
Verhiltnis von Staat und Religionen, die Frage von Macht und Einfluss
von Religionen in der politischen Praxis, die ,neue Religionspolitik® als
Versuch aktiver parteipolitischer bzw. staatlicher Regulierung von Religio-
nen sowie der Zusammenhang von Religion, Identitit, Integration und
(zivil-)gesellschaftlichem Zusammenhalt (Liedhegener 2011b; Liedhegener
und Odermatt 2024).

Die erfolgte Institutionalisierung von Religion als Forschungsgegen-
stand belegen auch neue Zeitschriften, Handbiicher, Uberblicksdarstellun-
gen, grofle Forschungsverbiinde wie das Exzellenzcluster der Universitat
Miinster, der Verbund ,Religion und Transformation® in Wien oder das
vergleichsweise kleinere Zentrum fiir Religion, Wirtschaft und Politik
(ZRWP) in der Schweiz (siehe detaillierter unten 8). Arbeitsgruppen in
den Fachvereinigungen der Politikwissenschaft, wiederkehrende Konferen-
zen und Tagungen und nicht zuletzt zahlreiche Forschungsprojekte vernet-
zen die Forschung heute international und vielfach auch interdisziplinar.
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Viele Nachwuchswissenschaftlerinnen und Nachwuchswissenschaftler sind
daraus hervorgegangen. Die idltere Zuriickhaltung im Fach wird allerdings
noch sichtbar, wenn es um Berufungen auf Professuren und Lehrstiihle
geht. Die Zahl der Fachvertreterinnen und Fachvertreter mit einer klaren
Spezialisierung auf die Schnittstelle Politik und Religion ist zumindest im
deutschen Sprachraum immer noch sehr iiberschaubar. Vielfach weichen
jingere Politikwissenschaftler:innen in Nachbardisziplinen aus, etwa in die
Religionswissenschaft, Soziologie oder auch Praktische Theologie. Alles in
allem wird man sagen kénnen, dass die empirische Untersuchung des Zu-
sammenhangs von Politik und Religion heute eine Querschnittsaufgabe der
Politikwissenschaft ist, zu der die Subdisziplinen der Regierungslehre, der
Vergleichenden Politikwissenschaft und der Internationalen Beziehungen
sowie der politischen Theorie ihren Beitrag leisten.

3) Komplexe Grofien: nominalistische Arbeitsdefinitionen von Politik
und Religion

Die politikwissenschaftliche Auseinandersetzung mit Politik und Religion
ist nicht voraussetzungslos. Was soll unter den komplexen Grofien ,,Politik"
und ,Religion® verstanden werden? Die Antwort darauf erfordert Theorie-
und Begriffsarbeit.

Die meisten in der Politikwissenschaft verstehen ihre Disziplin als eine
sozialwissenschaftliche. Dementsprechend ist der Umgang mit Begriffen,
Modellen und Theorien heute von der Methodologie in den Sozialwissen-
schaften allgemein geprigt. Begriffe sind danach keine Bestimmung des
Wesens einer Sache - also auch nicht des Wesens von Politik oder Religion
-, sondern zunichst einmal eine Angelegenheit der Kommunikation im
Kontext von Wissenschaft (Bernauer et al. 2018; Patzelt 2013). Begrifte wer-
den nach den Kriterien der Zweckdienlichkeit und Niitzlichkeit festgelegt
und bewertet. Definitionen geben an, was mit welchem begriffsauslésenden
Wort genau bezeichnet werden soll. Solche nominalistischen Definitionen
setzen fast immer bei der Bestimmung dessen an, was unter den Begriff
zahlen soll und was nicht. Im lateinischen Wort ,definere = abgrenzen®
wird genau diese Eigenschaft des Definierens erfasst. Definieren heifit,
Grenzen angeben, um sich zu verstandigen, was man unter einem Begriff in
der Wissenschaft versteht und welche Phanomene bzw. Inhalte darunterfal-
len.

Wer aber nun von den Sozialwissenschaften Einheitlichkeit in der Be-
griffsbildung erwartet, wird generell enttduscht. Die Kreativitdt der For-
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schenden, theoretische und inhaltliche Vorlieben und durchaus auch politi-
sche Interessen wissenschaftlicher Schulen und die personlichen Eitelkeiten
des Wissenschaftsbetriebs produzieren genau wie unsere Gesellschaft eine
grofie Vielfalt, was sich fiir die Diskussion und den Erkenntnisfortschritt in
der Wissenschaft aber zumindest teilweise auch als produktiv und niitzlich
erweist. Wahrend der Politikbegriff Gegenstand langer und ausfiihrlicher
Debatten in der Politikwissenschaft ist (Mols 2012), ist der Religionsbe-
griff - ganz anders als etwa in der Religionswissenschaft — an sich kein
dominantes, stark umstrittenes Thema. Beim Politikbegrift wird es schnell
ideologisch, beim Religionsbegrift bleibt die Politikwissenschaft eher prag-
matisch (Hildebrandt und Brocker 2008).

Wenn im Folgenden Politik und Religion definiert werden, handelt es
sich um Arbeitsdefinitionen, die im Blick auf die weitere Darstellung heran-
gezogen werden, weil der Autor sie aufgrund seiner Forschungserfahrung
fiir besonders niitzlich hélt. Zudem wird fiir diese Definitionen eine gewis-
se Verbreitung im Fach reklamiert, was ebenfalls fiir deren Niitzlichkeit
spricht. Sie decken ein weites Feld ab, sind aber wie bei allen sozialwissen-
schaftlichen Begriffen nicht die einzig mogliche Antwort (vgl. mit anderen
begrifflichen Akzenten etwa Bizeul 2009).

Beim Politikbegriff, zu dem es erwartungsgemaf3 zahlreiche Definitions-
vorschlage in der Politikwissenschaft gibt, werden schnell Traditionslinien
sichtbar, die bis ins 19. Jahrhundert zuriickreichen: Der Freiheitsimpuls
des politischen Liberalismus, die Gemeinwohlbetonung der katholischen
Soziallehre und christlichen Sozialethik, die Solidaritatsvorstellungen im
demokratischen Sozialismus und die Revolutionswiinsche im Marxismus
bzw. in der extremen Linken sind nicht spurlos an der Politikwissenschaft
vorbeigegangen.

Fiir die weitere Darstellung lege ich eine Arbeitsdefinition von Politik zu-
grunde, die die drei ersten Linien enthilt, dies freilich in einer spezifischen
Fassung. Den Ausgangspunkt der Definition liefert die politikwissenschaft-
liche Systemtheorie, wie sie im Anschluss an David Easton zwischen 1950
und 1990 in den USA entwickelt wurde (Easton 1979 [1965]; Almond et al.
2004) und auch im Forschungsfeld von Politik und Religion genutzt wird
(Moyser 1991), erganzt um einen Gemeinwohlbezug, wie Thomas Meyer
ihn vorgeschlagen hat (Meyer 2000).

Politik ist die Gesamtheit der Aktivititen (im weitesten Sinne) zur Vor-
bereitung und Herstellung gesamtgesellschaftlich verbindlicher, ggf. am Ge-
meinwohl orientierter und dann mdglicherweise der ganzen Gesellschaft
zugutekommender Entscheidungen.
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Im Zentrum der Definition steht die politische Entscheidung. Das Cha-
rakteristikum bzw. die genuine Leistung von Politik besteht darin, fiir eine
Gesellschaft allgemein verbindliche Entscheidungen herzustellen. Diese
Entscheidungen gelten also fiir alle und sie gelten zwingend, d.h. sie fuflen
auch in liberalen Demokratien letztlich auf dem zwangsbewéhrten Handeln
eines Staates (oder auch der EU als einem supra-nationalen Staatenverbund
mit Durchsetzungsmacht). Politik setzt die Maskenpflicht durch, Politik
schafft die Kirchensteuer, Politik verbietet den Bau von Minaretten — um
einige Beispiele zu geben. All das kann faktenorientiert untersucht werden.
Ob diese Entscheide dann auch gemeinwohlférderlich sind, steht allerdings
auf einem anderen Blatt. In Demokratien besteht dieser normative An-
spruch, und er sollte daher in der politikwissenschaftlichen Analyse nicht
einer reinen Machtperspektive geopfert werden — auch wenn das schwieri-
ge Fragen normativer Analysen aufwirft. Sie lassen sich aber zumindest zu
einem guten Teil interdisziplindr angehen (Bleisch et al. 2021; Liedhegener
et al. 2011).

Um eine Religionsdefinition macht die Politikwissenschaft gerne einen
Bogen. Anthony Gill, ein amerikanischer Politikwissenschaftler, sah in der
Forderung nach einer politikwissenschaftlichen Religionsdefinition eine
abschiissige Bahn, auf der man nur ins Rutschen kommen kénne (Gill
2001). SchliefSlich entscheidet er sich aber doch fiir eine Definition, der hier
gefolgt wird.

Religion ist ein ,System von Glaubensiiberzeugungen und Handlungen, die
auf das Heilige oder Ubernatiirliche ausgerichtet sind, durch das die lebens-
weltlichen Erfahrungen von sozialen Gruppen Sinn (Bedeutung) und Rich-
tung erhalten“ (Eigene, sinngemifle Ubersetzung von: ,system of beliefs
and practices oriented toward the sacred or supernatural, through which
the life experience of groups of people are given meaning and direction.”
Ebd., 120, nach Smith 1996, 5.) Religion ,tritt zudem in den allermeisten
Fallen in institutionalisierter Form in Erscheinung® (ebd.), worunter Gill vor
allem Religion als Organisation versteht.

Das Bemerkenswerte an dieser Definition ist nicht so sehr, dass es
sich um eine geradezu klassische substantielle Religionsdefinition handelt
(Pollack 2017), die sich auf den Inhalt und die Form von Religionen
im Gegeniiber zum Profanen griindet. Wirklich bemerkenswert ist, dass
die grofle Mehrzahl der Politikwissenschaftler:innen Religion in dieser
Art definieren (Liedhegener 2008; Minkenberg 2024; Schmidt 2010; Stein
2004). Generell kann gelten: Religion wird in der Politikwissenschaft weit-
hin definiert durch (a) ihren Transzendenzbezug, (b) ihre Fihigkeit zur
kollektiven Sinnstiftung und Handlungsanleitung sowie (c) ihre Institutio-
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nalisierung in organisierten Formen. Empirisch ergibt sich damit eine ho-
he Deckung mit jenen Phianomenen, die gemeinhin als ,Religionsgemein-
schaften® bzw. ,Weltreligionen® bezeichnet werden, eine fiir Religionswis-
senschaftler:innen oft nur schwer nachvollziehbare Vereindeutigung oder
gar ein abzuwehrender ,Essentialismus® Es gibt also einen gewissen poli-
tikwissenschaftlichen Konsens beim Religionsbegriff: Der Religionsbegriff
wird anhand einer substantiellen Religionsdefinition eingegrenzt. Warum
diese Orientierung vorherrscht, wird im Folgenden deutlich werden: Sie
ist fur die politikwissenschaftliche Analyse phanomengerecht und gut an-
wendbar.

In interdisziplindrer Perspektive kritisch anzumerken ist, dass die Frage,
was unter Transzendenz denn nun genau zu verstehen ist, in politikwissen-
schaftlichen, aber auch religionssoziologischen Definitionen vielfach nicht
weiter interessiert (Pollack und Rosta 2015, 48-85). Das Transzendenzver-
stindnis scheint aber gerade in der Gegenwart einem deutlichen Wandel
zu unterliegen (Liedhegener und K6hrsen 2024), mit Wirkungen bis in den
Berufsalltag hinein (Alewell 2024). Auch die Frage nach dem Unterschied
zwischen Religion und Glaube wird selten bedacht. Dies macht aber einen
Unterschied, etwa wenn man sich dem Phdnomen der Verschworungser-
zahlungen, die in vielen populistischen Bewegungen und extremistischen
Kreisen eine wichtige Rolle spielen, analytisch ndhern mdchte (Bizeul 2009,
179-183). Hinzuweisen ist auch darauf, dass definitorische Fragen oftmals
in einem Netz von Begriffen und theoretischen Kontexten stehen. So vari-
ieren etwa Religionsdefinitionen in der Sozialforschung und insbesondere
Religionssoziologie je nach ihren Beziigen auf die Sdkularisierungs-, Indivi-
dualisierungs- oder Markttheorie der Religion (Pollack et al. 2012).

4) Wie wirkt Religion in der Politik?
Die Konzernverantwortungsintiative als Untersuchungsbeispiel fiir
Paradigma und Mechanismen sozialwissenschaftlichen Erkldrens

Sozialwissenschaftliche Forschung zielt auf Erklirungen. Erfolgreiche Er-
kldrungen in der Politikwissenschaft sind in der Regel voraussetzungsreich.
Vielfach geht es zunichst einmal darum zu bestimmen, wie die zu kldrende
Frage genau lautet und wie sich die entsprechenden Sachverhalte faktisch
darstellen, die zu erkldren sind bzw. zur Erklirung beitragen. Vor allem
in Fallstudien steht daher oft ein deskriptives Interesse, also das Ziel,
ein politisches Phanomen zu erfassen und zu verstehen, im Vordergrund.
Beschreibende Studien zur Rolle von Religion und Politik finden sich zahl-
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reich (vgl. mit weiteren Nachweisen Liedhegener 2011b; Minkenberg 2024).
Im Folgenden soll aber das Problem politikwissenschaftlicher Erklirungen
des Zusammenhangs von Politik und Religion in den Mittelpunkt geriickt
werden, um zu zeigen, dass Erklarungen ein Kernanliegen der Forschung
sind, Erklarung aber auch Unterschiedliches bedeuten kann (Bernauer et
al. 2022; Patzelt 2013).

Die Welt der Politik ist vielfaltig, voller Uberraschungen und Wendun-
gen. Oftmals sind es Zufilligkeiten wie der plétzliche Tod einer Politikerin,
die dem Geschehen eine neue Richtung geben. Gleichzeitig ist Politik in
liberalen Demokratien keineswegs regellos oder gar nur zufillig. Fiir Politik
gibt es Voraussetzungen, Institutionen, Themen und Entscheidungsprozes-
se sowie zahlreiche Akteure, die Politik gestalten mdchten oder konnen.
Die deutsche Sprache fasst all dies unter dem Wort Politik zusammen. In
der englischen Sprache kann man aber etwas stirker differenzieren. Sie
kennt die Ausdriicke Polity, Policy und Politics. Diese Dreiteilung macht
sich die Politikwissenschaft oftmals zunutze, um ihren Untersuchungsge-
genstand gedanklich besser strukturieren zu konnen (Minkenberg 2024
[im Erscheinen]; Rohe 1994). Unter Polity werden die strukturellen und
kulturellen Voraussetzungen von Politik verstanden. Dazu gehdren etwa
die Verfassung eines Landes, die Zusammensetzung der Bevélkerung und
deren Einstellungen zum politischen System. Letztere werden oftmals mit
dem Begriff der politischen Kultur zusammengefasst (Pickel 2020). Es geht
im Kern um die politische Gemeinschaft und die Legitimitatsvorstellungen
einer Gesellschaft. Unter Policy versteht man die inhaltlichen Aspekte von
Politik, also die verhandelten Sachthemen, Politiken und Politikfelder wie
die Sozial- oder Religionspolitik, mit und in denen das Zusammenleben
und damit Gesellschaft politisch gestaltet werden sollen. Unter Politics
schliefilich versteht man den politischen Wettbewerb bzw. den politischen
Prozess selbst. Hier geht es darum, wie die verschiedenen Akteure wie
Interessengruppen, Parteien, Abgeordnete, Regierungen, Ministerien, aber
auch Kirchen und Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften ver-
suchen, Einfluss und Macht zu erlangen. Politics bedeutet, Entscheidungen
zu suchen und zu treffen, die fur alle verbindlich sind, wobei manchmal
auch die Nicht-Entscheidung hochst politisch ist (Rohe 1994).

Die Unterscheidung von Polity, Policy und Politics ist eine analytische,
d.h. von der Wissenschaft gedanklich gesetzte. Die Unterscheidung ist zu-
dem ein sehr einfaches gedankliches Modell. Systematisch angewendet ist
dieses Modell aber sehr erhellend, denn es hilft, Politik zu erschlief3en,
zu strukturieren und zu verstehen. Solche Politik beschreibenden und
aufschliisselnden Modelle heiflen heuristische Modelle. Der politikwissen-
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schaftliche Wert solcher Modelle ist nicht zu unterschitzen. Es darf aber
nicht tibersehen werden, dass in der politischen Realitdt stets alle drei
Dimensionen — Polity, Policy, Politics — beteiligt sind. Beim Beispiel der
KVI waren u.a. die rechtlichen Bestimmungen fiir Volksinitiativen (Art. 139
Schweizer Bundesverfassung) und die stark kirchlich geprégte Struktur der
religiésen Landschaft der Schweiz (beides Polity), der Abstimmungsgegen-
stand bzw. Text (Policy) und der Abstimmungskampf und das Ergebnis des
Stimmentscheids (Politics) relevant.

Wie aber kann man die Wirkung von Religion auf das Abstimmungser-
gebnis in der KVI erkliren? Zwei Ansidtze bieten sich dazu an. Auf der
einen Seite stehen Erkldrungen, die sich am Konzept der empirisch-analyti-
schen Wissenschaft ausrichten. Hier gilt es theoriegeleitet Hypothesen zu
formulieren, die sich empirisch, d.h. konkret zumeist statistisch iiberpriifen
lassen. Empirisch-analytische Erklarungen sind Makro!-Mikro-Marko?-Er-
kldrungen. Wer die Struktur und den Wandel politischer, aber auch anderer
gesellschaftlicher Phinomene verstehen will, muss nach diesem Ansatz
untersuchen, wie die Einstellungen und ggf. das Handeln individueller
Akteure zu kollektiven (Verhaltens-)Mustern fithren (Esser 1999 [1.1993];
Stolz 2011). Da die Akteure vorab in eine allgemeinere Handlungssituation
(Makro') eingebunden sind, entscheiden sie nicht ganz voraussetzungslos,
aber eben doch als Individuen letztlich jeweils selbst von Neuem. Aus der
Summe der individuellen Entscheidungen und Handlungen entstehen kol-
lektive Ergebnisse (Makro?). Die Zustinde und Veranderungen auf der Mi-
kro-Ebene verursachen also die Makro?-Effekte. Bei Wahlen und Abstim-
mungen wie der KVI tritt das Prinzip bzw. ein solcher Kausalzusammen-
hang deutlich zu Tage. Die individuelle Stimmabgabe und deren Griinde
verursachen das Abstimmungsergebnis. Das Abstimmungsergebnis erklart
sich aus der Summe der Einzelentscheide und den Grunden, die fur die
Individuen mafgeblich waren. Haufig, aber nicht immer, wird unterstellt,
dass die Individuen dabei im Sinne ihres eigenen Interesses entscheiden
(»homo oeconomicus’, Kohrsen 2024). Diesem Typ von kausalen Erkldrun-
gen stehen Ansitze gegeniiber, die darauf abheben, dass Erklarungen sich
nicht immer durch einfache kausale Verbindungen zwischen Individuen
und einem politischen Phanomen gewinnen lassen. Die Wirklichkeit ist
vielschichtig, komplizierter, ja komplex, und die Wechselwirkungen sind
mannigfaltig und bringen oft erstaunliche Kombinationen und Ergebnis-
se hervor. Vielfach gilt: Das Ganze ist mehr als die Summe der Teile.
Griflig und anwendbar wird dieser Ansatz in der gingigen Unterteilung
der sozialen Wirklichkeit in drei Ebenen, namlich die Mikro-, Meso- und
Makro-Ebene (Mayntz 2005; Liedhegener 2011b). Neben die Individuen

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24. -



https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Politik und Religion in der empirischen Politikwissenschaft 131

als Akteure tritt die Meso-Ebene, die ihrerseits das Ergebnis auf der Ma-
kroebene beeinflusst. Kollektive Akteure wie etwa Parteien oder Kirchen
und Religionsgemeinschaften besitzen als Elemente der Meso-Ebene eine
Eigenstdndigkeit, die sich in Institutionen, Strukturen, Organisationen und
entsprechenden Handlungsmdoglichkeiten jenseits der Ebene von Individu-
en zeigt. Der Erhalt der Kirchensteuer etwa ist ein genuines Interesse
kirchlicher Institutionen, das sich keineswegs mit den Interessen der Kir-
chenmitglieder decken muss.

Wie und warum konnte nun Religion vor dem Hintergrund beider An-
sitze auf Politik wirken? Was konnten Griinde sein, warum Religion wirkt?
Was sind die Mechanismen, die Religion zu einer wirkmichtigen Grofie
machen?

In der amerikanischen Politikwissenschaft findet sich dazu die {iberzeu-
gende Unterscheidung von Religion in die ,groflen drei B Sie lauten:
Belonging, Behavior, Belief (Smidt et al. 2009a; Layman 2001; Rof3teut-
scher 2009). Diese drei Aspekte von Religion - Religionszugehdrigkeit,
religioses Verhalten und religioser Glaube - begriinden unterschiedliche
Wirkungsweisen von Religion und gehen mit unterschiedlichen Mechanis-
men einher. Religion als Belonging schafft Mitgliedschafts- und Zugehorig-
keitsverhidltnisse, oft {iber die Generationen hinweg. Religionen sind als
gesellschaftliche Grofigruppen verfasst und werden als solche wahrgenom-
men. Damit konnen bestimmte Erfahrungen und Erwartungen verbunden
sein, z.B. dass, wie etwa fiir die Niederlande, Deutschland und die Schweiz
historisch gut nachweisbar, bestimmte Parteien gewahlt werden (vgl. die
klassische Studie dazu von Lipset und Rokkan 1967). Allein die Tatsache
der Mitgliedschaft in einer Kirche oder Religionsgemeinschaft prigt den
Wabhlentscheid. Individueller Glaube oder individuelle Religiositit spielt
dabei keine Rolle. Die soziale Identitit Religion wirkt als solche. Als Stan-
dardvariable zur Operationalisierung des Belonging dient in Umfragen die
Religionszugehorigkeit (Liedhegener und Odermatt 2018). Anders ist der
Wirkungsmechanismus beim Behavior als religiosem Verhalten. Hier geht
es um gemeinsames Tun etwa in Gottesdienstfeiern, bei 6ffentlichen Gebe-
ten oder religidsen Versammlungen. Kirchengemeinden und dhnliche Orte
stellen auf der Meso-Ebene Begegnungen und Kontakte her. Je hdufiger
z.B. eine Person an Gottesdiensten teilnimmt, umso starker und wichtiger
sollten die dort relevanten Face-to-Face-Kontakte sein. Die Kontakthypo-
these besagt etwa, dass Menschen, die sich so regelméaflig begegnen bzw.
in Begegnungen eingebunden sind, eine geringere Neigung zu Vorurteilen
und eine hohere Chance, Vertrauen zu anderen aufzubauen, haben (Allport
1979 [1954]). In solchen (religiosen) Gruppenzusammenhinge findet aber
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auch politische Meinungsbildung statt, z.B. durch gemeinsame Fiirbittgebe-
te oder Diskussionsabende zu anstehenden Abstimmungen. Die gebrauch-
lichste Standardvariable zum religiésen Verhalten ist nicht nur in der poli-
tikwissenschaftlichen Umfrageforschung der Gottesdienstbesuch (Wolf und
Rof3teutscher 2013). Der Aspekt des Belief, des Glaubens, hebt auf die Inhal-
te von Religion ab. Alle Religionen vermitteln bestimmte Glaubens- und
Moralvorstellungen, es entstehen Wertbindungen, die als solche handlungs-
leitend sind bzw. sein konnen. Alle Religionen kennen etwa Varianten der
goldenen Regel, d.h. ihre Glaubensvorstellungen halten dazu an, das eige-
nen Verhalten wie das Verhalten Dritter und deren Interessen unparteiisch
zu bewerten. Der Belief-Aspekt ist in Umfragen zu politischen Wahlen und
Abstimmungen vielfach als Variable nicht enthalten. Géngig sind dariiber
hinaus Fragen nach dem Weltverstdndnis, dem Gottesbild und grundlegen-
den Glaubensvorstellungen einschliefSlich Indifferenz, Agnostizismus und
Atheismus.

Bezogen auf die Konzernverantwortungsinitiative stellt sich die Frage,
warum genau Religion auf den Abstimmungsentscheid einen Einfluss ha-
ben sollte. Wir haben eingangs gesehen, dass sich die wichtigsten Religions-
gemeinschaften der Schweiz 6ffentlich hinter die Initianten der KVI gestellt
haben. Man sollte also erwarten, dass dies nicht ganz folgenlos fiir das
Abstimmungsverhalten gewesen ist. Bezogen auf die Religionszugehdorigkeit
lautet die Vermutung oder Hypothese: Wer einer der beiden groflen Kir-
chen in der Schweiz angehdrt, stimmt eher fiir die KVI. Analog ldsst sich
fiir die religiose Praxis formulieren: Je hédufiger eine Person in die gottes-
dienstliche Praxis ihrer Kirche eingebunden ist, desto wahrscheinlicher ist
eine positive Bewertung der KVI und damit die Annahme der Initiative
an der Urne. Auch religiése Lehren und Uberzeugungen kdnnten wirksam
sein: Wer an einen personlichen Gott und die Verantwortung seiner Taten
ihm gegeniiber glaubt, handelt zugunsten der Schwicheren dieser Welt und
entscheidet sich daher eher fiir die KVL.

In der Schweiz wird nach jeder Abstimmung eine Nachwahlbefragung
durchgefiihrt, die als Vox-Umfragen oder Vox-Analysen bekannt sind. Zur
Konzernverantwortungsinitiative wurden rund 3.000 Schweizer Staatsbiir-
ger:innen - nur sie sind abstimmungsberechtigt — befragt, ob sie sich an
der Abstimmung beteiligt und wie sie gestimmt haben (gfs.bern 2021).
Die Vox-Umfrage reproduziert das eigentliche Stimmergebnis erstaunlich
genau: Unter Einschluss der entsprechenden statistischen Gewichtung ha-
ben auch in ihr 50,7 Prozent der Befragten, die abgestimmt haben, mit
Ja gestimmt, d.h. sie haben die Initiative angenommen. Zahlreiche andere
Fragen an sie erlauben es, anders als beim amtlichen Endergebnis der
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Abstimmung, der Frage nachzugehen, welche Faktoren das Stimmverhalten
verursacht haben. Die Angaben zur Religion im Datensatz sind begrenzt,
aber wir kennen die Religionszugehorigkeit und die Haufigkeit des Got-
tesdienstbesuchs derjenigen, die einer Religionsgemeinschaft angehdren.
Angesichts sehr kleiner Fallzahlen scheiden nicht-christliche Religionsge-
meinschaften als Untersuchungsgegenstand aus, sodass Aussagen tiber drei
grofle Gruppen moglich sind: katholische Befragte, reformierte Befragte
aus den Landeskirchen und den Freikirchen sowie Befragte ohne formale
Religionszugehorigkeit. Zusatzlich lassen sich die Mitglieder der beiden
groflen christlichen Bekenntnisse nach der Haufigkeit ihres Gottesdienst-
besuchs unterscheiden. Um die ersten beiden Hypothesen empirisch zu
testen, werden beide Variablen hier der Einfachheit halber kombiniert.
So ergeben sich fiinf Kategorien: katholische Befragte ohne oder mit nur
seltenem Gottesdienstbesuch. Sie stellen 26,8 Prozent der Abstimmenden.
Katholische Befragte mit monatlichem oder noch haufigerem Gottesdienst-
besuch. Sie machen 4,5 Prozent der Abstimmenden aus. Reformierte mit
geringer Teilnahme stellen 27,6 Prozent, Reformierte mit haufigem Gottes-
dienstbesuch 3,1 Prozent. Befragte ohne Religionszugehorigkeit machen 38
Prozent der Abstimmenden aus. Letztere sind also die grofite Gruppe einer
religios-weltanschaulichen Kategorisierung der Abstimmenden.

Aus vorherigen Analysen ist bekannt, dass die politische Orientierung
der Biirger:innen vielfach einen entscheidenden Unterschied macht. So ist
es auch in der KVI-Abstimmung (gfs.bern 2021). Der direkte Zusammen-
hang zwischen dem Entscheid an der Urne und der eigenen Links-Rechts-
Einstufung ist sehr stark (Abb. 1). Je rechter, desto ablehnender und je
linker, desto zustimmender. Schaut man auf die Details der Graphik, kann
man sogar festhalten: Wer sich als nur leicht rechts von der Mitte einord-
net, lehnt schon mit 75-prozentiger Wahrscheinlichkeit die KVT ab. Spiegel-
bildlich gilt ganz Ahnliches fiir die politische Linke. Nur jene Gruppe, die
sich dezidiert dem Zentrum (5) zuordnet, ist gespalten und reproduziert
damit fast exakt das Gesamtergebnis. Die KVI-Abstimmung hat also hoch-
gradig polarisiert.
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Abbildung 1: Stimmverhalten in der Konzernverantwortungsinitiative nach
politischer Selbstverortung im Links-Rechts-Kontinuum
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Quelle: Eigene Berechnungen und eigene Darstellung nach Vox-Datensatz zur eidge-
ndssischen Abstimmung vom 29. November 2020.

Abbildung 2: Stimmverhalten in der Konzernverantwortungsinitiative nach
Religionszugehorigkeit und Religiositdit
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Quelle: Eigene Berechnungen und eigene Darstellung nach Vox-Datensatz zur eidge-
nossischen Abstimmung vom 29. November 2020.
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Fiir den Faktor Religion, d.h. hier die mit dem Gottesdienstbesuch kombi-
nierte Religionszugehorigkeit, sieht der Befund wie folgt aus (Abb. 2). Katho-
lische Befragte lehnen die KVI mehrheitlich ab. Die Haufigkeit der Gottes-
dienstteilnahme spielt bei ihnen keine Rolle. Weder die Religionszugehorig-
keit noch die religiose Praxis zeigen unter den katholischen Abstimmenden
den nach den Hypothesen erwarteten Zusammenhang. Befragte ohne Religi-
onszugehorigkeit stimmen der KVI hingegen mehrheitlich zu. Bei den Refor-
mierten zeigt sich im Vergleich zur katholischen Wihlerschaft ein Unter-
schied. Die Zugehdrigkeit zur reformierten Tradition kombiniert mit einer
geringen oder fehlenden kollektiven religiosen Praxis fithrt bei den refor-
mierten Wiahlenden eher zur Ablehnung. Hingegen {iberwiegt bei einer
starkeren religiosen Praxis die Zustimmung zur KVI. In der kleinen Gruppe
der regelmafligen reformierten Kirchganger ist die Zustimmung im Vergleich
zu allen anderen Gruppen sogar am hdchsten. Fast Dreiviertel von ihnen hat
fiir die Annahme der KVI gestimmt. Nach den vorliegenden Zahlen hat also
die Religionszugehorigkeit als solche - entgegen dem offentlichen Engage-
ment der Kirchen - nicht zu einer Annahme der KVI gefiihrt, das Gegenteil
war eher der Fall. Auch die stirkere Einbindung in gemeinsames religioses
Handeln wirkte nicht generell zu Gunsten der Konzernverantwortungsinitia-
tive. Vielmehr unterscheiden sich nur Reformierte mit hdufigem Gottes-
dienstbesuch im Abstimmungsverhalten. Der Einfluss der Kirchen diirfte also
sehr partiell gewesen sein: Nur die engsten Mitglieder der Evangelischen
Kirche Schweiz und der Freikirchen, die in den Zahlen der Reformierten auch
enthalten sind, stimmten im Sinne ihrer Kirchenleitungen.

Nun sind solche bivariaten, d.h. nur mit zwei Variablen iiberpriiften
Zusammenhinge in der Regel mit einer gewissen Vorsicht zu genieflen. Im
Hintergrund kénnten noch ganz andere Zusammenhénge wirksam sein,
die erkldaren konnten, warum jemand letztlich fiir oder gegen die KVI ge-
stimmt hat. Technisch gesprochen muss daher statistisch auf Drittvariablen
kontrolliert werden. Das auf die Umfragedaten zur KVI-Abstimmung anzu-
wendende Verfahren ist das der logistischen Regressionsanalyse (Diaz-Bo-
ne 2018; Odermatt 2023, 133-147). Mit ihr wird rechnerisch tberpriift, wie
wahrscheinlich das Auftreten der Zustimmung zur KVI unter Beriicksichti-
gung einer grofleren Zahl anderer Variablen einhergeht. Je mehr richtige
Vorhersagen das statistische Modell macht, desto besser die Modellgiite.
Das im Folgenden nur in den wesentlichen Ergebnissen vorgestellte Regres-
sionsmodell sagt in 78,3 Prozent der Fille das Abstimmungsverhalten rich-
tig vorher. Ohne eine solche Berechnung bzw. ohne statistische Schitzung
wire die beste Vorhersage das Gesamtergebnis selbst gewesen. Wenn man
also ohne weitere Kenntnisse fiir alle Befragten einfach annimmt, sie hétten
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fur die KVI gestimmt, behélt man nur in 50,7 Prozent der Fille Recht. An-
ders gesagt: Das Regressionsmodell liefert also eine deutliche Verbesserung
der Kenntnis des Abstimmungsergebnisses und der Zusammenhiénge, die
zur Annahme (oder auch Ablehnung) der Initiative gefithrt haben.

Als interessierende unabhingige Variable diente in der logistischen Re-
gression die kombinierte Religionszugehorigkeits- und Religiositatsvaria-
ble. Als Kontrollvariablen wurden in die logistische Regression die Links-
Rechts-Einstufung, das Geschlecht, das Alter, die Bildung und das Haus-
haltseinkommen eingeschlossen. Im Ergebnis liefern die Religion/Religio-
sitat, die Links-Rechts-Einstufung, das Geschlecht, der Bildungsabschluss
und das Einkommen einen Beitrag zur Erklarung des Abstimmungsverhal-
tens bzw. -ergebnisses. Allein das Alter spielt keine Rolle. Aufschlussreich
ist nun, welches Gewicht den genannten Variablen bzw. deren spezifischen
Auspriagungen jeweils zukommt, wenn man statistisch auf alle anderen
Variablen kontrolliert und die jeweilige Effektstiarke der Auspragungen ein-
zelner Antwortkategorien jeweils bezogen auf eine Basiskategorie anhand
der sogenannten Odds Ratios (OR) graphisch darstellt und vergleicht (Abb.
3). Werte bzw. Punkte rechts vom Grenzwert 1 deuten auf eine hohere
Wahrscheinlichkeit fiir die Zustimmung zur KVI hin, Werte links von 1
auf eine tiefere Wahrscheinlichkeit. Schneidet die diinne Linie um den
Punkt, welche die Spannweite des 95%-Konfidenzintervalls anzeigt, den
Grenzwert 1, bedeutet dies, dass die Schétzung nicht verldsslich ist. Die
jeweilige Kategorie hat dementsprechend keine nachweisbare Erklarungs-
kraft fiir das Stimmverhalten.

Zum Ergebnis: Die starke Links-Rechts-Polarisierung bleibt erhalten.
Sie erklart den grofiten Anteil des Abstimmungsverhaltens. Kontrolliert
auf alle anderen Variablen tendiert schon die politische Mitte deutlich zur
Ablehnung (OR = 0.216), wihrend die Rechte sehr stark ablehnt (OR =
0.042). Das Geschlecht hat fir sich einen schwachen, aber nachweisbaren
Einfluss. Frauen (OR = 1.421) haben eher fiir die KVI gestimmt als Mén-
ner. Die Bildung und das Haushaltseinkommen erkldren nur partiell das
Abstimmungsergebnis, denn gesamthaft machen die Variablen im Modell
keinen Unterschied. Aber im speziellen Fall derjenigen mit einem akademi-
schen Abschluss (OR = 1.954) ist die Annahme der KVI wahrscheinlicher,
im Fall eines hohen Einkommens (OR = 0.481) unwahrscheinlicher. Im
Blick auf die hier vor allem interessierende kombinierte Religionsvariable
fuhrt die Analyse zu einem klaren Ergebnis. Der bivariate Zusammenhang
bleibt auch unter Kontrolle von Drittvariablen erhalten. Die KVI hat ihre
starksten Unterstiitzer:innen tatsdchlich in der kleinen Gruppe der aktiven
reformierten Kirchginger:innen (OR = 3.424). Im Rahmen des empirisch-

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24. -



https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Politik und Religion in der empirischen Politikwissenschaft 137

analytischen Ansatzes lautet die Antwort auf die Frage nach der Wirkung
von Religion in der KVI also: Religionszugehdrigkeit spielt allein keine
Rolle. In der Masse sind die Kirchenmitglieder ihren Kirchenleitungen und
den KVI-Engagierten vor Ort nicht gefolgt. Die Belonging-Dimension ist in
der KVT also belanglos gewesen. Fiir die Behavior-Dimension kommt man
zu einem geteilten Ergebnis. In der Kombination mit einer reformierten
Kirchenmitgliedschaft fithrt die Einbindung in das soziale Leben einer
Kirchengemeinde zu einer sehr deutlichen Befiirwortung der KVI. Hier
stimmen die politische Position, welche die Kirchen der reformierten Tra-
dition bezogen haben, und das Stimmverhalten der Mitglieder iiberein.

Mit einem gewissen Recht kann man sogar behaupten, dass die diinne
Mehrheit der KVI im Volksmehr, d.h. unter allen Abstimmenden, sich den
religios engagierten Reformierten der Landeskirchen und Freikirchen ver-
dankt. Hitte diese kleine Gruppe nicht tiberdurchschnittlich, sondern nur
gemifl dem Durchschnitt von 50,7 % der Initiative zugestimmt, wire die
KVI-Abstimmung nur auf schitzungsweise 49,8 % gekommen und damit
schon beim Volksmehr verloren gegangen.

Abbildung 3: Religion als entscheidungsrelevanter Faktor in der KVI-Abstim-

mung
RZ und Religiositat:
(Kath: nie o. selten)
Kath: mtl. o. &fter _—
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Ref: mtl. 0. &fter —_——————
Ohne RZ —_——
Links-Rechts-Einstufung:
(Links)
Mitte —_——
Rechts ————
Geschlecht:
(Mann)
Frau —
Hochster Bildungsabschluss:
(Obligatorische B.)
Berufl. Grundb./Berufslehre —_—
Maturitat/ héhere Berufsb. —_——
FH/ Uni/ ETH/ Doktorat u.a. —_———————
Haushaltseinkommen:
(bis 5'000 CHF)
5'000-10'000 CHF —_———
iiber 10'000 CHF —_———
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Odds Ratios (logarithmische Skalierung)

Bemerkung: Grafische Darstellung der Odds Ratios mit 95%-Konfidenzintervallen basierend auf
logistischem Regressionsmodell mit gewichteten Daten: n= 1591; Hosmer-Lemeshow-Test: x2 (8)
= 5.375 (.717); Nagelkerkes R%: 0.465. Die Kategorien in Klammern sind die jeweiligen Referenzka-
tegorien. Der Ubersichtlichkeit halber ist das Alter (keine Erklirungsleistung) nicht dargestellt.
Odds Ratios < 1 lassen sich beziiglich ihrer Stirke mit jenen > 1 direkt vergleichen, wenn man fiir
einen der Werte den Kehrwert berechnet und die beiden Werte dann miteinander vergleicht.
Quelle: Eigene Berechnung und Darstellung nach Vox zur eidgendssischen Abstimmung vom
29. November 2020.
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Das Beispiel der multivariaten statistischen Analyse des Faktors Religion
im Abstimmungsverhaltens zur KVI veranschaulicht die Leistungsfihigkeit
vor allem der Surveyforschung im Rahmen des empirisch-analytischen
Paradigmas. Immer wenn es sinnvollerweise um Mikro-Makro-Zusammen-
hidnge mit einer klar definierten, einzigen abhéngigen Variable geht, wie
etwa die Zustimmung oder Ablehnung in einer Abstimmung oder die Wahl
einer speziellen Partei, ist das empirische Testen von theoriegeleiteten Hy-
pothesen zielfithrend.

Warum aber waren die Kirchen insgesamt so wenig erfolgreich, ihre
Mitglieder von der Annahme der KVI zu iiberzeugen? Diese und dhnliche
Fragen, die auf die Vielschichtigkeit realer Strukturen und Entscheidungs-
prozesse abheben, sind fiir das genannte Paradigma schwierig bis gar nicht
losbar. Praktisch fehlen in den Bevélkerungsumfragen oftmals sehr viele
der dafiir notwendigen Variablen. Noch wichtiger ist die Einsicht, dass sich
komplexere Fragen im Mikro-Makro-Schema in der Regel nicht vollstindig
abbilden lassen. Insofern kollektive Akteure ins Spiel kommen, reichen
zwei Ebenen des Sozialen (Mikro und Makro) als gedankliche Strukturie-
rung nicht mehr aus. Fiir Fragen, die auf eine umfassendere Erkldrung
eines Geflechts von Phanomenen und Zusammenhiangen zielen, ist die Un-
terscheidung in die Ebenen Mikro, Meso und Makro zielfithrender. Ahnlich
zu den Ebenen wird manchmal auch eine Einteilung nach Individuum/In-
teraktion, Organisation und Gesellschaft benutzt (Heintz und Tyrell 2015),
was zwar etwas anschaulicher, inhaltlich aber etwas anders gelagert ist.
Kantone sind etwa im politischen System der Schweiz eine Realisierung
der Meso-Ebene, die durch den Begriff der Organisation nur unvollstdndig
erfasst werden wiirde. Auflerdem spielen fiir die Erklarung komplexerer
Sachverhalte temporale Strukturen, also Interaktionen und Zusammenhén-
ge, die sich im Zeitverlauf dndern, eine wichtige Rolle. Gegenwirtiges Ver-
halten und heutige Entscheidungen sind oftmals durch zeitlich zum Teil
weit zuriickliegende Sachverhalte vorgepragt, wenn nicht vorherbestimmt.
Die heutigen Systeme sozialer Sicherung wie die Rentenversicherungen
haben ihren Ursprung bzw. ihre Grundlagen im spdten 19. und frithen
20. Jahrhundert, die sich kaum oder nur sehr schwer revidieren lassen.
Auch Gottesbeziige in den Verfassungen liberaler Demokratien der Gegen-
wart sind Ergebnisse solcher Pfadabhingigkeiten. Die heutige Schweizer
Verfassung beginnt mit den Worten: ,Im Namen Gottes des Allmachtigen!*
Diese Gottesanrufung ist seit 1848 Bestandteil der Bundesverfassung und
iberdauerte trotz der in der Schweiz weit fortgeschrittenen Sakularisierung
(Stolz et al. 2022) alle bisherigen Verfassungsreformen. Vor allem auf der

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24. -



https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Politik und Religion in der empirischen Politikwissenschaft 139

Meso- und Makroebene spricht man daher oft von Pfadabhingigkeiten
(Koenig 2008).

Geht es um Macht und Einfluss von Religion in politischen Systemen,
dann ist ein systemtheoretisches heuristisches Modell fiir die Interaktion
beider komplexen Groflen hilfreich (Liedhegener 2006; 201la; 2016). Es
greift auf bewihrte iltere systemtheoretische Uberlegungen aus Soziologie
und Politikwissenschaft zuriick und bringt Religion als eine eigenstandige,
in sich vielfaltige und komplexe Grofle ins Spiel. Ausgangspunkt ist die
oben eingefiihrte Politikdefinition. Im Anschluss daran wird Politik theore-
tisch als der in jedem politischen System auftretende Prozess des verbind-
lichen Entscheidens iiber materielle und immaterielle Giiter formalisiert

(Abb. 4).

Abbildung 4: Das erweiterte strukturell-funktionale Politikmodell
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Quelle: Liedhegener 2011, 245.

Das Modell riickt die Politics-Dimension als politischen Entscheidungs-
prozess ins Zentrum. Es geht um den Prozess, in dem aus politischen
Forderungen politische Entscheidungen und dann politisch herbeigefiihrte
Ergebnisse werden. Zusammen mit den System- bzw. Polity-Funktionen,
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den Policy-Funktionen sowie den Umfeld- und Umweltfaktoren und ent-
sprechenden Feedbacks aus den Subsystemen der Gesellschaft entsteht
eine vollstindige Beschreibung aller relevanten Bestandteile, die in der
Analyse von Politik zu berticksichtigen sind. Im Ergebnis gewinnt man
also ein Analyseraster fiir Politik allgemein. Das Schaubild veranschaulicht
die Bestandteile und Zusammenhinge (Abb. 4). Das politische System
wird dargestellt als Kreislaufmodell des politischen Entscheidungsprozesses
mit Input, Output, Outcomes und Feedbackschleife im Zusammenhang mit
den Policy-Funktionen, den Systemfunktionen und der politischen Kultur
(und hier speziell der fiir den Systembestand wichtigen spezifischen und
diffusen politischen Unterstiitzung; Gabriel 2007; Pickel 2020) sowie der
gesellschaftlichen, internationalen und naturrdumlichen Umwelt des politi-
schen Systems. Dieses Analyseraster eignet sich auch fiir die Analyse der
Rolle von Religion und speziell ihres Einflusses oder gar ihrer Macht in
einem konkreten politischen System (Liedhegener 2006).

Die ins Zentrum geriickten Prozessfunktionen definieren, wie schon bei
David Easton (1979 [1965]), Politik als einen permanenten Kreislauf der
politischen Willensbildung, Machtverteilung und Entscheidungsfindung.
Dieser Prozess fithrt von der Interessenartikulation und -aggregation auf
der Inputseite iiber die Entscheidung im zentralen politischen Entschei-
dungszentrum (Output) zur Vermittlung und Durchsetzung dieser verbind-
lichen Entscheidungen (Outcomes) auf der Outputseite (Outputs) hin zu
den Reaktionen auf diese Politikergebnisse in den verschiedenen Umwelten
des politischen Systems. Reaktionen auf Output and Outcomes konnen
dazu fiihren, dass gesellschaftliche Akteure neue politische Wiinsche und
Forderungen an die politischen Entscheidungs- und Verantwortungstrager
adressieren oder ihnen ihre Unterstiitzung gewdhren oder entziehen. Die
Reaktionen auf den Ouput des politischen Systems konnen also erneute
Inputs herbeifiihren, womit sich der Prozess der politischen Willensbildung
schliefit (vollstandige Feedback-Schleife). Selbstverstandlich kénnen jeder-
zeit auch neue Interessen artikuliert und an das politische Entscheidungs-
zentrum adressiert werden, die ebenfalls nach einer politischen Entschei-
dung verlangen. Dabei ist Nichtentscheiden auch als eine Form politischen
Entscheidens anzusehen (Rohe 1994, 67-76), denn Nichtentscheiden be-
deutet implizit den Sieg des Status quo.

Religion ist unter modernen Bedingungen als ein eigenstindiges gesell-
schaftliches Subsystem aufzufassen. Religion als gesellschaftliches Teilsys-
tem gehort zu den Umwelten des politischen Systems. Religion kann an al-
len genannten Funktionen des politischen Systems mehr oder weniger stark
beteiligt sein. Religionen haben dazu wie auch Parteien, Interessenverban-
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de, Unternehmen und Gewerkschaften einen eigenstandigen, internen (po-
litischen) Willensbildungsprozess zu leisten (Liedhegener 2006, 29-34).
Dieser interne Prozess kann analog zum Modell des politischen Prozesses
konzeptualisiert werden. Erst wenn die interne Interessenaggregation und
Entscheidungsfindung gelingen, steigen die Chancen, sich im politischen
Prozess einbringen und durchsetzen zu kénnen. Den potenziellen Einfluss
und die eventuelle Macht von Religionen wird man daher zuerst und vor
allem auf der Inputseite des politischen Prozesses verorten. Macht und
Einfluss treten aber auch auf der Outputseite immer dann in Erscheinung,
wenn bestimmte Politikergebnisse — wie etwa etablierte religionsrechtliche
Bestimmungen von Verfassungen allgemein oder speziell das Verhiltnis
von Staat und Kirchen oder Kooperationen von Staat und Religionen et-
wa im Bildungsbereich - dauerhaft Geltung haben. Auch die Beteiligung
an staatlichen Leistungsprogrammen etwa in der Sozialpolitik verleiht in
gewissen Grenzen Macht, schafft aber auch Abhéngigkeiten fiir religiose
Organisationen und Akteure. Das Modell macht verstandlich, dass Macht
und Einfluss von Religion hochst voraussetzungsreich sind und sie sich
keinesfalls durch einen einzelnen Faktor wie etwa das Staat-Kirchen bzw.
Staat-Religionenverhiltnis erkldren lassen. Weiterfithrende Verkniipfungen
zur jiingeren Policy-Forschung und prozessorientierten Politikanalyse (Pro-
cess tracing) sind moglich und wiinschenswert (Blatter und Haverland
2012; Blatter et al. 2018; Wenzelburger und Zohlnhéfer 2015).

Das strukturell-funktionale Politikmodell beschreibt zunichst vor allem
allgemein, wo und unter welchen Bedingungen Religionen als Akteure po-
litisch in Erscheinung treten kénnen. Welche Faktoren entscheiden aber
dariiber, wie viel Einfluss oder gar welche Macht Religionsgemeinschaften
in einem konkreten Fall wie etwa der Konzernverantwortungsinitiative ha-
ben? Die Antwort auf diese Fragen wird im Wesentlichen eine empirische
sein, denn es kommt auf die Mischung der potenziellen Faktoren im Ein-
zelfall an. Gleichwohl lasst sich allgemein ein heuristisches Modell formu-
lieren, das die Zusammenhinge strukturiert und damit eine umfassendere
Erklarung ermdéglicht (Abb. 5). Der Kern des Modells ist eine Schichtung
von vier Faktorenbiindeln, die jeweils aufeinander aufbauen (Liedhegener
2006, 442-446). In politischen Entscheidungsprozessen lassen sich fiir re-
ligiose Akteure externe Handlungsbedingungen, interne Handlungsbedin-
gungen, interne Erfolgsbedingungen und externe Erfolgsbedingungen un-
terscheiden.
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Abbildung 5: Erfolgsfaktoren politischer Einflussnahme von religidsen
Akteuren in Demokratien
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Die externen Handlungsbedingungen (1) sind grundlegender, langfristiger
Natur. Sie sind in aller Regel nur schwer zu verdandern. Am Beispiel der
Staat-Kirche-Regelungen bzw. des Religionsverfassungsrechts ldsst sich dies
gut einsichtig machen. Hier trifft man vielfach auf eine erstaunliche Kon-
stanz in den rechtlichen Grundlagen der verschiedenen Staaten und ggf.
ihrer Gliedstaaten wie etwa den Schweizer Kantonen. Diese wirken teils
ermdglichend, teils aber auch restringierend auf aktuelle Entscheidungssi-
tuationen. In der KVI etwa wurde den Kirchen und ihren Gemeinden
die politische Stellungnahme durch den Verweis auf ihre besonderen Ver-
pflichtungen als Korperschaften des offentlichen Rechts strittig gemacht
(Braunschweig 2021; Engi 2021).

Bei den internen Handlungsbedingungen (2) steigt die Chance fiir die
jeweilige Religionsgemeinschaft auf eigene Steuerung, d.h. sie kann selbst
gestaltend tétig werden. Aber auch diese Faktoren, die selbst nicht unmit-
telbar politisch im hier verwendeten Sinne sind, lassen sich zumeist nur
mittel- und langfristig andern. Muslimische Religionsgemeinschaften haben
trotz der beachtlichen Zunahme in jiingerer Zeit unter der Bevolkerung
der Staaten Westeuropas zahlenméfig immer noch eine schwache Stellung.
Die besondere Stellung der reformierten Kirche etwa im Kanton Bern
kann dort so schnell eben keine andere Religionsgemeinschaft erlangen.
Auch sind die eigenen Organisationsstrukturen und die damit verbundenen
innerreligiosen bzw. -kirchlichen Interessenlagen grundsitzlich wandelbar,
aber auch dies ist kurzfristig kaum oder nur schwer erreichbar. Auch die
stark riicklaufige Bindung der Bevdlkerung an die christlichen Kirchen in
Europa ldsst sich nicht von heute auf morgen aufhalten oder gar umkehren.
Das wire wohl eher eine Generationenaufgabe. In der KVI-Abstimmung
diirfte die Entkirchlichung in der Schweizer Bevolkerung (Liedhegener
2022; Stolz 2012; Stolz et al. 2022) eine wesentliche Rolle fiir den ausblei-
benden Erfolg der Kirchen in der Breite ihrer Mitglieder gespielt haben. Ob
eine Religionsgemeinschaft gesellschaftlich und politisch Gewicht erlangen
kann, liegt zudem auch daran, ob sie in den religiosen und theologischen
Grundlagen einen Konsens aufweist oder aber intern in religiose Fraktio-
nen und Fliigelkdmpfe verwickelt ist.

Die internen Erfolgsbedingungen (3) im Hinblick auf einen gewiinschten
politischen Einfluss fassen die Faktoren des internen politischen Willens-
bildungsprozesses zusammen. Dass die Kirchen der Schweiz, allen voran
die mit Kirchensteuermittel ausgestatteten Landeskirchen, {iber eine ganze
Reihe von Ressourcen verfiigen, ihre politischen Interessen potenziell ver-
treten zu konnen, liegt auf der Hand. Ob sie Erfolg haben, entscheidet
sich aber zuvor. Die Frage, ob sich bestimmte politische Positionen auf
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die eigene religiose Uberlieferung theologisch abstiitzen lassen, ist vielfach
ein erfolgskritischer Faktor. Es sind nicht die religiésen Schriften an sich,
die politischen Einfluss eréffnen, sondern nur deren Interpretation und
Nutzbarmachung in der Gegenwart. Diese aktuelle Theologie des Politi-
schen gehort also zu den internen Erfolgsbedingungen. Aber nur wenn
es tatsdchlich gelingt, in den eigenen Reihen und Organisationsstruktu-
ren die Interessen zu biindeln, steigt die Aussicht auf politischen Erfolg.
Denn nur dann nehmen andere externe Akteure die politische Position
einer Religionsgemeinschaft als relevant wahr — auch in machtpolitischer
Hinsicht. In der KVI gab die Theologie des Politischen vor allem in den
reformierten Kirchen eine Positionierung in der Sachfrage zwar her, aber
sie deckte sich — wie in der Auswertung der Umfrage gezeigt — nicht
mit den politischen Priferenzen der Mehrzahl der Kirchenmitglieder. Das
erklart die Wirkungslosigkeit des kirchlichen Engagements in der Breite.
Gleichwohl ist das nicht das ganze Bild. Schaut man langerfristig, so lasst
sich die KVI in ihren Urspriingen auf die Aktivititen einer Bewegung unter
Berner reformierten Kreisen zuriickfithren. Die Bewegung benannte sich
urspriinglich nach ihrem wichtigsten Griindungsaufruf, der ,,Erklarung von
Bern® Heute ist sie als Public Eye bekannt. Seit 1968 verfolgt diese Gruppe
innerkirchlich wie politisch das Ziel, dass Schweizer Unternehmen weltweit
die Menschenrechte einhalten. Ihr Anliegen hat sich auch innerkirchlich
verbreitet und hat im Laufe der Zeit die Leitungsstrukturen der Kirchen
erreicht. Auch in den Freikirchen wurde dieses Anliegen in der Sache offen-
sichtlich weithin geteilt, denn beide freikirchlich getragenen Parteien, die
EDU und die EVP, haben die Annahme der KVI empfohlen (https://swissv
otes.ch/vote/636.00, abgerufen am 3.5.2021). Die katholische Kirche konnte
sich auf die pépstliche Verkiindigung und die katholische Soziallehre stiit-
zen. So waren schlussendlich tiber 650 Kirchengemeinden und Pfarreien
und die Leitungen der reformierten Kirche und der katholischen Kirche
engagiert. Wesentlich fiir den partiellen Erfolg der Initiative im Volksmehr
waren, wie gesehen, aber vor allem jene Mitglieder der reformierten Tradi-
tion, die regelméflig den Gottesdienst besuchen.

Wenn die Initiative dennoch scheiterte, lag dies nicht zuletzt an den
externen Bedingungen. Die externen Erfolgsbedingungen (4) beziehen sich
auf die ndheren Umstinde des externen politischen Wettbewerbs um Mehr-
heiten. Diese sehen bei Wahlen und parlamentarischen Entscheidungsver-
fahren, bei denen die Struktur des Regierungssystems und Koalitionsfragen
stairker zum Tragen kommen (worauf Abb. 5 mit dem Verweis auf die
Struktur des Regierungssystems abhebt. Vgl. exemplarisch Pickel 2016), et-
was anders aus als beim direkten Stimmentscheid zu einer Initiative an der
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Urne. Aber auch bei Volksinitiativen steht die Frage im Raum, wie Mehr-
heiten errungen werden, d.h. wer mit wem kooperiert bzw. koaliert, wer fiir
die Initiative eintritt, aber auch welche anderen organisierten Interessen der
Initiative entgegentreten. In der KVI kam es zu einer unerwarteten Allianz
der groflen Schweizer Wirtschaftsverbdnde und des Schweizer Bauernver-
bandes (Hardegger 8.10.2020). Diese spezielle Allianz hat maf3geblich dazu
beigetragen, dass die iiberwiegend katholischen, ldndlichen und zum Teil
recht kleinen Zentralschweizer Kantone die KVI ablehnten. Dies sorgte
dafiir, dass das nach Schweizer Recht ebenfalls nétige ,Stindemehr, d.h.
die Mehrheit fiir die Initiative auch unter den Kantonen unabhéngig von
ihrer Einwohnerzahl (Vatter 2020, 351-360), wie von den Initiativgegnern
strategisch geplant und erstrebt, dann tatsachlich nicht zustande kam. Die
Initiative scheiterte schlussendlich an diesen Kantonen. Die Initianten und
mit ihnen die Kirchen konnten mit ihrem politischen Ziel, ein Lieferketten-
gesetz fiir Schweizer Unternehmen durchzusetzen, gegeniiber den Gegnern
also letztlich nicht durchdringen.

Die hier komprimiert dargelegte strukturell-funktionale Analyse der
Abstimmung erkldrt also wesentlich differenzierter als die reine Mikro-
Makro-Analyse des Abstimmungsverhaltens die Positionierung und den
unterschiedlichen politischen Einfluss der katholischen und reformierten
Kirchen. Insbesondere kann sie erkldren, warum gerade das religios en-
gagierte Segment der reformierten (Frei-)Kirchen sich so vehement fiir
die Annahme der Konzernverantwortungsinitiative ausgesprochen hat und
dann schlussendlich - wie gezeigt — das Ziinglein an der Waage fiir die An-
nahme im Volksmehr war, aber auch warum die KVI dann am Stindemehr
doch scheiterte.

5) Politik und Religion im 21. Jahrhundert: Fazit und
Forschungsperspektiven

Der vorliegende Beitrag hat das vielschichtige Themen- und Forschungs-
feld von Politik und Religion aus der Perspektive der empirischen Politik-
wissenschaft vorgestellt. Dazu wurden Arbeitsdefinitionen von Politik und
Religion eingefiihrt, die das Wechselverhaltnis als ein Zusammenspiel von
politischem Entscheiden (d.h. der gesamtgesellschaftlich verbindlichen Ver-
teilung von materiellen und immateriellen Werten in einer Gesellschaft)
und Religion vor allem in ihren organisierten Formen (d.h. als substantiell
definierten, besonderen und primar auf Transzendenzerfahrung und Kon-
tingenzbewiltigung ausgerichteten Entitdten) bestimmen. Fiir die empiri-
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sche Erforschung wurde das ebenso gingige wie grundlegende politikwis-
senschaftliche heuristische Modell von Polity, Policy und Politics vorgestellt
und mogliche Beziige zu Religion angesprochen. Die Frage nach der Erkla-
rung von religiosen Einfliissen in der Politik steht im Mittelpunkt des Bei-
trags. Anhand der Konzernverantwortungsinitiative wurden die Leistungen
des empirisch-analytischen Paradigmas und des strukturell-funktionalen
Politikmodells vorgestellt. Das empirisch-analytische Paradigma bietet die
Moglichkeit, anhand von empirischen Daten Hypothesen zu Kausalzusam-
menhidngen fiir eine begrenzte Anzahl von Variablen statistisch zu testen.
Das strukturell-funktionale Politikmodell bietet sich an, wenn es darum
geht, komplexe politische Prozesse aufzuschliisseln und aus ihrer Entste-
hung heraus zu erklaren. Dieser vielschichtige heuristische Zugriff ist wich-
tig, weil Religion und Religionen im politischen System und im politischen
Entscheidungsprozess potenziell {iberall beteiligt sind.

Der Erkenntnisgewinn gegeniiber dem Common sense, d.h. dem Akteurs-
wissen in Politik und Gesellschaft, ist in beiden Féllen in der Regel sehr be-
achtlich. Ein methodologischer Pluralismus ist also sinnvoll und hilfreich:
Im empirisch-analytischen Paradigma etwa lief sich das Stimmverhalten
in der Konzernverantwortungsinitiative als Ergebnis eines Mikro-Makro-
Zusammenhangs erkldren. Das statistische Modell konnte zeigen, dass
Religion entgegen der offentlichen Debatte in den allermeisten Féllen an
der Wahlurne keine Rolle gespielt hat. Weder die Religionszugehdorigkeit
noch die Religiositdt waren generell entscheidend fiir den Pro- oder Kon-
traentscheid in dieser so wichtigen, international beachteten Abstimmung.
Zugleich forderte die Regressionsanalyse eine markante Ausnahme von
diesem allgemeinen Ergebnis zu Tage. Die religios engagierten Reformier-
ten votierten mit sehr grofler Mehrheit fiir die Initiative. In dieser Grup-
pe stimmte die politische Position der Mitglieder mit der Position der
Kirchenleitungen {iberein. Ein ndherer Blick auf die Daten zeigte deren
letztlich sehr beachtlichen politischen Einfluss: Die gemeindeorientierten
Mitglieder der reformierten (Frei-)Kirchen waren das Ziinglein an der
Waage. Sie sorgten fiir das knapp erreichte Volksmehr von 50,7 Prozent.

Warum aber waren die Kirchen insgesamt wenig einflussreich im Blick
auf ihre Mitglieder? Diese Frage ist kaum nur empirisch-analytisch an-
zugehen. Fiir eine Antwort zeigten sich die Vorteile einer funktionalen
und systemtheoretischen Herangehensweise. Sie bezieht die Kirchen und
Religionsgemeinschaften als kollektive Akteure bzw. als Meso-Ebene in
die Analyse ein. Der politische Einfluss von Religionsgemeinschaften als
gesellschaftlichen Teilsystemen hingt vor allem von deren Fihigkeit ab,
einen internen Willensbildungs- und Entscheidungsprozess erfolgreich ab-
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zuschlieflen und die so formulierte eigene Position in den politischen Wett-
bewerb um Koalitionen und Mehrheiten wirkungsvoll einzubringen. Die
anspruchsvollen, mittel- und langfristig entscheidenden Voraussetzungen
dafiir liegen in der Fahigkeit von Religionen als soziale Systeme, sich der
Umwelt anzupassen, ihre religiose Botschaft wach zu halten, ihre Mitglieder
und Organisationen zu integrieren und die grundlegenden Werte und Nor-
men der Gemeinschaft aufrecht zu erhalten bzw. mitzupragen. Das ist eine
komplexe Aufgabe in einer zunehmend komplexer werdenden Umwelt.

In dieser systemtheoretischen Sicht liegt ein grofler, in seiner ganzen
Tragweite noch stirker zu profilierender Nutzen. Durch die starken Ge-
neralisierungen der heuristischen Modelle in Verbindung mit moglichen
empirischen Analysen liegt ein besonderes Potenzial, inter- und transdis-
ziplindre Studien zu Politik und Religion und ggf. unter Einbezug von
Wirtschaft theoretisch zu fundieren und praktisch zu strukturieren. Nahe-
liegend sind relevante Schnittfelder von Religion, Wirtschaft und Politik
wie etwa Forschungen zu Religion und Zivilgesellschaft, Religion und Sozi-
alstaat, Religion und Migration, Religion und soziale Integration, Religion
und Klimapolitik oder Religion und gesellschaftlicher Zusammenbhalt.

Abschlielend ist ein Hinweis geboten: Die hier zusammengefassten Pro-
blemstellungen, Perspektiven und Ergebnisse vornehmlich der empirischen
politikwissenschaftlichen Forschung stellen in der Praxis der Politikwissen-
schaft keineswegs ein zusammenhéngendes Wissensgebiet dar. Sie verteilen
sich vielmehr tiber die verschiedenen Subdisziplinen und vor allem unter-
schiedliche, oft von wissenschaftlichen Ansatzen und Vorlieben, aber auch
von sprachlichen, nationalen oder konfessionellen Kontexten geprégten
Diskursgemeinschaften. Eine wesentliche Voraussetzung fiir die politikwis-
senschaftliche Beschiftigung mit dem Wechselverhiltnis von Politik und
Religion in interdisziplindrer Perspektive ist daher die intensive Beschafti-
gung mit der (teils verstreuten) Forschungsliteratur. Ein sorgfaltiger Litera-
ture Review ist ein wichtiger Startpunkt. Er kann heute unter Umstdnden
schon eine eigenstindige Forschungsleistung darstellen (Baylis et al. 2019;
van Aaken und Buchner 2020). Darauf aufbauend steht fiir die empirische
Erforschung von Religion in den Feldern von Polity, Policy und Politics ein
umfangreiches theoretisches und methodisches Instrumentarium der Poli-
tikwissenschaft bzw. Sozialforschung bereit. Die im vorliegenden Beitrag
vorgestellten Grundkonzepte und Systematisierungen leisten guten Dienste,
wenn es darum geht, Politik und Religion zu analysieren. Man kann diesen
Beitrag daher auch im Sinne einer Toolbox fiir eigenstindige, weitere For-
schungen verstehen und verwenden. Der Beitrag ist also eine Einladung
zur weiteren Forschung, auch auf Masterstufe. Forschungsliicken und For-
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schungsaufgaben politikwissenschaftlicher wie interdisziplindrer Art gibt
es geniigend. Freiheitliche Gesellschaften und ihre demokratischen politi-
schen Systeme sind es wert, auf ihre Bestandsbedingungen, Funktionsfd-
higkeit, Politikleistungen und Politikdefizite und entsprechende Ursachen
untersucht zu werden, geht es aktuell doch um ihren weiteren Bestand und
ihre Zukunftsfihigkeit in einer zunehmend komplexer werdenden Welt.
Auch in den sich weithin als sédkular verstehenden westlichen Gesellschaf-
ten und Demokratien bleibt daher das Verhiltnis von Religion und Politik
als ein komplexes Gefiige komplexer Grof3en politisch und gesellschaftlich
relevant.
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Portal:Politics: http://en.wikipedia.org/wiki/Portal:Politics (Zugang US-
Politikwissenschaft)

Politikwissenschaftliche Recherchetools:

Argus/GENIOS oder Swissdox: Zeitungsdatenbanken (nur im Netz von
Universitéten frei verfiigbar)

Bundesamt fiir Statistik: https://www.bfs.admin.ch/bfs/de/home/statis
tiken.html (Statistiken aller Art, vor allem Wahlen und Abstimmungen;
analoge Seiten in anderen Lindern)

Bundeszentrale fiir politische Bildung: http://www.bpb.de/ (Nachschlage-
werke/ Zeitschrift APuZ online!)

Curia Vista Geschaftsdatenbank: http://www.parlament.ch/d/dokumentat
ion/curia-vista/seiten/default.aspx (gesamter Gesetzgebungsprozess in der
Eidgenossenschaft)

EU-Portal: https://europa.eu/european-union/index_de

Parties & Elections: http://www.parties-and-elections.eu/ (Wahlergebnisse
Europa)

Literaturverzeichnis

Alewell, Dorothea (2024): Management und Religion. Uberlegungen aus der Perspekti-
ve der Betriebs- und Personalwirtschaftslehre. In: Antonius Liedhegener und Jens
Kohrsen (Hg.): Religion — Wirtschaft — Politik. Wege zur transdisziplindren For-
schung. Baden-Baden, Ziirich: Nomos; Pano by TVZ (Religion - Wirtschaft -
Politik, 24).

Allport, Gordon W. (1979 [1954]). The nature of prejudice. 3. Aufl. New York, Basic
Books.

Almond, Gabriel A./Powell, Bingham G./Dalton, Russell J./Strom, Kaare (Hg.) (2004).
Comparative politics today. A world view. 8. Aufl. New York, Pearson/Longman.

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24. -



http://www.pw-portal.de
http://en.wikipedia.org/wiki/Portal:Politics
https://www.bfs.admin.ch/bfs/de/home/statistiken.html
https://www.bfs.admin.ch/bfs/de/home/statistiken.html
http://www.bpb.de
http://www.parlament.ch/d/dokumentation/curia-vista/seiten/default.aspx
http://www.parlament.ch/d/dokumentation/curia-vista/seiten/default.aspx
https://europa.eu/european-union/index_de
http://www.parties-and-elections.eu
https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/
http://www.pw-portal.de
http://en.wikipedia.org/wiki/Portal:Politics
https://www.bfs.admin.ch/bfs/de/home/statistiken.html
https://www.bfs.admin.ch/bfs/de/home/statistiken.html
http://www.bpb.de
http://www.parlament.ch/d/dokumentation/curia-vista/seiten/default.aspx
http://www.parlament.ch/d/dokumentation/curia-vista/seiten/default.aspx
https://europa.eu/european-union/index_de
http://www.parties-and-elections.eu

Politik und Religion in der empirischen Politikwissenschaft 151

Birsch, Claus-Ekkehard/Berghoff, Peter/Sonnenschmidt, Reinhard (Hg.) (2005). ,Wer
Religion verkennt, erkennt Politik nicht® Perspektiven der Religionspolitologie.
Wiirzburg, Konigshausen und Neumann.

Baylis, Imogen/Beider, Harris/Hardy, Mike (2019). Cohesive societies literature review.
British Academy. Online verfiigbar unter https://www.thebritishacademy.ac.uk/publi
cations/cohesive-societies-literature-review/ (abgerufen am 31.05.2023).

Berger, Peter L. (2013). Nach dem Niedergang der Sikularisierungstheorie, mit Kom-
mentaren von Thomas Grof3bolting, Thomas Gutmann, Marianne Heimbach-Steins,
Astrid Reuter und Ulrich Willems sowie einer Replik von Peter L. Berger. [engl.
Original des Beitrags von Peter L. Berger: Further Thoughts on Religion and Moder-
nity, in: Society 49(2012) 313-316]. Centrum fiir Religion und Moderne. Miinster.

Bernauer, Thomas/Jahn, Detlef/Kritzinger, Sylvia/Kuhn, Patrick M./Walter, Stefanie
(Hg.) (2022). Einfiihrung in die Politikwissenschaft. 5. Aufl. Baden-Baden, Nomos.

Bernauer, Thomas/Jahn, Detlef/Kuhn, Patrick M./Walter, Stefanie (Hg.) (2018). Ein-
fithrung in die Politikwissenschaft. 4. Aufl. Baden-Baden, Nomos.

Bizeul, Yves (2009). Glaube und Politik. Wiesbaden, VS Verl. fiir Sozialwissenschaften.

Blatter, Joachim/Haverland, Markus (2012). Designing case studies. Explanatory ap-
proaches in small-N research. New York, Palgrave Macmillan.

Blatter, Joachim/Langer, Phil C./Wagemann, Claudius (Hg.) (2018). Qualitative Metho-
den in der Politikwissenschaft. Eine Einfithrung. Wiesbaden, Springer VS.

Bleisch, Barbara/Huppenbauer, Markus/Baumberger, Christoph (Hg.) (2021). Ethische
Entscheidungsfindung. Ein Handbuch fiir die Praxis. 3 Aufl. Ziirich, Nomos.

Braunschweig, Michael U. (2021). Wie viel Politik vertragt die Religion? Wie viel Religi-
on vetrigt die Politik? Uberlegungen im Riickblick auf das kirchliche Engagement im
Abstimmungskampf zur Konzerninitiative. Theologische Zeitschrift 77 (3), 217-244.

Butler, Judith/Mendieta, Eduardo/van Antwerpen, Jonathan (Hg.) (2011). The power of
religion in the public sphere. New York, Columbia University Press.

Casanova, José (1994). Public religions in the modern world. Chicago, University of
Chicago Press.

Diaz-Bone, Rainer (2018). Statistik fiir Soziologen. 3. Aufl. Konstanz, UVK Verl.-Ges.

Easton, David (1979 [1965]). A systems analysis of political life. 2. Aufl. Chicago, UCP.

Engi, Lorenz (2021). Das Engagement von Kirchen in Abstimmungskampfen. Fribourg.
IR-Paper 4.

Esser, Hartmut (1999 [1993]). Soziologie. Allgemeine Grundlagen. 3. Aufl. Frankfurt
a.M., Campus.

Fox, Jonathan (2013). An introduction to religion and politics. Theory and practice.
London, Routledge.

Gabriel, Karl/Gértner, Christel/Pollac, Detlef (Hg.) (2014). Umstrittene Sakularisie-
rung. Soziologische und historische Analysen zur Differenzierung von Religion und
Politik. 2. Aufl. Berlin, Berlin Univ. Press.

Gabriel, Oscar W. (2007). Politische Unterstiitzung. In: Dieter Fuchs/Edeltraud Roller
(Hg.). Lexikon Politik. Hundert Grundbegriffe. Stuttgart, Reclam, 234-237.

gfs.bern (2021). Vox-Analyse November 2020. Nachbefragung und Analyse zur eidge-
nossischen Volksabstimmung vom 29. November 2020. Bern. Analysebericht.

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://www.thebritishacademy.ac.uk/publications/cohesive-societies-literature-review
https://www.thebritishacademy.ac.uk/publications/cohesive-societies-literature-review
https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/
https://www.thebritishacademy.ac.uk/publications/cohesive-societies-literature-review
https://www.thebritishacademy.ac.uk/publications/cohesive-societies-literature-review

152 Antonius Liedhegener

Gill, Anthony (2001). Religion and comparative politics. Annual Review of Political
Science 4, 117-138. (abgerufen am 28.07.2020).

Habermas, Jiirgen (2001). Glauben und Wissen. Friedenspreis des Deutschen Buchhan-
dels 2001. Laudatio Jan Philipp Reemtsma. 2. Aufl. Frankfurt a. M., Suhrkamp.

Habermas, Jiirgen (2019). Zwischen Naturalismus und Religion. Philosophische Aufst-
ze. 3. Aufl. Frankfurt am Main, Suhrkamp.

Hardegger, Angelika (2020). Eine Retourkutsche und ein Deal: Warum die Bauern
gegen die Initiative fiir Konzernverantwortung sind. NZZ vom 08.10.2020.

Haynes, Jeffrey (Hg.) (2016). Routledge handbook of religion and politics. 2. Aufl.
London/New York, Routledge.

Haynes, Jeftrey (Hg.) (2021). The Routledge handbook of religion, politics and ideolo-
gy. Abingdon, Oxon/New York, NY, Routledge.

Heintz, Bettina/Tyrell, Hartmann (Hg.) (2015). Interaktion - Organisation - Gesell-
schaft revisited. Anwendungen, Erweiterungen, Alternativen. Stuttgart, Lucius &
Lucius.

Hidalgo, Oliver/Polke, Christian (Hg.) (2017). Staat und Religion. Zentrale Positionen
zu einer Schliisselfrage des politischen Denkens. Wiesbaden, Springer Fachmedien
Wiesbaden.

Hildebrandt, Mathias/Brocker, Manfred (Hg.) (2008). Der Begriff der Religion. Inter-
disziplindre Perspektiven. Wiesbaden, VS Verlag fiir Sozialwissenschaften.

Huntington, Samuel P. (1993). The clash of civilisation? Foreign Affairs 72 (3), 22-49.

Huntington, Samuel P. (1996). Kampf der Kulturen. Die Neugestaltung der Weltpolitik
im 21. Jahrhundert. Wien, Europa Verlag.

Koenig, Matthias (2008). Pfadabhéngigkeit und institutioneller Wandel von Religions-
politik. Ein deutsch-franzosischer Vergleich. In: Karl Gabriel/Hans-Joachim Hohn
(Hg.). Religion heute, offentlich und politisch. Provokationen, Kontroversen, Per-
spektiven. Paderborn, Verlag Ferdinand Schoningh, 149-160.

Kohrsen, Jens (2024): Wirtschaft und Religion. Zuginge der Religionsdkonomie. In:
Antonius Liedhegener und Jens Kohrsen (Hg.): Religion - Wirtschaft - Politik.
Wege zur transdiszipliniren Forschung. Baden-Baden, Ziirich: Nomos; Pano by
TVZ (Religion — Wirtschaft - Politik, 24).

Layman, Geoftrey C. (2001). The great divide. Religious and cultural conflict in Ameri-
can party politics. New York, Columbia University Press.

Liedhegener, Antonius (2006). Macht, Moral und Mehrheiten. Der politische Katholi-
zismus in der Bundesrepublik Deutschland und den USA seit 1960. Baden-Baden,
Nomos.

Liedhegener, Antonius (2008). Religion in der vergleichenden Politikwissenschaft. Be-
griffe - Konzepte - Forschungsfelder. In: Mathias Hildebrandt/Manfred Brocker
(Hg.). Der Begriff der Religion. Interdisziplinare Perspektiven. Wiesbaden, VS Verlag
fir Sozialwissenschaften, 179-196.

Liedhegener, Antonius (201la). Macht und Einfluss von Religionen. Theoretische
Grundlagen und empirische Befunde der politischen Systemlehre und politischen
Kulturforschung. In: Antonius Liedhegener/Andreas Tunger-Zanetti/Stephan Wirz
(Hg.). Religion - Wirtschaft — Politik. Forschungszuginge zu einem aktuellen trans-
disziplindren Feld. Baden-Baden/Ziirich, Nomos; Pano Verlag, 241-273.

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24. -



https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Politik und Religion in der empirischen Politikwissenschaft 153

Liedhegener, Antonius (2011b). Politik und Religion in der aktuellen politischen Wis-
senschaft. Mehr als politische Gewalt im Namen Gottes. Zeitschrift fiir Politik 58 (2),
188-212.

Liedhegener, Antonius (2016). Religion in Zivilgesellschaft, Offentlichkeit und Politik
in demokratischen politischen Systemen. Sechs Fallbeispiele und ein heuristisches
Modell der empirischen politischen Theorie. In: Saskia Wendel/Judith Kénemann
(Hg.). Religion, Offentlichkeit, Moderne: Transdisziplinire Perspektiven (unter Mit-
arbeit von Martin Breul). Bielefeld, transcript Verlag, 93-127.

Liedhegener, Antonius (2022). Zwischen Ich-Gesellschaft und Wir-Nation. Religions-
zugehorigkeit, Religiositit und der Umgang mit religidser Vielfalt in der Schweiz.
Zeitschrift fiir Religion, Gesellschaft und Politik 6, 1-32 (online first). https://doi.org
/10.1007/s41682-022-00124-1.

Liedhegener, Antonius/Koéhrsen, Jens (2024). Religion — Wirtschaft - Politik in in-
terdisziplinarer Perspektive. Einfiihrung. In: Antonius Liedhegener/Jens Kohrsen
(Hg.). Religion - Wirtschaft - Politik. Wege zur transdisziplinaren Forschung. Baden-
Baden/Ziirich, Nomos; Pano by TVZ.

Liedhegener, Antonius/Odermatt, Anastas (2018). Religious affiliation as a baseline for
religious diversity in contemporary Europe. Making sense of numbers, wordings,
and cultural meanings. Working Paper 02/2018. Online verfiigbar unter https://doi.o
rg/10.5281/zenodo.1305212.

Liedhegener, Antonius; Odermatt, Anastas (2024): Soziale Identititen, Religion und
politische Kultur in liberalen Demokratien. Empirische Befunde. In: Antonius Lied-
hegener und Jens Kéhrsen (Hg.): Religion — Wirtschaft — Politik. Wege zur trans-
disziplindren Forschung. Baden-Baden, Ziirich: Nomos; Pano by TVZ (Religion -
Wirtschaft - Politik, 24).

Liedhegener, Antonius/Tunger-Zanetti, Andreas/Wirz, Stephan (Hg.) (2011). Religion
- Wirtschaft - Politik. Forschungszugénge zu einem aktuellen transdisziplindren
Feld. Baden-Baden/Ziirich, Nomos; Pano Verlag.

Lipset, Seymour Martin/Rokkan, Stein (1967). Cleavage structures, party systems, and
voter alignments. An introduction. In: Seymour Martin Lipset/Stein Rokkan (Hg.).
Party systems and voter alignments: cross-national perspectives. New York, Free
Press, 1-64.

Manea, Elham (2024). Religion und Biirgerkrieg. In: Antonius Liedhegener/Jens
Kohrsen (Hg.). Religion — Wirtschaft - Politik. Wege zur transdisziplindren For-
schung. Baden-Baden/Ziirich, Nomos; Pano by TVZ.

Mayntz, Renate (2005). Soziale Mechanismen in der Analyse gesellschaftlicher Makro-
Phanomene. In: Uwe Schimank/Rainer Greshoff (Hg.). Was erklirt die Soziologie?
Methodologien, Modelle, Perspektiven. Berlin, Lit, 332-341.

Meyer, Thomas (2000). Was ist Politik? Opladen.

Minkenberg, Michael (2011). Art. Religion und Politik. In: Dieter Nohlen/Florian
Grotz (Hg.). Kleines Lexikon der Politik. 5. Aufl. Miinchen, Beck, 530-535.

Minkenberg, Michael (2024). Religion und Politik in westlichen Demokratien. Christli-
che Spuren in der spatmodernen Politik im Spannungsfeld von Konfessionskulturen,
Sékularisierung und neuer religioser Pluralisierung. Wiesbaden, Springer VS.

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.1007/s41682-022-00124-1
https://doi.org/10.1007/s41682-022-00124-1
https://doi.org/10.5281/zenodo.1305212
https://doi.org/10.5281/zenodo.1305212
https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/
https://doi.org/10.1007/s41682-022-00124-1
https://doi.org/10.1007/s41682-022-00124-1
https://doi.org/10.5281/zenodo.1305212
https://doi.org/10.5281/zenodo.1305212

154 Antonius Liedhegener

Minkenberg, Michael/Willems, Ulrich (Hg.) (2003). Politik und Religion. Wiesbaden,
Westdt. Verl.

Mols, Manfred (2012). Politik als Wissenschaft: Zur Definition, Entwicklung und
Standortbestimmung einer Disziplin. In: Hans-Joachim Lauth/Christian Wagner
(Hg.). Politikwissenschatft: Eine Einfithrung. 7. Aufl. Paderborn u.a., Sch6ningh, 23-
61.

Moyser, George (1991). Politics and religion in the modern world: an overview. In:
George Moyser (Hg.). Politics and religion in the modern world. London/New York,
Routledge, 1-27.

Odermatt, Anastas (2023). Religion und Sozialkapital in der Schweiz. Zum eigenwilli-
gen Zusammenhang zwischen Religiositit, Engagement und Vertrauen. Wiesbaden,
Springer VS.

Patzelt, Werner J. (2013). Einfithrung in die Politikwissenschaft. Grundriss des Faches
und studiumbegleitende Orientierung. 7. Aufl. Passau, Rothe.

Pelinka, Anton (2005). Vergleich politischer Systeme. Wien — Kéln — Weimar, Bohlau.

Pickel, Gert (2016). Religion Matters in the USA. Das God Gap und die Abhingigkeit
des Wahlerfolgs in den amerikanischen Présidentschaftswahlen von Religion und re-
ligioser Identitét. In: Christoph Bieber/Klaus Kamps (Hg.). Die US-Présidentschafts-
wahl 2012. Analysen der Politik- und Kommunikationswissenschaft. Wiesbaden,
Springer VS, 135-155.

Pickel, Susanne (2020). Politische Kultur, Systemvertrauen und Demokratiezufrieden-
heit. In: Karl-Rudolf Korte/Martin Florack (Hg.). Handbuch Regierungsforschung.
Wiesbaden, Springer Fachmedien Wiesbaden, 1-16.

Pollack, Detlef (2017). Probleme der Definition von Religion. Zeitschrift fiir Religion,
Gesellschaft und Politik (1), 7-35.

Pollack, Detlef/Miiller, Olaf/Pickel, Gert (2012). Church and religion in the enlarged
Europe: Analyses of the social significance of religion in the East and West. In:
Detlef Pollack/Olaf Miiller/Gert Pickel (Hg.). The social significance of religion in
the enlarged Europe. Secularization, individualization and pluralization. Farnham,
Ashgate, 1-26.

Pollack, Detlef/Rosta, Gergely (2015). Religion in der Moderne. Ein internationaler
Vergleich. Frankfurt, Campus Verlag.

Rohe, Karl (1994). Politik. Begriffe und Wirklichkeiten: Eine Einfiihrung in das politi-
sche Denken. 2. Aufl. Stuttgart, Kohlhammer.

Rofiteutscher, Sigrid (2009). Religion, Zivilgesellschaft, Demokratie. Eine international
vergleichende Studie zur Natur religioser Mirkte und der demokratischen Rolle
religidser Zivilgesellschaften. Baden-Baden, Nomos.

Saal, Johannes/Liedhegener, Antonius (2024). Religion und politische Gewalt. Neue
empirische Erkenntnisse zu religiéser Radikalisierung und Terrorismus. In: Anto-
nius Liedhegener/Jens Kohrsen (Hg.). Religion - Wirtschaft — Politik. Wege zur
transdisziplindren Forschung. Baden-Baden/Ziirich, Nomos; Pano by TVZ.

Schmidt, Manfred G. (2010). Worterbuch zur Politik. 3. Aufl. Stuttgart, Kroner.

Schneider, Heinrich (1997). Demokratie und Kirche - ein komplexes Gefiige komple-
xer Grossen. In: Maximilian Liebmann (Hg.). Kirche in der Demokratie - Demokra-
tie in der Kirche. Graz, Verlag Styria, 30-93.

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24. -



https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Politik und Religion in der empirischen Politikwissenschaft 155

Smidt, Corwin E./Kellstedt, Lyman A./Guth, James L. (2009a). The role of religion in
American politics: Explanatory theories and associated analytical and measurement
issues. In: Corwin E. Smidt/Lyman A. Kellstedt/James L. Guth (Hg.). The Oxford
handbook of religion and American politics. New York, Oxford University Press,
3-42.

Smidt, Corwin E./Kellstedt, Lyman A./Guth, James L. (Hg.) (2009b). The Oxford
handbook of religion and American politics. New York, Oxford University Press.

Smith, Christian (1996). Correcting a curious neglect, or bringing religion back in. In:
Christian Smith (Hg.). Disruptive religion. The force of faith in social movement
activism. New York, Routledge, 1-28.

Stein, Tine (2004). Religion. In: Gerhard Gohler (Hg.). Politische Theorie. 22 um-
kampfte Begriffe zur Einfithrung. Wiesbaden, VS Verl. fiir Sozialwiss, 315-331.

Stolz, Jorg (2011). Das Forschungsprogramm der erklarenden Religionssoziologie.
In: Antonius Liedhegener/Andreas Tunger-Zanetti/Stephan Wirz (Hg.). Religion -
Wirtschaft — Politik. Forschungszugénge zu einem aktuellen transdisziplindren Feld.
Baden-Baden/Ziirich, Nomos; Pano Verlag, 61-81.

Stolz, Jorg (2012). Religion und Individuum unter dem Vorzeichen religiéser Plurali-
sierung. In: Christoph Bochinger (Hg.). Religionen, Staat und Gesellschaft. Die
Schweiz zwischen Sakularisierung und religiéser Vielfalt. Ziirich, NZZ, 77-107.

Stolz, Jorg/Biinker, Arnd/Liedhegener, Antonius/Baumann-Neuhaus, Eva/Becci, Ire-
ne/Dandarova Robert, Zhargalma/Senn, Jeremy/Tanner, Pascal/Wickerlig, Oli-
ver/Winter-Pfandler, Urs (Hg.) (2022). Religionstrends Schweiz. Religion, Spirituali-
tat und Sakularitdt im gesellschaftlichen Wandel. Wiesbaden, Springer VS.

Taylor, Charles (2009). Ein sikulares Zeitalter. Frankfurt am Main, Suhrkamp.

van Aaken, Dominik/Buchner, Florian (2020). Religion and CSR: a systematic litera-
ture review. Journal of Business Economics 90 (5-6), 917-945.

Vatter, Adrian (2020). Das politische System der Schweiz. 4.Aufl. Baden-Baden,
Nomos.

Wenzelburger, Georg/Zohlnhofer, Reimut (Hg.) (2015). Handbuch Policy-Forschung.
Wiesbaden, Springer VS.

Werkner, Ines-Jaqueline (2011). Krieg, politische Gewalt und Frieden. Religion und ihre
Bedeutung in den Internationalen Beziehungen. In: Antonius Liedhegener/Andreas
Tunger-Zanetti/Stephan Wirz (Hg.). Religion — Wirtschaft - Politik. Forschungszu-
ginge zu einem aktuellen transdisziplindren Feld. Baden-Baden/Ziirich, Nomos;
Pano Verlag, 305-324.

Willems, Ulrich (2018). Religion und Politik. In: Detlef Pollack/Volkhard Krech/Olaf
Miiller et al. (Hg.). Handbuch Religionssoziologie. Wiesbaden, Springer VS, 659-
692.

Wolf, Christof/Rof8teutscher, Sigrid (2013). Religiositit und politische Orientierung
- Radikalisierung, Traditionalisierung oder Entkopplung? Kolner Zeitschrift fiir
Soziologie und Sozialpsychologie 65 (S1), 149-181. https://doi.org/10.1007/s11577-013
-0222-9.

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.1007/s11577-013-0222-9
https://doi.org/10.1007/s11577-013-0222-9
https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/
https://doi.org/10.1007/s11577-013-0222-9
https://doi.org/10.1007/s11577-013-0222-9

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24.



https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Interdisziplindre Forschungsfelder

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24.



https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Religionspolitik in liberalen Demokratien

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24.



https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Marianne Heimbach-Steins”

Religionspolitik und Religionsfreiheit in sozialethischer
Perspektive

Abstract

Dieser Beitrag reflektiert aus einer theologisch-sozialethischen Perspektive den Status der
Religionsfreiheit im sikularen Staat und in der weltanschaulich heterogenen Gesellschaft
sowie die politische Aufgabe, ein sozial vertrigliches Zusammenleben unter den Bedingun-
gen weltanschaulicher und religioser Pluralitdt zu ermoglichen und ggf. zu steuern. Mit
einem hermeneutischen und normativen Zugang wird auf christlich religiése und kirchli-
che Handlungszusammenhénge im Kontext europdischer, traditionell christlich, heute aber
tiberwiegend sikular geprigter Gesellschaften Bezug genommen. Einleitend wird an einem
aktuellen Beispiel auf konkurrierende Freiheitsanspriiche und Konflikte, die die Religions-
freiheit betreffen und den Staat religionspolitisch herausfordern, Bezug genommen (1.).
Darauf folgen eine Orientierung zum sozialethischen Forschungszusammenhang (2.) sowie
Klarungen zu den zentralen Begriffen Religion, Religionsfreiheit und Religionspolitik (3.).
Eine politisch-ethische Perspektive auf den spannungsvollen Zusammenhang von weltan-
schaulicher und religioser Pluralitat einerseits und gleicher Freiheit andererseits steckt das
Feld ab, in dem die Bedeutung von Religionsfreiheit fiir Religionspolitiken liberaler Demo-
kratien zu erdrtern ist (4.). Dies geschieht in zwei Schritten in Abschnitt (5.): Zunéchst
werden typische Argumente gegen eine am Recht auf Religionsfreiheit ausgerichtete bzw.
fiir eine stark regulierende Religionspolitik vorgestellt und diskutiert. Anschliefflend werden
Argumente fiir eine am Maf3stab der Religionsfreiheit ausgerichtete Religionspolitik analy-
siert. Ohne die Konfliktpotentiale zu bestreiten, die einer pluralen religiosen ‘Landschaft’
inhdrent sind, reprasentieren sie die Erwartung, dass die Forderung religiéser Freiheit der
freiheitlichen Demokratie eher zugutekommt als eine Politik, die Religion marginalisieren
bzw. die Religionsausiibung in die Privatsphére verbannen mochte. Vor diesem Hintergrund
werden abschlieffend Kriterien fiir eine demokratievertrégliche, freie Religionsausiibung
skizziert (6.).

1) Einleitung

In pluralen modernen Gesellschaften ist Religion politisch relevant: Reli-
giose und weltanschauliche Uberzeugungen artikulieren sich in der Offent-
lichkeit, erheben Geltungsanspriiche, erstreben Einfluss auf politische Ent-
scheidungen und werden deshalb hdufig zum Gegenstand von Konflikten.
Liberale Demokratien basieren auf der Anerkennung individueller Frei-
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heitsanspriiche. Sie sind haufig als Grundrechte der Biirger:innen, teilweise
auch der ohne Biirgerstatus im Land Lebenden, kodifiziert. Zu diesen Frei-
heiten zahlt auch die Religionsfreiheit. Umstritten ist, wie Religionspolitik
und Religionsfreiheit einander zugeordnet sein sollen: (Inwieweit) hat die
Politik die freie Religionsausiibung der Biirger:innen zu gewéhrleisten? Wo
darf/muss sie Grenzen setzen und ggf. die Freiheit der Biirger:innen gegen
religiose Anspriiche schiitzen? Was ist Religionsfreiheit und was schiitzt das
entsprechende Recht? Kollisionen mit anderen Freiheitsrechten, u.a. der
Meinungs- und der Kunstfreiheit, provozieren gesellschaftliche, politische
und rechtliche Auseinandersetzungen.

Einige typische Spannungen lassen sich anhand der Koranverbrennun-
gen in Schweden und Dédnemark veranschaulichen, die im Sommer 2023
weit {iber Skandinavien hinaus fiir Unruhe gesorgt haben. Zwei Iraker
veriibten mehrfach, vor der irakischen Botschaft und vor dem Parlament
in Stockholm, solche offentlichen Akte. Sie traten den Koran mit Fuflen,
ehe sie ihn verbrannten. Fiir eine der Aktionen wihlten sie einen hohen
muslimischen Feiertag (Voss 2023); eine weitere Verbrennung wurde vor
einer Moschee inszeniert (Naumann 2023). Ahnliche Aktionen wurden
aus Danemark und auch von einheimischen Rechtsextremen berichtet.
Ein anderer Aktivist kiindigte eine Offentliche Verbrennung einer Tora
und einer Bibel an, sagte sie aber kurzfristig ab und forderte stattdessen
offentlichkeitswirksam eine Begrenzung der Meinungsfreiheit (Voss 2023).
Tatsachlich waren die Verbrennungsaktionen durch das in Schweden wie
in Danemark weit ausgelegte Recht auf Meinungsfreiheit gedeckt und als
Demonstrationen behérdlich genehmigt. Im Vordergrund der politischen
Debatte standen die Gefahr von Vergeltungsaktionen, die Sicherheit im
Land sowie Auswirkungen auf diplomatische und politische Konflikte. Die
Reichweite des Rechts auf Meinungsfreiheit wurde eher im deutschsprachi-
gen Raum in der medialen Kommentierung aufgegriffen.

Geht es hier tiberhaupt um Religionsfreiheit und Religionspolitik? Das
Recht auf Religionsfreiheit schiitzt weder die Religion (oder bestimmte Reli-
gionen) noch die Unantastbarkeit religioser Symbole, sondern die Freiheit
der Menschen, religiose Uberzeugungen zu haben, zu leben, zu wechseln
oder sich davon fernzuhalten bzw. von Staats wegen davon verschont zu
bleiben. Wenn Privatpersonen einen Gegenstand, dem religiose Menschen
besondere Bedeutung zuschreiben (ein als heilig erachtetes Buch wie der
Koran, ein Bekenntnissymbol wie das Kreuz), 6ffentlich und mutwillig
zerstoren, ist das noch kein Angrift auf das Individualrecht auf Religions-
freiheit. Aber die Frage ist damit nicht erledigt. Wenn das Recht auf Mei-
nungsfreiheit gewaltvolle Demonstrationen antireligiésen (antiislamischen,
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antijidischen, antichristlichen) Hasses deckt und entsprechende Praxen
uneingeschrinkt legitimiert, wird den Glaubigen der angegriffenen Religi-
on die Botschaft vermittelt, dass sie in diesem Land weder ungestort ihrer
Religion nachgehen noch wirklich sicher sein kdnnen: Das betrifft ihre
Religionsfreiheit sehr wohl.

Nicht zufillig wird das Thema in Deutschland anders diskutiert und
bewertet als in den skandinavischen Landern. Biicherverbrennungen sind
verboten; das Recht spiegelt die Erfahrung aus der Zeit des Nationalsozia-
lismus, dass es nicht beim Verbrennen von Biichern bleibt, wo antireligio-
ser oder rassistischer Hass toleriert oder sogar politisch inszeniert wird.
Die unterschiedlichen Wahrnehmungen verweisen darauf, dass die Inter-
pretation religionsbezogener Konflikte auch von Kontextfaktoren abhéngt.
Der Umgang mit Religion und Religionsfreiheit ist auf der Ebene der
Rechtsordnung wie auf der Ebene gesellschaftlicher Auseinandersetzung
um eigene und fremde Freiheit wie um den Umgang mit widerstreitenden
Uberzeugungen und Modi des Zusammenlebens auslegungsbediirftig. Das
Thema ist konflikttrichtig, weil es tiefe Uberzeugungen und Gefiihle be-
trifft. Rechtsordnung und Politik kénnen diese Spannungen nicht ausrau-
men, aber verbindliche Regeln fiir den 6ffentlichen Umgang mit Dissensen
und Antipathien setzen.

Dieser Beitrag reflektiert aus einer theologisch-sozialethischen Perspek-
tive den Status der Religionsfreiheit im sédkularen Staat und in der weltan-
schaulich heterogenen Gesellschaft sowie die politische Aufgabe, ein sozial
vertragliches Zusammenleben unter den Bedingungen weltanschaulicher
und religidser Pluralitat zu ermdglichen und ggf. zu steuern. Das bedeutet:

+ Der Zugang zum Thema ist hermeneutisch und normativ gepragt und
unterscheidet sich (auch) dadurch von empirischer Religionsforschung.

« Dem wissenschaftlich-theologischen Hintergrund entsprechend wird auf
christlich religiése und kirchliche Handlungszusammenhénge Bezug ge-
nommen.

o+ Der Kontextualitat des Verhaltnisses von Religionsfreiheit und Religions-
politik entsprechend, wird auf den bestimmten Kontext europiischer,
traditionell christlich, heute aber {iberwiegend sékular gepragter Gesell-
schaften Bezug genommen.

Auf die Einleitung (1.) folgen eine Orientierung zum sozialethischen For-
schungszusammenhang (2.) sowie Kldrungen zu zentralen Begriffen (3.).
Eine politisch-ethische Perspektive auf Pluralitit und gleiche Freiheit (4.)
fithrt zum Kernabschnitt (5.), in dem Argumente gegen und fiir eine am
Maf3stab der Religionsfreiheit ausgerichtete Religionspolitik analysiert wer-
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den. Abschlieflend werden Kriterien fiir eine demokratievertrégliche, freie
Religionsausiibung skizziert (6.).

2) Religionsfreiheit und Religionspolitik in sozialethischer Forschung

Sozialethische Forschung zum kirchlich verfassten Christentum und sei-
nem Verhaltnis zu Offentlichkeit, Politik und Staat (Heimbach-Steins 2001;
2005) wurde in den letzten Jahrzehnten v.a. in Auseinandersetzung mit
deren ambivalentem Verhaltnis zur Freiheit und den Gefahren, die daraus
fur die Glaubigen erwachsen (Bogner 2022, 500), entwickelt. Sozialethik in
der Theologie' untersucht normative Selbstverstandnisse und Geltungsan-
spriiche — bezogen auf gesellschaftliche und religiose Praxen, auch auf die
Sozialgestalt christlicher Glaubensgemeinschaften — im Hinblick auf innere
Kohiarenz und Konsistenz, Legitimationsfahigkeit vor der praktischen Ver-
nunft und Kompatibilitdt mit Standards der Humanitét. Sie arbeitet inter-
disziplinar: Sozialwissenschaftlich, um soziale Gegebenheiten zu verstehen;
philosophisch, um ethische Mafistibe, v.a. die vielféltigen Aspekte von Ge-
rechtigkeit, verniinftig zu plausibilisieren; theologisch-hermeneutisch, um
religiose Deutungsressourcen menschlicher Erfahrungen und bestimmte
Perspektiven darauf zu erschlieflen.

Voraussetzungen fiir eine fundierte sozialethische Kritik religioser Insti-
tutionen und religids-politischer Interaktionen wurden u.a. durch soziolo-
gische Arbeiten auch innerhalb der Theologie gelegt. Einige Hinweise miis-
sen geniigen: Der protestantische Theologe Ernst Troeltsch (1865-1923)
erforschte wihrend des Deutschen Kaiserreichs, u.a. in ,Die Soziallehren
der christlichen Kirchen und Gruppen® (2021 [1912]), die Gestalt kirchli-
chen Christentums in der sich sékularisierenden modernen Gesellschaft
(Graf 2023). In den 1940er Jahren initiierten die Geistlichen Henri Godin
und Yvan Daniel im traditionell katholischen Frankreich mit der Studie
»La France, pays de mission?“ (Dumont [Hg.] 2014/1943) eine Auseinan-
dersetzung zur gesellschaftlichen Lage des Katholizismus. Der Soziologe
Franz Xaver Kaufmann hat mit seinen Studien zur Soziologie des Chris-

1 Gegenstand von Theologie sind per definitionem Bekenntnis, Glaube und Praxen
bestimmter religioser Traditionen. Christliche Theologien beziehen sich auf das kon-
fessionell und kontextuell plurale Christentum. Insofern Theologie das religiose Be-
kenntnis, auf das sie sich bezieht, grundsitzlich anerkennt, unterscheidet sie sich
von anderen Wissenschaften, die sich mit Religion befassen; gleichwohl setzt sie sich
kritisch mit dessen Inhalten, normativen Anspriichen und Legitimationsmustern aus-
einander. Zum Verstandnis von Sozialethik als Theologie vgl. Heimbach-Steins 2022a.
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tentums (1979) sowie zur Langzeitdynamik der Sékularisierung seit dem
Hochmittelalter (1989) bedeutende Wegmarken fiir die theologische wie
gesellschaftswissenschaftliche Religionsforschung in Deutschland gesetzt.
Seit Jahrzehnten wird Sdkularisierung als Diagnose, Konzept und Problem-
anzeige mit Bezug auf Staat und Gesellschaft methodisch wie inhaltlich
kontrovers debattiert (u.a. Casanova 2010; Willems et al. [Hg.] 2013; Pol-
lack/Rosta 2015; Dreier 2018, 19-62). Sozialethische Beitrdge fokussieren
den sozialen Wandel im modernen Christentum (Gabriel 1992; 2003), Se-
mantik und Verstehensansétze von Sakularisierung sowie zeitdiagnostische
Fragen (u.a. Gabriel 2003; Gabriel und Hohn 2008; Hohn 2015). In der
Erforschung kirchlicher Ablehnung und Aneignung menschenrechtlicher
Geltungsanspriiche und speziell der Religions- und Weltanschauungsfrei-
heit verbinden sich historische und theologisch-ethische Zuginge (u.a.
Baumeister et al. [Hg.] 2018; Gabriel et al. [Hg.] 2013; Gabriel et al. 2016;
Heimbach-Steins [Hg.] 2014; Hoftmann [Hg.] 2010). Ursachen und Ent-
wicklungen der Auseinandersetzung um (politische) Freiheitsanspriiche,
besonders um Religionsfreiheit, die den Weg der Kirche in die Moderne
sowie ihr Verhiltnis zur weltanschaulich pluralen Gesellschaft und zum
sakularen Staat bis weit ins 20. Jahrhundert prigen, stehen im Zentrum
verschiedener Forschungsprojekte der letzten zwei Jahrzehnte (Heimbach-
Steins 2012; Bogner/Heimbach-Steins 2012; Gabriel et al. 2010; Gabriel et
al. [Hg.] 2012; Gabriel 2022).

In Debatten um Relevanz und Bewertung von Religion als gesellschaftli-
chem Faktor und um den Stellenwert der Religionsfreiheit im sakularen
demokratischen Staat (exemplarisch: Gerster et al. [Hg.] 2018) treffen sozi-
alethische Ansitze teils konvergent, teils kontrovers auf normative und sys-
tematische Ansétze in Rechtswissenschaften bzw. -philosophie (u.a. Dreier
2018) sowie Politikwissenschaften (u.a. Liedhegener/Werkner [Hg.] 2010;
Liedhegener/Lots 2017; Willems et al. [Hg.] 2016). Systematisch fokussiert
die sozialethische Analyse u.a. Aspekte der Pluralitits- und Demokratiefa-
higkeit religioser Institutionen, normative Muster des Umgangs mit religio-
ser und weltanschaulicher Pluralitit/Heterogenitit in der Offentlichkeit
sowie das Verhiltnis des (kirchlich verfassten) Christentums zur weltan-
schaulich heterogenen Offentlichkeit (Gabriel und Hohn 2008; Heimbach-
Steins 2018a; Hilpert 2010). Auseinandersetzungen um konkurrierende
Freiheitsanspriiche fordern nicht nur im Kontext der religiésen Institutio-
nen, sondern auch in der weltanschaulich pluralen Gesellschaft Reichweite,
Grenzen und Verletzlichkeiten im Umgang mit den Uberzeugungen der
jeweils Anderen zutage. Unter den Bedingungen gesellschaftlichen Wandels
sind Kriterien und Schutzstandards gerechter Freiheitssicherung fiir alle
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zu Kldren, etwa im Zusammenhang mit Zuwanderung und der Situation
religioser Minderheiten (vgl. u.a. Heimbach-Steins [Hg.] 2017) sowie mit
identitédtspolitischen Instrumentalisierungen von Religion (Behrensen et al.
[Hg.] 2019; siehe in diesem Band die Beitrdge von Atwood 2024; Liedhege-
ner/Odermatt 2024).

3) Begriffliche Annidherungen

Religion ist sowohl Quelle individueller Uberzeugung als auch ein Faktor
des gesellschaftlichen Lebens und als solcher auch Regelungsgegenstand
der Politik. Unter diesem Vorzeichen sind drei zentrale Begriffe zu kldren:

(1) Religion (lat. religio) ist als soziales Phdnomen durch je bestimmte
Glaubens- bzw. Uberzeugungssysteme sowie zugehdrige Praxen definiert,
gewinnt in konkreten soziokulturellen, historischen und politischen Kon-
texten Gestalt und verandert sich mit diesen (Heimbach-Steins 2022b, 319-
321). Ebenso verandert sich die Funktion, die Religion in einer Gesellschaft
zuerkannt wird. Religiése Glaubenssysteme erheben einen umfassenden
Sinndeutungsanspruch. Sie wollen menschliche Grunderfahrungen und
das Ganze der Welt in der Spannung von Immanenz und Transzendenz
erschlieflen, Einsicht in das gute und richtige Leben vermitteln und die Le-
bensfithrung der Gldaubigen unter einem gemeinsamen Bekenntnis orien-
tieren. Je nach Kontext konnen religiose Sinnangebote und sittliche Uber-
zeugungen gesellschaftsgestaltende Kraft entwickeln und in unterschiedli-
chen Organisationsformen und politischen Kontexten mehr oder weniger
machtvoll agieren. Was als Religion Geltung beanspruchen darf, ist schwie-
rig abzugrenzen; Ausgangspunkt ist das Selbstverstindnis der Menschen,
die ein Bekenntnis vertreten. Wenn es um die Zuerkennung menschen-
rechtlicher Schutzanspriiche geht, muss religiose Selbstinterpretation an
verallgemeinerbaren Kriterien tiberpriifbar sein. Soweit es um 6ffentlichen
Status und Rechtsanspriiche geht, ist dies Materie von Religionspolitik und
-recht (vgl. u. a. Dreier 2018, 119-125).

(2) Das geistige Freiheitsrecht der Religionsfreiheit (im vollen Umfang:
Gedanken-, Gewissens-, Religions- und Weltanschauungsfreiheit) ist in
den internationalen Menschenrechtsvertragen verankert.? Gedanken- und

2 Das in der Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte der Vereinten Nationen
(Art.18) formulierte Recht ist volkerrechtlich verbindlich verankert im Pakt fiir biir-
gerliche und politische Rechte der Vereinten Nationen (Art.18), in einer Reihe von
UN-Konventionen, in der Europédischen Menschenrechtskonvention (Art.9) und der
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Gewissensfreiheit, Glaubens- und Bekenntnisfreiheit (forum internum) ge-
nieflen absoluten Schutz; die individuelle und gemeinschaftliche Religi-
onsausiibungsfreiheit (forum externum) ist im Rahmen der unteilbaren
Menschenrechte (also nicht absolut) geschiitzt. Gegen jeden Zwang in reli-
giosen Dingen geschiitzt sind die Freiheit des Individuums, einen Glauben
zu haben, zu bekennen und zu praktizieren (positive Religionsfreiheit), und
die Freiheit, keinen Glauben zu haben, zu bekennen und zu praktizieren
(negative Religionsfreiheit) sowie die Freiheit, das Bekenntnis zu wechseln
(Bielefeldt und Wiener 2020, 61-68; 75-79). Positive Schutzanspriiche re-
sultieren aus dem Respekt vor der religidsen bzw. weltanschaulichen Uber-
zeugung einer Person, u.a. die Freiheit der Eltern zur religiosen Erziehung
ihrer Kinder gemaf3 eigener Uberzeugung und die Freiheit, das religiose
Bekenntnis beziehungsweise die Weltanschauung zu wechseln. Als Jeder-
mann-Grundrecht schiitzt das Recht auf Religionsfreiheit die positive wie
die negative Freiheit jedes Menschen (nicht nur der Staatsbiirger:innen) in
Bezug auf religiose und weltanschauliche Uberzeugungen, deren &ffentliche
Bekundung sowie entsprechende individuelle und gemeinschaftliche Pra-
xen. Konflikte um die Vereinbarkeit konkurrierender Freiheitsanspriiche
sind so zu l6sen, dass kein Recht ,unter den Tisch fallt“ oder ausgehebelt
wird (Heimbach-Steins 2022b, 332-335). Dass ausgleichende Losungen® zu
finden, nicht trivial ist, zeigt das Beispiel der Biicherverbrennungen (L.).

(3) Religionspolitik spiegelt das in einem politischen Gemeinwesen gel-
tende Verstandnis und den Stellenwert der Freiheit(srechte). Insofern die
Trennung der Sphéren von Politik und Religion eine wesentliche Voraus-
setzung religioser Freiheit ist (Spiefd 2022, 251), brauchen gerade religios
und weltanschaulich heterogene Gesellschaften eine Religionspolitik, die
den Umgang mit Religion(en) und religionsbezogenen Fragen ordnet und
anderen zivilgesellschaftlichen Handlungsfeldern zuordnet (Spiefi, 2022,
253-255; siehe in diesem Band den Beitrag von Liedhegener 2024). Ver-
fassungen, die - wie das deutsche Grundgesetz — Glaubens-, Gewissens-
und Bekenntnisfreiheit (Art.4 GG; zum verfassungsgeschichtlichen Hin-
tergrund: Dreier 2018, 63-94) garantieren, verpflichten den Staat auf einen
»fairen, diskriminierungsfreien Umgang|[] mit religidser und weltanschau-

EU-Grundrechte-Charta (Art.10). Als Grundrecht ist es Bestandteil zahlreicher moder-
ner Staatsverfassungen.

3 Juristen sprechen von praktischer Konkordanz. Der fairen Gleichbehandlung religioser
Minderheiten dient das in der amerikanischen Rechtsprechung entwickelte Prinzip der
reasonable accomodation. Es erfordert komplexe Abwagungen, nach denen besondere
Bedarfslagen festgestellt und als (unter vergleichbaren Umstédnden) verallgemeinerbar
ermittelt werden (Bielefeldt und Wiener 2020, 88-93).
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licher Vielfalt® (Bielefeldt 2007, 76). Dementsprechend ist der Staat zu
weltanschaulicher Neutralitit verpflichtet (Dreier 2018, 95-139) und muss
sich religiéser wie antireligioser Parteilichkeit enthalten. Positiv wird diese
Haltung als ,respektvolle[] Nicht-Identifikation® (Bielefeldt 2007, 77-80)
umschrieben. Der liberale Grundrechtsstaat ist in einem normativen Sinne
sakular und gerade nicht in einem weltanschaulichen Sinne sdkularistisch
(Heimbach-Steins 2018b, 252f.).

4) Pluralitit und gleiche Freiheit - politisch-ethische
Herausforderungen

Das religiose Bekenntnis ist eine hochst personliche Angelegenheit. Aber es
hat eine soziale, politisch relevante Auflenseite: Religion ist keine ,Privat-
sache“ (Schuppert 2017, 136-140). Die Vielfalt religioser und weltanschauli-
cher Uberzeugungen, ihrer Praxis- und Organisationsformen kann sozial
vertraglich gelebt werden, wenn die individuellen Freiheiten fiir alle wei-
testmoglich gesichert und einander zugeordnet werden. Dann kdnnen auch
weltanschauliche Konflikte positive Krifte fiir das Zusammenleben in der
freiheitlichen Demokratie freisetzen. Bestrebungen, religiose Uberzeugun-
gen aus der Offentlichkeit zu verdringen, und erst recht (gewaltsame)
Bestreitungen ihres Daseinsrechts negieren hingegen den menschenrecht-
lichen Charakter der Religionsfreiheit. Sie gefahrden einen sozial vertrag-
lichen Umgang mit weltanschaulichen Spannungen ebenso wie religiose
oder weltanschauliche Hegemonie-Bestrebungen und identitétspolitische
Instrumentalisierungen von Religion dies tun.

Fiir das Beispiel der Koranverbrennungen bedeutet das: Glaubige kon-
nen sich nicht unmittelbar auf ihre Religionsfreiheit berufen, wenn sie
(verstandlicherweise) am respektlosen Umgang mit dem ihnen heiligen re-
ligidsen Buch Anstofy nehmen. Religionsfreiheit verbietet weder antireligio-
sen Hass noch Blasphemie (von Beyme 2018). Verletzung religioser Gefiihle
ist kein Verstof$ gegen das Recht auf Religionsfreiheit. Wenn aber der Staat
das Recht auf Meinungsfreiheit absolut verteidigt und dies auf Kosten der
Sicherheit und der freien Religionsausiibung religioser Biirger:innen geht,
ist deren positive Religionsfreiheit betroffen. Der Staat agiert dann nicht
weltanschaulich neutral, sondern i.S. eines weltanschaulichen Sakularismus
und leistet faktisch der Missachtung religioser Freiheit Vorschub.

Praktische wie theoretische Bestreitungen legitimer Vielfalt, Homogeni-
sierungs- oder Dominanzstreben religioser oder sikularer Uberzeugungs-
systeme fordern den Staat als Garanten gleicher Freiheitsrechte auch in
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Bezug auf die Religions- und Weltanschauungsfreiheit heraus. Nicht nur
partikulare religiose Uberzeugungen, sondern auch anti-religiése Weltan-
schauungen sind ggf. auf ihre Vertriglichkeit mit den gleichen Freiheits-
anspriichen aller zu priifen. Entsprechende Kriterien miissen in einer frei-
heitlichen Gesellschaft nachvollziehbar und transparent angewandt werden
(z.B. in Gerichtsverfahren). Diskriminierung aus Griinden der religidsen
oder weltanschaulichen Uberzeugung ist ebenso ungerecht wie Ungleich-
behandlung aus Griinden des Geschlechts, der sexuellen Identitit oder
der ethnischen Zugehorigkeit. Bestreitungen des individuellen Rechtes auf
Religionsfreiheit stellen daher den demokratischen Staat vor die Frage, ob
und wie er die Menschenrechte im Allgemeinen und die Religionsfreiheit
im Besonderen zu garantieren vermag, ob und wie Freiheit als Grundlage
politischer Partizipation und funktionierender demokratischer Willensbil-
dung tatsdchlich gelebt werden kann. Das Verhiltnis von Religionsfreiheit
und Demokratie ist ein Spezialfall dieser grundlegenden Herausforderung.

5) Religions- und Weltanschauungsfreiheit in der Religionspolitik
freiheitlicher Demokratien - Diskussion

Moderne Demokratien sind typischerweise weltanschaulich und religios
heterogen. In jiingster Zeit erstarken in vielen Landern Europas demokra-
tieskeptische, teils offen antidemokratische, teils faschistische politische
Krifte. Nationalistisch-identitatspolitische Interessen verbiinden sich, auch
auf Regierungsebene (z.B. in Ungarn und in, Italien), mit konservativen
religiosen Kraften (Behrensen et al. [Hg.] 2019; Hennig und Weiberg-Salz-
mann [Hg.] 2021). Zudem fordern ethnische wie religiose Heterogenitat
und die Unvertrautheit vieler Zugewanderter mit politischen und gesell-
schaftlichen Standards europdischer Demokratien die Integrationsfahigkeit
und den Zusammenhalt demokratischer Gesellschaften heraus. Prekidre
Zugehorigkeits- und Partizipationsanspriiche sowie die Herausforderun-
gen ethnischer, religioser und geschlechtlicher Vielfalt nehmen eingespiel-
ten demokratischen Verfahren die Selbstverstandlichkeit und néhren ideo-
logisch aufgeladene offentliche Debatten und zuweilen Zweifel an dem
menschenrechtlichen Stellenwert der Religionsfreiheit. Religionspolitik ist
zu einem gewichtigen gesellschaftlichen Streitthema geworden: Taugt das
Recht auf Religionsfreiheit als normativer Maf3stab staatlicher Religionspo-
litik — und wie (weit) soll es gefasst werden? Welche Griinde sprechen
gegen, welche fiir die Verteidigung legitimer Présenz religioser Pluralitat in
der gesellschaftlichen Offentlichkeit?
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5.1) Contra: Religion als ,Storfaktor®

Religion kann ein gesellschaftlicher ,,Stérfaktor” sein. Daraus wird zuweilen
gefolgert, sie sei nicht forderlich fiir demokratische Gesellschaften und
deshalb in die Privatsphire zu verweisen.

(1) ,Religion ist nicht kompatibel mit weltanschaulichem Pluralismus.

Die Auffassung, 6ffentliche Prasenz von Religion sei mit dem weltanschau-
lichen Pluralismus moderner Gesellschaften sowie mit Standards demokra-
tischer Verstandigung nicht vertréglich, wird mit dem religiosen Wahrheits-
anspruch begriindet: Wer selbst den Zugang zur Wahrheit zu besitzen
glaubt, miisse deren Geltungsanspruch unbedingt verteidigen und kénne
deshalb konkurrierenden Geltungsanspriichen weder Toleranz noch Aner-
kennung zollen. Verzicht auf die Behauptung von Geltungsanspriichen -
als Voraussetzung fiir kompromissartige demokratische Entscheidungspro-
zesse — sei unmoglich (vgl. u.a. Ladeur und Augsberg 2007).

Es gibt Positionen, die Anlass zu solchen Einschitzungen geben, u.a. in
Bezug auf religiése Moralerwartungen, etwa Kontroversen um den Schutz
des ungeborenen Lebens. Konkurrierende Geltungsanspriiche sowie parti-
kulare Begriindungsmuster prallen teils unverséhnlich aufeinander; das gilt
allerdings nicht nur fiir religiés begriindete Anspriiche. In Bezug auf Gel-
tungsanspriiche ist zu unterscheiden zwischen (a) der Wahrheits-Behaup-
tung fiir eine partikulare (ggf. nicht mehrheitsfahige) Position und (b) dem
Anspruch, dieser partikularen Uberzeugung politisch Geltung zu verschaf-
fen. Solange die wechselseitige Anerkennung im gesellschaftlichen Diskurs
nicht verletzt wird, gibt es in einer freiheitlichen Gesellschaft keinen guten
Grund, religiésen oder anderen partikularen Positionen das Recht auf Arti-
kulation und Gehor zu verweigern, auch wenn Teile der Bevolkerung an
den Inhalten Anstofl nehmen (Heimbach-Steins 2012, 139-180). Jegliche
Position gleich welcher geistigen Provenienz, die im offentlichen Streit
Plausibilitdt beansprucht, muss sich argumentativ ausweisen. Gesellschaft-
liche Kontroversen um (Schutz-)Standards des sozialen Zusammenlebens
kénnen in der Erarbeitung und Akzeptanz politischer Regelungen (Ge-
setzgebungen) auf allen Seiten Erkenntnisfortschritte herbeifithren. Weder
religidse Akteure noch Vertreter:innen sonstiger weltanschaulicher Uber-
zeugungen konnen aber erwarten, dass politische Entscheidungen die ei-
gene partikulare Position ,eins zu eins“ abbilden. Nach demokratischen
Regeln erarbeitete Ergebnisse fairer Kompromissbildung (Heimbach-Steins
2022c) sind von Andersdenkenden zu respektieren. (Nicht nur) in religio-
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sen Bekenntniszusammenhingen gibt es Menschen, die ihre Uberzeugung
fanatisch und intolerant behaupten. Die pauschale Unterstellung der Into-
leranz gegeniiber (einer) Religion ist jedoch selbst eine ideologische und
intolerante Behauptung. Sie wird einer unvoreingenommenen Priifung der
angegriffenen Traditionen, religiosen Praxen und Bekenntnisrichtungen in
der Regel nicht standhalten.

(2) »Religionsfreiheit vertréagt sich nicht mit Geschlechtergerechtigkeit.

Diese verbreitete Einschitzung basiert auf konkreten Konflikterfahrungen.
Sie wird genahrt durch starke, in unterschiedlichen religiosen Traditionen
oder Lehrsystemen wurzelnde Normerwartungen, die eine asymmetrische,
Frauen benachteiligende Ausgestaltung sowie moralische Lenkung von
Geschlechterrollen und Geschlechterverhaltnissen fordern, und durch die
Tatsache, dass Missachtung diverser Geschlechtsidentititen und sexueller
Orientierungen sowie moralische Diskriminierung entsprechender Lebens-
formen haufig, wenngleich keineswegs exklusiv, religids begriindet werden.
Einige Konfliktfelder seien erwédhnt: Seit den 1970er Jahren wird in vielen
europdischen Gesellschaften, aber z.B. auch in den USA (Haker 2020, 71-
90), um die rechtliche Normierung der Abtreibung gestritten; v.a. konser-
vative christliche Stimmen aus unterschiedlichen Konfessionen ziehen ve-
hement gegen liberale Regelungen zu Felde; «Lebensschutz» (fiir das unge-
borene Leben) und «sexuelle Selbstbestimmung» (der Frau) prallen als ein-
ander ausschlieflende Anspriiche aufeinander. Etwa seit Beginn der 2000er
Jahre hat des Offnung des Rechtsinstituts der Ehe fiir gleichgeschlechtliche
Paare («Ehe fiir alle») fiir heftige gesellschaftliche Auseinandersetzungen
gesorgt; vielfach wird sie aus religiésen Griinden abgelehnt (vgl. zur ka-
tholischen Debatte um Homosexualitit und gleichgeschlechtliche Lebens-
gemeinschaften Goertz [Hg.] 2015). In den letzten Jahren, in Deutschland
v.a. seit dem Urteil des BVerfG zum Personenstandsrecht* (2017) bilden An-
erkennungsbegehren von Personen mit diverser geschlechtlicher Identitdt
einen weiteren Kristallisationspunkt der 6ffentlichen Auseinandersetzung.
Aber auch die Rechtsstreitigkeiten um das islamische Kopftuch und andere
religios konnotierte Kleidervorschriften werden als Belege fiir die ange-
nommene Unvereinbarkeit von Religionsfreiheit und Geschlechtergerech-
tigkeit bzw. Geschlechtergleichstellung ins Feld gefiihrt. Die Beispiele zei-

4 Das Urteil des Deutschen Bundesverfassungsgerichts zum sog. ,Dritten Geschlecht*
(BVerfGE 147, 1 [2017]) hat den Gesetzgeber verpflichtet, im Personenstandsrecht eine
Maglichkeit zur Reprasentation diverser Geschlechtsidentitdten zu schaffen.
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gen: Es geht um beachtliche Spannungen, aber auch um sehr unterschied-
lich gelagerte Konflikte (vgl. Holzleithner 2023; siehe in diesem Band der
Beitrag von Pezzoli-Olgiati 2024) - genaues Hinschauen ist unerlasslich.
Die verbreitete Annahme, Religionsfreiheit stiinde als solche im Gegen-
satz zu «den Menschenrechten», verkennt oder ignoriert den Charakter der
Religionsfreiheit als ein «Menschenrecht der ersten Stunde» (Holzleithner
2023: 103). Das zu unterstreichen ist in zweifacher Hinsicht zentral: Zum
einen rechtfertigt die Berufung auf die Religionsfreiheit gerade nicht je-
des Interesse, religiose Geltungsanspriiche um- bzw. durchzusetzen: «Reli-
gionsfreiheit schiitzt zwangsfreie religiése Praxis.» (Bielefeldt/Wiener 2020:
110). Das schliefit bestimmte Praxen (z.B. Kinderehen oder Zwangsverhei-
ratungen) ebenso aus wie die staatliche Auferlegung bestimmter religio-
ser Anspriiche, etwa aufgrund «eines staatlich durchgesetzten religiosen
Familienrechts» (Bielefeldt/Wiener 2020: 111). Zugleich schiitzt die Reli-
gionsfreiheit als Freiheitsrecht der Person aber keineswegs nur liberale
Auffassungen (sei es zu Fragen des Geschlechterverhiltnisses oder zu an-
deren Angelegenheiten des Zusammenlebens), sondern auch solche, die
meinen, feministisch-emanzipatorische Anspriiche oder gleichgeschlechtli-
che Lebensgemeinschaften aus religiosen Griinden ablehnen zu miissen.
Auch diese diirfen offentlich artikuliert, auch fiir diese darf gewaltfrei
geworben werden. Zum anderen verbietet sich eine abstrakte Hierarchisie-
rung von Freiheitsanspriichen zu Lasten der Religionsfreiheit, die manch-
mal behauptet wird, wenn es darum geht, schwierige Konflikte zwischen
Gleichstellungsanliegen und Religionsfreiheit zu 16sen. Es ist «nicht legi-
tim [...], einen der menschenrechtlichen Gesichtspunkte schon im Vorfeld
dadurch preiszugeben, dass man sich an einer abstrakten Hierarchie der
Rechte orientiert; denn fiir alle Menschenrechte gilt gleichermaflen, dass
sie letztlich ‘unverauflerlich’ sind.» (Bielefeldt/Wiener 2020: 113). Es ist also
jeweils sehr genau zu ergriinden, was empirisch gesehen «Sache ist» und
welche normativen Anspriiche miteinander im Konflikt liegen und korre-
liert werden mussen. Die Faden sind nicht immer leicht zu entwirren;
es gilt zu differenzieren, welche individuellen Anliegen tangiert sind, wel-
che offentlichen Instanzen mit welchen Handlungsspielraumen vermittelnd
agieren konnen, um alle legitimen Anspriiche méglichst weitgehend in Gel-
tung zu setzen (vgl. Bielefeldt/Wiener 2020: 112-115), und wo staatliche Ge-
walt intervenieren muss, um der Bestreitung bzw. Missachtung bestimmter
menschenrechtlicher Anspriiche Einhalt zu gebieten. Im Sinne des Neutra-
litatsgebotes darf staatliche Gesetzgebung und Rechtsprechung nicht parti-
kulare religiose Normierungen sexueller und geschlechtsbezogener Praxen
zu Lasten der Lebbarkeit religioser wie geschlechtlicher Pluralitt verallge-
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meinern; ebenso wenig ist es aber Aufgabe des Staates, starke religiose
Uberzeugungen - auch zu Fragen von Sexualitit und Geschlecht - aus der
Offentlichkeit auszuschliefen (vgl. Holzleithner 2023: 110-111).

Schliefilich ist damit zu rechnen, dass zwischen Anspriichen aus dem
Recht auf Religions- und Weltanschauungsfreiheit und Anspriichen der Ge-
schlechtergleichstellung Synergieeffekte entstehen konnen, «schlicht des-
halb, weil es in beiden Bereichen um menschliche Entfaltung geht» (Holz-
leithner 2023: 104). So kann fiir Angehorige religioser Minderheiten, z.B.
fiir muslimische Frauen in stark traditionsgebundenen migrantischen Dia-
sporagemeinden, die Inanspruchnahme eigener Freiheitsrechte zugleich re-
ligios und geschlechtsspezifisch befreiend wirken. Auch im Bereich der Ver-
folgungsgriinde, die den Anspruch auf Asyl begriinden, konnen Synergien
zwischen Religionsfreiheit und Geschlechtergleichheit/-gerechtigkeit Be-
deutung gewinnen (Holzleithner 2023: 104-106). Nicht zuletzt spielt solche
positive intersektionale Verstarkung auch im innerreligiosen Ringen um An-
erkennung von Freiheitsanspriichen eine Rolle (vgl. u.a. Bielefeldt/Wiener
2020: 115-119): Im Horizont von Diskriminierungserfahrungen einerseits,
freiheitsrechtlichen Mafistdben andererseits reklamieren gldubige Frauen
sowie Angehorige geschlechtlicher und sexueller Minderheiten ihr Recht
auf religiose Freiheit, um sich von einengenden Geschlechternormen eines
patriarchalen Religionsverstindnisses zu distanzieren oder auch aktiv zu
emanzipieren, indem sie sich nicht gegen ihre Religion wenden, sondern
deren Traditionen kritisch lesen und in einer subversiven Aneignung deren
inhdrente Freiheitspotentiale entdecken (siehe in diesem Band der Beitrag
von Pezzoli-Olgiati 2024, die diese Dynamik am Beispiel der literarischen
Bearbeitung bei M. Atwood reflektiert).

(3) »Religiose Akteure beanspruchen Religionsfreiheit, um ihre Privilegien
zu verteidigen.

Wenn religiése Organisationen fiir Religionsfreiheit eintreten, wird ihnen
zuweilen unterstellt, nur eigene Privilegien zu verteidigen. Anlass dazu
ist gegeben, wenn religiose Akteure nur auf die (eigene) positive Religions-
freiheit rekurrieren, um die Rechte ihrer Glaubigen und die Freiheit der
eigenen Organisation zu reklamieren. Gemessen am Menschenrecht auf
Religionsfreiheit ist das defizitir und beglinstigt den Verdacht, eine Son-
derstellung aufgrund des eigenen Geltungsanspruchs behaupten zu wollen
(was zum erstgenannten Einwand zurtickfiihrt).
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Dass Religionsgemeinschaften danach streben, Voraussetzungen fiir die
gemeinschaftliche Religionsausiibung ihrer Gldubigen zu schaften, wider-
spricht hingegen nicht dem Individualrecht auf Religionsfreiheit, denn da-
raus lassen sich bestimmte korporative Freiheiten ableiten. Die menschen-
rechtlich geschiitzte gemeinschaftliche Religionsausiibung umfasst etwa
den Bau von Gotteshdusern und die Moglichkeit, religiose Unterweisung
anzubieten. Religiose Gemeinschaften konnen dafiir legitimer Weise das
Recht auf Religionsfreiheit ihrer Glaubigen geltend machen. Die umfassen-
de Achtung der Religionsfreiheit ist kein Privileg, sondern ein Recht. Es im-
pliziert eine reziproke moralische® Verpflichtung, gleiche Anspriiche fiir die
Gldubigen anderer Bekenntnisse sowie auch konkurrierende Anspriiche, sei
es aus der negativen Religionsfreiheit, der Meinungs- oder Kunstfreiheit,
anzuerkennen.

(4) ,Religion begiinstigt die Entwicklung von Parallelgesellschaften.

Zugewanderte Religion wird als Gefahr fiir den gesellschaftlichen Zusam-
menhalt und die demokratische Kultur gesehen, insofern sie sogenannte
~Parallelgesellschaften (vgl. Leibold et al. 2006) begiinstige. Die ,polemi-
sche Metapher® (Nagel 2012, 12) steht fiir den Einwand, eingewanderte
Bevélkerungsgruppen schotteten sich iiber ihre Religion von der Aufnah-
megesellschaft ab.

Religion kann, zumal in einer fremden, wenig diversitatsfreundlichen
Umgebung, Identititsvergewisserung und Beheimatung unterstiitzen. Sie
kann Medium der Integration sein, wenn sie zum einen Neuzugewanderte
mit Gleichgesinnten und Menschen aus der gleichen Herkunftsregion zu-
sammenfithrt, zum anderen Wege sozialer Integration innerhalb und iiber
die religiose Gemeinschaft hinaus er6ffnet. Sie kann der Distinktion dienen,
wenn die Aufnahmegesellschaft als wenig integrativ und/oder das Fremde
als bedrohlich erfahren wird (das gilt nicht nur fiir Zugewanderte, sondern
auch fir ,Eingesessene®). Zur Desintegration tragt sie bei, wenn sie zur
(politischen) Einflussnahme auf , Auslandsgemeinden® benutzt wird®, wenn
radikale Krafte das Bediirfnis nach Beheimatung und/oder Abgrenzung
politisch instrumentalisieren und unter dem Schutz der Religion Radikali-
sierung betreiben (siehe in diesem Band der Beitrag von Liedhegener/Saal

5 Sie ist nicht identisch mit einer Rechtspflicht.

6 Vgl. die Strategie der Tiirkischen Religionsbehérde Diyanet, die iiber ihren Ableger
in Deutschland DITIB seit Jahren auch politisch Einfluss auf die tirkischstimmige
Bevolkerung in Deutschland nimmt.
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2024), aber auch, wenn Abschottungstendenzen in der eingesessenen Be-
volkerung religios verbramt werden. Solche Tendenzen sind (ob im Umfeld
mancher Moscheegemeinden oder in rechtspopulistischen Kreisen) zu kri-
tisieren. In bestimmten Fillen fordern sie den Rechtsstaat zum Handeln
heraus. Sie sind aber ebenso wenig ein Argument gegen eine freiheitliche
Religionspolitik wie die Agitation radikaler Parteien ein Argument gegen
demokratische Strukturen ist.

Der demokratische Staat und die zivilgesellschaftlichen Krifte sind
herausgefordert, desintegrativen Dynamiken sowie ideologischen Abschot-
tungstendenzen, die durch rechtspopulistische Krifte, auch unter Inan-
spruchnahme religioser Versatzstiicke, vorangetrieben werden (vgl. u.a.
Strube 2019; Piittmann 2019; Behrensen und Heimbach-Steins 2020), aktiv
entgegenzuwirken. Der generalisierte Verdacht, (zugewanderte) Religion
begiinstige die Bildung von Parallelgesellschaften, spiegelt und néhrt ein
problematisches Bild von ,geschlossenen® kulturellen Raumen und trifft
pauschal keineswegs die Wirklichkeit von religiosen Migrantengemeinden
(Nagel 2017; Schmid 2017). Desintegrative Tendenzen sind nicht einseitig
der (bzw. einer bestimmten) Religion zur Last zu legen, sie markieren
vielmehr ein umfassenderes gesellschaftspolitisches Problem. Insofern Reli-
gion Bedeutung fiir Integrationsprozesse hat, erfordert die Schnittstelle von
Integrations- und Religionspolitik besondere Aufmerksamkeit.

5.2) Pro: Religionsfreiheit als religionspolitischer Kompass

Argumente fiir eine am Recht auf Religionsfreiheit Maf§ nehmende Reli-
gionspolitik negieren die vorhandenen Konfliktpotentiale nicht. Sie rech-
nen aber mit der Maglichkeit, dass die Forderung religioser Freiheit der
freiheitlichen Demokratie eher zugutekommt als eine Politik, die Religion
marginalisieren bzw. die Religionsausiibung in die Privatsphére verbannen
mochte.

(1) Religionsfreiheit ermdglicht und schiitzt 6ffentliche Kontroversen um
Fragen des Zusammenlebens.

Das Grundrecht auf Religionsfreiheit verpflichtet den Staat, den &ffentli-
chen Raum so zu ordnen, dass religiose und nicht-religiose Menschen ihre
Uberzeugungen individuell und gemeinschaftlich leben kénnen. Es sichert
den Anspruch auf Artikulation religidser und weltanschaulicher Positionen
und ermdglicht so den Austausch zwischen divergierenden, konkurrie-
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renden oder einander widersprechenden Uberzeugungen im 6ffentlichen
Raum. Auf dieser Grundlage kann Religion ihr gesellschaftliches Potential
als Wertegenerator entfalten. Religiose Menschen- und Weltbilder kénnen
in gesellschaftsethischen Kontroversen Impulse setzen, die Nachdenklich-
keit ausldsen, irritieren und konstruktiv zur Bearbeitung gesellschaftlicher
Konflikte beitragen. Menschen treten u.a. aus religidser Motivation, auch
in interreligiosen Allianzen und in Kooperation mit sékularen Kréften, fiir
ethische Werte und Ziele ein, kritisieren z.B. einseitig nutzenorientierte
Einstellungen und Erwartungen, machen Gerechtigkeitsmafistibe (etwa im
Umgang mit Migration und Flucht) geltend, engagieren sich fiir Frieden
und okologievertragliche Lebensstile und eine nachhaltige Klimapolitik
(siehe in diesem Band der Beitrag von Glaab 2024). Das Recht auf Religi-
onsfreiheit ermdglicht es religids {iberzeugten Biirger:innen, Bewegungen
und Mandatstrager:innen, religios inspirierte Sichtweisen in demokratische
Prozesse oOffentlich einzubringen (Dreier 2018, 109-112). Sie repréasentieren
bestimmte Facetten gesellschaftlicher Vielfalt, die zu differenzierten Ent-
scheidungsprozessen und zum Ausloten konkreter ethischer Grenzen des in
Mehrheitsentscheidungen Abstimmbaren (v.a. in Bezug auf den Schutz der
Menschenwiirde) beitragen. Rechte und Anliegen besonders verletzlicher
Gruppen der Gesellschaft zu stirken sowie anwaltlich fiir Personen(grup-
pen) einzutreten, die von demokratischen Entscheidungen betroffen sind,
ohne Moglichkeiten der Beteiligung zu haben, wird nicht zuletzt durch
religios geprigte Uberzeugungen unterstiitzt.

(2) Religionsfreiheit erfordert und ermdglicht ein plurales Angebot im
Erziehungs-, Bildungs-, Sozial- und Gesundheitswesen.

Das Recht auf freie Religionsausiibung ermdglicht es, dass religiose Akteure
zum Erziehungs- und Bildungswesen, zur sozialen Infrastruktur sowie zu
den Institutionen der Gesundheitssorge beitragen. Indem der Staat diese
Moglichkeiten erdffnet und strukturell fordert, anstatt die Aufgaben zu
monopolisieren, entlastet er sich partiell im Einklang mit dem Subsidiari-
tatsprinzip. Zugleich tragt er seiner (u.a. aus dem Recht auf Religionsfrei-
heit erwachsenden) Verantwortung Rechnung, ein plurales Angebot vorzu-
halten, damit die Biirger:innen Angebote wiahlen konnen, die zu ihren
Uberzeugungen passen, und Eltern ihr Recht” wahrnehmen kénnen, in
echter Wahlfreiheit tiber die weltanschauliche Ausrichtung der Erziehung

7 Vgl. u.a. Internationaler Pakt iiber biirgerliche und politische Rechte Art.18 (4); EU-
Grundrechte-Charta Art. 14 (3).
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und Bildung ihrer Kinder selbst zu entscheiden. Qualitdtssicherung und
-kontrolle der Angebote religioser und weltanschaulicher Tragerorganisa-
tionen obliegen staatlicher Rahmenverantwortung. Die Bandbreite von An-
geboten in Tréagerschaft religioser bzw. weltanschaulicher Akteure muss mit
der religios-weltanschaulichen Pluralisierung der Gesellschaft korrelieren.
Wenn durch ,Konservierung® eines bestimmten status quo Quasi-Monopo-
le entstehen, die der veranderten religiosen Struktur der Bevolkerung nicht
mehr entsprechen, oder wenn nur ,alteingesessene® religiose Akteure im
Erziehungs- und Bildungswesen Ressourcen und Infrastrukturen vorhalten
(konnen), religiésen Minderheiten aber keine vergleichbaren Optionen er-
6ffnet werden, droht die freie Religionsausiibung in Schieflage zu geraten.

(3) Religionsfreiheit bildet ein Korrektiv gegen politische
Instrumentalisierung von Religion.

Dass religiose Uberzeugungen politisches Engagement motivieren konnen,
kommt einer lebendigen Demokratie zugute. Gegen die sich in ganz Eu-
ropa verstirkenden, freiheitsgefdhrdenden Tendenzen zur identitdtspoliti-
schen Beanspruchung von Religion (siehe in diesem Band der Beitrag von
Liedhegener/Odermatt 2024) bildet das in nationalen Verfassungen und
Europiischen Menschenrechtsvertrigen verankerte Recht auf Religionsfrei-
heit ein Korrektiv und eine Berufungsinstanz. Politische Instrumentalisie-
rung von Religion zeigt sich auch am Beispiel der Koranverbrennungen:
Nicht nur die Demonstranten instrumentalisierten religiése Symbolik zu
politischen Zwecken, auch der tiirkische Prasident Erdogan machte sich die
Tatsache, dass Schweden die antiislamische Propaganda nicht unterbunden
hat, in seiner Verzégerungsstrategie gegen den NATO-Beitritt des skandi-
navischen Landes zunutze.

Fiir eine freiheitliche Demokratie sind die rechtlichen Sicherungen glei-
cher Freiheit umso wichtiger, je lauter diese bestritten wird. Allerdings
genligt der rechtliche Rahmen allein nicht. Es braucht gesellschaftliche
Anstrengungen, um das Bewusstsein fiir die Fragilitidt von wechselseitigem
Respekt und der Anerkennung von Pluralitit in freier und 6ffentlicher
Kommunikation zu schérfen. Religiose Akteure konnen dazu durch so-
ziales und gesellschaftspolitisches Engagement, durch Bildungsarbeit und
ethische Bewusstseinsbildung selbst beitragen, sofern sie tiber gesellschaft-
liche, rechtlich gesicherte Handlungsspielrdume verfiigen und nicht ihrer-
seits den religiésen Freiheitsanspruch verkiirzt vertreten (Heimbach-Steins
2018a). Zugleich konnen sie selbst in die Kritik geraten, wenn sie in ihren
Normen und/oder ihren institutionellen Praxen den Grundsatz gleicher
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Freiheit negieren oder unterlaufen, wie dies vielfach im Bereich der Ge-
schlechterbeziehungen der Fall ist.

(4) Religionsfreiheit konstituiert einen 6ffentlichen Raum fiir die Kritik
religidser Organisationen und Praxen durch die Offentlichkeit.

Die Religions(ausiibungs)freiheit sichert das offentliche Erscheinen-Koén-
nen von Religion und die Moglichkeit, religiose Uberzeugungen und reli-
giose Institutionen in der und durch die Offentlichkeit kritisch zu begleiten.
Unbeschadet des Selbstbestimmungsrechtes der Religionsgemeinschaften
werden Demokratie- und Pluralitdtsfahigkeit sowie die Rechtskonformitat
religioser Akteure damit standig auf den Priifstand gestellt.

Verdnderungen kommen in religiésen Institutionen erfahrungsgemafd
am ehesten durch 6ffentliche Kritik und nicht selten erst aufgrund gerichtli-
cher Uberpriifungen in Gang. So hatten verschiedene (héchst-)gerichtliche
Verfahren der letzten Jahre die legitime Reichweite von Anforderungen
zu Kldren, die religiose Tendenzbetriebe an die Loyalitit von Mitarbeiten-
den stellen.? Beide grofien Kirchen in Deutschland mussten ihre internen
dienstrechtlichen Anforderungen nachjustieren.” Besonders drastisch bele-
gen die Skandale um sexualisierte Gewalt gegen Minderjahrige durch Pries-
ter und Ordensmidnner in der katholischen Kirche und der andauernde,
zéhe Prozess der rechtlichen und der innerinstitutionellen Aufarbeitung die
grundlegende Einsicht, dass religidse Institutionen die kritische Offentlich-
keit als Korrektiv brauchen (Drefling et al. 2018; Frings et al. 2022).

Eine Verdringung von Religion aus der Offentlichkeit wire angesichts
der Ambivalenzen, die sich in religiésen Institutionen zeigen'?, kontrapro-

8 So hat ein Grundsatzurteil des deutschen Bundesarbeitsgerichts vom 20. Februar
2019 nach einem fast zehn Jahre andauernden Rechtsstreit und einem Urteil des
EuGH (http://curia.europa.eu/juris/document/document.jsf?text=&docid=205521
&pagelndex=0&doclang=DE&mode=req&dir=&occ=first&part=1; letzter Zugriff:
16.05.2019) die Kiindigung eines katholischen Chefarztes durch seinen Arbeitgeber,
ein katholisches Krankenhaus in Diisseldorf, aufgrund seiner Wiederheirat nach
Scheidung fiir unwirksam erklart.

9 In der katholischen Kirche hat sich dies in der am 22.11.2022 beschlossenen neuen
»kirchlichen Grundordnung® niedergeschlagen (Réser 2023).

10 Es ist keine Verharmlosung der Skandale in der katholischen Kirche darauf hinzuwei-
sen, dass sexualisierte Gewalt gegen Kinder und Jugendliche sowie gegen abhéngige
Erwachsene kein Spezialproblem dieser religiésen Institution ist. Die durch einzelne
kirchliche Verantwortungsakteure initiierte Veréffentlichung des Missbrauchs hat zur
Enttabuisierung des Themas beigetragen und nicht nur fiir die Kirche, sondern
gesamtgesellschaftlich den langst tiberfalligen Aufarbeitungsdruck erst bewirkt.
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duktiv. Denn das zu Kritisierende wiirde damit aus dem Raum o6ffentli-
cher Kritik ausgeschlossen. Zumindest aus diesem Grund sollten auch Posi-
tionen, die Religion und Religionsausiibung skeptisch gegeniiberstehen, fiir
Religionsfreiheit eintreten.

6) Fazit und Ausblick

Mit dem Recht auf Religionsfreiheit hat dieser Beitrag nur eine, allerdings
grundlegende, Frage der Religionspolitik liberaler Demokratien erdrtert,
ndmlich ob - und ggf. unter welchen Bedingungen - die Anerkennung
dieses Rechts einschliefSlich der freien Religionsausiibung dem Anspruch
der freiheitlichen, demokratischen Gesellschaft entspricht. Die vorgestell-
ten Uberlegungen legen es nahe, die Frage grundsitzlich positiv zu beant-
worten. Dieses Votum ist durch einige normative Kriterien zu prazisieren.

Vorausgesetzt wurden folgende Grundannahmen:

 Religion und Weltanschauung sind Ressourcen individueller und kol-
lektiver Identitdt, lebensweltlicher Orientierung und Positionierung in
Geschichte und Gesellschaft. Dazu selbstbestimmt, in Freiheit, Stellung
nehmen zu kdnnen, ist eine wesentliche Dimension menschlicher Selbst-
verwirklichung und deshalb menschenrechtlich schiitzenswert.

« Die liberale Demokratie als Lebens- und Gesellschaftsform griindet auf
dem Anspruch, individuelle Freiheit(en) fiir alle zu schiitzen und einan-
der gerecht und sozialvertraglich zuzuordnen. Wachsende weltanschauli-
che und religiése Pluralitit/Heterogenitit fordern die politische Verwirk-
lichung dieses Anspruchs heraus.

« Religiose Akteure unterliegen den gleichen Regeln wie alle anderen Wer-
te generierenden und reprisentierenden sozialen Akteure. Spezifische
Freiheitseinschrankungen sind nur rechtfertigungstdhig, wenn dies zur
gerechten Wahrung der Gesamtheit der Freiheiten aller unerlasslich ist.

Folgende Kriterien fiir Demokratievertraglichkeit und deren Grenzen bau-
en darauf auf:

« Dass religiose Uberzeugungen mit konkurrierenden Uberzeugungen
konfligieren kdnnen, ist an sich kein legitimer Grund zur Beschneidung
der Religionsfreiheit. Konflikte rechts- und sozialvertréglich auszutragen,
fordert von allen Beteiligten, die Triger:innen konkurrierender Uberzeu-
gungen als gleiche Rechtssubjekte anzuerkennen. Wenn dieser Anspruch
eklatant verletzt wird, ist der Staat als Garant der Rechte gefordert. Dass
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es kontextspezifisch unterschiedliche Auffassungen tiber die Grenzen des
Zulidssigen gibt, wurde am Beispiel der Koranverbrennungen angespro-
chen.

+ Uberzeugungen, die ihre Triger dazu verleiten, andersdenkenden Men-
schen gleiche Rechte abzusprechen und ihnen den Respekt als Gleiche
in der Praxis zu verweigern, gefdhrden das Fundament des freiheitlichen
Zusammenlebens. Anzunehmen, dass solche Uberzeugungen nur ,im
Herzen® wirken, ihre Triger:innen gleichwohl génzlich und dauerhaft
regelkonform agieren, erscheint unrealistisch. Fanatismus (gleich ob re-
ligiéser oder sonstiger Provenienz), praktizierte Intoleranz und Gewalt
gegen Andersdenkende/-glaubende delegitimieren den eigenen Freiheits-
anspruch, insofern sie die Freiheit der Anderen untergraben und konkret
gefdhrden.

« Rechtlich verankerte Anspriiche religioser Akteure/Organisationen sind
keine Privilegien — auch dann nicht, wenn die religios-weltanschauliche
Lage einer Gesellschaft heterogener wird und weitere Akteure gleiche
Anspriiche geltend machen. Etablierte Rechtsanspriiche aus der Religi-
onsfreiheit zu wahren und, in Relation zum gesellschaftlichen und reli-
giosen Wandel, ggf. Rechte neu auf den Plan tretender religioser Akteu-
re zu identifizieren und zu etablieren, obliegt dem Gesetzgeber. Weil
Rechtsordnungen dynamisch mit dem Gesellschaftswandel interagieren,
kann es sinnvoll und notwendig sein, mit Rechtetrdgern iiber Reichweite
und Wahrnehmung der Religionsausiibungsfreiheit sowie korporativer
Rechte aus der Religionsfreiheit (z.B. im Hinblick auf den Religionsun-
terricht) in Austausch zu treten und ggf. kontextaddquate Anpassungen
zu erarbeiten. Religionsgemeinschaften/Kirchen selbst sind gut beraten,
die eigenen Freiheitsspielrdume nicht starr zu behaupten, sondern sich
im Rahmen ihrer verbrieften Anspriiche fiir situativ bzw. kontextuell an-
gemessene Nachscharfungen und Anpassungen zu 6ffnen (Bogner 2012).

o Das Selbstbestimmungsrecht religioser Organisationen/Kirchen ist ein
hohes Gut, aber kein Freibrief fiir die Verweigerung gegeniiber grund-
legenden Rechtsstandards einer freiheitlichen und demokratischen Ge-
sellschaftsordnung.!! Gerade die Auseinandersetzungen um die in eini-
gen deutschen Dibzesen sehr schleppende Bereitschaft zur Aufklarung
von Missbrauchspraktiken und deren Vertuschung durch Leitungsver-
antwortliche zeigt rechtliche und ethische Grenzen dieses Anspruchs auf.
Die staatliche Pflicht zur weltanschaulichen Neutralitit verbietet Eingrif-
fe in inhaltliche Angelegenheiten der Religion (Glaubenslehren, Riten,

11 Vgl. die Hinweise zum kirchlichen Arbeitsrecht, 5.2. (4).
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Selbstverwaltung und Zustdndigkeiten in religiosen Angelegenheiten
etc.). In Bezug auf die Einhaltung grundlegender rechtlicher Standards
kann es aber weder eine vollige Immunitdt noch staatliche ,Nachsicht®
fiir religiose Akteure und Organisationen geben.

o Fiir eine freiheitliche Religionspolitik einzutreten, erscheint gerade ange-
sichts bedenklicher Allianzen zwischen freiheits- und demokratiefeindli-
chen religidsen und politischen Kriften, die in der Gegenwart zu beob-
achten sind, geboten. Wenn fragwiirdige identitétspolitische Interessen,
teilweise unterstiitzt von religiosen Kréften, den menschenrechtlichen
Charakter der Religionsfreiheit und weiterer Menschenrechte (u.a. Mei-
nungsfreiheit, sexuelle Selbstbestimmung) in Frage stellen, geht dies
nicht selten mit der populistischen Kaperung des Demokratieverstand-
nisses Hand in Hand (Hennig und Weiberg-Salzmann [Hg.] 2021). Die
Freiheit des Bekenntnisses, der Weltanschauung, des Gewissens und der
Religionsausiibung zu verteidigen, ist angesichts aktueller Bestreitungen
dieser Freiheiten kein Luxusvorhaben. Wenn die Religionsfreiheit als
Grundrecht zur Disposition gestellt wird, steht noch weitaus mehr auf
dem Spiel. Es ist kein Glasperlenspiel, sich dieser Herausforderung wis-
senschaftlich wie politisch zu stellen.
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Gerster, Daniel / van Melis, Viola / Willems, Ulrich (Hg.), Religionspolitik
heute. Problemfelder und Perspektiven in Deutschland, Freiburg i. Br. 2018.

Aus einer Ringvorlesung am Exzellenzcluster ,Religion und Politik® der
Universitait Miinster entstanden, présentiert der Band ein breites Spek-
trum religionspolitischer Fragestellungen, wissenschaftlicher Perspektiven
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Kirchen und Religionsgemeinschaften, Konfliktfelder (mit Fokus Islam)
sowie religionspolitische Positionen der demokratischen Parteien im Deut-
schen Bundestag und verschiedener Religions- und Weltanschauungsge-
meinschaften werden in rund dreiflig Beitragen vorgestellt.

Heimbach-Steins, Marianne: Religionsfreiheit — ein Menschenrecht unter
Druck, Paderborn 2012.

Ausgehend von aktuellen Fragestellungen wird der Anspruch des Men-
schenrechts auf Religionsfreiheit reflektiert. Der sozialethische Zugang er-
schlief3t neben gesellschaftlichen Herausforderungen die theologische Di-
mension und die unabgeschlossene Geschichte der Akzeptanz des religio-
sen Freiheitsrechts im Kontext der katholischen (Welt-)Kirche.

8) Forschungsverbiinde Religion und Politik (Auswahl)

Theologische Erforschung von Religion als gesellschaftliches Phanomen ist
nicht nur an (im deutschsprachigen Raum konfessionellen) theologischen
Fakultdten verortet, sondern auch in multidisziplindren Forschungsverbiin-
den. Exemplarisch wird auf zwei Verbiinde im deutschsprachigen Raum,
die von Theolog:innen bzw. theologischen Fakultiten mitgetragen werden,
hingewiesen:

Der Exzellenzcluster ,Religion und Politik“ an der Universitdt Miinster
(seit 2007) ist deutschlandweit der grofite Forschungsverbund dieser Art
und (laut Selbstaussage) der einzige zum Thema Religion. Wissenschaft-
ler:innen aus ca. zwanzig Fachern und sieben Fakultiten arbeiten in Pro-
jekten, Forschungsfeldern und Theorieplattformen zusammen. Das gesam-
te geistes- und sozialwissenschaftliche Spektrum sowie alle geschichtlichen
Epochen der Religionsforschung werden abgedeckt. Die dritte Férderphase
(2019-2025) steht unter dem Rahmenthema ,Dynamiken von Tradition
und Innovation® Weitere Informationen: https://www.uni-muenster.de/Rel
igion-und-Politik/.

Das Schweizerische Zentrum fiir Islam und Gesellschaft (gegriindet
2015) an der Universitdt Fribourg wird vom Staatssekretariat fiir Bildung,
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Forschung und Innovation (SBFI) gefordert. Als Interfakultires Zentrum
der Theologischen, Rechtswissenschaftlichen und Philosophischen Fakul-
titen der Universitdt Freiburg verbindet es Forschung, Ausbildung von
wissenschaftlichem Nachwuchs sowie Weiterbildung im Bereich Islam
und Gesellschaft und kooperiert mit verschiedenen Hochschulen im In-
und Ausland. Die beteiligten Wissenschaftler:innen forschen zu sozialethi-
schen, gesellschaftlichen und interreligiosen Fragen. Weitere Informatio-
nen: https://www.unifr.ch/szig/de/zentrum/.
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Antonius Liedhegener”

Religionspolitik und Religionsfreiheit in liberalen Demokratien

Abstract

Religionspolitik ist zuriick in der Politik auch liberaler Demokratien. Der Beitrag setzt
sich mit der Frage auseinander, wie liberale Demokratien ihr Verhiltnis zu Religions-
und Weltanschauungsgemeinschaften heute bestimmen und in welchen Kontexten dies ge-
schieht. Das Thema ist klassischerweise in der Rechtswissenschaft beheimatet und wird dort
unter den Stichworten Staatskirchenrecht, Religionsverfassungsrecht oder Religionsrecht
verhandelt. Unter dem Eindruck einer anhaltenden Sékularisierung, der deutlichen Indivi-
dualisierung und einer wachsenden religiésen Diversitat nicht zuletzt durch Arbeits- und
Fluchtmigration befassen sich zunehmend auch die Sozialwissenschaften und insbesondere
die Politikwissenschaft mit der Frage nach den bestehenden religionspolitischen Regelungen
und deren Anpassungsbedarf oder gar grundlegendem Reformbedarf. Erginzend ist auf die
Einbindung des Staat-Religionen-Verhiltnisses in inter- und supranationale Strukturen und
Rechtskreise hinzuweisen, wobei die Européische Union den stirksten Rahmen fiir nationa-
les Religionsrecht setzt. Einerseits sind religionspolitische Fragen aufgrund von historischen
Pfadabhingigkeiten in den verschiedenen westlichen Demokratien hochgradig national-
staatlich spezifisch, andererseits ist gerade die vergleichende Politikwissenschaft an verallge-
meinerbaren Aussagen zur Regulierung von Religionen und Weltanschauungen interessiert.
Ein Kennzeichen bzw. Kernproblem aller Religionspolitik in liberalen Demokratien besteht
darin, dass sich stets ein Bezug zur Religionsfreiheit einstellt, der wissenschaftlich nicht ganz
leicht zu handhaben ist. Gleichwohl ist dieser Bezug zwingend, geht es doch bei Religions-
politik letztlich um das politisch organisierte Zusammenleben in pluralistischen, demokra-
tisch verfassten Gemeinwesen. Der Beitrag definiert Religionspolitik und Religionsfreiheit
(2) und fithrt Forschungen zur Religionspolitik bzw. staatlichen Regulierung von Religion
aus unterschiedlichen Landern und Forschungsbereichen zusammen. Vertiefend behandelt
werden zwei Themen: zum einen die konkrete Politik der rechtlichen Anerkennung weiterer
Religionsgemeinschaften am Beispiel der Schweizer Kantone und zum anderen die Frage
nach der landervergleichenden empirischen Erfassung des Staat-Religionen-Verhaltnisses (3
und 4). Das Fazit fasst die Befunde zusammen und problematisiert die neue Religionspolitik
westlicher Demokratien im Blick auf deren Prinzipien und Bewertungsmoglichkeiten.

1) Einleitung: Religionspolitik als neues Politikum

Am 29. November 2009 stimmten die Schweizerinnen und Schweizer uber
die Initiative ,Gegen den Bau von Minaretten, besser bekannt als Minarett-
Initiative, ab. Mit einer deutlichen Mehrheit und zur Uberraschung vieler
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Beobachter nahmen sie diese Initiative an. Seitdem ist in der gesamten
Schweiz der Bau von Minaretten per Verfassungsartikel verboten (Vatter
2011). So steht es in Art.72,3 der Bundesverfassung. Diese Regulierung,
die exklusiv muslimische Glaubensgemeinschaften betriftt, war und ist kon-
trovers, denn sie greift in die religiose Freiheit der wachsenden Zahl der
Einwohner islamischen Glaubens in der Schweiz ein. Per demokratischem
Mehrheitsbescheid wurden deren Mdglichkeiten, ihre Religion im 6ffentli-
chen Raum sichtbar zu machen, nachhaltig eingeschrankt. Die Schweizer
Volksabstimmung von 2009 wurde international beachtet. Sie war europa-
weit ein wichtiges Signal fiir verstirkte politische und staatliche Aktivitaten
zur Regulierung und Gestaltung von Religion und religioser Vielfalt (Ab-
delgadir und Fouka 2020). Im Hintergrund standen die Ereignisse vom
11. September 2001 in den USA und die nachfolgenden Terroranschlige in
Europa (Saal und Liedhegener 2024).

Nicht immer ist Religionspolitik so kontrovers wie in der Minarett-Ini-
tiative oder jiingst in der Schweizer Abstimmung vom 7. Mérz 2021 zum
Burka-Verbot, offiziell eingereicht als ,Initiative fiir ein Verhiillungsverbot®
Immer wieder ist die Zuordnung von Staat und unterschiedlichen religio-
sen und weltanschaulichen Gemeinschaften und deren Mitgliedern poli-
tisch strittig. Wer sich fiir das Verhiltnis von Politik und Religion generell
interessiert, muss sich daher mit dieser jiingeren bzw. ,neuen Religionspo-
litik befassen. Man stofit dabei auf grundlegende Fragen der Religionsfrei-
heit. Es gilt, kritisch zu fragen, ob die eingeschlagenen religionspolitischen
Pfade dem Ziel eines (religions-)friedlichen Zusammenlebens in religios-
weltanschaulich diversen Gesellschaften dienen und damit zum notwendi-
gen Pluralismus der Gesellschaft in liberalen Demokratien beitragen.

Der interdisziplindre Beitrag definiert Religionspolitik und Religions-
freiheit (2) und fithrt Forschungen zur Religionspolitik bzw. staatlichen
Regulierung von Religion aus unterschiedlichen Landern und Forschungs-
bereichen zusammen. Vertiefend behandelt werden zwei Themen: zum
einen die konkrete Politik der rechtlichen Anerkennung weiterer Religions-
gemeinschaften am Beispiel der Schweizer Kantone und zum anderen die
Frage nach der lindervergleichenden empirischen Erfassung des Staat-Reli-
gionen-Verhiltnisses (3 und 4).
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2) ,,Religionspolitik®: ein Begriff und sein Kontext in Wissenschaft und
Politik

Das Thema Staat und Religion ist klassischerweise in der Rechtswissen-
schaft beheimatet. Es wird in der deutschsprachigen Rechtswissenschaft
unter den Stichworten Staatskirchenrecht oder neuerdings Religionsverfas-
sungsrecht bzw. Religionsrecht verhandelt (Pahud de Mortanges 2020; Wal-
ter 2006). Die unterschiedlichen Kernbegriffe zeigen mehreres an. Der
Begrift Staatskirchenrecht verweist darauf, dass Religion in vielen Landern
Europas seit der Kirchenspaltung in der Reformation und der Entstehung
der modernen Territorialstaaten mit den christlichen Kirchen gleichgesetzt
wurde (Robbers 2019b). Vielfach handelte es sich bei diesen Kirchen wie
etwa bis heute noch in England um Staatskirchen, d.h. um eine bestimm-
te, staatlicherseits anerkannte und privilegiert geforderte Konfession des
Christentums. Religiése Minderheiten anderer christlicher Bekenntnisse,
historisch vor allem aber auch Menschen jiidischen Glaubens, litten lange
Zeit unter einem diskriminierenden Rechtsstatus. Sie kamen im traditio-
nellen Staatskirchenrecht kaum in den Blick. Erst der Ubergang zu ver-
fassungsstaatlichen Demokratien, Menschenrechten und Religionsfreiheit
anderte dies grundlegend. Auflerdem zeigt der Begrift Staatskirchenrecht
an, dass der Staat als leitende Instanz angesehen wird. Es gehort zum
Selbstverstdndnis und zur politischen Kompetenz des (Obrigkeits-)Staates,
die Existenz und Ausdrucksméglichkeiten von Religionsgemeinschaften zu
ordnen, mitzugestalten, aber auch zu beschrinken und zu sanktionieren.
Schliefllich wird der Begrift Staatskirchenrecht in jiingerer Zeit von einigen
auch deshalb gern verwendet, weil er durch die Nennung der Kirchen
die besondere Bedeutung des Christentums fiir Staat und Gesellschaft her-
vorhebt und damit weitergehende Anspriiche nicht-christlicher Religionen
und deren Glaubensgemeinschaften zumindest kritisch betrachtet (vgl. re-
ferierend Heinig 2008; zustimmend Uhle 2022).

Der Begriff des Religionsverfassungsrechts ist jiingeren Datums (Walter
2007). Er hebt in bewusster Abgrenzung vom Staatskirchenrecht hervor,
dass die Gestaltung des Verhiltnisses von Staat und Religion ihre Grund-
lagen und wesentlichen Normierungen in der jeweiligen Verfassung und
deren Grundrechten und insbesondere der Religionsfreiheit findet. Dies
bedeutet zugleich, dass dieses Verhaltnis starker von den Biirgerinnen und
Biirgern und deren vorstaatlichen Menschen- und Grundrechten her ent-
wickelt wird. Der rechtssystematische Ausgangspunkt ist also nicht der
Staat, sondern das Individuum. Die Religionsfreiheit im Sinne eines all-
gemeinen individuellen, kollektiven und korporativen Grundrechts, das
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im Rahmen der Menschen- und Grundrechte verfassungsméfiig verbiirgt
wird (Heimbach-Steins 2024), ist historisch eine vergleichsweise junge Er-
scheinung. Die Pioniere dieser globalen Entwicklung waren die USA und
Frankreich. Deren frithe Demokratisierung gegen Ende des 18. Jahrhun-
derts schuf die Religionsfreiheit als praktisches Recht der damals noch fast
ausschliefSlich ménnlich gedachten Staatsbiirger. Flachendeckend hat sich
die moderne Religionsfreiheit in Europa erst mit der Demokratisierung
nach 1945 bzw. im Osten Europas erst mit dem Ende des Ost-Westkonflikts
1989/90 zumindest dem Grundsatz nach durchgesetzt.

Diese aktuelle Entwicklung der juristischen Grundsatzdiskussion wie der
konkreten rechtlichen Ausgestaltung steht unter dem Eindruck des jiinge-
ren sozialen und religiosen Wandels westlicher Gesellschaften (Baumann
und Stolz 2007; Norris und Inglehart 2011 [1.2004]; Pickel 2013). Die anhal-
tende Sdkularisierung im Sinne einer Entkirchlichung, die zunehmende
Individualisierung von Werten und Lebensweisen sowie die Entstehung
neuer Religionsgemeinschaften nicht zuletzt durch die globale Arbeits-
und Fluchtmigration hat in allen westlichen Gesellschaften zu einer wach-
senden religiésen und weltanschaulichen Diversitit gefiihrt, die vielféltige
Fragen aufwirft. Daher befassen sich in jiingerer Zeit auch die Sozialwissen-
schaften und insbesondere die Politikwissenschaft mit dem Phénomen der
religiésen Vielfalt und speziell der Frage nach dem Zustand und den gesell-
schaftlichen Wirkungen der geltenden religionspolitischen Regelungen (vgl.
mit weiterer Literatur Liedhegener und Pickel 2016).

Die Materie ist kompliziert: Einerseits ist die religionspolitische Verfas-
sung aufgrund von historischen Pfadabhéngigkeiten in den verschiedenen
Demokratien Europas bzw. Nordamerikas ein hochgradig national spezifi-
sches Phianomen (Koenig 2008; Robbers 2019b). Andererseits ist gerade
die vergleichende Politikwissenschaft an verallgemeinerbaren Aussagen zur
staatlichen Regulierung von Religionen und Weltanschauungen interessiert
(Liedhegener 2008a). In der Literatur finden sich daher zahlreiche detail-
lierte Landerstudien und ldndervergleichende Forschungen, die die unter-
schiedlichen Verhiltnisse in den Staaten systematisieren, damit aber auch
oft vereinfachen. Schliefilich ist hier schon auf die Einbindung der jeweili-
gen nationalen Staat-Religionen-Verhiltnisse in inter- und supranationale
politische Strukturen und Rechtskreise wie UNO, Europarat oder die Euro-
paische Union hinzuweisen, wobei die EU in Europa den stirksten Rahmen
fiir das nationale Religionsrecht setzt.

Die starke Ausrichtung auf den Staat bzw. den Nationalstaat im Feld
der Religionspolitik spiegelt sich auch in den gidngigen Definitionen von
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Religionspolitik. Im englischen Sprachraum spricht man von State religious
policy (Fox 2018a). Religionspolitik wird hier definiert als jene staatlichen
Aktivitdten, die Religion bzw. Religionsgemeinschaften in der Gesellschaft
regulieren. Der Fokus der englischsprachigen Definition richtet sich auf die
Policies, d.h. die jeweiligen Politiken einzelner politischer Systeme (Liedhe-
gener 2024).' Als michtige Akteur treten der Staat und meist nachgeord-
net auch die politischen Parteien und Interessengruppen in Erscheinung,
seltener aber die Religionsgemeinschaften selbst, die hier primir als ,,Rege-
lungsgegenstande“ betrachtet werden. Der Begriff soll im vorherrschenden
Selbstverstandnis der Sozialwissenschaften wertneutral verstanden werden.
Er enthilt auf der definitorischen Ebene des Begriffs anders als etwa der
rechtswissenschaftliche Begriff des Religionsverfassungsrechts somit kein
Vorzugsurteil fiir eine Politik im Namen der Religionsfreiheit.

In der deutschsprachigen Politikwissenschaft hat sich die folgende Defi-
nition von Religionspolitik eingebiirgert:

Religionspolitik sind all diejenigen ,politischen Prozesse und Entschei-
dungen, in denen die religidse Praxis von Individuen einschliefllich ihrer
kollektiven Ausdrucksformen sowie der 6ffentliche Status, die Stellung und
die Funktion von religiésen Symbolen, religiosen Praktiken und Religions-
gemeinschaften in politischen Gemeinwesen geregelt werden.” (Willems
2001, 137)

Diese Definition setzt nicht allein bei den politischen Entscheiden bzw.
den staatlichen Politiken an, sondern hebt auch die ,politischen Prozesse®
hervor. Als Kontext werden in gewisser Analogie zur englischen Fassung
die politischen Gemeinwesen benannt. Damit ist erneut die politisch-staat-
liche Seite und hier insbesondere der Staat angesprochen. Der Begriff Ge-
meinwesen ist aber offener und kann etwa auch Kommunen umfassen.
Bestimmend bzw. spezifisch fiir die zitierte Definition ist ihre Aufzdhlung
der moglichen Bezugspunkte von Religionspolitik, wobei Adressaten, hier
Individuen und Religionsgemeinschaften, und Regelungsgegenstinde, d.h.
religiose Praktiken und religiose Symbole, kombiniert worden sind. Zudem

1 Vielfach ist in der sozialwissenschaftlichen Literatur auch von Religionspolitik als
einem besonderen bzw. eigenstandigen Politikfeld die Rede. Ob die Bezeichnung als
Politikfeld letztlich tragt, ist aber unklar bzw. strittig, zumindest dann, wenn man
unter einem Politikfeld eine dauerhafte Akteurskonstellation und eine entsprechen-
de institutionelle Verdichtung dieser Beziehung im Regierungssystem vor allem in
eigenstandigen, speziellen Ministerien, wie sie etwa fir die Politikfelder Wirtschaft,
Soziales oder Verteidigung charakteristisch sind. In den meisten Lindern gehort die
Religionspolitik zur Innenpolitik allgemein und kann dariiber hinaus Zustiandigkeiten
in unterschiedlichen Ressorts aufweisen. Vgl. Beck 2018.
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liegt der Definition die oben schon genannte Unterscheidung von indivi-
dueller, kollektiver und institutionell bzw. korporativ-verfasster Religion
zugrunde, wobei sprachlich ein Akzent auf die Differenz von privater und
offentlicher Religionsausiibung gelegt wird. Religionspolitik soll im &ffentli-
chen Raum den ,,Status, die Stellung und die Funktion® von Religion regeln.
In Demokratien, die sich selbst als religios-weltanschaulich neutral verste-
hen, liegt der Schwerpunkt der Religionspolitik — so muss man erganzen -
auf der Regulierung der Religionsgemeinschaften, von denen die religidsen
Praktiken und Symbole ausgehen.?

Diese Definition ist niitzlich, insofern sie aufzédhlend den Bereich der Re-
ligionspolitik nach Akteuren, Regelungs- und Geltungsbereichen eingrenzt.
Ginzlich offen bleibt in ihr allerdings die Frage nach dem Wie der Religi-
onspolitik. Diese Feststellung ist keine Nebensdchlichkeit. Zwar erleichtert
das Fehlen bzw. die Ausblendung des Wie eine normativ nicht festgelegte,
wert-neutrale Fassung des Begriffs — zumindest auf den ersten Blick. Insbe-
sondere die lindervergleichende empirische Forschung ist bemiiht, einen
solchen wertneutralen Begriff zu verwenden (Ettensperger und Schleutker
2022; Fox 2018b). Die zitierte Definition entkoppelt, wie auch ihr angel-
sachsisches Pendant, die Religionspolitik aber von der Frage nach der
Verwirklichung der Religionsfreiheit im verfassungsstaatlichen Rahmen.
Darauf wird spater noch einmal zuriickzukommen sein.

Noch ein zweiter kritischer Aspekt kommt hinzu. Zumindest im Kontext
der Religionspolitik in Deutschland dient die Definition de facto dazu,
mehr und vor allem eine andere staatliche Religionspolitik zu fordern
und deren politische Umsetzung gedanklich den Weg zu bahnen (Willems
2018). ,Kennzeichnend fiir die Situation in Deutschland war [...] lange
Zeit, dass religionspolitische Konflikte, die eigentlich politischer Gestaltung
bedurft hitten, in vielen Féllen vor Gerichten landeten. Damit wurden zwar
viele Einzelfille rechtlich entschieden, aber nicht die dahinterliegenden
gesellschaftlichen Grundkonflikte in der Tiefe behandelt. (van Melis und
Gerster 2018, 18) Der Staat bzw. die Parteien sollen - so das wiederholt
vorgetragene Argument in der Sache - im Interesse der religidsen, vor
allem muslimischen Minderheiten die Stellung der beiden grofien Kirchen
neu justieren, und zwar durch politische Mehrheiten. Fiir Gleichberech-
tigung der Religionen sollen nicht gerichtliche Urteile zum Grundrecht

2 In autoritdren und diktatorischen Herrschaftssystemen mag sich dies insofern anders
darstellen, als dass vor allem viele Diktaturen nicht darauf verzichten, ihre Herrschaft
auch religios zu legitimieren, d.h. der Staat verfiigt {iber die Religion seiner Biirger:in-
nen und schafft und verbreitet entsprechende Symbole und Praktiken. Vgl. Grim und
Finke 2011.
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auf Religionsfreiheit sorgen, sondern der politische Wille von Parteien
und Parlamenten. Das aber bedeutet, demokratische Mehrheitsentscheide
iber die offentlichen Wirkungsmdglichkeiten von Religion und Religions-
gemeinschaften einzufordern.

Bei néherer Analyse erweist sich die Politisierung des Staat-Religionen-
verhiltnisses in der Praxis aber als konflikttrachtig bzw. sogar konfliktver-
schirfend (Liedhegener 2008b; 2012). Der historisch und politisch gut
untersuchte Fall der Schweiz zeigt, dass Religionspolitik als politische Re-
gulierung von Religion durch politische Mehrheiten in Abstimmungen und
demokratisch gewéhlten Parlamenten sich bislang in der Regel zum Nach-
teil von religidsen Minderheiten ausgewirkt hat: ,Die Volksentscheide zu
religiosen Minorititen der letzten 160 Jahre sind kurz zusammengefasst
eine Kaskade von Verzégerungs-, Ablehnungs- und Verscharfungsbeschliis-
sen. (Vatter 2011, 284) Auch der strikte Laizismus Frankreichs, der in
offentlichen Diskussionen gerne als einfach umzusetzende Losung fiir den
staatlichen Umgang mit religids-weltanschaulicher Vielfalt angefiihrt wird,
erweist sich bei naherer Betrachtung als problematisch (Abdelgadir und
Fouka 2020; Almeida 2017; Grim und Finke 2011, 33-36). Einerseits ist der
Regelungsanspruch des franzdsischen Staates sehr rigide: Religion soll aus
dem o&ffentlichen Raum vollstandig in die Privatheit verdrangt werden. Zur
Durchsetzung dieses Anspruchs braucht es staatliche Zwangsmafinahmen,
etwa in staatlichen Einrichtungen und insbesondere staatlichen Schulen.
Jingstes Beispiel ist das von Frankreichs Regierung im Sommer 2023 er-
lassene Verbot, an staatlichen Schulen eine Abaya, also ein muslimisches
Obergewand, zu tragen. Andererseits und zugleich fehlt dem franzgésischen
Staat jede Moglichkeit, die faktisch bestehende religids-weltanschauliche
Vielfalt als einen positiven Teil der Gesellschaft wahrzunehmen und zu ge-
stalten, was zu den offenkundig grofien Problemen Frankreichs im Bereich
der sozialen und gesellschaftlichen Integration beitrégt.

Die USA sind frith einen anderen, erfolgreicheren Weg gegangen. Dort
wurden religiose Fragen per Verfassung dem Mehrheitsentscheid entzogen.
Die strikte, aber wohlwollende Trennung von Staat und Religion in den
USA, die im ersten Verfassungszusatz festgeschrieben ist, fithrt dazu, dass
in Konfliktfallen letztlich der Supreme Court, also das Verfassungsgericht,
zustandig ist. Religion ist hier also bewusst entpolitisiert worden (Brocker
2005). Der demokratische Staat soll sich in religios-weltanschaulichen Din-
gen nicht engagieren, sondern religiés-weltanschaulich neutral bleiben.
Obschon das amerikanische Trennungssystem in seiner spezifischen Aus-
pragung der strikten Wall of Separation in anderen Demokratien kaum
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Nachfolge gefunden hat?, hat sich die Grundidee, die Religionsfreiheit als
Menschen- und Grundrecht unter den Schutz der Verfassung zu stellen und
den Staat auf eine religios-weltanschauliche Neutralitat festzulegen, welt-
weit verbreitet und vielfach durchgesetzt. Die Religionsfreiheit ist integraler
Bestandteil der UN-Menschenrechtserklairung von 1948 und der darauf
basierenden UN-Menschenrechtspakte von 1966, der Europaischen Men-
schenrechtskonvention (EMRK) sowie der verfassungsmifligen Normen
der Europdischen Union.* Insbesondere in liberalen Demokratien, d.h. de-
mokratisch verfassten Staaten mit freien und fairen Wahlen, Gewaltenkon-
trolle und einem funktionierenden Rechtsstaat, gehort die Religionsfreiheit
zum Grundrechtsbereich und ist damit ein individuell wie korporativ ein-
klagbares Recht. Das Recht auf Religionsfreiheit setzt damit einen Rahmen,
der in liberalen Demokratien normierend auf die Religionspolitik wirkt —
oder doch wirken sollte.

In liberalen Demokratien steht Religionspolitik also grundsétzlich im
Kontext des Grund- und Menschenrechts auf Religionsfreiheit (Beck 2018;
Bielefeldt 2003; Bockenférde 2000).> Die Religionsfreiheit definiert einen

3 In der politischen Praxis der USA vor allem der jiingeren Zeit zeigt sich, dass die
strikte Trennung der USA keineswegs alle Fragen des Verhiltnisses von Staat und
Religion beseitigt. Immer wieder sind Fille aufgetreten, in denen die Grenzziehung
umstritten ist. Oft handelt es sich um staatliche Programme, bei denen es um die Frage
geht, ob und unter welchen Bedingungen auch religiose Organisationen (faith-based
organizations) fir bestimmte allgemeine sozialpolitische Leistungen Fordergelder er-
halten diirfen. Eine weitere, wiederkehrende Konfliktlage entsteht, wenn es um die
Frage geht, welche Verhaltensweisen unter die Religionsfreiheit fallen (etwa der rituelle
Konsum von Drogen) und daher staatlicherseits zu respektieren sind. Die Verfahren
vor dem Supreme Court sind daher vielfach von organisierten Interessen aller Art stark
politisiert worden. Vgl. Brocker 2005.

4 Wenn die Kairoer Erklarung der Menschenrechte von 1990, die mittlerweile von fast al-
len Staaten der Organisation Islamischer Staaten (OIC) unterzeichnet worden ist, hier
nicht mit aufgezahlt wurde, so geschieht dies deshalb, weil die Erklarung volkerrecht-
lich nicht bindend ist und durch Vorbehalt zugunsten der Scharia vom allgemeinen
Menschenrechtsgedanken und speziell auch von einer fiir alle geltenden Religionsfrei-
heit abweicht. In abgeschwéchter Form gilt diese Kritik auch fiir die Arabische Charta
der Menschenrechte (ACHR) von 1994/2004, die sich stirker an die Allgemeine Er-
klarung der Menschenrechte anlehnt, was einen Fortschritt darstellt. Gemeinsam ist
beiden Erkldrungen aber bislang, dass es keine bindenden Kontrollmechanismen gibt,
um die Einhaltung unabhdngig zu tiberpriifen bzw. individuell einzuklagen zu kénnen.
Vgl. Bielefeldt 2014a.

5 In nicht-demokratischen oder sich demokratisierenden Staaten stellen sich manche
Fragen empirisch anders. Hier steht oftmals die Frage im Raum, wie man unter den
vorherrschenden religios-weltanschaulichen Bedingungen dahin gelangen kann, dass
dieser Fundamentalzusammenhang politisch-praktisch erreicht wird. Der vielzitierte
Beitrag von Alfred C. Stepan zu den ,Twin tolerations zwischen Staat und Religionen
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Grundstandard, der nach tiberwiegender Ansicht die Gedanken-, Gewis-
sens-, Religions- und Weltanschauungsfreiheit beinhaltet. Sie kommt in ers-
ter Linie den einzelnen Menschen und davon abgeleitet ihren religios-welt-
anschaulichen Vereinigungen zu (Bielefeldt 2014b). Religionsfreiheit steht
zudem im Zusammenhang mit anderen Grundrechten wie der Meinungs-
und Versammlungsfreiheit, sodass im Konfliktfall die Abwigung von
Grundrechtsgiitern in gerichtlichen Verfahren geboten ist (Heimann 2016).
Religionspolitik geht aber hdufig iiber den engeren Grundrechtsbereich
noch hinaus. Es gibt wesentliche Bereiche, die nicht allein grundrechtlich,
sondern zusdtzlich durch Vertragsrecht, d.h. Vertrdge zwischen Staat und
Religionsgemeinschaften wie Konkordate und Staatskirchenvertrige, sowie
einzelne Gesetze bzw. Gewohnheitsrecht und nachgeordnetes Verwaltungs-
handeln ihre konkrete Ausgestaltung erfahren. Besonders augenscheinlich
wird dies in der Frage, welche Religions- oder Weltanschauungsgemein-
schaften in ein spezielles Verhéltnis zum Staat treten kénnen. Viele Staaten
kennen eine ,6ffentliche Anerkennung® oder ,offentlich-rechtliche Aner-
kennung’; die etwa mit der Verleihung des Status einer 6ffentlich-rechtli-
chen Korperschaft und dem Recht, durch den Staat eine Steuer einziehen
zu lassen (,Kirchensteuer), einhergeht. Wichtige Berithrungspunkte erge-
ben sich auch im Bereich der Seelsorge, speziell wenn es um die freie
Religionsausiibung im staatlichen Hoheitsbereich wie staatliche Schulen,
Militar, Gefangnisse, Gesundheitswesen oder Asylwesen geht.6

Vor diesem Hintergrund kann man Religionspolitik in liberalen Demo-
kratien wie folgt definieren:

Religionspolitik in liberalen Demokratien ist die Ausgestaltung des Rechts-
verhdltnisses von Individuen, Staat(en) sowie Religion(en) und Weltanschau-
ungsgemeinschaften auf der Grundlage religionsbezogener Menschen- und
Grundrechte durch Gesetzgeber, Regierungen, (Verfassungs-)Gerichte und
Verwaltungen in Verfassungsbestimmungen, Gesetzen, Urteilen, Verordnun-
gen, Beschliissen, Vertrdgen, Vereinbarungen und MafSnahmen. Im Idealfall
dient die Religionspolitik dem Schutz und der Verwirklichung der Religions-

setzt hier an, indem er die Hiirden fiir ein demokratisches Regierungssystem und
dessen Konflikte mit religiosen Autorititen moglichst niedrig halten mochte. Dies
wird freilich erkauft durch eine gewisse Unklarheit in der Positionierung gegeniiber
der Bedeutung der Menschenrechte fiir eine demokratische Ordnung. Der Aufsatz
nennt sie eingangs als unverzichtbar, relativiert die praktische Geltung vor allem der
individuellen Religionsfreiheit im Weiteren aber durch die formale Gleichordnung von
staatlichen und religiésen Autorititen. Vgl. Stepan 2000.

6 In der Terminologie des Staatskirchenrechts geht es hierbei um die sogenannten ,res
mixtae; d.h. um Bereiche und Praktiken, an denen Staat und Religionsgemeinschaften
berechtigte Interessen haben.
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freiheit. Hauptregelungsbereiche sind (1) religiose Praktiken und Symbole von
Individuen, religids-weltanschaulichen Gruppen und Gemeinschaften, (2) die
Konstituierung solcher Gruppen und Gemeinschaften sowie (3) der individu-
elle, kollektive und korporative Status von Religion und Weltanschauung in
Gesellschaft und Politik.

Diese bewusst normativ gehaltene Definition hebt die Policy-Dimension
und das Ziel von Religionspolitik hervor. Sie ldsst aber Raum fiir die ge-
sellschaftlichen Akteure und politischen Prozesse. Neben staatlichem Han-
deln kommt in der Ausgestaltung von Religionspolitik den politischen Par-
teien und religios-weltanschaulichen Gruppen und organisationsformigen
Zusammenschliissen wie Kirchen, jiidischen Gemeinschaften, Moscheege-
meinden oder Freidenkervereinigungen eine wichtige Rolle zu. Die Defi-
nition umschliefit als Entscheidungsmodi sowohl den Entscheid durch
zustandige (Hochst-)Gerichte als auch durch gesellschaftliche und (par-
tei-)politische Gestaltungsanspriiche und Entscheide, die sich auf der Basis
der demokratischen Mehrheitsregel in den institutionalisierten Entschei-
dungsprozessen demokratischer politischer Systeme zur Regulierung von
Religion und Weltanschauung durchzusetzen versuchen bzw. durchsetzen.
Beide Modi lassen sich ausgehend von dieser Definition empirisch erfor-
schen. Ebenso kann empirisch danach gefragt werden, welche weiteren
Ziele neben dem ,vorrangigen Schutz der Religionsfreiheit” durch Religi-
onspolitik verwirklicht werden sollen. Zielkonflikte oder gar illiberale Ziele
im Namen der Religionspolitik sind unterscheid- und untersuchbar (Hen-
nig und Weiberg-Salzmann 2021), etwa wenn Religionspolitik in das identi-
tatspolitische Fahrwasser des Populismus oder Rechts- oder Linksextremis-
mus gerat (Marzouki et al. 2016; Minkenberg 2018) oder wenn religidse
Gruppenrechte etwa beim Ehe- und Familienrecht oder in der Frage der
»Blasphemie® mit dem Ziel eingefordert werden, individuelle Freiheiten der
Mitglieder wie der Gesellschaft insgesamt zu beschranken und zu beschnei-
den (Bielefeldt 2014b; Manea 2016). Die dahinterliegende, grundlegende
Problematik von Mehrheiten und Mehrheitsentscheiden liegt im Hinblick
auf die Wahrung der Religionsfreiheit auf der Hand. Wie schon Alexis
de Tocqueville (1805-1859) im 19. Jahrhundert erkannte, droht im reinen
demokratischen Mehrheitsentscheid stets auch die ,Tyrannei der Mehrheit*
(Tocqueville 1985; Casanova 2006). Denn wo die Mehrheitsregel an Stelle
von Grundrechten und entsprechenden Gerichtsentscheiden greift, gibt es
verfahrensbedingt zugleich Minderheiten, die potenziell beeintrichtigt oder
gar systematisch benachteiligt werden. Da es in religiés-weltanschaulichen
Fragen um letzte Uberzeugungen und Wertorientierungen von Menschen
und Gruppen geht, ist Religionspolitik ein besonders sensibles Feld demo-
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kratischer staatlicher Politik, dessen Konflikthaftigkeit mit dem Umfang der
staatlichen Regulierung zu steigen scheint. Religionspolitischer Aktivismus
birgt die Gefahr, Religion in verfassungsstaatlichen Demokratien unndétig
zu politisieren und gesellschaftliche Spannungen und Konflikte zu provo-
zieren. Diese Gefahr erfordert auch von Wissenschaft und Forschung eine
entsprechende Umsicht und normative Selbstreflexion.

3) ,Neue Religionspolitik“: Uberblick zur jiingeren Religionspolitik

Wie gestaltet sich die religionspolitische Praxis? In der bisherigen For-
schung stehen zahlreiche wichtige Befunde und Forschungslinien zur Ver-
fiigung. Allerdings besteht vor allem zwischen den Studien der Rechtswis-
senschaft und Einzelfallstudien der Politikwissenschaft auf der einen und
den quantitativ-landervergleichenden Studien der Politik- und Sozialwis-
senschaft auf der anderen Seite kaum direkter Austausch.

Die juristische und ein Gutteil der politikwissenschaftlichen Literatur
setzt landerspezifisch an. Das ist dem Untersuchungsgegenstand geschul-
det. In wenigen Politikbereichen sind die linderspezifischen Traditionen so
vielfaltig und historisch so tief verwurzelt wie im Staat-Religionen-Verhalt-
nis (Robbers 2019b). Dies ist auch daran zu erkennen, dass die ansonsten
regelungsfreudige Europdische Union diesen Rechtsbereich ausdriicklich
nicht direkt normiert bzw. normieren darf. Dies ist festgehalten im soge-
nannten ,Kirchenartikel des Vertrags von Lissabon, dem heutigen Art. 17
des Vertrags iiber die Arbeitsweise der Européischen Union, AEUV. Danach
ist das Staat-Religionenverhaltnis grundsatzlich den Mitgliedsstaaten der
EU vorbehalten (Liedhegener 2013; Robbers 2019a).”

Die Unterschiede etwa zwischen der laizistischen Tradition Frankreichs
und der Tradition der kooperativen Trennung von Staat und Religion in
Deutschland sind beachtlich. Sie dienen in der Literatur oft dazu, die starke
historische Pragung und Pfadabhéngigkeit zu verdeutlichen (Koenig 2008;
Koenig 2009; Maier 2011; Rémond 2000). Der starke franzosische Absolu-
tismus in der Neuzeit und die dominante Rolle der katholischen Kirche,
deren Macht es staatlich zu kontrollieren oder — wie im berithmten Gesetz
von 1905, das die strikte Trennung von Staat und Kirche herbeifiihrte —
gar zu brechen galt, pragen das Grundverstindnis des Staats- und Religi-

7 Gleichwohl hat die EU einen indirekten Einfluss auf das Religionsrecht in den Mit-
gliedstaaten. Insofern das Primérrecht der EU etwa in arbeitsrechtlichen Fragen bin-
dend ist, entstehen - oft nicht intendierte - Folgewirkungen fiir das nationale Religi-
onsrecht, konkret etwa beim kirchlichen Arbeitsrecht in Deutschland. Vgl. Hense 2015.
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onsverhiltnis in Frankreich bis heute. Die Politik gegeniiber den muslimi-
schen Gemeinschaften im Land folgt im Wesentlichen diesem religionspo-
litischen Pfad. Die Laicité dient als Leitlinie, um muslimische religiose
Zeichen und Praktiken in der staatlichen Offentlichkeit zu verbieten und
zu unterbinden. Insbesondere das Verbot des muslimischen Schleiers fiir
muslimische Schiilerinnen in staatlichen Schulen ist so begriindet worden
(Schenker 2007). Die integrationspolitischen Folgen dieser strikten Tren-
nungspolitik werden vielfach als kritisch bis schadlich bewertet (Abdelgadir
und Fouka 2020).

Die Geschichte von Staat und Religion und die dadurch entstandenen
Pfadabhéngigkeiten wirken auch in die heutige Religionspolitik in Deutsch-
land hinein. In der deutschsprachigen politikwissenschaftlichen Forschung
ist seit den spaten 1990er Jahren eine Forschungsdebatte um eine ,Neue
Religionspolitik® entstanden, in denen sich Befiirworter und Kritiker einer
verstarkten politischen Regulierung von Religion gegeniiberstehen. Teils
wurde diese Debatte mit normativen Argumenten, teils mit empirischen
Befunden gefiihrt. Im Hintergrund stand und steht dabei die Frage nach
der richtigen Politikgestaltung fiir eine religiose diverse Gesellschaft (Lied-
hegener 2018a; Liedhegener 2018b; van Melis und Gerster 2018; Willems
2018). Auch in der juristischen Literatur war diese Frage ebenfalls von
Interesse. Sie wird hier aber weit weniger kontrovers beantwortet, da
die bestehenden verfassungsrechtlichen Bestimmungen als angemessen,
bewdhrt und flexibel eingestuft werden, um auch einer wachsenden re-
ligiosen Vielfalt gerecht zu werden (Heimann 2016; Hense 2015; Uhle
2022; Waldhoff 2010). Die Tradition des historisch gemischtkonfessionellen
Deutschlands und die starke Stellung der Bundesliander wirken auch hier
auf die gegenwirtige Politik. Abgesehen von jenen wenigen Stimmen, die
fiir eine strikte Trennung eintreten, gehen die Uberlegungen der Mehrheit
der politisch Verantwortlichen heute dahin, die islamischen Gemeinschaf-
ten in die kooperative Trennung von Staat und Kirchen bzw. Religionen
einzubinden (Hidalgo et al. 2023). Die Deutsche Islam Konferenz (DIK),
2006 vom damaligen Innenminister Wolfgang Schéauble geschaffen, dien-
te und dient nicht zuletzt dazu, die Voraussetzungen und Moglichkeiten
einer weiteren religionsrechtlichen Integration muslimischer Gemeinschaft-
ten in das bestehende Arrangement von Staat und Kirchen bzw. Religi-
on abzuklaren (Struck 2020). Rechtlich hilt das Grundgesetz der Bun-
desrepublik Deutschland die Moglichkeit, muslimische Gemeinschaften
als Korperschaften des offentlichen Rechts anzuerkennen, bereit (Art. 140
Grundgesetz in Verb. mit Art. 137,5 Weimarer Reichsverfassung). Im Einzel-
nen verlduft der Kurs der Religionspolitik in Deutschland nicht gradlinig

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24. -



https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Religionspolitik und Religionsfreiheit in liberalen Demokratien 201

(Liedhegener und Lots 2017). Es gibt Phasen des Fortschritts: Die vom
Bundesverfassungsgericht 2000 beschiedene 6ffentlich-rechtliche Anerken-
nung fiir die Zeugen Jehovas oder Abschaffung der 2004-2006 in vielen
Bundeslidndern eingefiihrten speziellen Kopftuchverbote fiir muslimische
Lehrinnen an staatlichen Schulen durch das Bundesverfassungsgericht 2015
stehen fiir solche Fortschritte. Daneben stehen, oft durch dufiere Ereignisse
mit ausgelost, Phasen mit Stagnation und Riickschritten. So signalisiert
gegenwirtig das Ausbleiben von Staatsvertrdgen fiir muslimische Gemein-
schaften in grofieren Bundeslandern den Stillstand. Der Vertrag des Landes
Niedersachsen galt 2016 als unterschriftsreif, wurde aber dann wegen der
innenpolitischen Entwicklung in der Tiirkei hin zu einer autoritdren Herr-
schaft und der umstrittenen Rolle des tiirkischen Dianets und der DITIB
in den tiirkischen Diasporagemeinden Deutschlands nicht zum Abschluss
gebracht.

In der Schweiz kommt die historische Pragung der Religionspolitik ahn-
lich wie in Deutschland aus der starken Bikonfessionalitit und zusétzlich
aus dem besonders starken Foderalismus, der dem 1848 geschaffenen mo-
dernen Bundesstaat eingeschrieben wurde. Das Staat-Religionenverhiltnis
ist nach der Schweizer Bundesverfassung keine Angelegenheit des Gesamt-
staates, so Art.72,1 der Bundesverfassung (Pahud de Mortanges 2015).
Der Bund garantiert in der Schweiz die individuelle und kollektive Re-
ligionsfreiheit, aber die korporative Religionsfreiheit, die als Begriff im
Schweizer Kontext eher selten vorkommt, ist in der alleinigen Zustandig-
keit der Kantone. Damit entstehen 26 mehr oder weniger verschiedene
Staat-Religionen-Arrangements. Eine 6ffentlich-rechtliche Anerkennung als
Rechtsform fiir die beiden grofien christlichen Kirchen kennen 24 Kantone
(vgl. hier und im Folgenden Liedhegener 2022). Genf und Neuenburg
gelten als ,Trennungskantone®, die sich stirker am franzosischen Beispiel
orientieren. Gleichwohl kennen auch sie eine besondere staatliche Forde-
rung der reformierten und katholischen Kirche, so dass die Orientierung
der rechtlichen Strukturen an den traditionellen Mehrheitskirchen als die
Grundmuster schweizweit besteht. Einige Kantone kennen die Anerken-
nung der christkatholischen Kirche, was auf die Kulturkampfzeit um 1870
und das Nation building-Programm der Schweizer Liberalen im 19. Jahr-
hundert zuriickgeht. Nach 1945 haben fiinf Kantone jiidische Gemeinschaf-
ten den Kirchen rechtlich gleichgestellt. Der bevélkerungsreiche Kanton
Ziirich hat einen Mittelweg gewihlt. Er gewéhrte zwei jidischen Verbanden
kirchenahnliche Rechte (aber keine ,Kirchensteuer®), beliefl sie aber im
Privatrecht. Muslimische Gemeinschaften sind bislang in keinem Kanton
anerkannt, obschon der Wunsch seit Jahren besteht (Loretan et al. 2014;
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Baumann et al. 2019). Die wichtigste Innovation der jiingeren Zeit besteht
in der Einfithrung einer kleinen bzw. 6ffentlichen Anerkennung im Kanton
Basel-Stadt, mit der gewisse, auf Antrag gewihrte Rechte einhergehen, die
aber hinter der 6ffentlich-rechtlichen Anerkennung zuriickbleiben. Bislang
haben fiinf kleinere Religionsgemeinschaften gleichwohl davon Gebrauch
gemacht. Insbesondere fiir die alevitische Gemeinde ging es dabei um
die mit der kleinen Anerkennung einhergehende Aufwertung des eigenen
Status in der kantonalen Offentlichkeit. Die Rechtsform einer kleinen An-
erkennung kennen mittlerweile auch die Kantone Fribourg und Waadt.
In Waadt hat der muslimische Dachverband des Kantons einen entspre-
chenden Antrag gestellt, welcher bislang aber nicht beschieden wurde. Ein
Zugang muslimischer Gemeinschaften zur 6ffentlich-rechtlichen Anerken-
nung ist in keinem Kanton in Sicht. Aktuell wird vielmehr diskutiert, ob
die anhaltende Sakularisierung und die starke Entkirchlichung, die sich
in hohen Kirchenaustrittszahlen niederschlédgt, es erfordert, das Staatskir-
chenrecht der Kantone zu iiberdenken und gegebenenfalls zu Ungunsten
der Kirchen zu dndern. Politische Mehrheiten dafiir sind aber nicht in
Sicht. Als derzeit erfolgreichster religionspolitischer Akteur sieht sich die
Schweizerische Volkspartei (SVP), aus deren Reihen die Initianten fiir das
Minarettbauverbot und das Verhiillungsverbot stammen.

Kann man linderiibergreifende Trends in der Religionspolitik ausma-
chen? In der internationalen Forschung haben zwei Projekte erstmals um-
fangreiche Daten zur staatlichen Regulierung von Religion geliefert. Zuerst
wurde in den USA zum Stand der Religionsfreiheit weltweit empirisch
geforscht (Grim und Finke 2006; Grim und Finke 2011). Aus diesen For-
schungen sind die bis heute weitergefiihrten Erhebungen der aufleruniver-
sitdiren Forschungseinrichtung des Pew Research Centers in Washington
hervorgegangen. Nahezu parallel und neuerdings auch in punktueller Zu-
sammenarbeit entstanden bzw. entstehen die Datensdtze und Arbeiten des
israelischen Politikwissenschaftlers Jonathan Fox. Er hat die konzeptionel-
len Grundlagen und die Erhebung weltweiter Daten zur vergleichenden
Quantifizierung religiéser Regulierung maf3geblich vorangetrieben und
mit den bislang drei Erhebungsrunden seines Religions-and-state-Daten-
satzes die umfangreichsten statistischen Angaben zusammengetragen (2013;
2018a; 2018b). Seine Forschungen diirfen als tonangebend gelten, auch
wenn die Daten bislang nur bis 2014 reichen. Wahrend die amerikanischen
Forschungen den generellen Wert der Religionsfreiheit fiir ein freiheitli-
ches, demokratisches Zusammenleben hervorgehoben haben, hat Fox wie-
derholt argumentiert, dass gerade die liberalen Demokratien westlicher
Provenienz héufige Verstofle aufweisen (siehe dazu 4).
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Die neuesten Zahlen stammen vom Pew Research Center (2022). Durch
die wiederholte Messung der verschiedenen Bereiche staatlicher Religions-
politik kann Pew mittlerweile das Ausmaf$ dieser Politik und entsprechende
Zeitreihen dazu vorlegen. Solche Zeitreihen sind nétig, um Entwicklungs-
tendenzen offenlegen zu konnen. Der wichtigste Befund ist, dass weltweit
gesehen die staatlichen Aktivitdten zur Regulierung von Religion erkennbar
zugenommen haben. Der Government restriction index (GRI), in dem zahl-
reiche Variablen zu religionspolitischen MafSnahmen der Regierungen auf-
addiert und dann als Summenindex auf einer Skala von 0 bis 10 normiert
werden, weist deutlich nach oben. Der Index hatte 2007 noch einen Aus-
gangswert von 1,8. Bis 2020 hat er auf 2,9 Punkte zugenommen (Pew Re-
search Center 2022, 36).2 Dieser weltweit vergleichsweise niedrige Durch-
schnittswert darf aber nicht in die Irre fithren. Die Hohe des Index variiert
ndmlich beachtlich iiber die verschiedenen Regionen der Welt und auch
die Zunahme erfolgte iiber die verschiedenen Weltregionen unterschiedlich
stark. Die sehr hohen Werte Chinas, Russlands und der arabischen Welt
machen deutlich, dass diese Staaten Religionen massiv reglementieren. Von
Religionsfreiheit kann hier keine Rede sein. Die Repression des Staates
trifft dabei vor allem religiose Minderheiten wie die Uiguren in China, die
Freikirchen in Russland und christliche Gemeinschaften in den arabischen
Staaten mit grofier Hirte. Aber auch die Gldubigen von Mehrheitsreligio-
nen sind in ihrem Recht auf Religionsfreiheit staatlicherseits oft erheblich
eingeschrankt. In einer ganzen Reihe muslimisch geprégter Lander stehen
etwa der Religionswechsel oder der Schritt in die erklarte Religionslosigkeit
unter Strafe. Niedrige Werte finden sich hingegen fiir viele Staaten in Afrika
und Mittel- und Stidamerika. Auffallend ist, dass sich die religionspoliti-
schen Aktivititen zahlreicher demokratischer Staaten in den zuriickliegen-
den zwei Jahrzehnten deutlich gesteigert haben. In Europa hat der Index
sogar etwas schneller als im weltweiten Durchschnitt zugelegt. Empirisch
kann man also festhalten, dass der Umfang der staatlichen Religionspolitik
in westlichen bzw. westeuropdischen Demokratien in den letzten Jahren
erkennbar zugenommen hat.

Schaut man auf die Liste der moglichen Mafinahmen, die im GRI erfasst
werden, reichen die Aktivititen von der Regulierung religioser Minderhei-
ten durch Kleidungsvorschriften, Tierschutzgesetze oder Bauvorgaben bis

8 Neben dem Government restricition index (GRI) wird auch der Social hostility index
(SHI) erhoben. Dabei handelt es sich um Feindseligkeiten aller Art gegeniiber Reli-
gionen bzw. zwischen Religionen in einem Land. Oft treten eine stirkere staatliche
Regulierung und verbreitete Feindseligkeiten zusammen auf. Im vorliegenden Kontext
interessiert entsprechend der Definition von Religionspolitik der GRI.
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zu allgemeinen Verboten von Religion oder staatlicher Verfolgung und Hin-
richtung von Glaubigen. In manchen Staaten wie Agypten oder Pakistan
sind aber auch Menschen, die keiner Religionsgemeinschaft angehoren,
die Agnostiker sind oder dezidiert atheistische Positionen vertreten, Opfer
staatlicher Repression.

4) Religionsfreiheit: Religionspolitik in liberalen Demokratien

Beim derzeitigen Forschungsstand ist es schwierig, anhand der Literatur
die Unterschiede in der jeweiligen Religionspolitik im Detail exakt zu
bestimmen. Die zitierten Studien arbeiten durchweg mit aggregierten Da-
ten bzw. Indices, die in den Darstellungen mit Hinweisen zu einzelnen
Ereignissen oder Verstéflen illustriert werden. Anhand dieser Zahlen ist
zwar die Stdrke der staatlichen Eingriffe, wenn auch grob, so doch recht
zuverldssig abzuschétzen und zu vergleichen. Aber die Frage, worin nun
genau die jeweilige Regulierung besteht und wen sie wie betrifft, lasst sich
vergleichend noch nicht zufriedenstellend kldaren. Der bislang methodisch
weitreichendste Versuch dazu kann im Ergebnis nicht wirklich iiberzeugen.
Die Idee war, durch das statistische Verfahren der Clusteranalyse auf der
Basis der RAS3-Daten Ahnlichkeiten und Unterschiede zwischen den Staa-
ten dieser Welt im Blick auf deren Religionspolitik empirisch zu ermitteln
(Ettensperger und Schleutker 2022). Um iiberhaupt zu Ergebnissen zu
gelangen, wurde vorab zwischen Demokratien und Autokratien unterschie-
den. Beide Gruppen wurden dann separat analysiert. Das statistische Ver-
fahren versucht Lander mit dhnlichen Regulierungsprofilen zu Clustern,
d.h. zu Landergruppen mit dhnlicher Religionspolitik, zusammenzufassen.
Fur die demokratischen Staaten dieser Welt entstehen so zwei Cluster (ebd.,
549). Schaut man sich das Ergebnis, d.h. die Liste der Lander in den Clus-
tern genauer an, wird schnell erkennbar, dass hier Gruppen von Lindern
errechnet wurden, die man inhaltlich auf der Basis von Landerkenntnis-
sen nicht nah beieinander sehen wiirde. So soll etwa die Religionspolitik
der USA am ehesten mit der Religionspolitik Osterreichs iibereinstimmen
(ebd., 549). Die Bundesrepublik Deutschland soll in der Republik Georgien
ihr Gegenstiick haben. Die Liste solcher Ungleichheiten aufgrund sachlich
sehr zweifelhafter Paarungen liefe sich verlingern. Das Ergebnis der Clus-
teranalyse kann inhaltlich also kaum iiberzeugen.

Hinter diesem Problem der empirischen Forschung verbirgt sich ein
wichtiger Aspekt der in der Datenerhebung eingesetzten Methode des RAS-
Datensatzes, der auch ethisch-normative Implikationen hat. Die sehr um-
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fangreiche Variablenliste religionspolitischer Regulierungsgegenstande ent-
hélt in der Sache sehr Unterschiedliches. So werden zum Teil Dinge erfasst,
die wie die Regelung des Schwangerschaftsabbruchs oder Beschrankungen
fir Musik- und Tanzveranstaltungen (Fox 2021, 330-331) nicht zwingend
bzw. nicht automatisch der Religionspolitik bzw. Religionsfreiheit zuzuord-
nen sind. In der Liste wird vor allem aber kein Unterschied nach der Reich-
weite des staatlichen Eingriffs gemacht. Das Vorhandensein religioser Sym-
bole wie einem Kreuz in Staatsflaggen steht unter den Variablen gleichwer-
tig neben staatlichen Inhaftierungen religiéser Fithrungspersonlichkeiten.
Die staatlichen Aktivititen werden zwar in ihrer Schwere zwischen 0 und 3
kodiert, aber es fehlen in den RAS-Daten Variablen zu den schlimmsten
Verstoflen gegen die Religionsfreiheit wie etwa staatlicher Folter und Hin-
richtungen auf der Basis religioser Verfolgung oder Vorschriften. Hier kann
und muss man die Frage aufwerfen, ob der eingesetzte Summenindex den
Sachverhalt also im Ergebnis zutreffend wiederzugeben vermag.

Diese Kritik an einem Summenindex zur staatlichen Regulierung von
Religion ist nicht ganz neu. Die Befiirworter des Summenindexes verwei-
sen auf jhre methodischen Vorkehrungen, mit denen der Index auf seine
Zuverlissigkeit gepriift worden sei (vgl. mit weiteren Nachweisen Fox 2011).
An dieser Verteidigung ist richtig, dass die Landerreihenfolge nach dem
Umfang der Regulierung sich in der Tat kaum é&ndert, wenn man in den
Summenindex Gewichtung fiir besonders schwere Verstéfie einberechnet.
Bislang wurde aber der Frage, ob man die lange Liste religionspolitischer
Mafinahmen iiberhaupt einfach aufaddieren kann, d.h. ob es sich um
gleichartige Komponenten handelt und ob Fille schwerer physischer Ge-
walt nicht gesondert zu betrachten wiéren, wenig Beachtung geschenkt.
Diese scheint aber wichtig zu sein, wenn man zu validen detaillierteren
Einsichten gelangen will.

Diese Methodenfrage wird noch mehr zum Problem, wenn man den
Fokus der Erkenntnis etwas verschiebt und nicht nach der staatlichen Re-
gulierung generell fragt, sondern kldren mochte, wie es um die Religions-
freiheit im oben vorgestellten Sinne in den Landern bestellt ist (Grim und
Finke 2011). Der Autor des wichtigsten Datensatzes, Jonathan Fox, hat seine
im RAS-Datensatz zusammengefithrten Ladnderinformationen wiederholt
auch dazu genutzt, die Bedeutung der Religionsfreiheit vor allem fiir libera-
le Demokratien in Zweifel zu ziehen (Fox 2015; 2021). Einerseits argumen-
tiert er, dass sich Religionsfreiheit nicht auf den Begriff bringen lasse (Fox
2021, 5). Er untersucht deshalb verschiedene Aspekte der Religionsfreiheit
- Fox selbst spricht ausdriicklich von unterschiedlichen Definitionen - em-
pirisch anhand von drei Sub-Indices: staatliche Restriktionen fiir religiose
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Minderheiten, die Regulierung von Religion allgemein und die staatliche
Durchsetzung von Religionen bzw. religiésen Vorstellungen. Das mit die-
sem Verfahren erzielte Ergebnis ist ebenso eindeutig wie bedriickend, wenn
man es denn bewerten will. Volle Religionsfreiheit kennt kein Staat dieser
Welt (Fox 2021, 13). Das Bild hellt sich nach Fox nur wenig auf, wenn man
kleinere Indexwerte als noch kompatibel mit der Idee der Religionsfreiheit
ansieht. Es bleibt auch dann dabei: ,the lack of [religious freedom/ A.L.]
is substantial“ (Fox 2021, 13). Uberraschenderweise scheitern vor allem
liberale Demokratien in Europa und Nordamerika im empirischen Test.
Die meisten Lander mit nur geringen Verletzungen der Religionsfreiheit,
so wie Fox sie gemessen hat, finden sich im siidlichen Afrika und in
Teilen Asiens. Fox bringt Beispiele fiir die Probleme Europas: ,Sweden,
Norway, and Denmark regulate circumcisions, and Germany banned them
briefly. Kosher and Halal slaughter are banned or restricted in Denmark,
Germany, Iceland, Norway, Sweden, Switzerland, and, as of 2019, Belgium.
The wearing of religious clothing by Muslims is restricted or banned in
parts of Belgium, Croatia, Denmark, France, Germany, Italy, Malta, Nor-
way, Switzerland, and the UK. (Fox 2021, 16) Er betont, dass damit gera-
de jene Lédnder, die die Religionsfreiheit als Menschenrecht reklamieren,
ihren eigenen Anspruch verfehlen. Er gelangt zu der provokanten Frage:
Why is it that numerous states, many of which are not democracies,
provide more religious liberty to their citizens than do the Western and
European democracies where the concept of RF [religious freedom/ A.L.]
first originated?. Seine eigene Vermutung, warum liberale Demokratien
hinter ihrem Anspruch zuriickbleiben, ist, dass ,the ideology of secularism
may have more of a negative influence than the positive influence of the
liberal impetus to RE“ (Fox 2021, 16)

Diese Erkenntnisse sind wertvoll fiir die Debatte um Religionspolitik
und Religionsfreiheit speziell in liberalen Demokratien. Offenkundig ist das
Ergebnis der jlingeren religionspolitischen Entscheide und Mafinahmen
kein Mehr an Religionsfreiheit gewesen. Zugleich féllt aber auch auf, dass
in dieser empirischen Studie die urspriingliche Idee der Einheit des Rechts
auf Religionsfreiheit kaum noch erkennbar ist. Unterschiedliche Verstind-
nisse werden stattdessen analytisch scharf voneinander getrennt und teils
gegeneinandergestellt. Dem kann man entgegenhalten, dass das Recht auf
Gedanken-, Gewissens-, Religions- und Weltanschauungsfreiheit in sich
Spannungen birgt, die praktisch-rechtlich zu einem schonenden Ausgleich
gebracht sein wollen (Heimann 2016). Das wird auch in Demokratien nicht
immer bruchlos gelingen konnen, insbesondere wenn man das Recht auf
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Religionsfreiheit stringent von den betroffenen Individuen her denkt. Es
kann dann z.B. kein unbeschrinktes Recht auf eine Freiheit von jeder Reli-
gion im offentlichen Raum geben. Vor allem aber geraten in der Argumen-
tation von Fox, die darauf hinauslduft, das Recht auf Religionsfreiheit als
kaum existent und als von seinen Protagonisten, den liberalen Demokrati-
en, missachtet darzustellen, diejenigen Staaten dieser Welt aus dem Blick,
in denen die Ausiitbung von Religion und Weltanschauung mit systemati-
scher staatlicher Verfolgung und einer Bedrohung fiir Leib und Leben ein-
hergeht.” Zusammenfassend erscheint die sozialwissenschaftliche Messung
von Verstoflen gegen die Religionsfreiheit also derzeit noch defizitdr. Es
wire wichtig, ethisch-normative Kriterien zum Umgang mit Religionsfrei-
heit bzw. Menschenrechten generell zu bestimmen, die zumindest insoweit
hinreichend konsensfahig sind, als dass sie intersubjektiv nachvollziehbare
Unterscheidungen in der Art und Schwere der Menschenrechtsverstofie
definieren. Das wire die Voraussetzung fiir eine bessere empirische Unter-
suchung der Religionsfreiheit als Menschen- und Grundrecht.

5) Fazit: Religionspolitik zwischen empirischer Forschung und
normativen Grundsatzfragen

In liberalen Demokratien, so haben wir gesehen, steht Religionspolitik im
Kontext des Grund- und Menschenrechts auf Religionsfreiheit. Religions-
politik geht aber iiber den engeren Grundrechtsbereich hinaus. Es gibt
wesentliche Bereiche, die nicht allein grundrechtlich, sondern zusétzlich
durch Gesetze und Vertréige geregelt sind, wenn es um konkrete Fragen wie
etwa, welche Religions- oder Weltanschauungsgemeinschaften auf welche
Weise in ein spezielles Verhdltnis zum Staat treten konnen oder welche
materiellen Vorteile sich daraus ziehen lassen, geht. Religionspolitik in
liberalen Demokratien bedeutet daher de facto nicht nur die Gestaltung des
Rechtsverhaltnisses von Staat und Religion durch Verfassung und Gerichte,
sondern beinhaltet auch (partei-)politische Gestaltungsanspriiche, die sich
auf der Basis der demokratischen Mehrheitsregel in den institutionalisier-
ten Entscheidungsprozessen demokratischer Staaten durchzusetzen suchen.
Wo aber die Mehrheitsregel greift, gibt es religiése Minderheiten, die poten-

9 Im Fragebogen des Pew Research Instituts zum Government restricition index (GRI)
stellt sich dies anders da. Dort fragt die Frage QI9.b explizit nach dem Einsatz staatli-
cher physischer Gewalt gegen Sachen und Personen religioser Gemeinschaften. Ein
genauer inhaltlicher Vergleich aller bisher eingesetzten Fragebogen auf ihre interne wie
externe Validitit ist ein Desiderat der Forschung.
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tiell beeintrdchtigt oder benachteiligt werden (Liedhegener 2012). Deshalb
ist Religionspolitik ein besonders sensibles Feld.

Der Uberblick zur Religionspolitik und die vertiefend dargestellten
quantitativen Studien zeigen, dass liberale Demokratien unbeschadet ihres
Bekenntnisses zur Religionsfreiheit vielfach stark regulierend in das religio-
se Feld eingreifen. Dies hat sich in den zuriickliegenden Jahren nochmals
verstarkt. In liberalen Demokratien besteht ein Kennzeichen bzw. Kernpro-
blem aller Religionspolitik darin, dass sich stets ein Bezug zur Religionsfrei-
heit einstellt (Beck 2018; Bielefeldt 2003; Bockenforde 2000). Dieser ist, wie
gesehen, wissenschaftlich nicht leicht zu handhaben. Insbesondere grofde
Teile der empirischen Forschung tun sich schwer damit, mochte man doch
dem Ideal der wertfreien Forschung folgen. Gleichwohl ist ein ethisch-nor-
mativer Bezug unvermeidbar, ja wohl zwingend, denn es geht bei Religions-
politik letztlich um das politisch organisierte Zusammenleben in pluralisti-
schen, demokratisch verfassten Gemeinwesen und deren gesellschaftlichen
Zusammenbhalt. Daher stellen sich aktuell vorrangig drei Aufgaben fiir die
weitere Erforschung der Religionspolitik in liberalen Demokratien.

Erstens bedarf es einer vertieften empirischen Erforschung von Reli-
gionspolitik in liberalen Demokratien. Das bedeutet einerseits, weitere
theoriegeleitete und zunehmend differenzierter vorgehende empirische Er-
forschung konkreter religionspolitischer Mafinahmen einzelner liberaler
Demokratien sowie der sich daraus gesamthaft fiir die so untersuchten
Staaten ergebenden Konstellationen zu erarbeiten. Dabei diirften Fragen
des Minderheitenschutzes, aber auch des Ausgleichs zwischen etablierten
Kirchen und einer zunehmend sikularen Gesellschaft konzeptionell wie
empirisch im Mittelpunkt stehen. Andererseits drangt sich die Frage nach
den Ursachen der zunehmenden religionspolitischen Aktivitdten in libera-
len Demokratien gerade in jiingster Zeit auf. Zwar lassen sich wichtige
Treiber wie die anhaltende Sdkularisierung und Individualisierung, die
wachsende religios-weltanschauliche Diversitat nicht zuletzt durch Migrati-
on und Flucht sowie die politische Instrumentalisierung von Religionspo-
litik im politischen Wettbewerb schon jetzt benennen, aber die genauen
Zusammenhinge und Wirkmechanismen, die zur deutlichen Zunahme der
Religionspolitik gefiihrt haben, sind unbekannt. Dabei muss es auch um
die Ausrichtung der jeweiligen Religionspolitik gehen. Um dies zu erhellen,
sind systematisch vorgehende, moglichst viele Variablen erfassende Mixed-
Methods-Studien zu einzelnen Lindern und Léndergruppen wiinschens-
wert.

Zweitens stellt sich die Frage nach den Prinzipien der Religionspolitik
fiir liberale Demokratien. So unbestritten die Geltung der Religionsfrei-
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heit und deren Verankerung in den Menschenrechten im Allgemeinen ist,
so wenig ist damit automatisch die Frage beantwortet, anhand welcher
Grundsitze und Politikziele die religiés-weltanschauliche Diversitét staatli-
cherseits zu regulieren ist (Liedhegener 2023). Ein gut begriindetes, Religi-
onsfreiheit und Religionspolitik kombinierendes Messinstrument und ent-
sprechende Daten wiren ein wichtiger Beitrag der sozialwissenschaftlichen
Forschung. Eine solche Datengrundlage konnte ein Beitrag zur Debatte
und ihrer Versachlichung sein. Die Kenntnisse konnten helfen, den in der
Praxis vielfach eingeschlagenen Weg zu einem Religionsverfassungsrecht
auf der Basis der Orientierung an den Menschen- und Grundrechten und
speziell an der Religionsfreiheit (Campenhausen und Wall 2022) systema-
tisch darzulegen und zu bilanzieren und weiterhin bestehende Problembe-
reiche zu benennen.

Insofern es sich bei Religionspolitik um einen eigenen Politikbereich
handelt, stellt sich drittens die Frage nach moglichen Evaluationskriterien,
anhand derer gute und schlechte Religionspolitik zu unterscheiden wiren.
Im Nachdenken i{iber mégliche Evaluationskriterien wird sich schnell zei-
gen, dass es dabei um eine (bessere) Umsetzung der Religionsfreiheit,
aber zugleich auch um Fragen der gesellschaftlichen Integration und des
gesellschaftlichen Zusammenbhalts geht. Hier konnte die sozialwissenschaft-
liche Forschung also potenziell eine politikberatende Funktion einnehmen.
Die Voraussetzung dafiir ist aber, dass diese Beratungsfunktion normativ
durchdacht und empirisch fundiert ist, um im 6ftentlichen und politischen
Diskurs legitimiert zu sein (Sager et al. 2017). Fortschritte und Verbesserun-
gen werden sich wohl vor allem dann einstellen, wenn es gelingt, diese
Herausforderungen und Aufgaben inter- und transdisziplindr anzugehen.
Zur Losung der anstehenden Fragen gilt es, den nach wie vor breiten Gra-
ben zwischen den zumeist unter dem Postulat der Wertfreiheit agierenden
empirischen Sozialwissenschaften, den stirker historisch, hermeneutisch
und in Teilen politisch-praktisch ausgerichteten Kulturwissenschaften und
den normativ-ethischen Disziplinen zu tiberbriicken sowie Stakeholder der
religionspolitischen Praxis in den Prozess der Evaluation und Politikbera-
tung einzubeziehen (Bleisch et al. 2021).
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6) Auswahlbiliographie

Fox, Jonathan (2018). An introduction to religion and politics. Theory and
practice. 2. Aufl. London/New York, Routledge.

Die Monographie bietet einen weltweiten Uberblick zur Religionspolitik
im weitesten Sinne. Sie ist auf der bezweifelbaren These aufgebaut, dass
der Konflikt zwischen sdkularen und religidsen Interessen weltweit die
treibende Kraft im Schnittfeld von Politik und Religion ist. Zugleich bietet
sie einen kompakten Einstieg in den State and Religion-Datensatz nach
aktuellem Stand (,RAS 3“ fiir die Jahre 1990-2014).

Gerster, Daniel/van Melis, Viola/Willems, Ulrich (Hg.) (2018). Religionspo-
litik heute. Problemfelder und Perspektiven in Deutschland. Freiburg/Ba-
sel/Wien, Herder.

Die wichtigsten Autor:innen und Positionen der ,neuen Religionspolitik*
sind in diesem Sammelband vertreten. Er zeigt exemplarisch, wie eng, aber
vielfach bislang oft noch wenig reflektiert, Sach- und Werturteile in der
Debatte um Religionspolitik aufeinander bezogen sind.

Liedhegener, Antonius (2014). Das Feld der "Religionspolitik” - ein explorativer
Vergleich der Bundesrepublik Deutschland und der Schweiz seit 1990. Zeit-
schrift fiir Politik 61 (2), 182-208. https://doi.org/
10.5771/0044-3360-2014-2-182.

Der Beitrag steht exemplarisch fiir die Moglichkeiten eines vergleichenden
Fallstudien-Designs fiir die Erforschung von Religionspolitik. Er untersucht
entlang eines heuristischen Modells von (Religions-)Politik die in beiden
Lindern eingesetzten Politiken und zeigt so gegenstandsnah die Gemein-
samkeiten und Unterschiede der Religionspolitik beider Lander.

Pahud de Mortanges, René (Hg.) (2020). Staat und Religion in der Schweiz
des 21. Jahrhunderts. Beitrdge zum Jubildum des Instituts fiir Religionsrecht.
Ziirich/Basel/Genf, Schulthess.

Der Band bietet einen Einstieg in die juristischen Debatten in der Schweiz
zum Religionsverfassungsrecht. Die wichtigsten Vertreter:innen und Posi-
tionen der Schweizer Debatte sind versammelt. Gefordert wird u.a. eine
Aktualisierung des kantonalen Anerkennungsrechts fiir kleinere bzw. neue
Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften.

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24. -



https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Religionspolitik und Religionsfreiheit in liberalen Demokratien 211

Robbers, Gerhard (Hg.) (2019). State and church in the European Union.
Baden-Baden, Nomos.

Der Band enthdlt Landerbeitrage zum Staat-Religionen-Recht in den Mit-
gliedsldndern der Européischen Union aus juristischer Perspektive. Er do-
kumentiert die Vielfalt der nationalstaatlichen Verhaltnisse und bietet einen
Uberblick bzw. Einstieg fiir die rechtlichen Grundlagen der Religionspolitik
in Europa, der fiir weitere sozialwissenschaftliche Studien niitzlich ist.

7) Hinweise zu Wissenschaftsorganisation

Die Forschungen zum Gegenstandsbereich der Religionspolitik allgemein
wie in liberalen Demokratien sind uniibersichtlich. Das ist einerseits den
disziplindren Aufteilungen bzw. Grenzziehungen geschuldet, andererseits
ein Resultat der berichteten Pfadabhéngigkeiten und der daraus hervorge-
gangenen nationalstaatlichen Eigenheiten des Religionsverfassungsrechts
und der heutigen Religionspolitik. Jede (Lander-)Studie muss daher bei
der jeweiligen Wissenschaftsorganisation des Landes ansetzen. Hilfreich als
Einstieg sind das Handbuch von Gerhard Robbers (2019) und Landerein-
trdge in Lexika, hier insbesondere das erst jiingst aktualisierte, renommierte
Staatslexikon der Gorresgesellschaft. Uber aktuelle Entwicklungen informie-
ren die einschligigen Pressedatenbanken der Linder sowie iibergreifend
der juristisch ausgerichtete Newsletter Law and Religion Headlines des in
den USA beheimateten International Center for Law and Religion Studies.
Einige weiterfithrende Hinweise fiir den deutschsprachigen Raum sei-
en genannt. Ein wichtiges Medium der aktuellen Forschung sind Tagun-
gen, die in unterschiedlichen Kontexten organisiert werden. Die drei
Forschungsverbiinde Politik und Religion (Universitit Minster), Religion
and Transformation (Universitit Wien) und das Zentrum fiir Religion,
Wirtschaft und Politik (ZRWP) (Universitdten Basel, Fribourg, Lausanne,
Luzern, Zirich) behandeln regelméfiig religionspolitische Themen in ihren
Veranstaltungen und Publikationen. Einschldgig sind auch der Arbeitskreis
»Politik und Religion/ Politics and Religion® der Deutschen Vereinigung fiir
politische Wissenschaft (DVPW) und die Standing Group ,Religion and
Politics“ des European Consortium for Political Science (ECPR), erganzend
auch die ,Religion and Politics Section“ der American Political Science
Association (APSA). In Deutschland treffen sich die juristisch interessierten
Forschenden traditionell bei den Veranstaltungen der regelmiflig abgehal-
tenen ,Essener Gesprache® Fiir die Schweiz tibernimmt diese Funktion das
Institut fiir Religionsrecht der Universitit Fribourg. In Osterreich ist das
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Institut fiir Kirchenrecht und Religionsrecht der Universitdt Wien einschlé-
gig. An anderen Universititen gibt es dhnliche Spezialisierungen, etwa das
Institut fiir Kanonisches Recht der Universitit Miinster oder das Zentrum
fiir Religionsverfassungsrecht an der Universitat Luzern.
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Marianne Heimbach-Steins” und Antonius Liedhegener™

Die religionspolitische Praxis komplementér erforschen.
Ein transdisziplinares Gesprach

Marianne Heimbach-Steins: Ich glaube, es ist sinnvoll, wenn wir unser
Gesprich mit dem Blick auf Gemeinsamkeiten und weitreichende Uber-
schneidungen beginnen, die sich zwischen unseren Texten zeigen. Sie
teilen ganz offenkundig einen gemeinsamen normativen Ausgangspunkt,
ndmlich, dass Religionspolitik aus der Perspektive des Menschen- und
Grundrechts der Religionsfreiheit betrachtet wird.

Antonius Liedhegener: Die Ubereinstimmung in diesem Punkt ist in der
Tat gegeben und das ermdglicht es uns, Religionspolitik als empirischen
Untersuchungsgegenstand mindestens multidisziplinar aus sozialethischer
wie politik- bzw. sozialwissenschaftlicher Perspektive aufzugreifen. Unsere
Texte folgen dem Verstindnis von Religionsfreiheit als einem grundlegen-
den Recht, das individuelle, kollektive und korporative Aspekte umfasst.
Das Recht, seinem Gewissen zu folgen, seinen Glauben oder seine Weltan-
schauung allein oder mit anderen frei zu bestimmen, zu bekennen und
zu praktizieren, ist elementar fiir freiheitliche und demokratische Gesell-
schaften. Ich muss allerdings gleich anfiigen, dass die damit implizit ange-
sprochene Position einer normativen Fundierung der Politikwissenschaft
als Demokratiewissenschaft, die meinem Beitrag zugrunde liegt, aktuell
kein Allgemeingut in meiner in der Regel doch recht stark empirisch-ana-
lytisch ausgerichteten Disziplin ist. Es geht mir aber um eine reflektierte
Haltung zu normativen Grundfragen. Es geht um den Zusammenhang von
Erkenntnis und Interesse im Forschungsprozess. Dieses Verstindnis der
Politikwissenschaft als Demokratiewissenschaft steht einer intersubjektiv
iberpriifbaren Erforschung religionspolitischer Sachverhalte und Zusam-
menhénge natiirlich nicht entgegen. Die konzeptionelle Durchdringung
und empirische Feststellung, was denn eigentlich der Fall ist, ist gerade in
Zeiten von Medienhypes und Fake News eine elementare Forderung an die
Sozialwissenschaften.

* Universitat Miinster
** Universitat Luzern
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Marianne Heimbach-Steins: Die Sozialethik ist schon von ihrem Selbst-
verstandnis als Ethik her eine normative Wissenschaft, sie kann diesen
Fragen gar nicht ausweichen. Die Verstindigung mit der Politikwissen-
schaft und grofien Teilen der Sozialwissenschaften ist daher nach meinen
Erfahrungen keineswegs ein Selbstlaufer. Vertreter:innen der ,Neuen Reli-
gionspolitik®, deren Werke wir ja zitiert haben, tendieren dazu, konkrete
religionspolitische Vorzugsurteile zum Ausgangspunkt ihrer wissenschaft-
lichen Aussagen zu machen. Auf jeden Fall gehort es zum wissenschaft-
lichen Selbstverstandnis der Sozialethik, Transparenz zu schaffen. Trans-
disziplindre Dialoge sind darauf angewiesen, dass die beteiligten Wissen-
schaftler:innen sich erst einmal tiber ihre eigene Perspektivgebundenheit
und auch iber die moglichen Hidden Agendas bewusstwerden, die sie
mitschleppen. Gerade wenn es um ein so brisantes und umstrittenes Feld
wie die Religionspolitik geht, ist es fair und geboten, gegeniiber anderen
Disziplinen oder einem Adressatenkreis, den man berdt, die eigene Per-
spektive offenzulegen. Ich halte das fiir einen wesentlichen Teil eines guten
Wissenschaftsverstindnisses. Ob ich nun religios bin oder dezidiert nicht
religios oder indifferent, tangiert mein Reden iiber religiése Dinge oder
tber den Stellenwert von Religion in einer Gesellschaft. Dann muss ich
schon irgendwo Farbe bekennen, von wo aus ich spreche. Es geht dabei
nicht um Bekenntnisse, sondern die Offenlegung des Standpunktes und der
entsprechenden Kriterien. Ich glaube, dass das eine wichtige Rolle spielt.
Manche Streitigkeiten, die als Wissenschaftsstreitigkeiten ausgetragen wer-
den, wiirden anders ausgetragen, wenn die jeweilige eigene Agenda gekldrt
wire — auch untereinander.

Antonius Liedhegener: Dem stimme ich sehr zu. Ich denke, Klarungsbe-
darf besteht nicht nur in den Wissenschaften, sondern auch in Bezug auf
die Behandlung der Religionspolitik in Offentlichkeit und Politik. Was wir
in der néchsten Zeit erleben werden, ist eine nachholende Verhandlung
der bislang sehr unterbelichteten Debatte um die Kriterien speziell der
Religionspolitik im engeren Sinne, wie ich sie in meinem Beitrag definiert
habe. Um es konkret fassbar zu machen. Sowohl in Deutschland als auch
in der Schweiz hat man sich seit den 2000er Jahren auf den Weg gemacht,
Religionspolitik aktiv zu betreiben, d.h. Religionspolitik aus der Verrechtli-
chung der Gerichte zu l6sen und als aktive Gestaltungsaufgabe der Politik
zu betreiben. Der Regulierungsumfang hat in einem beachtlichen Mafle
zugenommen. Nach meinen Forschungen ist der Ubergang zur aktiven
Religionspolitik in beiden Landern auf unterschiedliche Weise geschehen.
Das Interessante ist: Die offentliche Reflexion auf die Kriterien legitimer
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Religionspolitik hat in beiden Fillen bislang nur zdgerlich begonnen. Sie
steht im Wesentlichen noch aus. Zwar hat die rechtswissenschaftliche Fach-
debatte in beiden Landern sich durchaus die Frage nach der Wiinschbarkeit
oder Notwendigkeit neuer Regulierungen vorgelegt. In der Mehrheitsmei-
nung sind aber unter Juristen die Vorziige des Status quo, die es ja ohne
Zweifel gibt, herausgestellt worden. So gut und richtig diese Position ist, sie
beantwortet die Frage, was religionspolitisch getan werden soll oder getan
werden darf, bestenfalls zu einem Teil.

Marianne Heimbach-Steins: Diese Diagnose kann ich unterschreiben.
Da eroffnet sich fiir unsere Disziplinen ein weites Arbeitsfeld. Es geht
zum einen darum zu erforschen, was die Religionspolitiken in unseren
Lindern - und auch dariiber hinaus - faktisch orientiert. Zum anderen
steht aber auch die normative Frage im Raum, an welchem Maf3stab
Religionspolitik orientiert sein soll. Spannungen und Konflikte zwischen
Freiheitsanspriichen fordern nicht erst die Rechtsprechung heraus, sondern
- vorher schon - die Politik. Sie muss den Rahmen schaffen und sichern, in
dem alle Biirger:innen und Bewohner:innen des Landes frei, gerecht und
sicher leben konnen. Die gemeinsamen Ausgangspunkte unserer beiden
Perspektiven sind damit, glaube ich, gut benannt. Unser Gesprach ist auch
eine gute Moglichkeit, auf durchaus relevante Unterschiede in unseren
fachlichen Perspektiven aufmerksam zu machen. Unsere Verstandnisse bzw.
unsere Definitionen von Religionspolitik {iberlappen sich, aber sie sind
nicht identisch. Mir ist es sehr wichtig, Religionspolitik auch als Gesell-
schaftspolitik zu begreifen. Ich glaube, das ist deswegen bedeutsam, weil das
Thema Religion, Religionspolitik und die Frage nach der Religionsfreiheit,
die ja immerhin ein Grundrecht ist, das man nicht beliebig zur Disposition
stellen kann, in einer Lage diskutiert werden, in der das Thema immer
mehr in Konfliktszenarien hineingezogen wird, die immer irgendwie etwas
mit Religion zu tun haben. Selbstverstindlich sind aber lingst nicht all
diese Konflikte genuin religiose Konflikte. Wir erleben das im Moment ja
auf die allerdringendste Art und Weise. Seit dem Uberfall der Hamas auf
israelische Zivilisten am 7. Oktober 2023 und dem seither massiv hervortre-
tenden Antisemitismus in Europa, leider auch in Deutschland, wurden und
werden mit einer gewissen Hektik und grofler Anspannung seitens der Po-
litik Wege erwogen, was man alles machen, verbieten, zulassen oder nicht
mehr zulassen kann. Die komplexe Problemlage und die weltweit polarisie-
renden Reaktionen zwingen uns, glaube ich, sehr genau zu analysieren, was
das fiir Amalgame sind, mit denen wir es zu tun haben. Dieser Konflikt,
so besonders er ist, verweist paradigmatisch auf grundlegende Fragen: Was
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ist in Konflikten mit Religionsbezug der genuin politische Anteil, was der
religiése Anteil, was basiert auf langfristig angelegten Konflikten um Zu-
gehorigkeiten, um Besitzstinde, um Anerkennung elementarer Anspriiche
und Identitdten? Religion spielt offenkundig irgendwie immer mit, ist aber
ganz hdufig nicht der Kern oder gar der einzige Fokus eines Konflikts. Und
da sehe ich heute eine ganz wichtige Aufgabe, die man transdisziplinar
besser angehen kann, als wenn man sie nur monodisziplinér betrachtet.

Antonius Liedhegener: Selbstverstindlich ist an der Dringlichkeit der
Aufgabenstellung und den Chancen einer transdisziplindren Bearbeitung
nicht zu zweifeln. Es geht hier um wesentliche Bestandteile des fiir die
européische Geschichte und vor allem die westlich-europdische Moderne
so pragenden Spannungsverhiltnisses von Politik und Religion allgemein.
In der Sprache der Politikwissenschaft steht in Deiner Sicht vor allem die
Politics-Dimension im Zentrum. Fiir eine transdisziplindre Erforschung
von Religionspolitik sehe ich noch eine speziellere Aufgabe. Es geht um
eine stirkere Beriicksichtigung der Policy-Dimension und der Policy-For-
schung. Wenn man Religionspolitik auch als einen potenziellen staatlichen
Eingriff in die Religionsfreiheit - und damit eine mdgliche Bedrohung
fiir ein freiheitliches Miteinander — ansieht, dann muss man eben diese
staatliche Religionspolitik selbst in den Fokus stellen. Es geht um die vie-
len, konkreten religionspolitischen Mafinahmen, nicht abstrakt, nicht als
Ausdruck allgemeiner Konflikte um Religion, sondern als Instrumente zur
Forderung oder aber Beeintridchtigung von Religionsfreiheit — insbeson-
dere durch demokratisch legitimierte Mehrheiten und deren Entscheide.
Die Analyse von Religionspolitik muss an diesen einzelnen politischen
Entscheidungen ansetzen und diese als Ergebnis von politischen Prozessen
und deren Wirkungen in der Gesellschaft auffassen. Methodisch wiirde
es auf eine systematische Erfassung aller religionspolitischen Fille eines
Landes oder noch besser eines Landersamples in einer Datenbank und
deren Auswertung mit geeigneten sozialwissenschaftlichen Verfahren wie
etwa der Politikfeldanalyse oder des Process Tracing hinauslaufen. Gefor-
dert ist eine empirisch sehr aufwiandige Forschung. Allein die Analyse der
~Handschlagaffire“ im schweizerischen Therwil, bei der es darum ging,
ob eine Schulleitung von muslimischen Schiilern - hier kommt es auf das
Maskulinum an - verlangen darf, ihre Lehrerinnen, wie dort {iblich, mit
einem Handschlag, also mit einer kérperlichen Berithrung, zu begriiflen,
hat mich schon sehr intensiv beschiftigt — und die Reihe der neueren
religionspolitischen Entscheide ist bekanntlich lang. Der empirische Ansatz
ist schliefllich auch sehr gut geeignet, Landerpragungen und entsprechende
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Pfadabhéngigkeiten in der vergleichenden Forschung sichtbar zu machen.
Es geht darum, der Religionspolitik auch sachlich im Detail so gerecht zu
werden, dass politisch relevante Einsichten moglich werden. Policy Paper
und Politikberatung konnen darauf autbauen.

Marianne Heimbach-Steins: Ich stimme zu, dass das eine unverzichtbare
Herangehensweise ist, und als Sozialethikerin bin ich froh dariiber, entspre-
chende Forschungen nutzen zu kdnnen. Ich selbst wiirde aber tatsachlich
an einer anderen Stelle bzw. mit einer anderen Perspektive ansetzen. Das
liegt an den etwas unterschiedlichen Vorverstindnissen von Religionspo-
litik, iiber die wir schon gesprochen haben. Ich wiirde nicht zuerst bei
den staatlichen Regulierungen anfangen, sondern gesellschaftliche Akteure
in den Mittelpunkt riicken, insbesondere solche, deren Prisenz die staatli-
che Regulierung - und den Ruf nach solcher Regulierung durch andere
Akteure - {iberhaupt erst provozieren. In einem gewissen Sinne wird dann
auch mein Ansatz empirisch: Ich wiirde etwa Parteiprogramme heranzie-
hen und deren religionsbezogene Positionen untersuchen; ich wiirde reli-
giose Akteure nidher anschauen und fragen, wie sie arbeiten, um ihre Inter-
essen zu artikulieren. Das heift, ich gehe davon aus, dass Religionspolitik
zwar in erster Linie eine Sache des Staates ist, aber das Entscheidende spielt
sich in der Gesellschaft ab: religiose wie antireligiose Praxen, Werturteile,
Zuschreibungen normativer Erwartungen zu religidsen Akteuren und Posi-
tionierungen in Bezug auf Religion. In der Gesellschaft — im alltdglichen
Miteinander, in Bildung und Wissenschaft, in Parteien und Interessengrup-
pen — wird ausgehandelt, wozu der Staat als Garant der Religionsfreiheit
und aller Menschenrechte sich zu verhalten und was er ggf. zu regulieren
hat. Deshalb lese ich Religionspolitik primér gesellschaftspolitisch. Und
das schliefit dann auch den Blick auf die Auswirkungen gesellschaftlicher
Diskurse in unseren Wissenschaften ein. Fur mich ist klar, dass wir als
Wissenschaftler:innen nicht einfach nur neutrale Beobachter sind; hier
ist wichtig, was wir vorhin tiber Transparenz in der wissenschaftlichen
Kommunikation besprochen haben. Und wenn ich mir religionspolitische
Diskurse so anschaue, dann scheint mir, dass sie haufig stark von bestimm-
ten Interessenlagen getrieben sind. Auch das kann man natiirlich wissen-
schaftlich analysieren und reflektieren. Und das spielt dann auch hinein
in die Gestaltung des religionspolitischen Feldes. Du hast also sicherlich
einen starker zugespitzten Religionspolitikbegrift als ich. Der hat grofle
Vorteile, weil man ihn leichter eingrenzen kann. Aber ich glaube, man
braucht zusitzlich diesen Blick auf die gesellschaftspolitischen Akteure, um
der Komplexitit des religionspolitischen Feldes gerecht zu werden.

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

222 Marianne Heimbach-Steins und Antonius Liedhegener

Antonius Liedhegener: Der Hinweis auf die Komplexitit ist ein wichtiges
Stichwort, das ich gern aufgreifen mochte. Zunédchst muss ich natiirlich
klarstellen, dass eine Prozessanalyse selbstverstindlich auch Akteure und
deren Interessen mit analysiert, nur eben nicht in einem allgemeinen
Sinne wie ,Was schreibt Partei X zur Regulierung von Religion in ihrem
Programm?, sondern stets fallbezogen. Mich interessieren Fragen wie:
Wie wichtig war die Rolle der Schweizerischen Volkspartei fiir die An-
nahme der Minarett- oder Verhiillungsverbotsinitiative? Warum erlangten
beide Mehrheiten in den entsprechenden Abstimmungen? Das Stichwort
»komplex® ist fiir mich die Gelegenheit, auf die anhaltende Bedeutung
der systemtheoretischen Theorieangebote etwa in der Tradition Talcott
Parsons, aber auch auf Chancen, die die jiingere Komplexititsforschung be-
reithalt, hinzuweisen. Systemtheoretisch gedacht handelt es sich bei den ge-
sellschaftspolitischen Grundthemen vielfach um Probleme von Interessen-
artikulation und -aggregation, von Politikimplementation, Outcomes und
Feedbacks und manchmal auch externen Schocks. Der Missbrauchsskandal
der katholischen Kirche in Deutschland oder der Schweiz ist zunéchst
einmal kein genuin religionspolitisches Problem. Aber in der Folge kann
es durchaus sein, dass der massive sexuelle Missbrauch in den Reihen der
Geistlichkeit und vor allem das systematische Versagen der kirchlichen
Leitungspersonen und -instanzen, die Opfer zu sehen und zu schiitzen, zu
einem religionspolitischen Problem werden. Zum Beispiel gibt es Stimmen,
die behaupten, dass dies der letzte Beweis dafiir sei, dass der Staat gegen-
iiber allen Religionsgemeinschaften menschenrechtliche Mindeststandards
der Gleichberechtigung und entsprechender moderner Umgangsformen
der Geschlechter und ihrer Vielfalt gewéhrleisten und notfalls auch mit
Zwang durchsetzen muss. Das bedeutet, es werden ganz neue politische
Forderungen aufgeworfen, zu denen sich das politische System und seine
Akteure verhalten miissen, zumindest wenn sie entsprechend vehement
vertreten werden.

Marianne Heimbach-Steins: Das sind sicher Beriihrungs- und Uber-
schneidungspunkte, die in einer mdglichen gemeinsamen transdisziplina-
ren Erforschung von Religionspolitik fruchtbar gemacht werden konnen.
Die Systematik der Sozialwissenschaften fordert die iiberpriifbare und
vergleichende Einordnung religionspolitischer Mafinahmen. Ich mdchte er-
ginzen, dass ein hermeneutischer Zugriff, wie ich ihn skizziert habe, gerade
die tieferliegenden Strukturen und Muster sichtbar machen kann, mit de-
nen politisch auf Religion Bezug genommen, fiir die Religion beansprucht
wird. Heute scheint es mir sehr wichtig, gerade die identitétspolitischen
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Interessen und Strategien im Umgang mit Religion aufzudecken und zu
analysieren. Im Blick auf solche Narrative und Diskurse ist zu fragen: Wie
wird hier mit Religion umgegangen? Wo werden Schnittstellen zwischen
religiosen Traditionen und politischen Diskursen sichtbar? Sind es blof3e
Behauptungen, oder gibt es wirklich Uberschneidungen? Und wo liegen die
Differenzen? Wie ist das zu bewerten? Das wire meine Art, Religionspolitik
zu untersuchen. Mit dieser Herangehensweise haben wir zum Beispiel vor
einigen Jahren eine Studie zur Programmatik der Partei ,Alternative fiir
Deutschland® und ihrem Verhiltnis zu Positionen der katholischen Sozi-
allehre durchgefithrt (und arbeiten gerade an einer Aktualisierung). Das
bedeutet in der Forschung auch eine Art von Empirie, aber eine Empirie
iber programmatische Texte, iiber politische Dokumente und andere textli-
che Zeugnisse dieser Diskurse. Mein Ziel ist es, mich anzundhern an das
Verstehen dessen, was da konfliktiv ist und warum es so ist.

Antonius Liedhegener: Ich glaube, das war eine gute Klarung. Gerade bei
den Akteursfragen konnte eine gemeinsame transdisziplindre Forschung
beachtliche Synergien erzeugen. Sie sind im politischen Entscheidungspro-
zess — immer im Verbund mit anderen Faktoren gedacht - zentral und
das spiegelt sich dann auch in den Ergebnissen etwa des Process Tracing.
Aber durch Deine Ausfithrungen wird auch klar, dass es wichtige Aspekte
gibt, die im politikwissenschaftlichen Zugriff, wie ich ihn vorgestellt habe,
nicht systematisch in den Blick geraten. Das wird beim Thema der Identita-
ten und der Identititspolitik gut erkennbar: Bei Deinem Zugrift iiber die
Akteure und deren Diskurse diirfte fassbar werden, dass die Vorstellung
unterschiedlicher, handlungsleitender Rechts- und anderer Normensysteme
wichtig ist. Alle grofleren religiosen Akteure, also die groflen Kirchen,
aber auch die unterschiedlichen Stromungen im Islam etwa, verstehen
sich selbst auch als ein eigenes Rechtssystem und beanspruchen dariiber
hinaus, ihren Gldubigen einen verbindlichen moralischen Kompass zu ver-
mitteln. Entsprechend glauben Menschen, es sei ihnen durch ihre Religion
dies oder jenes geboten oder verboten. Wenn es um die Frage geht, was
staatliche Regulierung herbeifiihrt oder provoziert, ist dies auch ein starkes
treibendes Moment bei den Akteuren.

Marianne Heimbach-Steins: In diese Richtung miisste es mit der trans-
disziplinaren Erforschung von Religionspolitik gehen. Beide Zugriffe haben
ihre Berechtigung, wie sich in den Texten und in unserem Gesprach zeigt.
Sie ergdnzen sich.

Antonius Liedhegener: Genau, man kann vielleicht am besten von kom-
plementédren Perspektiven der Sozialethik und der Politikwissenschaft, so
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wie wir beide sie jeweils vertreten, auf die Religionspolitik der Gegenwart
sprechen. Das sollte sehr fruchtbar fiir eine gemeinsame Forschung sein.
Hochst wiinschenswert, auch im Blick auf die Praxis der Religionspolitik,
scheint mir fiir eine solche transdisziplindre Erforschung der Religionspoli-
tik noch, die juristische Expertise einzubeziehen. Vermutlich kimen wir in
einer solchen Konstellation einen ersten grofien Schritt weiter, wenn wir als
gemeinsames Untersuchungsraster eine Typologie religionspolitischer Fra-
gen und ihrer gesellschaftspolitischen Kontextualisierung im transdiszipli-
nédren Gesprach entwickeln konnten. Ein solcher Versuch wire ausgehend
von dem, was wir beide hier vorgelegt haben, durchaus méglich und hochst
lohnenswert.

Marianne Heimbach-Steins: Das denke ich auch. Der Einbezug der
Rechtswissenschaft ist ein guter Hinweis zum Schluss. Denn es geht uns
ja darum, in den politischen Entscheiden und Diskursen die Bedeutung
der Religionspolitik fiir das Miteinander von Staat und Religionen und
damit fiir Menschen in einem demokratischen Gemeinwesen auf der Basis
der Grund- und Menschenrechte zu verstehen und zu erklaren. Das ist
sicherlich der Forschung wert!
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Jens Kohrsen”

Klimawandel und Religion in lokalen und nationalen Kontexten

Abstract

Dieser Beitrag setzt sich mit der Frage auseinander, welche Rolle Religion mit Blick auf
den Klimawandel spielt. Er beginnt mit einem Uberblick iiber die akademischen Debatten
zu diesem Themenfeld. Darauf folgend wird ein Fokus auf die lokale und nationale Ebene
gelegt, um zu untersuchen, in welcher Weise sich lokale religiose Gemeinden und nationale
Dachverbande im Klimaschutz engagieren. Anhand von zwei Fallstudien (Schweiz, Indone-
sien) wird dieses Engagement illustriert. Dabei zeigen sich Unterschiede im Klimaengage-
ment zwischen Gemeinden und deren Dachverbidnden. Mit Blick auf diese Unterschiede
werden Erkldrungsansitze und kiinftige Forschungsmoglichkeiten présentiert.

1) Einleitung

2008 - im Rahmen der globalen Finanzkrise - rief die Mega-Church Grea-
ter Grace Temple in Detroit dazu auf, fiir die lokale Autoindustrie zu beten
(Bunkley 07.12.2008). Durch die globale Finanzkrise war die bereits ange-
schlagene Autoindustrie weiter in Schwierigkeiten geraten. Um gemeinsam
mit den Mitgliedern fiir die Autohersteller zu beten, wurden grofie SUVs
auf den Altar gefahren. Diese Bilder verbreiteten sich schnell in den Medi-
en, da sie als sinnbildhaft dafiirstehend wahrgenommen werden kénnen,
dass ein Teil der Evangelikalen in den USA die fossile Energieindustrie
unterstiitzt. Ein weiteres Beispiel fiir diese Unterstiitzung ist der evangelika-
le Think-Tank Cornwall Alliance, der etwa die Petition «Forget ‘Climate
Change’, Energy Empowers the Poor!» lanciert hat (Cornwall Alliance
2015). EvangelikaleChristen in den USA scheinen den Klima- und Umwelt-
schutz abzulehnen, wie auch in Medienberichten zu Skeptiker:innen des
Klimawandels hdufig betont wird. Jedoch ist das Bild weniger einheitlich,
als die Berichterstattung suggeriert (Kearns 2014; Veldman 2019; Wardek-
ker et al. 2009). So haben sich Evangelikale Dachverbande in den USA
bereits frith fiir den Umweltschutz eingesetzt. Allerdings verfechten lokale
Gemeinden mitunter andere klimapolitische Positionen als deren Dachver-
binde. Ahnlich diverse Dynamiken zeichnen sich in vielen Lindern und
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Religionsgemeinschaften mit Blick auf das religiose Klimaengagement ab
(Koehrsen et al. 2022; Koehrsen et al. 2023).

Ziel dieses Beitrags ist es, Unterschiede im Klimaengagement zwischen
den diversen Religionsgemeinschaften auf lokaler und nationaler Ebene
nachzuzeichnen und Erkldrungsansitze fiir diese Unterschiede zu liefern
(fur die internationale Ebene siehe in diesem Band den Beitrag von Glaab
2024 und fir eine Zusammenfithrung den Beitrag von Glaab und Kdhrsen
2024). Hierzu wird der Beitrag zundchst darlegen, wie sich die Debatten
um Religion und Umweltschutz entwickelt haben und welche Potentiale
Religion fiir das Vorantreiben des Umwelt- und Klimaschutzes zugeschrie-
ben werden. Daraufhin werden wissenschaftliche Befunde zum religiosen
Umweltengagement beleuchtet. Hierbei ergibt sich ein uneinheitliches Bild.
Wihrend sich religiose Dachverbiande zunehmend fiir den Klimaschutz
positionieren, schlieffen deren lokale Gemeinschaften und Anhénger:in-
nen sich diesem Engagement nicht unbedingt an. Im hierauf folgenden
Abschnitt illustrieren zwei Fallstudien zum religiosen Klimaengagement in
der Schweiz und Indonesien diese Briiche zwischen Dachverbdnden und
lokalen Gemeinschaften. Dabei wird ein feldtheoretisches Modell vorge-
stellt, dass diese Briiche erkldart. Am Ende des Beitrags steht ein Fazit, dass
die zentralen Einsichten zusammenfasst und einen Ausblick auf weitere
Forschungsmaglichkeiten prasentiert.

Der Fokus dieses Beitrags liegt auf religiosen Organisationen (z.B. Kir-
chen, muslimische Gemeinschaften) und deren Rolle fiir den Klima- und
Umweltschutz. Daneben gibt es eine weitere akademische Debatte, die sich
mit der Frage auseinandersetzt, was fiir religiose Dimensionen der «sdkula-
re» Umweltschutz aufweist (Becci et al. 2021; Becci und Monnot 2016; Tay-
lor 2010; Koehrsen 2018a). Dabei werden Umweltschutzbewegungen und
okologisch engagierte Menschen in den Blick genommen und untersucht,
inwiefern sich religiose Aspekte in deren Engagement, Naturverstindnis
und Moralvorstellungen zeigen. Dieser Forschungsbereich wird oft unter
dem Begriff der Okospiritualitit behandelt. Fiir gewohnlich beruht die-
se Forschung auf breiteren Religionsdefinitionen als jene zur Rolle von
religiosen Organisationen im Umweltschutz (siehe fiir das Thema Religi-
onsdefinitionen in diesem Band den Beitrag von Pezzoli-Olgiati 2024).
Aufgrund des Fokus auf organisierte Religion in diesem Beitrag wird dieser
Forschungsbereich hier nicht weiter in den Blick genommen.
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2) Klimawandel: Von technischen zu religiosen Losungsansitzen

Am Klimawandel zeigen sich die Grenzen des freien Marktes. Freie,
begrenzte Giiter («Allmendegiiter») haben keine Preise und konnen da-
mit ohne direkte Kosten von Marktteilnehmer:innen genutzt werden.
Dies fithrt zur Ubernutzung dieser Ressourcen (z.B. Uberfischung, Luft-
verschmutzung durch Emissionen). Dieser Problemstellung folgend wur-
den bisher 6konomisch-technologische (z.B. Entwicklung und Subventio-
nierung von emissionsarmen Technologien) und wirtschaftspolitische L6-
sungsansitze (z.B. Emissionshandel) priorisiert, um den Klimawandel und
dessen Effekte zu begrenzen (Shove und Walker 2007; Hargreaves et al.
2011). Dementsprechend standen Wirtschaft und Politik als gesellschaftli-
che Teilbereiche im Fokus der Debatten. Religion hingegen wurde kaum als
relevant fiir die Herausforderungen des Klimawandels erachtet.

Jedoch zeichnet sich in den akademischen Klimadebatten ein Wandel
ab. Zunehmend wird eine tiefere gesellschaftliche Transformation als not-
wendig betrachtet, um auf den Klimawandel angemessen zu reagieren. Die
vorherrschenden Wertvorstellungen und Weltbilder miissten sich &ndern,
um neue Verhaltensweisen unter Konsument:innen sowie politischen und
wirtschaftlichen Entscheidungstréger:innen zu etablieren (Otto et al. 2020;
Ives et al. 2020). Hierbei komme Religion eine besondere Rolle zu, denn
ihr wird das Potential zugeschrieben, umweltfreundliche Wertvorstellungen
und Weltbilder zu vermitteln und somit das Verhalten grélerer Bevolke-
rungsteile zu beeinflussen.

Neben der interdisziplindren Klimaforschung existiert ein eigenes wis-
senschaftliches Feld, das sich mit dem Verhaltnis von Religion und Umwelt
auseinandersetzt. Die «Religion and Ecology»-Debatte operiert weitgehend
losgelost von der oben thematisierten Klimaforschung. Lynn White Jr’s
(1907-1987) bahnbrechender Aufsatz «The historical roots of our ecologic
crisis» (1967) hat einen Startpunkt fiir diese Debatte gebildet, an welcher
sich heute Theolog:innen und Religionsgelehrte aus unterschiedlichen reli-
giosen Traditionen sowie Religionswissenschaftler:innen beteiligen.

In dem bereits 1967 erschienen Aufsatz formuliert White die These, dass
das westliche Christentum aufgrund des ausgepragten Anthropozentrismus
eine zentrale Mitschuld an der dkologischen Krise trage. Das westliche
Christentum betrachte den Menschen als gottdhnlich und {iber den Rest
der Schopfung stehend. Diese Vorstellung von einer Trennung zwischen
Mensch und dem Rest der Schopfung befordere menschliche Eingriffe
in die Natur. In Kombination mit den wachsenden technologischen Mog-
lichkeiten des menschlichen Eingriffs in die Natur (z.B. Bergbau, fossile
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Energieerzeugung) habe dieses Weltbild gravierende 6kologische Folgen
und fithre zur 6kologischen Krise. Am Ende des Artikels vollzieht Lynn
White Jr. eine iiberraschende Kehrtwende: Er behauptet, dass die Losung
fir das Problem in der Religion liegen miisse, da sich hier eben auch deren
Ursache befinde. White stellt zugleich klar, dass weitere technologische und
wissenschaftliche Entwicklungen die Menschheit nicht aus der Krise fithren
werden. Was die Menschheit stattdessen bendétige, sei eine neue Religion
oder ein Wandel bestehender Religion.

«More science and more technology are not going to get us out of the
present ecologic crisis until we find a new religion, or rethink our old
one. (...) Since the roots of our trouble are so largely religious, the
remedy must also be essentially religious (...). » (White 1967: 1206-1207)

Das Zitat konnte mit Blick auf das wachsende Interesse an Religion in der
Nachhaltigkeits- und Klimaforschung aktueller nicht sein. Im Anschluss
an die Publikation des Artikels entstand zunachst unter Religionswissen-
schaftler:innen und Theolog:innen eine rege Debatte iiber die Rolle des
Christentums und generell iiber die Rolle von Religion bei der Entstehung
und Bearbeitung 6kologischen Krisen.

Gestdrkt wurde die Etablierung der «Religion and Ecology»-Debatte
durch eine Konferenzserie am Center for the Study of World Religions der
Harvard Divinity School zwischen 1996-1998 sowie der anschlieflenden
Herausgabe einer Buchreihe zu dem Thema und der Griindung des «Fo-
rum on Religion and Ecology» im Jahr 1998 (Tucker 2006). Viele der Bei-
trage zu dieser Debatte sind religionsaffirmativ und betonen die besonderen
Potentiale von Religion fiir die Losung 6kologischer Probleme (Gardner
2003; Gardner 2006; Gottlieb 2008; Holmes 2006; Tucker 2006; Bergmann
2009). So schreibt Evelyn Tucker, eine der Hauptvertreter:innen der religi-
onsaffirmativen «Religion and Ecology»-Debatte:

«(...) religions can encourage values and ethics of reverence, respect,
redistribution, and responsibility for formulating a broader environmen-
tal ethics that includes humans, ecosystems, and other species. With the
help of religions humans are now advocating for a reverence for the earth
(...)» (Tucker 2006: 401)

Wie in der interdisziplindren Klimadebatte wird in der «Religion and Eco-
logy»-Debatte in besonderer Weise der Einfluss von Religion auf Wertein-
stellungen und Weltbilder betont. Denn Werte und Weltbilder gelten als
bestimmend dafiir, wie Menschen ihre natiirliche Umwelt wahrnehmen
und wie sie sich ihr gegeniiber verhalten. Wenn die natiirliche Umwelt
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(z.B. Baume) beispielsweise als Teil eines umfassenden spirituellen Kosmos
betrachtet wird, in dem der Mensch fest eingebunden ist und von dem sein
spirituelles und materielles Wohlergehen abhéngig ist, dann werde er Sorge
tiir die natiirliche Umwelt tragen.

Neben der Beeinflussung von Weltbildern gibt es noch andere Griinde,
warum Religionen als relevant fiir den Umwelt- und Klimaschutz betrach-
tet werden. Gardner (2003) benennt verschiedene Ressourcen, die Religio-
nen in den Wandel zu einer nachhaltigeren Gesellschaft einbringen kon-
nen. Hierzu zahlt etwa die moralische Autoritdt von religiosen Fithrungsfi-
guren. In vielen Landern gelten religidse Fithrungsfiguren als besonders
glaubwiirdige 6ffentliche Akteure, denen mehr Vertrauen entgegengebracht
wird als Politiker:innen, Unternehmer:innen und Wissenschaftler:innen
(Schaefer 2016; Reder 2012; Casanova 1994). Religiose Fithrungsfiguren
sind in diesen Kontexten somit eine wichtige Bezugsgrofle, wenn es um
die moralische Bewertung von gesellschaftlichen Problemlagen geht. Sie
konnen ihre offentliche Sichtbarkeit und Glaubwiirdigkeit nutzen, um auf
Umweltprobleme wie dem Klimawandel zu verweisen und Anhénger:innen
ihrer Religion zu einem Umdenken aufzufordern. Pew Research (2017)
schatzt, dass 84 % der Weltbevolkerung Anhédnger:innen einer Religion
sind. So konnten Religionen theoretisch einen Grofiteil der Weltbevélke-
rung erreichen. Weiterhin verfiigen einige Religionsgemeinschaften (z.B.
katholische Kirche) tiber erhebliche finanzielle Ressourcen und eine im-
mense Infrastruktur (z.B. Gebdude, Landereien, Personal, Netz von ange-
bundenen Organisationen), die sie fiir den nachhaltigen Wandel einsetzen
kénnen (Shibley und Wiggins 1997; Mohamad et al. 2012; Amri 2014;
DeHanas 2009; Gardner 2006). Dartiber hinaus haben religiose Fihrungs-
personen hiufig enge Kontakte zu politischen und wirtschaftlichen Ent-
scheidungstriager:innen, auf die sie im Sinne umweltfreundlicher Entschei-
dungen einwirken konnen (Gardner 2003; Berry 2022). Diese Ressour-
cen von Religion werden in der «Religion and Ecology»-Debatte stark
gemacht, um deren hohe Relevanz fiir den Umwelt- und Klimaschutz zu
verdeutlichen.

Neben der Betonung der Potentiale von Religion gehen Vertreter:innen
der «Religion and Ecology»-Debatte im Anschluss an Lynn White Jr. haufig
von einem «Greening of Religion» (Ergriinen der Religion) aus (Chaplin
2016). Die unterschiedlichen Religionsgemeinschaften rund um den Glo-
bus werden im Zuge eines graduellen Wandels immer umweltfreundlicher,
so die These. Dieses Ergriinen besteht einerseits in der Verbreitung neu-
er, umweltfreundlicher Lesarten unterschiedlicher religiéser Traditionen,
andererseits in konkreten Umweltschutzaktivititen (z.B. Verlautbarungen,
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Umweltprotesten, Nachhaltigkeitsmafinahmen) von Religionsgemeinschaf-
ten.

Ankniipfend an die oben vorgestellte Forderung von White werden in
verschiedenen Religionen Anstrengungen vorgenommen, neue Lesarten
der eigenen Tradition zu entwickeln, die den Umweltschutz beférdern.
Der Prozess wird héufig als Teil des «Ergriinens der Religionen» beschrie-
ben und mitunter von Vertreter:innen der «Religion and Ecology»-Debatte
vorangetrieben. Aktivitdten zur Entwicklung umweltfreundlicher Theologi-
en finden sich heute in unterschiedlichen religiosen Traditionen (Tucker
2008; Gottlieb 2006b; Gerten und Bergmann 2012; Veldman et al. 2014b;
Foltz 2006; Dessi 2013; Harris 1995); so etwa auch im Islam im Rahmen
einer islamischen Schopfungstheologie, bei der der Mensch als Verwalter
(khalifah) der gottlichen Schopfung verstanden wird (Koehrsen 2021). Thm
komme damit die Rolle zu, die Schopfung zu schiitzen und im Gleichge-
wicht zu halten. Auch im Christentum wurden erhebliche Anstrengungen
zur Entwicklung von Okotheologien vorgenommen (z.B. Boff 1995; Molt-
mann 1985). Im deutschsprachigen Raum ist dabei hdufig von der «Bewah-
rung der Schépfung» die Rede (in englischen Kontexten eher von «integri-
ty of creation» und «stewardship»).

Neben der Entwicklung neuer umweltfreundlicher Theologien besteht
das «Ergriinen» auch darin, dass religiése Akteure konkrete Aktivititen zur
Beférderung des Umweltschutzes lancieren. Diese entsprechen weitgehend
den oben erwidhnten Ressourcen und lassen sich in drei Typen von Akti-
vititen unterteilen (Koehrsen 2015; Koehrsen 2018b): (1) Offentlichkeits-
und Lobbyarbeit, (2) Materialisierung des Wandels und (3) Verbreitung
umweltfreundlicher Werte und Weltbilder.
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Tabelle 1: Typen religiosen Umweltengagements

Aktivititstypus | Ressourcen Beispiele

Offentliche Sichtbarkeit
Offentlichkeits- | und Glaubwiirdigkeit,
und Lobbyarbeit | Beziehungen zu Entschei-
dungstrager:innen

Verlautbarungen, Gespri-
che mit Entscheidungstra-
ger:innen, Protestaktionen

Energiesparmaﬁnahmen,
Infrastrukturen/Gebaude, | Investitionen in Nachhal-

Materialisierung |finanzielle Ressourcen, tigkeitsfonds, Nutzung von

des Wandels Netz von Organisationen, | Solarenergie, Recycling,
Mitarbeiter:innen regionale Beschaffung,

Aufforstung

Verbreitung UM- | e fuss auf Werte und Ver.breltung von Okotbeo-

welt-freundli- . logien, Umweltschutz in
Weltbilder, Anzahl der .

cher Werte und Mitelieder Predigten, Gebeten und

Weltbilder 5 Religionsunterricht

Quelle: Eigene Darstellung

Religigse Akteure konnen eine 6ffentliche Rolle einnehmen und die Bevol-
kerung fiir Umweltprobleme sensibilisieren (Gardner 2006; Johnston 2010;
Schaefer 2016). So konnen sie beispielsweise offentliche Verlautbarungen
verfassen, in denen sie zum Handeln gegen den Klimawandel oder zum
politischen Protest auffordern. Auch kénnen religiose Fiihrungsfiguren ihre
Beziehungen zu politischen Entscheidungstriger:innen nutzen, um unter
diesen fiir klimafreundliche politische Entscheidungen zu werben (fiir re-
ligiose Einflussnahme auf Politik, siehe in diesem Band den Beitrag von
Liedhegener 2024a).

Die Materialisierung des Wandels bezieht sich auf eine andere Ebene.
Hier geht es darum, dass religiose Organisationen selbst umweltfreundli-
che Mafinahmen implementieren konnen (Gottlieb 2006a; Harper 2011;
Mohamad et al. 2012; Amri 2014). Hierzu gehdren etwa die Reduktion des
Energieverbrauchs in religiosen Gebiuden, die Umstellung auf Okostrom,
die Vermeidung von Plastikabfall, der regionale Einkauf, die umweltfreund-
liche Verwaltung von Liegenschaften und Landereien oder das Anlegen von
finanziellen Mitteln in nachhaltigen Investmentfonds.

Schlieflich gibt es eine dritte Weise, wie religidse Organisation dem
Klimawandel begegnen konnen. Sie kénnen umweltfreundliche Weltbilder
und Werte an ihre Mitglieder vermitteln. So kénnen sie den Umwelt- und
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Klimaschutz in Predigten und Gebeten thematisieren oder im religidsen
Unterricht Umweltprobleme mit Mitgliedern besprechen und 6kotheologi-
sche Interpretationen der eigenen Tradition an diese vermitteln (z.B. «Be-
wahrung der Schépfung»). Dieser Aktivititstypus wird in der «Religion
and Ecology»-Debatte als besonders zentral betrachtet. Einige Autor:innen
nehmen an, dass Religion im Verhiltnis zu anderen gesellschaftlichen Ak-
teuren bei der Vermittlung von Werten und Weltbildern ein Alleinstellungs-
merkmal besitzt (Gardner 2003; Gardner 2006; Gottlieb 2008; Holmes
2006; Tucker 2006; Bergmann 2009). Religiésen Akteuren sei im Gegen-
satz zu wirtschaftlichen, wissenschaftlichen und politischen Akteuren még-
lich, Weltbilder und Werte zu vermitteln. So kénnten religiése Organisa-
tionen die umweltbezogenen Werteinstellungen von Menschen und damit
deren Verhaltensweisen beeinflussen.

3) Uneinheitliche Befunde zum religiosen Ergriinen

Das «Ergriinen» von Religion zeigt sich besonders an der Offentlichkeits-
arbeit. Religiose Dachverbanden und Fiihrungsfiguren sprechen sich in
oOffentlichen Beitrdgen fiir den Klimaschutz aus. Ein prominentes Beispiel
hierfiir ist die Enzyklika «Laudato Si» von Papst Franziskus. In der im
Jahr 2015 erschienen Enzyklika ruft Papst Franziskus die Weltgemeinschaft
angesichts des Klimawandels zum Umdenken und zum Handeln gegen
den Klimawandel auf. Aber auch in anderen Religionen finden sich Bei-
spiele fiir offentliche Verlautbarungen, etwa die «Islamic Declaration on
Global Climate Change» oder das «Interfaith Climate Change Statement to
World Leaders». Neben offentlichen Beitragen haben Dachverbiande auch
Aktivititen zur Materialisierung des Wandels und zur Verbreitung umwelt-
freundlicher Werte lanciert (z.B. Fonds fiir erneuerbare Energie oder Ener-
giesparmafinahmen, Umweltgebete und 6kologische Themenwochen). Auf
der Makroebene der Fithrungsfiguren und Dachverbinde finden sich also
zahlreiche Hinweise fiir ein zunehmendes «griines» Engagement.

Auch auf der Mikroebene von lokalen religiosen Gemeinschaften kon-
nen unterschiedliche Beispiele fiir ein wachsendes 6kologisches Engage-
ment identifiziert werden. Hierzu gehoren etwa Recycling-Initiativen, das
Anpflanzen von Bdumen und Umweltbildungsinitiativen, die durch lokale
Gemeinschaften realisiert werden (Shibley und Wiggins 1997; Mohamad
et al. 2012; Amri 2014; DeHanas 2009). In der Breite zeigt sich jedoch ein
anderes Bild. Trotz einzelner Fallbeispiele finden sich auf der Ebene der
lokalen Gemeinschaften und ihrer Anhénger:innen bisher keine eindeuti-
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gen Belege fiir umfassende «Greening»-Prozesse (Taylor et al. 2016). Quan-
titative Studien zu Werteinstellungen religioser Menschen zeigen dement-
sprechend keine klare Evidenz fiir ein «Greening» der Anhénger:innen
religioser Gemeinschaften (Carlisle und Clark 2018; Clements et al. 2014;
Konisky 2018; Dilmaghani 2018; Arli et al. 2021). Eine umfassende griine
Entwicklung, die bei den Okotheologien beginnt und sich letztlich iiber
die religiosen Dachverbédnde, lokalen Gemeinschaften und Anhénger:innen
verbreitet, zeichnet sich bislang somit nicht ab (Haluza-DeLay 2014). Meist
zeigt sich schlichtweg ein «Non-Greening» unter Gldubigen und lokalen
Gemeinschaften. Der religiose Umwelt- und Klimaschutz hat fiir sie kaum
eine Relevanz.

Religiose Gemeinschaften und Anhdnger:innen reagieren also unter-
schiedlich auf die Herausforderungen des Klimawandels (Jenkins et al.
2018). Wihrend sich einige Gemeinschaften fiir den Klimaschutz engagie-
ren, spielt das Thema bei vielen anderen Gemeinschaften kaum eine Rolle.
Auch innerhalb der einzelnen religiésen Traditionen zeigen sich haufig
unterschiedliche Standpunkte und Spannungen mit Blick auf den Umwelt-
und Klimaschutz (Lawson und Miller 2011; Koehrsen et al. 2023; Koehrsen
et al. 2022; Vincentnathan et al. 2016). Diese Spannungen lassen sich
durch das unterschiedlich starke Engagement von Dachverbinden (Ma-
kroebene) und deren lokalen Gemeinschaften (Mikroebene) illustrieren.
Lokale Gemeinschaften verfiigen in den meisten Fillen tiber grofSe Frei-
heitsspielrdgume und sind damit nicht vollstindig an die Maf3gaben ihrer
Dachverbénde gebunden. Dies fiihrt dazu, dass sie die Umweltprogramme
der Dachverbidnde nur halbherzig umsetzen konnen, diese ignorieren oder
sich diesen zum Teil offen widersetzen konnen. So setzen viele lokale
Gemeinschaften die Umweltprogramme ihrer Dachverbdnde nicht oder
nur teilweise und zogerlich um (Torabi und Noori 2019; Veldman et al.
2014a; Shibley und Wiggins 1997; Koehrsen und Huber 2021; Amri 2014;
Zaleha und Szasz 2015; Koehrsen 2015). Eine Weitervermittlung der 6kolo-
gischen Standpunkte der Dachverbénde an die lokalen Mitglieder findet in
diesen Fallen nicht statt. Auf diese Weise wird verstandlich, warum breite
quantitative Studien bisher keine klaren Hinweise auf ein «Greening» unter
Mitgliedern religioser Gemeinschaften finden.

Neben dem weit verbreiteten «Non-Greening» finden sich auch Ge-
genbewegungen, die auf ein «Un-Greening» schlieflen lassen und umwelt-
schéadliche Weltbilder und Verhaltensweisen propagieren (Artur und Hil-
horst 2012; Barker und Bearce 2013; Nche 2023; Vincentnathan et al. 2016).
Ein Beispiel hierfiir ist etwa die in der Einleitung erwédhnte Cornwall
Alliance, die die fossile Energieindustrie unterstiitzt und versucht bereits
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begonnene «Greening»-Prozesse im evangelikalen Milieu der USA riick-
gangig zu machen. Ebenso konnen religiose Weltbilder, Werteinstellungen
oder Rituale auch ungewollt negative Umwelteffekte hervorbringen (Wex-
ler 2016). Ein Beispiel hierfiir sind die Emissionen, die durch religiose
Pilgerreisen verursacht werden. Auch kann die zunehmende Ausbreitung
des Prosperity Gospel im Christentum des Globalen Siidens als ein «Un-
Greening»-Prozess betrachtet werden (Koehrsen 2022). Das Prosperity
Gospel interpretiert materiellen Wohlstand als Gottes Segen (Meyer 2007;
Comaroff 2009; Maxwell 1998). Der materielle Wohlstand wird somit zu
einem religiosen Statusmerkmal. Dementsprechend besteht unter Anhéan-
ger:innen des Prosperity Gospel sozialer Druck materiellen Wohlstand
nach auflen zu tragen bzw. den Eindruck zu erzeugen iiber materiellen
Wohlstand zu verfiigen (z.B. durch brandaktuelle SUVs, das Kaufen der
neusten Klamotten, transatlantische Urlaubsreisen), um anderen Anhan-
ger:innen die eigene gottliche Segnung vor Augen zu fithren. Der hierbei
entstehende Konsumdruck sowie der Fokus auf wirtschaftliche Besserstel-
lungauf Kosten der Umwelt bringen umweltschddliches Verhalten hervor.
Der wachsende gesellschaftliche und politische Einfluss des Prosperity
Gospel konnte somit in vielen Landern des Globalen Siidens (besonders
in Lateinamerika und im subsaharischen Afrika) zu weiteren negativen
Umweltkonsequenzen fiihren.

4) Fallstudien: Das gespaltene Umweltengagement religioser
Gemeinschaften in Indonesien und der Schweiz

Die zuvor genannten Befunde deuten auf einen Bruch zwischen dem Kli-
maengagement der Dachverbande/religiosen Fithrungsfiguren (Makroebe-
ne) und den lokalen Gemeinden (Mikroebene) hin (Torabi und Noori
2019; Veldman et al. 2014a; Shibley und Wiggins 1997; Zaleha und Szasz
2015; Koehrsen 2015). Dieser Bruch spiegelt sich auch in den folgenden
Fallstudien. Wihrend sich der Grofsteil der bisherigen Forschung auf die
USA konzentriert hat, werden hier nun zwei Fallstudien vorgestellt, die
sich auf das religiose Klimaengagement in anderen Weltregionen beziehen:
(1) der christlich gepragten Schweiz und (2) dem muslimisch geprigten
Indonesien.

Die Ergebnisse zum religiosen Klimaengagement in der Schweiz stam-
men aus dem Projekt «Urban Green Religions», das zwischen 2018
und 2021 durch den Schweizerischen Nationalfonds geférdert wurde (Ko-
ehrsen und Huber 2021). Im Rahmen des Projekts wurde untersucht, ob
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und welche Umweltschutzaktivitdten Akteure unterschiedlicher Religions-
zugehorigkeit in der Schweiz und in Deutschland realisieren. Dabei wurden
sowohl religiose Dachverbande als auch lokale Gemeinschaften in den
Blick genommen. Es zeigten sich zahlreiche Aktivititen der christlichen
Dachverbdnde. So haben die reformierte und katholische Kirche in der
Schweiz eine gemeinsame okologische Dachorganisation gegriindet: oeku
Kirchen fiir die Umwelt. Die Organisation arbeitet eng mit den jeweiligen
Landeskirchen zusammen, veréffentlicht Verlautbarungen, engagiert sich in
Klimaprotestaktionen, bietet Unterstiitzung beim kirchlichen Umweltma-
nagement an und veréffentlicht Leitfaden fiir die Gestaltung 6kologischer
Themenwochen in Kirchen. Ein Beispiel fiir Programme, die auf Dachver-
bandsebene lanciert werden, ist der Griine Giiggel. Dieser wird zwar von
den Landeskirchen sowie oeku Kirchen fiir die Umwelt vorangetrieben, soll
aber auf der lokalen Ebene, also in den einzelnen Gemeinden, umgesetzt
werden. Bei dem Griinen Giiggel handelt es sich um ein Umweltmanage-
mentsystem, das den lokalen Kirchgemeinden helfen soll, ihre Umweltleis-
tung zu verbessern (z.B. Minderung des Energieverbrauchs). Insofern es
einer Gemeinde erfolgreich gelingt, das Umweltmanagementsystem umzu-
setzen, erhdlt sie den Griinen Giiggel als Umweltzertifikat. Die einzelnen
Kirchengemeinden kénnen dabei meist freiwillig entscheiden, ob sie sich
an dem Programm beteiligen.

Interessanterweise spiegelt sich das relativ starke Engagement der Dach-
verbande nicht auf der Ebene der lokalen Gemeinden wieder. Der Grof3teil
der Gemeinschaften beschiftigt sich kaum bis gar nicht mit dem Thema
Umweltschutz. Zwar herrscht unter den Befragten ein starker Konsens
vor, dass Kirchen mit Blick auf den Umwelt- und Klimaschutz etwas
tun sollten, konkrete Aktivititen sind aber kaum sichtbar. Einige stark
engagierte Gemeinden setzen Baumafinahmen um, die die Energieeffizienz
der Kirchengebdude erhéhen. Weiterhin haben vereinzelte Gemeinden den
beschriebenen Umweltzertifizierungsprozess in Gang gesetzt. Bei einigen
der Gemeinden stoppte dieser Prozess aber nach weniger Zeit, da der
anfangliche Elan nicht aufrechterhalten werden konnte. Auch geben einige
Pastor:innen an, das Thema Bewahrung der Schépfung im Gottesdienst
zu thematisieren. Hinweise auf eine lokale Offentlichkeitsarbeit finden sich
jedoch nicht. Selbst die engagierteren Gemeinden betrachten sich fiir ge-
wohnlich nicht als Vorreiter, sondern als Akteure, die mit dem wachsenden
gesellschaftlichen Umweltengagement auf einen bereits fahrenden Zug auf-
springen.

Aber es gibt auch Ausnahmen. In einzelnen Fillen hat sich bereits frith
ein starkes Engagement lokaler Gemeinschaften gezeigt. So verweist eine
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Studie von Monnot (2023) darauf, dass zwei lokale Gemeinschaften in der
Schweiz als Vorreiter innerhalb des religiosen Feldes agiert haben. In diesen
Gemeinschaften entwickelten sich aufgrund des Engagements der Mitglie-
der und lokalen Gemeindeleitungen okologische Gemeindegruppen, die
versuchten das Engagement auf die Ebene der Dachverbiande zu tragen.
Jedoch wurde das Engagement nicht von den entsprechenden Dachverban-
den aufgegriffen. Zu diesem Zeitpunkt (vor Bewegungen wie Fridays for
Future und den Klimaprotesten) war der Klimawandel in der Schweizer
Offentlichkeit noch weniger prisent. Die religiosen Dachverbinde schienen
somit bisher nicht ausreichend sensibilisiert fir das Thema. Die Beispiele
zeigen, dass sich neben den «top-down» Prozessen auch «bottom-up» Dy-
namiken abspielen, die ebenfalls von Schwierigkeiten gepragt sind.

Die zweite Fallstudie bezieht sich auf Indonesien (Koehrsen 2021). Mit
ca. 207 Millionen muslimischen Einwohner:innen ist Indonesien das Land
mit der weltweit grofiten muslimischen Bevélkerung (Brockopp 2012; Gade
2012; Mangunjaya et al. 2015). Aufgrund seiner Geographie ist das Land
anfillig fiir die Folgen des Klimawandels in Form von Diirren, starken Re-
genfillen, Uberflutungen, Bodenerosionen und der Erh6hung des Meeres-
spiegels (Mangunjaya et al. 2010; Fromming und Reichel 2012). Zugleich ist
Indonesien stark durch die Abholzung von Wildern geprigt. Die Abholung
der Walder hat mit Blick auf den Klimawandel besondere Relevanz, da die
abgeholzten Walder kein Kohlendioxid mehr absorbieren konnen (Amri
2014; Mangunjaya und McKay 2012, 292). Dementsprechend ist die Ro-
dung der Wilder zu einem zentralen Thema fiir staatliche Organisationen
und NGOs geworden, die versuchen die Abholzungsaktivititen zu reduzie-
ren. Hierzu wurden Umweltschutzzonen eingerichtet, in denen das Féllen
von Bdumen verboten ist. Jedoch betrachtet die lokale Bevolkerung diese
Mafinahmen héufig als ungerecht, da ihr Einkommen von der Aktivitat im
Forstsektor abhidngt. Ein zentraler Ansatz, um die lokale Bevolkerung fiir
den Umweltschutz zu mobilisieren, ist Zusammenarbeit mit muslimischen
Organisationen, da diese durch ihre lokalen Gemeinschaften iiber enge
Beziehungen zur lokalen Bevolkerung verfiigen (Mangunjaya und McKay
2012, 287-288). Dementsprechend betrachten staatliche Akteure muslimi-
sche Organisationen als strategische Partner im Umweltschutz und arbeiten
eng mit den drei fithrenden muslimischen Dachverbinden (Majelis Ulama
Indonesia, Nahdlatul Ulama und Muhammadiyah) zusammen (Mangunja-
ya et al. 2010).

Der Fokus der drei fiihrenden Dachverbinde liegt darauf den Islam
sowie sozio-6konomische Entwicklung und Bildung zu férdern (Jamil
2023). Durch die enge Zusammenarbeit mit staatlichen Organisationen
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im Umweltschutz sind sie auch zunehmend in eben diesem Bereich titig.
So haben sie etwa Verlautbarungen veréffentlicht, in denen sie dazu aufru-
fen die internationalen Klimaziele einzuhalten. Auch haben muslimische
Fiihrungsfiguren sogenannte Oko-dakhwas publiziert (Gade 2012). Hierbei
handelt es sich um o&ffentliche Stellungnahmen, in denen Umweltschutz
mit traditionellen Sichtweisen aus der indonesischen Kultur und deren In-
terpretation des Islam verkniipft wird. Weiterhin haben die Organisationen
Fatwas (nicht-verbindliche Positionen des islamischen Rechts) veroffent-
licht. Beispielsweise haben Majelis Ulama Indonesia und deren regionale
Ableger Fatwas herausgegeben, in denen umweltschiadlicher Bergbau und
die illegale Abholzung der Walder als haram (verboten nach islamischen
Recht) deklariert wurden (Mangunjaya und McKay 2012, 302-303). Die
Organisation setzt sich auch fiir Aufforstung ein und versucht wirtschaftli-
che Alternativen zur Abholzung zu etablieren, indem sie etwa Ausbildungs-
programme in der Landwirtschaft anbietet (Amri 2014, 86). Die muslimi-
sche Organisation Muhammadiyah hat interne Nachhaltigkeitsprogramme
lanciert, die darauf abzielen, eine nachhaltigere Nutzung von Ressourcen in
den eigenen Organisationen zu etablieren. So sollen die der Organisation
unterstellten Krankenhauser, Schulen und Universitaten beispielweise ihren
Wasser- und Energieverbrauch reduzieren.

Indonesien wird héufig als Vorreiter fiir muslimisches Umweltengage-
ment genannt (Jamil 2023; Mangunjaya und Praharawati 2019). Jedoch
ist unklar, ob die Aktivititen der muslimischen Dachorganisationen tat-
sachlich einen breiten okologischen Effekt haben, da es an umfassenden
empirischen Studien hierzu mangelt. Einige Studien verweisen auch auf
Schwierigkeiten. So schreibt Arnez (2014, 77), dass Umweltschutz nicht im-
mer willkommen in Indonesien sei und dass muslimische Dachorganisatio-
nen sogar versucht hitten, Greenpeace in Indonesien zu verbieten, um die
eigenen umweltschadlichen Geschiftssektoren zu schiitzen. Amri (2014)
verweist darauf, dass muslimische Gelehrte hdufig nicht iiber ausreichend
Wissen zum Klimawandel verfiigen, um die lokale Bevolkerung hieriiber zu
unterrichten. Das Klimaengagement beschrinke sich meist auf das kleine
Milieu nationaler muslimischer Fithrungsfiguren, dringe aber nicht zur
lokalen Bevolkerung durch, da die lokalen Fithrungsfiguren kaum Wissen
iiber den Klimawandel hitten. Auch wiirden die Nachhaltigkeitsprogram-
me in den Organisationen, die den muslimischen Dachorganisationen un-
terstellt sind, nur sporadisch umgesetzt.

Die beiden Fallstudien illustrieren das relativ starke Klimaengagement
von religiosen Dachverbidnden. Eine breite Umsetzung dieses Engagements
auf lokaler Ebene ist hingegen nicht ersichtlich. So trifft das Klimaengage-
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ment in den lokalen Gemeinschaften haufig auf Widerstande. Die Unter-
schiede im Klimaengagement kénnen mittels eines feldtheoretischen Ansat-
zes erklart werden. Der Ansatz basiert auf den Feldtheorien von Bourdieu
(Bourdieu 1992; Bourdieu 1971) und Fligstein und McAdam, (2011; Fligstein
und McAdam 2012) und wurde auf die Analyse unterschiedlicher Hand-
lungsebenen (Mikro vs. Makroebene) angepasst (Koehrsen und Huber
2021). Diese Theorie beschreibt die beobachteten Unterschiede als Ergebnis
der ungleichen Ressourcenausstattung der Akteure (etablierte vs. nicht-eta-
blierte Religionsgemeinschaft) sowie der unterschiedlichen Handlungslogi-
ken auf den verschiedenen Ebenen (national vs. lokal).

Ein Feld kann am besten als eine Art soziale Arena beschrieben werden,
in der Akteure, die sich mit einem gemeinsamen Gegenstand beschiftigen
(z.B. wissenschaftliche Erklarung von Religion), im Wettbewerb um die
Pragung dieses Gegenstands und die damit verbundenen Profite (z.B. wis-
senschaftliche Anerkennung) befinden. Die Feldtheorie fokussiert dabei
besonders auf die Wettbewerbsdynamiken von Akteuren. Bei den Akteu-
ren kann es sich um individuelle Akteure (z.B. einzelne Wissenschaftler:in-
nen) oder auch um Organisationen (z.B. Forschungsinstitute) handeln.
Der Ansatz geht davon aus, dass Akteure versuchen ihre Positionen im
Feld zu verbessern. Dabei sind sie mit ihren Aktivititen eingebettet in die
Handlungslogiken des jeweiligen Feldes, auf dem sie agieren (z.B. Feld
der Wissenschaft). Mit Handlungslogiken sind Prinzipien gemeint, die das
Handeln von Akteuren in einem bestimmten Kontext anleiten. Die Akteure
entscheiden also nicht vollstandig frei, sondern gerahmt durch den spezifi-
schen Kontext. Dabei kann es sich etwa um Regeln, ungeschriebene Nor-
men sowie ein geteiltes Grundverstandnis von dem im Feld verhandelten
Gegenstand (z.B. gute wissenschaftliche Praxis) handeln. Diese Regeln und
Normen geben vor, welche Aktivititen im Feld als angemessen gelten und
welche nicht (z.B. Plagiat in der Wissenschaft). Eine wichtige Erganzung
der Feldtheorie ist, dass Felder aus unterschiedlichen Ebenen bestehen
kénnen (Subfeldern), die jeweils eigene Handlungslogiken hervorbringen.

Schliefllich existieren zwischen den Akteuren im Feld Ungleichheiten
(z.B. Doktorand:in vs. anerkannte Professor:in der Religionswissenschatft).
Die Akteure, die das Feld dominieren, werden als Platzhirschen («Incum-
bents») bezeichnet. Jene Akteure, die das Feld nicht beherrschen, aber
an einer besseren Position interessiert sind, gelten als Herausforderer
(«Challengers»). Die Machtpositionen der Akteure bestimmen, welche
Einflussmoglichkeiten sie im Feld haben. Bei einer subalternen Position
(Herausforderer) sind die Einflussmoglichkeiten zunéchst beschrankt, da
die Akteure nur iiber eine geringe Ressourcenausstattung verfiigen (z.B.
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keine Forschungsmittel, wenig wissenschaftliche Sichtbarkeit). Anders ver-
hilt sich dies bei einer dominanten Position. Eine dominante Position geht
fir gewohnlich mit einer herausragenden Ressourcenausstattung einher,
die es den Platzhirschen ermdglicht, das Feld zu prégen.

Als Heuristik ermdglicht die Feldtheorie soziale Dynamiken als Kdmpfe
zwischen Herausforderern und Platzhirschen zu erklaren, die sich herbei an
feldspezifischen Handlungslogiken orientieren. Diese Heuristik ldsst sich
auch auf das religiose Feld iibertragen (Koehrsen und Huber 2021). Dabei
ist zwischen zwei Ebenen des religiésen Felds zu unterscheiden: (1) der
Ebene der lokalen Gemeinschaften und (2) der Ebene der Dachverbande.
Die beiden Ebenen operieren nach unterschiedlichen Logiken. Lokale Reli-
gionsgemeinschaften zielen darauf ab, Beziehungen zu lokalen Mitgliedern
aufzubauen und aufrechtzuerhalten und religiose Dienstleistungen fiir diese
Mitglieder zu erbringen (z.B. Gottesdienst, religiose Erziehung). Sie stehen
damit im Wettbewerb um religids aktive Mitglieder. Religiése Dachverban-
de hingegen bewegen sich auf einer anderen Ebene. Sie stehen auf der
nationalen oder regionalen (kantonalen) Ebene im Wettbewerb um den
Zugang zu politisch-vermittelten Ressourcen. Dabei handelt es sich etwa
um die rechtliche Anerkennung als Religionsgemeinschaft und den Zugang
zu finanziellen Ressourcen (z.B. Kirchensteuern, staatliche Unterstiitzungs-
leistungen). Beispielsweise verfiigen die reformierte und katholische Kirche
in der Schweiz als etablierte Religionsgemeinschaften (Platzhirschen) iiber
Zugang zu diesen Ressourcen. Sie sind in den meisten Kantonen rechtlich
anerkannt, beziehen Kirchensteuern und haben einen privilegierten Zu-
gang zu staatlichen Organen (z.B. Religionsunterricht). Andere Religionsge-
meinschaften (z.B. muslimische Gemeinschaften) hingegen genieflen nicht
die gleichen Privilegien. Der Zugang zu den Ressourcen wird iiber den
Staat und politische Entscheidungen geregelt. Hierfiir sind wiederum of-
fentliche Debatten und die 6ffentliche Wahrnehmung der Religionsgemein-
schaften wichtig. Damit tiberlappt sich das Feld der religiésen Dachverban-
de teilweise mit den Feldern der Politik und medialen Offentlichkeit. Fiir
den Ressourcenzugang sind Beziehungen zu Staat/Politik und die 6ffentli-
che Wahrnehmung der Religionsgemeinschaften zentral (Fox 2018). Die
Uberlappungen zu Politik und Offentlichkeit sorgen dafiir, dass religiose
Dachverbande hdufig sehr resonanzfihig fiir politische Agenden und o6f-
fentliche Debatten sind und dazu tendieren, sich an dominante 6ffentliche
Themen und politische Agenden anzupassen. Lokale Gemeinschaften hin-
gegen weisen weitaus weniger Ankniipfungspunkte zu 6ffentlichem The-
men und politischen Agenden auf, da sie sich auf die sozialen Bindungen
zu ihren lokalen Mitgliedern konzentrieren.
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Die empirischen Unterschiede im Klimaengagement von Dachverban-
den und lokalen Gemeinschaften lassen sich iiber diese feldtheoretischen
Uberlegungen erkliren. «Nachhaltigkeit» und «Klimaschutz» sind in Indo-
nesien und der Schweiz zu wichtigen 6ffentlichen und politischen Themen
geworden. In diesem Kontext wird es fiir die religiosen Dachverbande
zunehmend relevant, sich zum Klimawandel zu positionieren und sich
fiir den Klimaschutz zu engagieren. Mit der wachsenden offentlichen und
politischen Relevanz des Themas, wird Klimaengagement zu einem Ka-
pital im Feld der religiosen Dachverbinde, um den offentlichen Status
der religiosen Gemeinschaft zu verhandeln. Dementsprechend wenden
sich die Dachverbande vermehrt dem Thema zu. Im Gegensatz zu den
Dachverbénden ist es fiir lokale Gemeinschaften zentral soziale Bindungen
zu Mitgliedern aufzubauen. Die Themen «Klimaschutz» und «Nachhaltig-
keit» wurden jedoch bisher kaum als relevant fiir die soziale Bindungsfa-
higkeit empfunden. Neben den religisen Kerndienstleistungen (z.B. Got-
tesdienste, Gebete, Seelsorge) werden andere Themen wie Armut und das
Erbringen sozialer Wohlfahrtsdienstleitungen als relevanter erfahren, um
Beziehungen zu Mitgliedern herzustellen und aufrechtzuerhalten. Deshalb
ist das Thema «Klimawandel» fiir viele lokale Gemeinschaften trotz des
wachsenden Engagements ihrer Dachverbande bisher ein Randthema ge-
blieben. Durch die unterschiedlichen Handlungslogiken auf der Ebene der
Dachverbénde und der lokalen Gemeinschatten entstehen somit Briiche im
religiosen Klimaengagement, die dazu fithren, dass lokale Gemeinschaften
sich weniger stark engagieren als deren Dachverbande.

Zugleich zeigen sich auch Unterschiede in der Rolle von Religion zwi-
schen den beiden Landern. Die Schweiz ist stirker sdakularisiert als Indone-
sien. Das betrifft neben der formalen religiosen Mitgliedschaft und der Pra-
xis von Religion in besonderer Weise auch deren offentliche Rolle, die in
der Schweiz umstrittener ist als in Indonesien. Es stellt sich die Frage, wie
sehr sich religiose Gemeinschaften tiberhaupt in offentliche Debatten um
soziale und 6kologische Probleme wie den Klimawandel einbringen sollten.
Dies verweist darauf, dass die Grenzziehungen zwischen Religion und poli-
tischer Offentlichkeit in den jeweiligen Landern unterschiedlich verhandelt
und bestimmt werden (siche in diesem Band die Beitrdge von Liedhegener
2024b und Heimbach-Steins 2024). Der gesellschaftliche Raum, der religio-
sen Gemeinschaften eingeraumt wird, hat einen Einfluss auf die Moglich-
keiten religiosen Klimaengagements. Grundsitzlich ergeben sich grofere
Moglichkeiten fiir religiose Akteure gesellschaftlichen Wandel mitzugestal-
ten, wenn ihnen ein fester Platz in 6ffentlichen und politischen Debatten
zugestanden wird. Zugleich scheinen die Mitgestaltungschancen fiir jene
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religiosen Akteure, die in dem jeweiligen Land etabliert sind, grofier zu sein
als fiir nicht-etablierte Akteure, die religiose Minderheiten reprisentieren
(in einzelnen Fallen schreibt die Forschung aber auch Minderheitsreligio-
nen eine grofle Relevanz zu, wie Studien zu indigenen Religionen zeigen,
sieche etwa Woodhouse et al. 2015; Sarfo-Mensah und Awuah-Nyamekye
2014; Rusinga und Maposa 2010).

5) Fazit und kiinftige Forschungsmdéglichkeiten

In akademischen Debatten finden sich Stimmen, die Religion eine zentrale
Rolle fiir die Einddmmung des Klimawandels zuschreiben. Als Ressourcen,
die Religionsgemeinschaften einbringen konnten, werden mitunter deren
hohe Anzahl von Anhénger:innen, deren Einfluss auf die Weltbilder und
damit auf die Lebensweisen der Anhinger:innen sowie deren offentliche
Sichtbarkeit hervorgehoben. Zugleich wird davon ausgegangen, dass Reli-
gionen «ergriinen», also im Laufe der Zeit umweltfreundlicher werden.
Dies zeigt sich etwa an den Offentlichen Verlautbarungen religidser Dach-
verbanden und Fithrungsfiguren. Grundsitzlich lassen sich drei Typen des
religiosen Klimaengagements unterscheiden:

a) Offentlichkeitsarbeit und Lobbying
b) Materialisierung umweltfreundlicher Mafinahmen
¢) Verbreitung von umweltfreundlichen Weltbildern und Moralvorstellung

Entgegen der Annahme des «Greening of Religions» zeigt sich bisher em-
pirisch kein einheitliches Bild mit Blick auf das religiése Klimaengage-
ment. Stattdessen finden sich unterschiedliche Positionen. Einige Religions-
gemeinschaften engagieren sich gegen den Klimawandel, andere hingegen
unterstiitzen die fossile Energieindustrie, wihrend wiederum andere sich
nicht klar positionieren.

So weisen Studien auf Briiche zwischen dem Engagement der Dachver-
biande und jenem der lokalen Gemeinschaften hin. Diese Briiche lassen
sich dadurch erklaren, dass Dachverbande und lokale Gemeinschaften
nach unterschiedlichen Handlungslogiken operieren. Fiir die Dachverban-
de sind deren 6ffentliche Wahrnehmung sowie politische Beziehungen zen-
tral. Hierbei spielt «griines» Engagement eine zunehmende Rolle. Fiir die
lokalen Gemeinschaften hingegen stehen soziale Beziehungen zu Mitglie-
dern im Mittelpunkt. Dafiir spielt «Umweltschutz» bisher eine untergeord-
nete Rolle.
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Einen signifikanten Beitrag zur Einddimmung des Klimawandels, wie
von der Literatur mitunter angenommen, scheinen Religionen vor dem
Hintergrund der vorgestellten empirischen Ergebnisse bisher nicht zu leis-
ten. Selbst dort, wo sich Religionsgemeinschaften fiir den Umwelt- und
Klimaschutz engagieren, agieren diese fiir gew6hnlich eher als Anpasser an
aktuelle Umwelt- und Klimadebatten statt als globale Innovatoren.

Dennoch mdgen einzelne Religionsgemeinschaften vor Ort in ihren re-
gionalen Kontexten eine wichtige Rolle fiir die Interpretation und politi-
sche Adressierung des Klimawandels spielen. Besonders in Ldndern des
Globalen Siidens, in denen Religion fiir die Lebensfithrung grofler Bevolke-
rungsteile wichtig ist und religiose Fithrungsfiguren sich hoher 6ffentlicher
Glaubwiirdigkeit und Sichtbarkeit erfreuen, kénnten Religionsgemeinschaft-
ten Weichenstellungen leisten. Jedoch sind diese Kontexte bisher zu wenig
erforscht.

Die bisherige Forschung hat sich besonders auf die USA konzentriert.
Auch liegen Studien zu Westeuropa sowie Teilen Asiens (besonders Indone-
sien) und zum subsaharischen Afrika vor. Lateinamerika sowie der Mittlere
Osten sind hingegen kaum empirisch erforscht. Gerade zur Ausbreitung
des Prosperity Gospel in Lateinamerika und zu dessen okologischen Ef-
fekten wiéren Studien nétig. Ebenso wiren empirische Studien zu nicht-
christlichen Religionen wichtig. Die bisherige Forschung hat besonders das
Christentum in den Blick genommen, wihrend andere Religionen weitaus
weniger stark erforscht sind.

Weiterhin mangelt es an breiterer Forschung zu lokalen Religionsge-
meinschaften. Zwar liegen einzelne Fallstudien vor. Dabei handelt es sich
jedoch um Einzelfille, bei denen nicht klar ist, inwiefern diese umfassende-
re Dynamiken repréisentieren. Breite Fragebogenerhebungen von lokalen
Gemeinschaften (Congregation Surveys) konnten hier Abhilfe bieten. Die
meisten bisherigen Erhebungen dieser Art haben das Klimaengagement der
Gemeinden nicht bzw. nicht ausreichend berticksichtigt (Stolz et al. 2011;
Chaves et al. 1999). Basierend auf breiteren Forschungsergebnissen wiren
lindervergleichende Untersuchungen sowie Vergleiche zwischen verschie-
denen Regionen innerhalb einzelner Linder denkbar, um zu ermitteln, wie
bestimmte Kontexte (z.B. sdkularisierte, aber stark klimaengagierte Lander)
das religiose Klimaengagement beeinflussen.
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6) Auswahlbiographie

White, Lynn. 1967. The historical roots of our ecologic crisis. Science 155
(3767): 1203-1207.

Der Beitrag hat einen zentralen Startpunkt fiir die akademische Debatte
{iber «Religion und Okologie» gebildet. Lynn White Jr. schreibt dem westli-
chen Christentum zu, die 6kologische Krise durch dessen Anthropozentris-
mus mitverursacht zu haben. Am Ende des Beitrags verdeutlicht er, dass
die zentrale Losung fiir die okologische Krise in der Verdnderung (oder
Neuerfindung) von Religion liege.

Taylor, Bron. 2010. Dark green religion: nature spirituality and the planetary
future. Berkeley, Los Angeles, London: Univ of California Press.

Taylor legt in diesem Buch seine Theorie der Entstehung einer neuen
Okoreligion vor. Dabei handelt es sich um eine Form von Okospiritualitit,
die er bei Naturliebhaber:innen, Naturschiitzer:innen und 6kologisch en-
gagierten Aktivist:innen findet.

Koehrsen, Jens, Julia Blanc, und Fabian Huber (Hrsg.). 2022. Religious Envi-
ronmental Activism: Emerging Conflicts and Tensions in Earth Stewardship.
London: Routledge.

Der Sammelband illustriert die Spannungen, die um das religiose Umwelt-
engagement entstehen. Hierzu werden empirische Fallstudien verschiede-
ner Religionen aus unterschiedlichen Weltregionen présentiert.
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Katharina Glaab”

Religion und die internationale Klimapolitik

Abstract

Dieses Kapitel beleuchtet in welchem Kontext internationale Klimapolitik stattfindet und
welche Rolle Religion in diesem Zusammenhang zugesprochen wird. Zunachst werden die
Méglichkeiten von religiésen Akteuren zur Teilhabe in der internationalen Politik erldutert.
Dazu wird deren Rolle bei den Vereinten Nationen als ein zentraler Ort internationaler
Politik niher beleuchtet und wissenschaftliche Uberlegungen dargelegt in welchem Mafle
Religion und religiose Akteure hier Einfluss nehmen konnen. Dazu wird sowohl auf die Sa-
kularisierungsthese als auch ihre Kritik eingegangen, um die speziellen Herausforderungen
der Teilhabe in den Vereinten Nationen, die als ein scheinbar sikularer Ort beschrieben
werden, darzulegen. Im Folgenden wird auf die wissenschaftliche Literatur zu Religion
und internationaler Klimapolitik eingegangen und aufgezeigt, wie sich religiose Akteure
im Mehrebenensystem verorten lassen und sich innerhalb und auflerhalb formaler Institu-
tionen der Klimapolitik verhalt. Am Beispiel der Klimarahmenkonvention (der United Nati-
ons Framework Convention on Climate Change - UNFCCC) wird aufgezeigt, inwieweit
religiése Akteure Einfluss auf die internationale Klimapolitik nehmen kénnen. Dafiir wird
dargestellt welche religiosen Akteure aktiv an der Klimarahmenkonvention teilnehmen und
wie diese auf unterschiedliche Weise versuchen internationale Klimapolitik zu beeinflussen.

1) Einleitung

Der Klimawandel ist eine zentrale Herausforderung fiir die internationale
Staatengemeinschaft. Wihrend die Auswirkungen des Klimawandels schon
jetzt in Form von hohen Temperaturen, ansteigenden Meeresspiegeln und
unvorhersehbaren Wetterphdnomenen zu beobachten sind, werden die
dringend notwendigen Mafinahmen, die den fortschreitenden Klimawan-
del aufhalten sollen, im Rahmen der internationalen Klimarahmenkon-
vention (United Nations Framework Convention on Climate Change -
UNFCCC) verhandelt. Das Klimaabkommen von Paris im Jahr 2015,
das im Rahmen des UNFCCC verhandelt wurde und eine weitere Ver-
pflichtung der Staatengemeinschaft zur Reduktion von Co2 Emissionen
festschrieb, wurde allgemein als ein Erfolg der internationalen Klimapolitik
gefeiert. Jedoch bleiben die Umsetzung und Implementation des Abkom-
mens der Gegenstand von langwierigen und schwierigen staatlichen Ver-
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handlungen. Angesichts dieser Herausforderungen hat sich ein Verstandnis
entwickelt, dass neben staatlichen Losungen auch ein umfassender Werte-
wandel mit Partizipation von allen gesellschaftlichen Gruppen nétig ist.
Ausgehend von der wissenschaftlichen Diskussion und empirischen Beob-
achtung, dass Religionen in ihre sogenannte dkologische Phase eingetreten
sind (Tucker 2003) und sich auch politisch stirker in die Umwelt- und
Klimapolitik einbringen (ausfiihrlich besprochen sieche in diesem Band
den Beitrag von Kéhrsen 2024), spielen religiose Akteure in diesen Uberle-
gungen eine zunehmend wichtige Rolle. Dabei wird oft auf ihre zentrale
gesellschaftliche und kulturelle Rolle in der Welt verwiesen, die sich - so
die Hoffnung - nicht nur in individuellem nachhaltigen Verhalten nieder-
schlagt sondern auch zu globalen Verinderungen in der Umweltpolitik
beitragen konnen (Gardner 2003). Bei den jahrlichen Klimakonferenzen
der Vereinten Nationen (VN) (den sogenannten COPs — Conference of the
Parties) nehmen sie schon lange als Beobachter:innen an den Verhandlun-
gen teil, demonstrieren zusammen mit zivilgesellschaftlichen Akteuren fiir
Klimagerechtigkeit und beteiligen sich an wichtigen 6ffentlichen Debatten
zur Klimapolitik.

Dieses Kapitel wird der Frage nachgehen welchen Einfluss religiose Ak-
teure auf internationale Klimapolitik nehmen kénnen. Obwohl Religion auf
vielen Ebenen - von der lokalen iiber die nationale — relevant fiir Klima-
politik ist, liegt der Fokus in diesem Kapitel auf der internationalen Klima-
politik. Aus politikwissenschaftlicher Perspektive ist die internationale Per-
spektive relevant, da diese einen politischen Raum darstellt, der nicht nur
wesentlich fiir die Erreichung internationaler (und nationaler) Nachhaltig-
keitsziele ist, sondern auch iiber die letzten drei Jahrzehnte zunehmend
nicht-staatliche Akteure in politische Konsultationen und Entscheidungs-
prozesse eingebunden hat. Demensprechend ist es iiberraschend, dass der
Rolle religioser Akteure in diesem Kontext noch relativ wenig Beachtung
geschenkt wurde.

In diesem Kapitel werden zunichst die Moglichkeiten von religiosen
Akteuren zur Teilhabe in der internationalen Politik und im Rahmen von
internationalen Organisationen erldutert und in welchem Mafle Religion
und religiose Akteure hier Einfluss nehmen kénnen. Dazu wird sowohl
auf die Sdkularisierungsthese als auch ihre Kritik eingegangen, um die
speziellen Herausforderungen der Teilhabe in den Vereinten Nationen, die
oftmals als ein scheinbar sikularer Ort beschrieben werden, darzulegen.
Im nichsten Schritt wird ein Uberblick iiber den Stand der Debatte zu
Religion und internationaler Klimapolitik gegeben und dargelegt welche
zentralen Forschungslinien sich hier auftuen. Im folgenden Kapitel wird
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das Beispiel der internationalen Klimarahmenkonvention néher beleuchtet
und die Moglichkeiten der Teilhabe und Einflussnahme von religidsen
Akteuren an den damit einhergehenden Klimakonferenzen diskutiert. Das
Kapitel schliefit mit einer kritischen Reflektion tiber die Moglichkeiten von
religiosen Akteuren die internationale Klimapolitik zu beeinflussen.

2) Religion und internationale Organisationen: Stand der Debatte

Die Partizipation und zunehmende Sichtbarkeit von religidsen Akteuren
in der internationale Klimapolitik findet im Kontext wachsender Teilhabe-
moglichkeiten von nicht-staatlichen Akteur:innen in der internationalen
Politik statt. Die weitgehende Offnung von internationalen Organisationen
fir Nichtregierungsorganisationen (NROs) und andere nicht-staatlichen
Akteure, die sich im Rahmen eines Wandels des multilateralen Systems
nach dem Ende des Kalten Krieges ergab, stellt auch eine ,politische Er-
moglichungsstruktur® fiir religiose Akteure dar (Baumgart-Ochse 2010).
Die Vereinten Nationen ermdglichen einer ganzen Reihe von sogenannten
Interessengemeinschaften (,constituencies’) wie z.B. Farmer:innen, Frauen,
der Wissenschaft, Jugend oder Indigenen Gruppen an ihren Verhandlungen
und Debatten als Beobachter:innen teilzunehmen. Dies hat im gesamten
VN-System dazu gefiihrt, dass die Zahl an nicht-staatlichen Beobachter:in-
nen iber die letzten zwei Jahrzehnte explodiert sind.

Gleichzeitig geht mit einem Anstieg der nicht-staatlichen Akteur:innen
auch eine zunehmende Beteiligung von religiésen Akteuren einher. So
schitzen Beinlich und Braungart (2018), dass die Anzahl religiéser NROs
bei den VN iiber die letzten 25 Jahre betrichtlich gestiegen ist und inzwi-
schen ungefidhr zehn Prozent aller registrierten Nichtregierungsorganisa-
tionen ausmachen (siehe auch Carette and Miall 2017). Haynes Studien zu
der Rolle von Religion in den Vereinten Nationen weisen zudem darauf hin,
dass die steigende Préasenz von religiésen Akteuren parallel zu einer wach-
senden Wichtigkeit von ethischen und moralischen Fragen stattfindet und
dass religiose Perspektiven dementsprechend insbesondere zu normativen
Debatten in der Global Governance beitragen (Haynes 2017).

Die Partizipation von religiosen Akteuren in der internationalen Politik
im Allgemeinen und dem VN-System im Speziellen stellt insbesondere fiir
die bekannte Sakularisierungsthese eine Herausforderung dar. Vereinfacht
gesagt argumentierten Vertreter:innen der These, dass Religion in der mo-
dernen Welt eine untergeordnete Rolle spiele (Berger 1999; Norris and
Inglehart 2004). Durch den Riickzug des Religiosen aus dem offentlichen
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Raum in das private Umfeld, gibe es eine zunehmend klare Trennung
zwischen Politik und Religion. Kritiker:innen der Sékularisierungsthese
argumentieren jedoch demgegeniiber, dass die Trennung zwischen dem Re-
ligiosen und Sédkularen nicht trennscharf sei (Lehmann 2010). Tatsachlich
spiele Religion weiterhin eine wichtige Rolle in 6ffentlichen Debatten und
politischen Diskursen. Obwohl die Sdkularisierungsthese an empirischer
Relevanz und damit auch Popularitit verloren hat, spielt sie weiterhin eine
wichtige Rolle in der Forschung zu Religion und Politik.

In der Forschung zu internationalen Organisationen stellt die Trennung
von Religion und Politik eine wichtige analytische Heuristik in der Analyse
der Rolle von Religion dar. Folgerichtig werden die VN in der Literatur
oft als eine sdkulare Organisation beschrieben, da sie auf nicht-religidsen
Werten basiere (Haynes 2014, 24). Bettiza and Dionigi (2015) bezeichnen
die VN ebenso als eine sdkulare Organisation aber betonen, dass diese nicht
aggressiv sakular wire, da die VN grundsitzlich offen fiir religiose Akteure
und deren Teilhabe an politischen Debatten sei. Jedoch argumentiert unter
anderem Berger, dass internationale Organisationen trotz dieser Offenheit
fiir religiose Diskurse ein weitgehend sikulares Umfeld darstellen, da diese
von einer kosmopolitischen Elite mit sehr dhnlichem Bildungshintergrund
und gesellschaftlicher und institutioneller Sozialisierung dominiert werden
(Berger 1999; siehe auch Bush 2007). Laut Haynes (2007, 23) fithre dies
dazu, dass religiose Akteure sich an die Normen und Konventionen der
VN und dem liberalen (und damit meint er einen nicht-religiésen) Diskurs
anpassen miissen um innerhalb internationaler Organisationen Gehdr fiir
ihre Anliegen zu finden. Diese ambivalente Rolle von religiosen Akteuren
innerhalb der VN welche an wichtigen Politikprozessen formend und im-
plementierend beitragen, obwohl die VN formal eine sakulare Organisation
sind (Glaab 2023), ist ein Ausdruck des ,paradoxen Verhiltnisses” der VN
mit Religion (Carette and Miall 2017).

Zusammenfassend ldsst sich konstatieren, dass religiose Akteure, entge-
gen der Sdkularisierungsthese, in internationalen Organisationen eine star-
ke Prisenz zeigen und sich in verschiedenen Politikfeldern in unterschied-
lichem Mafle einbringen konnen. Die Grenzziehungen zwischen dem Si-
kularen und dem Religidsen sind jedoch weiterhin dann relevant, wenn
es um die Zusammenarbeit zwischen unterschiedlichen Akteuren und Ein-
flussnahme auf politische Akteure und Diskurse geht, wie das Beispiel der
internationalen Klimapolitik und -zusammenarbeit verdeutlicht.
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3) Religion und internationale Klimapolitik: Stand der Debatte

In dem Kontext dieser Debatte um die Teilhabe von religiosen Akteuren
in internationalen Organisationen findet unter anderem auch die wissen-
schaftliche Diskussion um die Rolle von religiosen Akteuren in der in-
ternationalen Klimapolitik statt. Obwohl die internationale Perspektive
ein Randthema sowohl in religionswissenschaftlichen als auch politikwis-
senschaftlichen Studien darstellt, gibt es jedoch zunehmend mehr wissen-
schaftliche Forschung, die sich mit der Frage auseinandersetzt, ob und
wie Religion in der Klimapolitik jenseits von sowohl lokal verankerten
Glaubensgemeinschaften als auch nationaler Politik eine Rolle spielt. Diese
Forschung baut auf den Erkenntnissen der religionswissenschaftlichen Lite-
ratur zum Zusammenhang von Religion und Okologie bzw. Nachhaltigkeit
auf und argumentiert, dass religiose Akteure sich in der Umwelt- und
Klimapolitik engagieren und einen Beitrag zu mehr Nachhaltigkeit leisten
konnen (siehe in diesem Band den Beitrag von Kohrsen 2024). Ein wich-
tiges Anliegen dieser Literatur ist es sich von religionswissenschaftlichen
und philosophischen Uberlegungen und Abhandlungen zum Zusammen-
hang von Religion und Umwelt- und Klimapolitik zu 16sen und anhand
konkreter empirischer Studien aufzuzeigen wie sich religiése Akteure in der
Klimapolitik engagieren (siehe unter anderem Veldman et al. 2014).

Diese Forschung geht oftmals von der Annahme aus, dass Religionen
iber weitreichende politische Macht verfiigen, die es ihnen ermdglicht
nachhaltige Klimapolitik zu beeinflussen. Laut Gardner (2003) umfasst
diese Macht die Fahigkeit Weltsichten zu beeinflussen, sowie ihre morali-
sche Autoritit, eine grofie Anzahl an Glaubigen, materielle und finanzielle
Ressourcen und die Kapazitit eine Gemeinschaft zu bilden (ausfithrlicher
diskutiert siehe in diesem Band den Beitrag von Kéhrsen 2024). Die An-
nahme, dass religiose Akteure einen Einfluss auf die internationale Klima-
politik nehmen kénnen, wird dementsprechend sowohl mit materiellen als
auch normativen Argumenten unterstiitzt. Wahrend oftmals die 6konomi-
schen und finanziellen Ressourcen von religiosen Akteuren hervorgehoben
werden, wenn es z.B. um die Divestment-Initiative der katholischen Kirche
zum Abzug ihrer Investitionen in Kohle-, Ol- und Gasunternehmen geht
(Neslen 2017), beleuchtet ein grofier Teil der wissenschaftlichen Literatur
das normative Potential von religiosen Akteuren. Dabei wird argumentiert,
dass Religionen eine wichtige Rolle in der internationalen Umwelt- und
Klimapolitik spielen kénnen, da sie normative Grundlagen bereitstellen,
die zu nachhaltigeren Klimadiskursen (Litfin 2003; Hulme 2017; Glaab
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and Fuchs 2018), und somit zu einem sozialen Wandel in der Gesellschaft
beitragen konnen (Ostheimer und Blanc 2021).

Studien, die die Relevanz von religiosen Akteuren fiir die internationa-
le Klimapolitik herausstellen zeigen zumeist zwei unterschiedliche Ansatz-
punkte, die sich zum einen mit deren Einflussnahme auferhalb und zum
anderen mit deren Einflussnahme innerhalb formaler, multilateraler Insti-
tutionen beschiftigen. Der erste Forschungsstrang untersucht den konkreten
Einfluss religioser Akteure auf internationale Klimainitiativen im Kontext
der globalen Klimabewegung. Hier wird Religion oft als Teil der zivilge-
sellschaftlichen Klimabewegung verstanden und insbesondere Forschung
im Feld der Klima-Governance hat Religion als eine weitere wichtige Grup-
pierung in der komplexen zivilgesellschaftlichen Landschaft erkannt (Mar-
quard et al. 2022). So wird die glaubens-basierte Umweltbewegung von
manchen Autoren schon als die grofite zivilgesellschaftliche Umweltbewe-
gung der Welt bezeichnet (Palmer 2013).

Kidwell (2020) weist in seiner Studie zu religidsen Umweltorganisationen
jedoch darauf hin, dass diese trotz des gleichen Nenners Religion keine
homogene Gruppe darstellen. Stattdessen entfaltet sich religioser Umwelt-
aktivismus {iber unterschiedliche Ebenen von Individuen und lokalen Ge-
meinden bis hin zur nationalen und transnationalen Ebene (Kidwell 2020).
Diese Einbindung und Partizipation auf unterschiedlichen Ebenen unter-
scheidet viele religiose Akteure von anderen nicht-staatlichen Akteuren: so
wird die Rolle von religiosen Akteuren als Vermittler oder ‘climate interme-
diataries’ hervorgehoben, die zwischen der politischen Ebene und anderen
Akteuren vermitteln kénnen und somit die unterschiedlichen lokalen, na-
tionalen und globalen Ebenen miteinander verbinden (Tobin et al. 2023b).
Andere nicht-staatliche Akteure haben nicht diese Mdglichkeit, da sie keine
Repriasentation auf allen Ebenen haben oder iber lokale Gemeinschaften
von Gldubigen verfiigen wie es der Fall bei vielen kirchlichen Akteuren ist.
Am Beispiel religioser Akteure in der schottischen Klimapolitik zeigen Ha-
gue und Bomberg (2023) die Verflechtung der Ebenen und analysieren wie
es religiose Akteure durch ihre Fahigkeit zur Repréisentation, Mobilisierung
und Aggregation schaffen sowohl globale Klimapolitik in ihren Gemeinden
umzusetzen als auch die religiosen Bedenken ihrer Glaubigen in globale
Politik umzuwandeln.

Der zweite Forschungsstrang beschaftigt sich mit der Rolle von Religion
innerhalb internationaler Institutionen. Die Forschung zu religiosen Akteu-
ren innerhalb formaler VN-Institutionen hat erst in den letzten Jahren an
Fahrt aufgenommen und die vielfaltige Teilhabe von religiosen Akteuren
in unterschiedlichen Politikfeldern aufgezeigt (Baumgart-Ochse and Wolf
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2018; Carette and Miall 2017). Meine eigenen Studien haben zu dieser
Forschung mit Untersuchungen zu der Rolle von Religion in der UNFCCC
beigetragen (Glaab 2017; Glaab 2018; Glaab et al. 2018; Glaab 2023). Dabei
zeigte sich nicht nur, dass sich religiése Akteure stirker untereinander ver-
netzen, sondern auch mit anderen zivilgesellschaftlichen Klimagruppierun-
gen zu gemeinsamen Themen wie Klimagerechtigkeit zusammenarbeiten
(Glaab 2017). Zudem werden die Grenzen des Religiésen und Sékularen
teilweise durch Ubersetzung zwischen den unterschiedlichen Diskursen
tiberwunden, teilweise aber auch bewusst aufrechterhalten um gezielt Ein-
fluss auf bestimmte Akteure und Themenfelder nehmen zu konnen (Glaab
2018; Glaab 2023).

Inzwischen haben weitere Studien sich diesem Thema angenommen und
dazu beigetragen die Funktionen von religiosen Akteuren bei den COPs
ndher zu beleuchten und potentielle Konfliktlinien aufzuzeigen (Krantz
2023), als auch weitere quantitative Daten zur Partizipation von religiésen
Akteuren an den Konferenzen des UNFCCC erhoben (Krantz 2021). Einige
wenige empirische Studien haben gezeigt wie einzelne Kirchenverbidnde
wie der World Council of Churches Einfluss auf die internationale Klima-
politik nehmen (Kerber 2014), wie das United Nations Development Pro-
gramme (UNDP) mit religiosen Akteuren in Klima- und Umweltfragen
zusammenarbeitet (Rollosson 2010) oder die Teilhabe religioser Akteure
bei der United Nations Conference on Sustainable Development (Rio+20)
analysiert (Berry 2014). Diese Debatten spiegeln sich zu einem gewissen
Grad auch in der empirischen Forschung zur Klimarahmenkonvention
wider.

4) Illustrationsstudie: Religion und die Klimarahmenkonvention

Die Klimarahmenkonvention der VN ist der zentrale Ort fiir die inter-
nationale Staatengemeinschaft, um Klimaabkommen zu verhandeln und
konkrete Mafinahmen zu beschlieflfen, um den Klimawandel zu beschran-
ken. Religiose Akteure sind seit der Griindung des UNFCCC als Beobach-
ter:innen bei den Verhandlungen prasent. Der grundsitzlich starke Anstieg
an registrierten religiosen NROs in den VN spiegelt sich auch in der
Klimarahmenkonvention wider, wo parallel zu einem starken Anstieg der
Teilnehmer:innenzahlen nicht-staatlicher Akteure an den jéhrlichen COPs
und Arbeitsgruppentreffen (Lovbrand et al. 2017) auch die Zahl religidser
Akteure gestiegen ist. Diese umfassen all jene Organisationen und Indivi-
duen, deren Ziele einem religiosen Leitbild zugeordnet werden kénnen. Im
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Kontext der UNFCCC sind dies religiése Entwicklungsorganisationen wie
Christian Aid oder Brot fiir die Welt, Kirchen- und Religionsverbande wie
den World Council of Churches oder Brahma Kumaris und interreligiose
Netzwerke. Man konnte jedoch auch Verhandler:innen von staatlichen
Akteuren wie den religiésen Staaten Israel oder Saudi Arabien dazu zéh-
len. Eine Sonderrolle nimmt der Heilige Stuhl ein, der Beobachterstatus
als volkerrechtliche Vertretung des Vatikanstaates und der romisch-katholi-
schen Kirche in den VN innehat. Religiose Personlichkeiten wie dem Papst
Franziskus werden innerhalb und auflerhalb der UNFCCC eine besondere
Rolle zugesprochen. Besonders seit der Verdffentlichung der pépstlichen
Umwelt- und Schopfungsenzyklika Laudato si* im Jahre 2015 wird dem
Papst besondere Beachtung in der Klimapolitik geschenkt und die erstma-
lig geplante Teilnahme eines Papstes an einem COP wurde weite mediale
Beachtung geschenkt (Spiegel 2023).

Religiose Akteure umfassen jedoch immer noch nur einen vergleichs-
weise kleinen Teil der gesamten zivilgesellschaftlichen Akteure bei den
Klimakonferenzen: wihrend Krantz (2021) davon ausgeht, dass vier Pro-
zent der registrierten Teilnehmer:innen religiosen Akteuren zugeordnet
werden konnen, schiatzen Glaab, Fuchs und Friederich (2018) auf qualitati-
ver Basis, dass um die 40 religidse Institutionen und Individuen aktiv im
interreligiosen Liaison Komitee sind, welches auf Vorschlage des UNFCCC
Sekretariates wihrend des COP 2013 in Warschau gebildet wurde. Es sind
besonders die religiosen Entwicklungsorganisationen und Kirchen- und
Religionsverbinde, welche sich im interreligiésen Liaison Komitee engagie-
ren. Die Schwierigkeit ein umfassendes Bild der religiosen Teilhabe an den
COPs zu erlangen, hingt auch damit zusammen, dass religiose Akteure
im Gegensatz zu vielen anderen nicht-staatlichen Akteuren keine offiziel-
le Interessengruppenvertretung (,constituency) innerhalb der UNFCCC
haben. Sie partizipieren als Teil der weiteren Zivilgesellschaft und haben
damit keinen formalen Weg der Partizipation als Reprasentant von allen
religiosen Akteuren innerhalb der UNFCCC und den damit verbundenen
Privilegien wie z.B. offiziellen Redestatus im Plenum. Das gemeinsame
Komitee trdgt jedoch zu besserer Koordinierung und Absprachen unterein-
ander bei und stirkt die Kommunikation mit dem UNFCCC Sekretariat
(Glaab 2017). Der Beitrag und potenzielle Einfluss religiéser Akteure lassen
sich allerdings nicht rein quantitativ bemessen, sondern zeigt sich qualitativ
daran wie mit unterschiedlichen staatlichen und nicht-staatlichen Akteuren
zusammengearbeitet wird, welche Themen in den Verhandlungen besetzt
werden und ob diese von politischen Akteuren aufgegriffen werden.
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Innerhalb der Klimarahmenkonvention beteiligen sich viele religiose Ak-
teure aktiv an den normativen Debatten, welche die internationalen Klima-
politik ausmachen. Da geht es insbesondere um Klimagerechtigkeit, welche
sich in Fragen nach der gerechten Verteilung von Co2 Emissionen und
Reduktionen, Klimatechnologien, finanziellen Kosten oder der Kompensa-
tion von den Landern und Menschen, die besonders vom Klimawandel
betroffen sind, duflert. Aus politikwissenschaftlicher Perspektive nutzen
religiose Akteure solche Mittel um Einfluss zu nehmen wie es aus der For-
schung zu sozialen Bewegungen und transnationalen NROs bekannt ist:
sie betreiben klassisches Lobbying, treffen sich auf informeller Ebene mit
Verhandler:innen und entwickeln gemeinsame Strategien und Positionspa-
piere. Zudem stellen sie spirituelle Unterstlitzung bereit und organisieren
Gottesdienste im Rahmen der Klimaverhandlungen. Bei der Klimakonfe-
renz in Dubai im Dezember 2023 wurden religiose Themen und Beitrage
zur Klimapolitik zudem im ,Faith Pavillion' auf dem Expo-Geldnde der
Konferenz durch Ausstellungen und Vortrage der Konferenzoftentlichkeit
nédhergebracht (Faith Pavilion 2023).

Wihrend die Teilhabe von religiosen Akteuren innerhalb des UNFCCC
auf die direkte Ausgestaltung globaler Klimapolitik abzielt, konnen diese
Praktiken jedoch nicht véllig unabhéngig von solchen Klimainitiativen
gesehen werden, die auflerhalb dieser formalen Verhandlungsraume statt-
finden. So haben religiose Akteure im Vorlauf der COPs klimapolitische
Kampagnen organisiert, um Bewusstsein fiir das Thema in den eigenen
Glaubensgemeinschaften und der breiten Offentlichkeit herzustellen sowie
um den Druck auf nationale und internationale Akteure zu erhéhen. Diese
Kampagnen werden teils von religiésen Organisationen initiiert und haben
einen dezidiert religiosen Charakter (z.B. das ,Klimapilgern®), teils werden
sie zusammen mit anderen zivilgesellschaftlichen Akteuren durchgefiihrt
und weisen sowohl sdkulare als auch religiose Anschlussfahigkeit auf (z.B.
das ,Klimafasten‘) (Glaab 2017). Mobilisierung der Offentlichkeit und Ein-
flussnahme auf politische Entscheidungstrager hdngen eng miteinander
zusammen und werden von religiosen Akteuren als Teil ihrer internatio-
nalen Klimapolitik verbunden. Gleichzeitig versuchen auch internationale
Organisationen religiose Akteure dazu zu motivieren sich stirker fiir den
Umweltschutz einzusetzen. Nicht nur in der UNFCCC hat das Sekreta-
riat eine stdrkere Kooperation mit religiosen Akteuren forciert; auch in
anderen internationalen Foren, die thematische Uberschneidungen mit der
Klimarahmenkonvention haben, wie z.B. das United Nations Development
Programme (UNDP) oder die United Nations Educational, Scientific and
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Cultural Organisation (UNESCO) versuchen, religiose Akteure in Nachhal-
tigkeitsinitiativen ihrer Organisationen einzubinden.

Unter anderem hat das United Nations Environment Programme (UN-
EP) einen langstehenden wissenschaftlichen und religiosen Dialog in Form
des Interfaith Partnership for the Environment etabliert (Basset et al. 2000)
der in der UN Faith for Earth Initiative weitergefithrt wurde. Diese UNEP
Initiative ist ein Beispiel fiir eine kiirzlich institutionalisierte Zusammenar-
beit zwischen den VN und religiosen Akteuren um die Nachhaltigkeitsa-
genda voranzubringen (Faith for Earth 2021). Die Initiative spiegelt viele
der gingigen Argumente der wissenschaftlichen Literatur und von inter-
nationalen Organisationen selbst wider warum religiose Akteure bei der
Ausgestaltung internationaler Klimapolitik eingebunden werden sollten.
So wird argumentiert, dass sie tiber Einfluss und moralische Autoritdt
verfligen, in Partnerschaften politischen Einfluss nehmen und durch die
Umstellung von finanziellen Investitionen und Kirchenbesitztiimer auf grii-
ne Ressourcen einen Unterschied machen konnen (Faith for Earth 2021).
Kritiker:innen weisen jedoch darauf hin, dass Religion in diesen Koopera-
tionen und Initiativen oftmals instrumentalisiert werde. So werde nicht der
besondere normative Beitrag von Religion zur Klimapolitik herausgestellt,
sondern funktionale Argumente hervorgebracht, die die Mdglichkeit {iber
religiose Akteure eine besonders grofie Zahl an Menschen oder Organi-
sationen zu erreichen sowie potenziell politischen Einfluss zu erlangen,
hervorheben.

5) Religion und globale Klimagerechtigkeit!

Anhand der globalen Klimagerechtigkeitsdebatte ldsst sich verdeutlichen,
wie religiose und sikulare Klimapolitik sich unterscheidet, welche Uber-
schneidungen es gibt und wie Religion eine Rolle in der internationa-
len Klimapolitik innerhalb und auflerhalb internationaler Organisationen
spielt. Die Klimagerechtigkeitsdebatte ist Teil der globalen Gerechtigkeits-
bewegung, die unterschiedliche zivilgesellschaftliche Akteure zu diesem ge-
meinsamen Thema vereint. Die Gerechtigkeitsbewegung zeigt sich kritisch
gegeniiber dem kapitalistischen System und fordert eine gerechte Vertei-
lung 6konomischer Ressourcen. In der Klimagerechtigkeitsdebatte weisen
Aktivist:innen darauf hin, dass der Klimawandel das Produkt sozialer Un-
gleichheit ist und lenkt den Blick auf unterschiedliche Dimensionen von

1 Dieser Abschnitt folgt den Ergebnissen, die in Glaab (2017) beschrieben wurden.
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Ungerechtigkeiten, die aus dem Klimawandel resultieren. Zum einen geht
es um internationale Gerechtigkeit, da es eine starke Diskrepanz zwischen
Verschmutzern und vom Klimawandel betroffenen Lindern gibt, die sich
auch aus historisch ungleich verteilten Méglichkeiten zur Entwicklung be-
dingen. Zum anderen geht es um intra-gesellschaftliche (Un)gerechtigkeit,
da die Armsten und Verletzlichsten, die am wenigsten zum Klimawandel
beigetragen haben, am stirksten von diesem betroffen sind. Zuletzt geht
es um intergenerative (Un)gerechtigkeit, da die heutigen klimapolitischen
Entscheidungen Auswirkungen auf die Moglichkeiten zukiinftiger Genera-
tionen haben ein gutes Leben zu fithren (Schapper et al. 2023). In den
VN ist Klimagerechtigkeit ein zentrales Thema fiir staatliche und nicht-
staatliche Akteure und spiegelt sich in dem festgeschriebenen Prinzip der
gemeinsamen, aber unterschiedlichen Verantwortung (engl. Common but
differentiated responsibilities, CBDR) wider. Trotz eines starken gemeinsa-
men Fokus auf Gerechtigkeit gibt es unter den zivilgesellschaftlichen Ak-
teuren jedoch grofle Unterschiede im Verstandnis wie Klimagerechtigkeit
erreicht werden soll: So gibt es solche Organisationen, die argumentieren,
dass technische, marktbasierte Losungen notig seien, wahrend andere dem-
gegeniiber halten, dass ein Wandel des 6konomischen Systems nétig sei
(Glaab et al. 2018). Diese Unterschiede zeigen sich in Netzwerken mit
unterschiedlichen Zielsetzungen in den UNFCCC sowie 6ffentlichen Kam-
pagnen zur Klimagerechtigkeit.

Klimagerechtigkeit ist auch ein zentraler Begriff in der religiésen inter-
nationalen Klimapolitik. So zeigen Salter und Wilkinson, dass religiose Ak-
teure den Klimawandel als eine moralische und religiose Herausforderung
begreifen und dass Gerechtigkeit eine wichtige Rolle spielt (Salter/Wilkin-
son 2023). Mit dem Begrift der Klimagerechtigkeit zeigt sich ein substanzi-
eller normativer Beitrag religioser Akteure. Uber den Begriff ist zudem in-
terreligiose Zusammenarbeit in der internationalen Klimapolitik méglich,
obwohl sich einzelne Religionen in unterschiedlichem Mafle mit dem Be-
griff der Gerechtigkeit identifizieren (Glaab 2017). Religiose Akteure heben
mit dem Begriff der Klimagerechtigkeit insbesondere intra-gesellschaftliche
Ungerechtigkeiten hervor und tragen zu einem Verstdndnis bei, dass nicht
nur Gerechtigkeit zwischen Staaten hergestellt werden sollte, sondern dass
Klimagerechtigkeit die einzelnen Menschen, die vom Klimawandel betrof-
fen sind, im Blick haben muss. Die geschieht durch eine Hervorhebung
individueller Schicksale sowie eine starkere Emotionalisierung der Debatte.
Religiose Akteure, die oftmals Vertreter:innen von lokalen Gemeinden und
Organisationen im globalen Siiden zu den Klimaverhandlungen schicken,
weisen hier z.B. auf ihre lokalen Erfahrungen von den Auswirkungen des
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Klimawandels hin. Dieser Aspekt wird auch in Kampagnen auf8erhalb des
UNFCCC aufgegriffen wie das oben genannte Klimapilgern fiir Klimage-
rechtigkeit oder Fasten fiirs Klima welche auf dezidiert (inter-)religidsen
Praktiken (Pilgern und Fasten) rekurrieren (Glaab 2017).

Gleichzeitig ermdoglicht Klimagerechtigkeit auch eine starkere Koopera-
tion mit der zivilgesellschaftlichen Klimagerechtigkeitsbewegung (Glaab
2017). So arbeiten religiose Akteure mit etablierten zivilgesellschaftlichen
Netzwerken innerhalb der UNFCCC wie dem Climate Action Network
(CAN) zusammen. Vetreter:innen religigser Akteure sind unter anderem
im Vorstand von CAN vertreten und tragen zu wichtigen technischen Dis-
kussionen zu gerechter Finanzierung, Emissionsreduktion oder dem Me-
chanismus fiir Schiden und Verluste (engl. loss and damage mechanism)
bei. Hier zeigen sich kaum Unterschiede zu sdkularen zivilgesellschaftli-
chen Organisationen. Obwohl die papstliche Enzyklika und Veréftentlich-
ungen einiger religidser Akteure sich mit ihrer Kritik am kapitalistischen
System und markt-basierten Losungen zum Klimawandel normativ eher
der radikaleren Klimagerechtigkeitsbewegung zuordnen lassen, weist die
Zusammenarbeit mit CAN, welche als eine moderate reform-orientierte
Organisation gilt, darauf hin, dass religiése Akteure eher moderate Strategi-
en der Einflussnahme verfolgen (Glaab et al. 2018). Eine Herausforderung
bleibt bei dieser Zusammenarbeit die religiose Stimme’ in den Klimaver-
handlungen zu behalten, obwohl es starke Uberschneidungen mit anderen
zivilgesellschaftlichen Akteuren gibt und sich sékulares und religiéses En-
gagement oftmals nicht unterscheiden ldsst.

6) Fazit und Ausblick

Religiosen Akteuren wird in der internationalen Klimapolitik eine zuneh-
mend wichtige Rolle zugesprochen. Dabei wird in akademischen Debat-
ten insbesondere hervorgehoben, dass Religionen nicht nur individuelle
Verhaltensanderung hervorbringen, sondern auch einen bedeutsamen po-
litischen Einfluss haben konnen. Politische Einflussnahme wird in der
internationalen Klimapolitik innerhalb und auflerhalb internationaler Or-
ganisationen wie der Klimarahmenkonvention der VN ausgetibt. In diesem
Zusammenhang zeigt sich auch die zunehmende institutionelle Bedeutung
von religiosen Akteuren. In dem als sdkular beschriebenen Umfeld der
internationalen Organisationen, navigieren religiése Akteure die Grenzzie-
hungen zwischen dem Religiésen und Sakularen durch unterschiedliche
Formen des Engagements. Die Debatte zur Klimagerechtigkeit ermdglicht
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nicht nur interreligiose Vernetzung, sondern auch eine stirkere Zusam-
menarbeit mit sdkularen zivilgesellschaftlichen Organisationen. Trotz zu-
nehmender wissenschaftlicher und politischer Aufmerksambkeit stehen die
Befunde zum politischen Einfluss religioser Akteure auf die internationa-
le Klimapolitik noch aus. Wéahrend die Forschung Themen, normativen
Grundlagen und Strategien der Einflussnahme herausgearbeitet hat, fehlt es
weiterhin an Forschungsdaten, um Schliisse dariiber ziehen zu konnen ob
Religion tatsdchlich einen Einfluss auf internationale Klimapolitik nimmt.

Die empirische Forschung zu Religion und religiosen Akteuren in der in-
ternationalen Klimapolitik bleibt also weiterhin wenig entwickelt. Aufgrund
der wenigen Studien bleiben viele wichtige Aspekte unterbeleuchtet. So
weisen die meisten Studien einen Mangel an Differenzierung zwischen
unterschiedlichen Religionsgruppen auf. Viele Initiativen werden allgemein
unter dem Label ‘Religion’ untersucht, ohne die Variation an Glaubens-
gruppierungen und deren unterschiedlichen Sichtweisen addquat abbilden
zu konnen. Zudem gibt es Kritik, dass es deutlich mehr Studien zu christli-
chen Gruppierungen und Klimainitiativen gibt und dass nicht-christlichen
und oftmals auch nicht-westlichen Akteure zu wenig Augenmerk geschenkt
wird. Im Falle der UNFCCC ist dies zu einem gewissen Mafle ein Spiegel
der historischen Dominanz christlicher Gruppierungen aus dem Globalen
Norden in den VN (Haynes 2014).

Jedoch zeigt sich an Initiativen wie der Islamic Declaration on Climate
Change (IFEES 2015), Kampagnen wie Two Billion Strong, die zum Ziel
hat die muslimische Gemeinschaft mehr an Debatten zu Klimagerechtig-
keit zu beteiligen (Two Billion Strong 2024), und der hervorgehobenen
Rolle der Olstaaten im Mittleren Osten mit einer groflen muslimischen
Bevolkerung wie wichtig eine wissenschaftliche Betrachtung islamischen
Umweltaktivismus ist (Ali 2016). Wahrend es zunehmend mehr Forschung
zu nicht-christlichen Gruppierungen in der internationalen Klimapolitik
auflerhalb der VN gibt, die unter anderem zu einem besseren Verstdndnis
von muslimischen Gemeinden und ihren Beitrag zur internationalen Kli-
mapolitik beigetragen haben (Koehrsen 2021; Tobin et al. 2023a), bleibt die
Rolle von nicht-christlichen Akteuren im Rahmen der UNFCCC weiter-
hin unterforscht. Eine stirkere interdisziplindre Zusammenarbeit zwischen
Forscher:innen der internationalen Klima- und Umweltpolitik und For-
scher:innen von Religionspolitik wire wiinschenswert um in der Zukunft
an diesen Forschungsliicken zu arbeiten.
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Katharina Glaab” und Jens Kohrsen™

Klimawandel und Religion. Ein interdisziplindres Gesprach!

Jens Kohrsen: Was sind Deiner Einschdtzung nach die wichtigsten
Unterschiede unserer disziplindren Herangehensweisen an das Thema
Klimawandel und Religion?

Katharina Glaab: Ich glaube, dass wir tatsdchlich relativ nah beiein-
anderliegen. Das liegt vermutlich daran, dass ich mich als Politikwissen-
schaftlerin eher auf der post-positivistischen Seite verorte und wir mit
dhnlichen Methoden arbeiten. Ich arbeite sehr interpretativ, durchaus
auch mit soziologischen Ansitzen, wo Interviews und Beobachtungen von
Praktiken und Initiativen eine wichtige Rolle spielen. Es gibt also ganz
schén viele Uberschneidungen, was die Methodik angeht. Der Hauptunter-
schied liegt dann in der Herangehensweise, wobei mein Ansatzpunkt das
Globale ist. Aus der Perspektive bin ich dann vielleicht weniger in den
Politikwissenschaften, sondern eher in den Internationalen Beziehungen
(IB) Zuhause, wo die Analyseebene eine andere ist und man mit dem
Internationalen startet. Fiir mich ist das Internationale natiirlich auch ein
sehr konkreter sozialer Raum, in dem eine internationale Organisation
untersucht wird. Gleichzeitig ist dieser Raum auch ein Fenster um zu
verstehen, wie globale Dynamiken von Religion und Sékularismus sich
ausspielen. Und dies gilt dann auch fiir die Klimapolitik. Damit bleibe ich
naturlich ein bisschen starker im Abstrakten als du, wenn du sehr konkret
fragst, wie sich Klimapolitik im Lokalen oder auch in lokalen Religionsge-
meinschaften umsetzt.

Jens Kohrsen: Grundsitzlich ist der Ansatz eben ein empirischer bei
uns beiden und einer, der durch sozialwissenschaftliche Methoden gepragt
ist. Aber, wie du gesagt hast, ist deine Blickrichtung durch das Fach Inter-
nationale Beziehungen geprigt. Meine Forschung erfolgt hiufig aus einer

Norwegian University of Life Sciences
** Universitat Basel/Universitét Oslo

1 Das Gesprach wurde mit noScribe Vers. 0.3 transkribiert und die digitale Transkrip-
tion iiberarbeitet von Daphne Papadopoulos mit anschliessender Redaktion durch
Katharina Katharina Glaab und Jens Jens Kohrsen.

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

272 Katharina Glaab und Jens Kohrsen

soziologischen Blickrichtung, ist aber auch durch meine Beriihrungspunkte
mit der Nachhaltigkeitsforschung und Religionsdkonomie gepragt. Ein wei-
terer Unterschied ist, dass der Fokus von uns beiden einfach ein anderer
ist. Bei mir ist es besonders die lokale Ebene, die ich mir anschaue, mitun-
ter aber auch die regionale und nationale Ebene. Gerade an der lokalen
Ebene lassen sich sehr konkret soziale Phanomene untersuchen. Meistens
ist dieser Raum, etwa in der Form einer mittelgrofen Stadt, relativ gut zu
fassen mit den wichtigsten Akteuren und deren Aktivititen. Was die mogli-
chen fachlichen Differenzen zwischen uns betrifft, gibt es aber vermutlich
noch andere Differenzen.

Katharina Glaab: Vielleicht ist ein weiterer Unterschied, wie wir zur
Forschung zu Religion und Klimapolitik gekommen sind. Ich komme
eigentlich aus der Nachhaltigkeitsforschung, ich bin also keine Politikwis-
senschaftlerin mit Religionsfokus. Ich verstehe mich eher als Umweltpoli-
tikforschende, die begonnen hat zu Religion zu forschen, weil ich das als
ein wichtiges Thema empfunden habe, das empirisch in die Nachhaltig-
keitsforschung einbezogen werden sollte. Aus einer akteursbezogenen Per-
spektive war der empirische Ausgangspunkt, dass es Akteure in der inter-
nationalen Klimapolitik gibt, tiber die eigentlich ganz wenig gesprochen
wird. Das sollte in der Umweltforschung besser abgedeckt werden. Reli-
giose Akteure passten namlich nicht in die bekannten Schemata von zi-
vilgesellschaftlichen Umweltbewegungen, wie wir sie sonst kennen. Der
Einstieg iiber die Nachhaltigkeitsforschung pragt auch immer noch zu wel-
chen Diskussionen und Themen ich beitragen méchte, namlich viel zur
Klimapolitikdiskussion und Klimagerechtigkeitsdebatten, die auch in der
Politikwissenschaft oder in den Internationalen Beziehungen stattfinden.

Jens Kohrsen: Ich komme urspriinglich auch aus einer anderen Richtung.
Meine Promotion hatte einen religionssoziologischen Fokus. Danach habe
ich in der Nachhaltigkeitsforschung zur Energiewende geforscht ohne Be-
zug zu Religion. Diese Forschung hatte einen wirtschafts- und umweltso-
ziologischen Fokus und war auch stark durch die Innovationsforschung
gepragt. Spater habe ich angefangen, iiber den Zusammenhang beider The-
men - Religion und Nachhaltigkeit — zu forschen. Vieles von dem, was ich
am Anfang zu diesem Thema gelesen habe, schien mir zu theoretisch, zu
wenig empirisch und zu religionsaffirmativ, also zu optimistisch. Es wurden
in der Debatte Thesen tiber die Rolle von Religion formuliert, die nicht
gepriift wurden. Ich finde es wichtig, dass wissenschaftliche Behauptungen
auch einer empirischen Priifung unterzogen werden. Mein Ziel war diese
empirische Forschung eher in die Nachhaltigkeitsdebatten hineinzubringen
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als in die Religionswissenschaft, da es hier bereits einen Diskurs dariiber
gibt. Aber in der Nachhaltigkeitsforschung und auch in der Klimaforschung
gab es kaum einen Diskurs {iber die Rolle von Religion. Dementsprechend
fand ich es wichtig, Religion als einen potentiellen bedeutenden Faktor in
diese Forschung einzubringen. Also ich habe den Eindruck, dass sich bei
uns durchaus dhnliche Tendenzen finden.

Katharina Glaab: Ja, das konnte vielleicht auch unseren Fokus auf em-
pirische Forschung erkldren. Bei mir war es dhnlich, ich fand die Literatur
zu Religion und Umwelt sehr theoretisch und es gab kaum empirische Un-
tersuchungen dazu. Ich hatte einfach den Eindruck, dass dazu viel mehr ge-
forscht werden kénnte. Aus der Umweltpolitikforschung kommend konnte
ich nicht zu den theoretischen Debatten zu Religion und Klimapolitik
beitragen, aber ich konnte empirisch untersuchen was da eigentlich pas-
siert.

Jens Kohrsen: Also da sind wir uns doch sehr ahnlich. Die Suche nach
Differenzen ist schwerer als gedacht. Wir untersuchen beide sozialwissen-
schaftlich Phanomene des Klimawandels auf unterschiedlichen Ebenen.
Das ist meines Erachtens erstmal der grofite Unterschied. Aber vielleicht
sind die Akteure, die wir uns anschauen, auch noch andere, oder?

Katharina Glaab: Ja, das konnte sein. Die religiosen Akteure innerhalb
der internationalen Organisationen sind relativ spezielle. Diese haben na-
tirlich auch ihre lokalen Gemeinden und konnen dann tatséchlich als Ver-
mittler zwischen der internationalen und lokalen Ebene agieren. Aber die
Akteure, die in den internationalen Organisationen partizipieren sind doch
oft sehr unterschiedlich und bilden nicht die Realititen der Welt und der
lokalen Kirchen ab. Da gibt es Akteure, die zum Beispiel sehr engagiert in
der internationalen Klimapolitik sind, aber wenig aktiv in lokalen Gemein-
den.

Jens Kohrsen: Also eine Riickbindung ans Lokale findet dann nur bedingt
statt?

Katharina Glaab: Ja, nur teilweise, also nur tiber die Akteure, die tatsiach-
lich sowohl im lokalen als auch im internationalen Bereich relevant sind.

Jens Kohrsen: In meiner Forschung geht es hauptsédchlich um klassische
religiose Gemeinschaften: die Kirche im Dorf, die muslimische Ge-
meinschaft, die jidische Gemeinschaft oder eine buddhistische Gemein-
schaft. Hinzu kommen dann noch religiose Dachverbande. Mein Fokus
liegt tatsachlich eher auf Organisationen, also kollektiven Akteuren, und
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weniger auf individuellen Akteuren. Ich glaube, du schaust dir eben auch
einzelne Akteure an, oder?

Katharina Glaab: Das ist zumindest die Erfahrung, die ich gemacht
habe. Ich denke, dass es sinnvoll ist, sich die einzelnen Akteure anzuschau-
en, weil Klimapolitik oft auch von Individuen vorangetrieben wird. Diese
stehen dann vielleicht auch manchmal fiir eine grofiere Organisation, aber
es ist nicht so, dass sie konkret die Politik dieser Organisation in den
internationalen Organisationen verfolgen. Die haben eher ein personliches
individuelles Interesse, diese Agenda voranzutreiben und machen das dann
auf eine geschickte Art und Weise, so dass unterschiedliche religiose Akteu-
re vernetzt werden.

Jens Kohrsen: Das ist ein interessantes Phanomen. Also die Akteure
konnen im Grunde individuell entscheiden. Das ist bei den religidsen
Organisationen, die ich untersuche, fiir gewohnlich schwieriger. Dort liegt
meist eine Gemengelage von unterschiedlichen Interessen vor, aus denen
sich irgendeine Form des Umweltengagements ergibt oder eben auch nicht,
je nachdem, wie sich diese Gemengelage verhilt. Aber es sind selten
einzelne Individuen, die dort bestimmen und dann alles realisieren. Das
ist ein wichtiger Unterschied. Aber der ergibt sich nicht aus unserer Heran-
gehensweise, sondern er ergibt sich aus dem Forschungsgegenstand selbst.

Katharina Glaab: Das glaube ich auch. Das ergibt sich wahrscheinlich
daraus auf welcher Ebene man startet, ob man im Internationalen star-
tet oder ob man bei den lokalen Kirchen startet. Aber der tatsachliche
Zusammenhang zwischen diesen unterschiedlichen Ebenen und wie inter-
nationale Klimapolitik wieder in die lokalen Kirchen gebracht wird, bleibt
unklar und bedarf weiterer Forschung.

Jens Kohrsen: Das konnte zum Beispiel eine gemeinsame Forschung
sein. Es konnte spannend sein, gemeinsam zu erforschen, wie diese Ebe-
nen sich zueinander verhalten, ob es da Verbindungen oder eher Briiche
gibt und womit das dann zusammenhingt. Aber vielleicht noch mal einen
Schritt zuriick: Was sind zentrale Begriffe, die Du verwendest? Benutzen
wir unterschiedliche Begriffe? Also sprichst du vielleicht eher auch von
Interessen oder so?

Katharina Glaab: Ich spreche eigentlich nicht so viel von Interessen, wie
das die meisten Politikwissenschaftler:innen machen wiirden. In meinem
Beitrag stehen nicht so sehr die materiellen Interessen im Vordergrund,
sondern eher die normativen Debatten, also inwieweit sich Normen in
der Klimapolitik bilden und verdndern. Das sind fiir mich die zentraleren
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Konzepte, mit denen ich hier arbeite. Interesse wird dann auch anders for-
muliert, wenn eine Verdnderung von Normen das Ziel ist. Dann geht es
eben nicht darum, personliche oder politische Interessen durchzusetzen,
sondern um Anerkennung oder Status innerhalb der internationalen Or-
ganisationen oder innerhalb einer In-Gruppe. Ich arbeite also nicht mit
grofien Datensdtzen und mir geht es nicht darum Kausalititen aufzuzeigen,
da unterscheidet meine Arbeit sich von anderer politikwissenschaftlicher
Forschung zu Religion.

Jens Kohrsen: Du kannst Dich mit Deiner Forschung also viel starker
von anderen Politikwissenschaftler:innen differenzieren als von mir als
jemanden, der eine andere Disziplin vertritt. Die Differenzen innerhalb der
Disziplinen sind manchmal gréfer als die zwischen Disziplinen. Das ist ein
interessantes Zwischenergebnis unseres Gesprichs. So eindeutig scheinen
die Unterschiede zwischen den Disziplinen nicht immer zu sein, sondern
die Griaben innerhalb der Disziplinen verlaufen manchmal viel klarer.

Katharina Glaab: Ja, da gibt es auch wirklich starke methodologische
Unterschiede. Wahrend empirische Forschung mit Datensdtzen dazu ge-
nutzt wird um Kausalitdten nachzuweisen, ist unsere empirische Forschung
im qualitativen Bereich angesiedelt und interpretativ. Ergdnzend konnte
man noch hinzufiigen, dass ein Unterschied darin liegt, dass wir unter-
schiedliche Teile des Politikprozesses betrachten. Du arbeitest sehr eng
mit Einzelfillen durch die man die Umsetzung von Klimapolitik erlebt. In
meinem Fall geht es um einen fritheren Teil des Politikprozesses, ndm-
lich die Beeinflussung von Politikentscheidungen auf der internationalen
Ebene. Wir beschiftigen uns also mit unterschiedlichen Teilen des Politik-
prozesses.

Jens Kéhrsen: Und die Beeinflussung selbst ist ja extrem schwer zu
messen, oder? Also du schaust dir eher an, was fiir diskursive Strategien
verwendet werden, um Einfluss auszuiiben, ohne selbst den Einfluss
nachweisen zu kénnen.

Katharina Glaab: Ja, genau. Das ist in der interpretativen Forschung
auch wirklich unméglich zu bemessen. Da kann man hdochstens illustrativ
vorgehen.

Jens Kohrsen: Also bei dir scheint es besonders um Kommunikation
zu gehen. Auch ich schaue mir Kommunikation an. Aber zusitzlich geht
es bei mir ebenfalls darum, was konkret getan und umgesetzt wird. Es
geht nicht nur darum, dass die religidsen Akteure sagen: ,Wir miissen auf
jeden Fall etwas gegen den Klimawandel tun, sondern ich mochte erfahren,
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was getan wird, um das dann in ein Verhiltnis zu den Behauptungen der
akademischen Debatte zu setzen, in der mitunter angenommen wird, dass
die Religionen immer griiner werden. Also es geht um Taten, nicht nur
Worte, um es vereinfacht auf den Punkt zu bringen.

Katharina Glaab: Das ist ein spannender Punkt. Man konnte natiirlich
argumentieren, dass Diskurs immer auch Praxis ist. Aber ich stimme dir zu.
Die Initiativen bleiben oft illustrativ, weil es hier nicht um die Umsetzung
geht, und man nicht weif, welchen Einfluss eine bestimmte Initiative hat.
Auch diese Initiativen werden letztendlich sprachlich vermittelt, aber bei
dir geht es mehr darum, was konkret passiert ist?

Jens Kohrsen: Religiose aber auch wirtschaftliche oder politische Orga-
nisationen konnen ja vieles im Bereich Klimaschutz und Nachhaltigkeit
kommunizieren. Und sie tun dies, weil eine offentliche Nachfrage nach
dieser Kommunikation besteht. Konkretes Handeln erfordert jedoch fiir
gewohnlich mehr als bestimmte Worte wie ,,nachhaltig” in der 6ffentlichen
Kommunikation zu nutzen. Es erfordert das Einsetzen von Ressourcen in
Form von Zeit, Arbeit, Geld etc. Es miissen Ressourcen fiir Nachhaltigkeit
aufgewendet werden, die dann fiir andere Ziele moglicherweise nicht mehr
eingesetzt werden konnen. Es ist ein anderes Commitment nétig und dieses
Commitment und die damit einhergehenden Aushandlungsprozesse und
Spannungen mdchte ich eben untersuchen. Aber das heifSt natiirlich nicht,
dass die religiosen Akteure, die du dir anschaust, nicht committed sind. Es
geht ja in deinem Forschungsfeld um Diskurse und darum, normative
Setzungen zu verhandeln. Als letzten Punkt wollen wir uns anschauen,
wie ein gemeinsames Projekt von uns beiden aussehen konnte, bei dem
wir unsere Stirken kombinieren. Du hattest schon angedeutet, dass wir
unsere Starken kombinieren kénnen, um dann zu schauen, wie sich die in-
ternationale, nationale und lokale Ebene beim religiosen Klimaengagement
zueinander verhalten.

Katharina Glaab: Wie wir eben schon kurz diskutiert haben, konnte es
spannend sein sich anzuschauen, wie die unterschiedlichen Politikebenen
zusammenhingen und konkret zu untersuchen, wie die unterschiedlichen
lokalen, nationalen oder regionalen Ebenen mit der internationalen Ebene
zusammenspielen. Ich fand es auch sehr spannend von Religion und Digi-
talisierung von unseren Mitautor:innen zu lernen. Ich hatte den Eindruck,
dass es da viele Uberschneidungen zur Klimapolitik gibt. Wenn man also
noch mehr Expertise zusammenbringt konnte man sich vielleicht Religious
Digital Climate Politics anschauen und wie Klimaengagement auch ganz
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viel im digitalen Raum {iber diese unterschiedlichen Ebenen vonstattengeht
und wie dies mit der tatsachlichen politischen Praxis zusammenhéngt.

Jens Kohrsen: Also wir konnten zum Beispiel bei deiner Ebene anset-
zen und dann bestimmte internationale Akteure auswahlen, um zu unter-
suchen, wie die auf die nationale Ebene zuriickgebunden sind. Sind die
tiberhaupt zuriickgebunden auf die nationale Ebene und gibt es eine wei-
tere Verbindung bis auf die lokale Ebene? Danach wiére méglich zu erfor-
schen, zu welchem Grad sich die Positionen dieser drei Ebenen jeweils
miteinander decken oder ob es dort wesentliche Verschiebungen in den Po-
sitionierungen gibt: Reprisentieren die internationalen Akteure {iberhaupt
das, was auf der nationaler Ebene bei ihren Dachverbénden vertreten wird?
Und falls es da Briiche gibt, wie lassen sich diese Briiche erkldren? Lassen
sie sich einfach, wie du gerade schon angedeutet hast, hauptsichlich da-
durch erkldren, dass die internationalen Akteure sich gar nicht so sehr an
ihren nationalen Religionsgemeinschaften orientieren.

Katharina Glaab: Oder man konnte sich auf eine bestimmte Policy
im internationalen Raum fokussieren, wie zum Beispiel den Loss-and-
Damage-Mechanismus, fiir den sich religiose Akteure relativ stark einge-
setzt haben und untersuchen wie dieser eigentlich umgesetzt wird von
den nationalen Kirchen? Die Finanzierungspolitik, fiir die sie sich auch
engagieren, wire ein weiteres Beispiel: Wie wird denn finanzielle Gerech-
tigkeit konkret in nationalen Kontexten oder sogar in lokalen Kirchen
umgesetzt? Ist das tiberhaupt ein Thema oder verbleibt das auf der Ebene
der Staaten?

Jens Kohrsen: Das klingt nach einem spannenden Projekt! Was genau
kénnte Dein Beitrag zu so einem Projekt sein?

Katharina Glaab: Dann wire meine Aufgabe sich die internationale
Ebene anzuschauen, welche Policy-Mafinahmen tatsdchlich von den re-
ligiosen Akteuren fiir wichtig befunden werden, und zu untersuchen,
wie sich religiose Akteure fiir diese Policy eingesetzt haben. Und dann
wiirde ich wahrscheinlich den Stab iibergeben und dir die Untersuchung
der Diftusion dieses Mechanismus iiberlassen.

Jens Kohrsen: Ich konnte mir dann anschauen, ob und wie die jeweilige
Policy auf der nationalen Ebene umgesetzt wird. Dazu gehort auch, wie
es auf der nationalen Ebene und gegebenenfalls zwischen den Religionsge-
meinschaften debattiert und verhandelt wird und wie die nationale Ebene
dannversucht, das Ergebnis in die lokalen Gemeinschaften zu tragen.
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Gotlind Ulshéfer”

Management und Religion

Abstract

Der Aufsatz stellt verschiedene Formen des Verhiltnisses von Management und Religion
auf individueller, organisatorischer und gesellschaftlicher Ebene dar. Hervorgehoben wird
dabei, dass gerade eine ethische Perspektive einen Zusammenhang zwischen Management
und Religion herstellen kann. Dies wird am Beispiel des Themas Verantwortung umgesetzt.

1) Einleitung

Die Themenbereiche Management und Religion stehen auf vielféltige Wei-
se miteinander in Beziehung, auch wenn dies auf einen ersten Blick eher
erstaunlich erscheinen mag, weil es unter anderem um verschiedene Hand-
lungsrationalitdten geht. Das Verhiltnis von Management und Religion
lasst sich jedoch in einem dreifachen Sinne entfalten: Erstens kann Religion
als religiose Motivation oder spirituelle Ausrichtung fiir Manager:innen
bzw. beim unternehmerischen Handeln verstanden werden, d.h. die wis-
senschaftlichen Analysen beziehen sich auf die individuelle Ebene und
beispielsweise auf Fragen nach einem religis-wertegebundenen ,Leader-
ship“ oder Verhalten. Zweitens konnen bei den beiden Themenbereichen
die institutionellen Akteure in den Blick treten, seien es die Kirchen bzw.
Religionsgemeinschaften oder auch christlich geprigte Unternehmen wie
Einrichtungen der Caritas oder Diakonie, in denen theologisch-religiose
Grundsitze die Strukturen priagen bei gleichzeitigem Bewusstsein, dass
diese Einrichtungen auch mit ihren eigenen Managementfragen entspre-
chend umgehen miissen. Hier ergeben sich auf einer institutionellen Ebene
Fragestellungen, beispielsweise nach der christlichen Identitdt der diakoni-
schen Einrichtung wie kirchlicher Krankenhduser oder Altenheime bzw.
der theologischen Begriindung der unternehmerischen Entscheidungen
dieser Einrichtungen bzw. der Kirche. Andererseits ldsst sich bei Unterneh-
men fragen, wie sich die Dimensionen des Religiosen in deren unterneh-
merische Tatigkeiten aufnehmen und managen lassen. Drittens stellt sich
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hinsichtlich einer gesellschaftspolitischen Ebene die Fragen, ob und wie
sich das Verhiltnis von Religion und Management gesamtgesellschaftlich
auswirkt, sei es, indem sich Kirchen bzw. Diakonie / Caritas auch als Ak-
teure von Corporate Social Responsibility verstehen oder indem Religion
und ihr wirtschaftliches Handeln als ,Gegenmodell® zur gegenwirtigen
Gesellschaft verstanden wird.

Untersuchungen zu Management und Religion sollten also weit {iber
die ,Anwendung® religios-konnotierter Werte im Business-Kontext hinaus-
gehen. Im Folgenden werde ich jedoch vor allen Dingen ethische Dimen-
sionen in den Blick nehmen, die so zur ,Briicke® bzw. zum verbindendem
Element zwischen Religion und Management werden konnen, insbesonde-
re, wenn sich beide auf einen ,,moral background® (Abend 2014) beziehen,
der im Rahmen der jeweiligen Handlungsraume eine Rolle spielt (Ulshofer
2015).

Ethik als Theorie der Moral und Moral als gelebte Werte und Normen
in einem Gemeinwesen, konnen beide fiir das Handeln sowohl im Ma-
nagement als auch in der Religion wichtig sein, wobei zu klédren ist, wie
genau die Zusammenhinge zu verstehen sind. Der hier verfolgte Ansatz
stellt Verantwortung ins Zentrum zwischen Religion und Management und
damit auch als ,,moral background® (siehe Kapitel 6), durch den Religion
und Management verbunden sind. Bei dem vorliegenden Artikel wird vor
allen Dingen auf christliche, insbesondere protestantische Theologie und
damit auf die christliche Religion Bezug genommen. Dies geschieht nicht
in einem ausschliefSenden Sinne, sondern ist der beschrankten Seitenzahl
geschuldet, denn in jedem Fall ist sowohl Management und als auch Re-
ligion im Plural zu verstehen. Gerade im Bereich der Spiritualitdt und
Management-Forschung sowie der Frage nach der religiés begriindeten
Verhaltensorientierung im Management finden sich in Religionen wie, z.B.,
dem Buddhismus, Hinduismus, Judentum und Islam sowohl praxisorien-
tierte als auch theoretische Ansitze und Untersuchungen (vgl. ausfiihrlich
Briigger 2021, 134ft.). Eine dezidiert interreligios ausgerichtete Forschung
im Bereich ,Religion und Management®, die iiber Themen der Spiritualitit
hinausgeht, steht noch aus.

2) Forschungsgeschichte
Das Thema ,Management und Religion® ist in den vergangenen Jahrzehn-

ten ein wachsendes Forschungsfeld geworden, das zwischen Wirtschafts-
wissenschaften, Psychologie, Soziologie und Philosophie bzw. Theologie
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zu verankern ist. Wie beispielsweise Katherine Gundolf und Matthias Fil-
ser in ihrem Uberblick iiber Veréffentlichungen zu Religion und Manage-
ment der vergangenen Jahrzehnte festgestellt haben, hat sich die Zahl der
Veréftentlichungen seit Mitte der achtziger Jahre des 20. Jahrhunderts ge-
steigert (Gundolf und Filser 2013; ausfiihrlich und Studien vergleichend,
siehe Briigger 2021, 48). Dabei stellen sie vor allen Dingen drei inhaltliche
Schwerpunkte bei den Verdffentlichungen zu ,Religion und Management®
fest: erstens gehe es bei den wissenschaftlichen Untersuchungen um die
Frage, wie und ob sich die 6konomische Performance und damit der dko-
nomische Erfolg, durch religiose Haltungen bzw. Spiritualitit verbessern
kann, wie sich ,ein spiritual leadership auszahlt® Zweitens gehe es um die
Frage, wie sich das Management durch religidsen Einfluss verdndert, d.h.
wie verdndert sich die Steuerung eines Unternehmens, auch angesichts ei-
nes religids pluralen Umfelds, und drittens stehen Fragen nach der person-
lichen FEthik, also der Individualethik und ethischen Werten im Zentrum
der Untersuchungen (Gundolf und Filser 2013). Dieser Literaturiiberblick
bezieht sich auf wissenschaftliche Analysen im Bereich der Management-
und der Betriebswirtschaftslehre und zeigt, dass dort das Thema ,,Religion
und Management® selten in Relation zu seinem gesellschaftlichen Umfeld
diskutiert wird.

Aus theologischer Perspektive ist es beziglich Wirtschaftsfragen und
dem Verhiltnis von Religion und Wirtschaft/ Management jedoch genau
umgekehrt: Hier stehen Untersuchungen zur wirtschaftspolitisch-gesell-
schaftlichen Ebene im Zentrum. Gleichzeitig zeigt sich in der protestanti-
schen deutschsprachigen Theologie ein gewisses Defizit hinsichtlich der
dezidierten Frage nach dem Verhiltnis von Management und Religion
(Grotefeld 2015; Briigger / Kretzschmar 2015, 2). Blickt man in die Ge-
schichte, so spielt zwar eine religiose Perspektive bei der Beschreibung
von Okonomischen Handlungen, wie bei den Handbiichern zur guten
Haushalts- und Buchfithrung eine Rolle — wie z.B. schon die Abhandlung
,Uber die Buchhaltung“ des Ménchs Luca Pacioli von 1588 zeigt, in der
er zu deren Beginn deutlich macht, dass auch dieses Werk zum Lobe
Gottes geschrieben sei (Pacioli 1588, 6), aber eine wissenschaftliche Aus-
einandersetzung mit dem Verhaltnis von Management bzw. Unternehmens-
fithrung und Religion findet nur selten statt. Stattdessen greift die wissen-
schaftliche Theologie des 19. und 20. Jahrhunderts bei wirtschaftlichen bzw.
wirtschaftsethischen Fragen vor allen Dingen wirtschaftspolitische Zusam-
menhinge auf. Das Thema ,Unternehmen® oder ,Management® bleibt eher
randstdndig. Dies lasst sich exemplarisch an Georg Wiinschs ,Evangelische
Wirtschaftsethik® aufzeigen, die eine der ersten deutschsprachigen theolo-

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

284 Gotlind Ulshofer

gisch-protestantischen Wirtschaftsethiken des 20. Jahrhunderts ist. In ihr
wird nicht nur eine theologische Grundlegung vorangestellt, sondern in-
tensiv iiber wirtschaftspolitische und sozialpolitische Herausforderungen
und Theorien diskutiert. Zentral ist bei Georg Wiinsch (1887-1964) auch
die Frage nach dem Beruf und den Arbeitsverhdltnissen, so dass hier gesagt
werden kann, dass das Unternehmen und damit auch Managementfragen
nur sehr indirekt behandelt werden (Wiinsch 1927). Ahnlich ist es auch bei
Arthur Richs (1910-1992) zweibdndigem Werk zur Wirtschaftsethik (Rich
1984/ 1990) aus, das sowohl ethische Grundlagen als auch vor allen Dingen
wirtschaftspolitische Perspektiven in den Vordergrund stellt. Anders sieht
es jedoch im Blick auf ,.alltagstheologische“ Auflerungen zum Management
bzw. Business aus, wenn man beispielsweise Schriften und Predigten unter-
sucht, die sich mit ,business-Themen® beschiftigen, wie dies der Soziologe
Gabriel Abend aufzeigt (Abend 2014). Hier wird dezidiert von der Bedeu-
tung der religiosen Ausrichtung fiir das Verhalten im Management bzw. im
wirtschaftlichen Handeln ausgegangen.

3) Zentrale Begriffe: Was heifdt Religion, was heifit Management?

Worauf du nun ... dein Herz héngst und dich verldsst, das ist eigentlich
dein Gott“ (Luther 1580: Das erste Gebot). Der Reformator Martin Lu-
ther (1483-1546) schreibt diesen Satz in seinem Groffen Katechismus, d.h.
in seinem Lehrbuch, in welchem er zentrale Lehrstiicke protestantischen
Glaubens in konzentrierter Form vorstellt. Anhand dieses Satzes lasst sich
aufzeigen, wie im Folgenden Religion verstanden werden soll: erstens zeigt
sich darin ein funktionales Verstdndnis von Religion: Religion bietet Orien-
tierungswissen und erdfinet eine Sinndimension, d.h., sie zeigt, was Wertig-
keiten im Leben sind und wonach gewichtet werden kann und soll (Herms
1991: 231f.). Zweitens driickt der Satz in einem impliziten Sinne aus, dass
aus einer theologischen Perspektive dieses Orientierungswissen inhaltlich
zu fillen ist, denn Gott ist fiir Luther und damit aus protestantischer
Perspektive nicht irgendetwas Innerweltliches wie Geld oder Erfolg etc.,
sondern es geht um den in der Bibel beschriebenen, sich in Jesus Christus
offenbarenden Schépfergott, der als ein Gott der Liebe charakterisiert wird
und der auch zur Nichstenliebe und zur Verantwortung motiviert.

Neben der Verwendung des Begriffs der Religion kann auch von ,faith’
d.h. Glauben, im Sinne von einer persénlichen Uberzeugung, die ,,basic be-
liefs and assumptions® (Briigger/Kretzschmar 2015, 2) beinhalten oder von
Spiritualitdt gesprochen werden, wobei in der Forschung keine Einigkeit
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tiber die Terminologien herrscht (vgl. Briigger 2021, 21) und sich gerade
beim Thema ,spirituality at work® zeigt, dass Spiritualitdt auch jenseits
religioser Konnotationen gedacht werden kann (Briigger 2021, 66). Im
Folgenden wird jedoch der Fokus weiter auf ,Religion® liegen.

Der Begriff des Managements soll hier als die Lehre von der Steuerung
eines Unternehmens, die Planung, Leitung, Organisation und Uberwa-
chung umfasst (Haric 2018; siehe in diesem Band der Beitrag von Alewell
2024) und gleichzeitig immer wieder auch als ,,pars pro toto” fiir wirtschaft-
liches Handeln verstanden werden. Daher geht es in diesem Aufsatz neben
dem Verhiltnis von Management und Religion auch immer wieder um die
Verhiltnisbestimmung von Wirtschaft und Religion. Bevor es um die Dar-
stellung des Ansatzes der Verbindung von Religion und Management mit
Hilfe ethischer Uberlegungen geht, soll hier zunichst ein Uberblick iiber
die Breite der Perspektiven auf das Feld von Religion und Management
gegeben werden.

4) Ein kurzer Uberblick iiber die Breite der Perspektiven auf
»Management und Religion“

Im folgenden Abschnitt werden Theorien und Praktiken zur Verhiltnisbe-
stimmung von Management und Religion aufgezeigt. Dabei finden sich die-
se Relationen auf individueller, unternehmerischer bzw. organisatorischer
und gesellschaftspolitischer Ebene und umfassen Fokussierungen auf Er-
folg, Reichtum, ganzheitliche Spiritualitét, theologische Topoi und Visionen
fiir eine gerechtere Welt. Hier soll auch davon ausgegangen werden, dass
sich die getrennt dargestellten Themen iiberschneiden, so dass gesagt wer-
den kann, dass wahrscheinlich alle Zuordnungen von einer Verbesserung
der Welt und der wirtschaftlichen Verhiltnisse ausgehen, dabei stellt sich
jedoch die Frage, was die Verbesserung umfasst.

4.1) Aufs Individuum bezogene Zuordnungen von Religion und Management

4.1.1) Glaube als 6konomisches Erfolgsversprechen — Die Vorstellungen der
Prosperity-Gospel

Religion als Orientierungswissen, das dem Leben Sinn und Inhalt gibt,
zeigt sich beispielsweise in einer Stromung des christlichen Lebens, die
sich ,,prosperity gospel, d.h. Wohlstands-Evangelium, nennt. Im Zentrum
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steht hierbei der personliche Glaube an Jesus Christus und die Erweckung
zu diesem Glauben. Diese vor allen Dingen in den USA und Lateiname-
rika und in Asien (Bowler 2013, 223) verbreitete Interpretation des Chris-
tentums stellt eine enge Verkniipfung zwischen den Aspekten des Auser-
wihltseins und Gesegnet-seins her und sieht dafiir Zeichen in Form von
Reichtum und Gesundheit sowie Erfolg, die dies belegen (Bowler 2013,
7). In dieser religiosen Richtung ist es wichtig, den Erfolg des Glaubens
und die damit verbundene Selbstoptimierung darzustellen und zu feiern.
Exemplarisch soll hier das Werk von John R. Schneider fiir die theologische
Fundierung dieses Ansatzes stehen. Dieser geht davon aus, dass sich in
biblischen Texten eine positive Bewertung auch des materiellen Uberflusses
finden ldsst und es daher um einen freudigen Umgang mit Wohlstand bzw.
Reichtum gehen sollte (Schneider 2002, 10£.).

Fiir die Anhdnger:innen der Prosperity-Gospel verbinden sich Religion
und Management in einer pneumatologisch, d.h. geistgewirkten, orientier-
ten Form, denn sie gehen davon aus, dass die geistige bzw. geistliche Kraft
Haltungen und Verhalten &ndert, so dass sie zum Segen werden kénnen
- und dieser Segen manifestiere sich dann in Reichtum und Gesundheit.
Zentral ist also die Vorstellung — wie sich schon in den Anfingen der Be-
wegung in den 1950er Jahren zeigte —, dass es sich bei den dieser Glaubens-
bewegung angehorigen ,business men“ um vom Heiligen Geist inspirierte
Minner handelt, die ihren ékonomischen Gewinn auf ihren Glauben zu-
ruckfithren und ihn als Zeichen und Wunder interpretieren (Bowler 2013,
52). Das Managementziel schrinkt sich dadurch auf reines Gewinnstreben
ein. Mit Hilfe einer dualistischen Weltsicht wird dann Armut als vom Teufel
bezeichnet und Reichtum als etwas, was mit der Hinwendung zu Jesus als
dem Erloser einhergehe. (Bowler 2013, 95).

4.1.2) Spirituelle Ganzheitlichkeit — Spiritualitit als VUCA-Management

Obwohl bei dem Ansatz von Spiritueller Ganzheitlichkeit auch das Indi-
viduum im Zentrum steht, ist diese Richtung der Verbindung von Religi-
on und Management inhaltlich anders gefiillt. Zwar riicken hierbei auch
pneumatologische Aspekte in den Mittelpunkt, weil davon ausgegangen
wird, dass Religion mit spirituellen Komponenten zu tun hat und damit
Menschen durch Religion inspiriert werden, in einer bestimmten Weise zu
sein oder zu handeln. Aber das Verstdndnis von Spiritualitét ist sowohl auf
praktischer als auch auf theoretischer Ebene offener.

Die Dimension der Spiritualitdt, die Gefithle und eine Orientierung
auf Transzendentes umfassen kann (Nandram 2019, 14), wird zur Zeit
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im Bereich der Management- und Leadership-Forschung als ein wichtiges
Element entdeckt. Im Management-Bereich wird die Umbruchssituation, in
der wir gerade leben, gerne auch mit VUCA bezeichnet, also einer Zeit, die
als volatile, uncertain, complex and ambigious (Saane 2019, 50) beschrieben
wird. Gleichzeitig ergibt sich fiir das Management die Frage, welche Form
von Leadership, d.h. von Fithrung, in diesen Zeiten angemessen ist. Dabei
kann aus zwei Griinden religidse Spiritualitdt eine Rolle spielen: Erstens er-
gibt sich durch eine Verankerung im Religiésen und damit auch im Wahr-
nehmen einer spirituellen Dimension des Lebens eine gewisse Resilienz,
d.h. eine Widerstandskraft wie mit dem Unbill des Lebens umgegangen
werden kann. Zweitens zeigt sich in den Forschungen zum Thema Leader-
ship, dass auch im Blick auf einen diskursiven Fiihrungsstil die spirituelle
Dimension von Fithrung und damit das Thema Spiritualitit — das dann
auch religios gefiillt werden kann, aber nicht muss — wichtig ist. Mit Hilfe
der spirituellen Ausrichtung kann sich dann ein neuer Interpretationsrah-
men ergeben, wie das Management ein Problem angeht. Von religiosem
Leadership kann gelernt werden, welche Bedeutung dabei Narrative, also
Geschichten haben, die die Situation interpretieren und so in einer instabi-
len Welt Orientierung geben.

Eine religios orientierte Spiritualitit kann dann - so eine der fiihren-
den Wissenschaftlerinnen auf dem Gebiet von buddhistischer Spiritualitat
und Business, Shakra Nandram - besonders eine Perspektive der Ganz-
heitlichkeit und der Verwobenheit von allem einbringen. Dies kann sich
dann auch auf unternehmerische Entscheidungsfindung auswirken, weil
Entscheidungen nicht nur unter rational-6konomischen Gesichtspunkten,
sondern auch unter moralisch-religiosen und gefiihls-orientierten Aspekten
getroffen werden konnen (Nandram 2019, 22).

4.2) Unternehmen und die Frage nach dem Verhiltnis von Religion und
Management

4.2.1) Kirche und Unternehmen: Die Denkschrift «Unternehmerisches
Handeln in evangelischer Perspektive» der Evangelischen Kirche in
Deutschland

Fiir eine kirchlich-theologische Perspektive soll hier exemplarisch eine
Denkschrift der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) vorgestellt
werden. Die EKD versteht sich im Sinne einer ,0ffentlichen Theologie®
als Institution, die nicht nur Christ:innen in ihren spirituellen und got-
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tesdienstlichen Bediirfnissen dient, sondern die auch aus einer religiosen
Perspektive zu gesellschaftlichen Fragen Stellung nimmt. Im Sinne einer
Kirche, die auch gesellschaftlich relevant sein will, entstehen seit der Griin-
dung der EKD, in unregelméfliiger Reihenfolge, aber kontinuierlich, soge-
nannte Denkschriften, die aus kirchlich-theologisch-religidser Perspektive
Stellung zu Fragen der Zeit nehmen.

Im Jahr 2008 wurde zum ersten Mal eine Denkschrift dem Thema
Management und Unternehmen gewidmet (Rat der EKD 2008). Hierin
wird nicht nur die gesellschaftliche Verantwortung von Unternehmen ange-
mahnt, sondern sie nennt gleich zu Beginn der Schrift die Tugenden, die
aus protestantischer Perspektive fiir unternehmerisches Handeln relevant
sind: ,Verantwortungsbereitschaft, Weltgestaltung, Unternehmergeist und
das Engagement fiir das Gemeinwohl“ (Rat der EKD 2008, 7). Sie bindet
dann im weiteren Verlauf des Textes eine protestantisch-religidse Orientie-
rung fiir unternehmerisches Handeln eng an ein Verantwortungsverstiand-
nis, das tiber individuelle Verantwortung hin zu sozialer und gesellschaft-
licher Verantwortung der Unternehmen reicht und so das Thema Verant-
wortung mit Freiheit und Gerechtigkeit verbindet. Interessanterweise be-
schreibt die Denkschrift nicht genau, wie sich eine religiése Verankerung
in Managementprozessen auswirken kann, sondern verweist hinsichtlich
einer christlich orientierten Unternehmensfithrung auf die Bedeutung von
Arbeitnehmerrechten wie zu Mitbestimmung und Beteiligung. Das heifit:
Religion und Management treffen sich hierbei in der Einbeziehung und
Teilhabe der Arbeitnehmer:innen im Unternehmen und seiner Leitung.

4.2.2) Diakonische Unternehmen als Exempel fiir ein enges Verhiltnis
zwischen Religion und Management

Die soziale Frage des 19. und beginnenden 20. Jahrhunderts fiihrte insbe-
sondere durch engagierte Einzelne, d.h., christlich orientierte Manner und
Frauen wie Johann Hinrich Wichern (1808-1881), Adolph Kolping (1813-
1865) oder Amalie Sieveking (1794-1859) zur Einrichtung von diakonischen
Einrichtungen, die Hilfe fiir Jugendliche, Menschen mit Einschriankungen,
Alte, Obdachlose etc. boten. Motiviert durch ihren christlichen Glauben
und im Sinne einer ,Inneren Mission“ wollten diese Griindergestalten
der Diakonie und Caritas Dienst im Sinne christlicher Liebe verstehen.
Inzwischen sind viele dieser Einrichtungen zu grofien sozialunternehmeri-
schen Konzernen gewachsen, in denen sich vermehrt Managementfragen
stellen, wobei insbesondere das Verhiltnis von Religion und Management
thematisiert wird, denn die Herausforderung besteht darin, sich einerseits
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als Unternehmensdiakonie auf dem Sozialmarkt zu behaupten und gleich-
zeitig das diakonisch-christliche Profil nicht zu verlieren. Der Ansatz des
Diakoniemanagements, den beispielsweise das ,Institut fiir Diakoniewis-
senschaft und Diakonie-Management® in Bielefeld betreibt, greift das St.
Gallener Management Modell auf, in dem deutlich wird, dass Unterneh-
men als komplexe Systeme und Praxis-Gemeinschaften in einem kulturel-
len und auch religiosen Kontext stehen, der wiederum Management be-
einflusst (Rilegg-Stiirm 2003). Dabei wird ,,Diakoniemanagement ... einer-
seits verstanden als das auch von Nicht-Theolog(innen) zu vollziehende,
theologisch reflektierte Lenken, Gestalten und Organisieren personenna-
her Dienstleistungen in der Sozialwirtschaft. Andererseits ist damit auch
die von Nicht-Okonomen zu vollziehende betriebswirtschaftlich fundierte
Reflexion desselben Leitungshandelns gemeint.“ (Benand/Biischer/Krolzik
2015, 21). Wie dabei Religion und Management sowohl auf individueller
Ebene als auch auf unternehmerischer Ebene zusammengebracht werden
konnen, wird in diesem Ansatz auf verschiedene Art und Weise beantwor-
tet, sei es iiber Fragen nach der Unternehmenskultur (Hofmann 2015)
oder iiber ein dezidiert sinnstiftendes und wertegeleitetes Unternehmens-
management (Lee 2023).

4.3) Gesellschaftspolitische Dimensionen des Verhdltnisses von Religion und
Management bzw. Wirtschaft

4.3.1) Max Webers These vom Geist des Kapitalismus und die religiosen
Waurzeln der Sozialen Marktwirtschaft

Es war der Soziologe Max Weber (1864-1920), der mit seinen Thesen zur
protestantischen Ethik und dem Kapitalismus zu Beginn des 20. Jahrhun-
derts darauf aufmerksam machte, wie eine bestimmte religiose Haltung,
die er dem Calvinismus zuschreibt, zum Erfolg fiir ein bestimmtes Wirt-
schaftssystem, namlich des Kapitalismus; fithrte (Weber 2013). Weber fragte
sich, wie der Kapitalismus gerade in Westeuropa entstehen konnte. Er
stellt einen Zusammenhang zwischen der ,protestantischen Ethik und dem
Geist des Kapitalismus® — wie auch der Titel seiner Untersuchung lautete
- her. Dem protestantisch-religiosen Denken des Calvinismus schreibt er
folgende Merkmale zu: Aus der Vorstellung der Pridestination, d.h., dass
es von Gott vor aller Zeit erwiahlte Menschen gibt, die das Heil erlangen,
und solche die verloren sind, ergibt sich fiir die Gldubigen eine massive
Verunsicherung wegen der fehlenden Sicherheit {iber das Wissen, ob man
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auserwiahlt ist oder nicht. Weber sieht die protestantische Ethik darauf
fokussiert, dass zwar die guten Werke nichts zum Heil beitragen, aber dass
die Bewdhrung im tdglichen Leben, mit Sparsamkeit und Enthaltsamkeit
und damit zusammenhéngend auch wirtschaftlichem Erfolg durchaus Aus-
druck der Erwihlung sein konnen. Die Verantwortung liege also beim
Einzelnen und seinem wirtschaftlichen Erfolg, verkniipft mit Sekundartu-
genden wie Bescheidenheit, Ordnung etc. Der ,Geist des Kapitalismus®, wie
Weber ihn versteht, sieht er in dem Gewinnstreben und der Rentabilitdt
sowie einer rationalen Ausrichtung der Wirtschaft - und dem Gelderwerb,
der dann aber nicht zum hedonistischen, genussvollen Leben fiihren sollte,
sondern nur zu weiterem Gelderwerb bzw. Reinvestitionen. Diese asketi-
sche Haltung schreibt er dem Calvinismus zu. So sieht Weber das religiose
Ethos des Calvinismus als grundlegend und kompatibel mit dem Ethos des
frithen Kapitalismus an.

Max Webers These und sein Ansatz pragten fiir lange Zeit das Verstind-
nis und die Forschung im Blick auf Fragen nach religiés begriindeter Mo-
tivation fiir ein bestimmtes Verhalten und bestimmter Wirtschaftsweisen
(Hanke 2014) — wobei Webers Ansatz theologisch und soziologisch umstrit-
ten ist (Ulshofer 2022). Trotzdem war und ist er sehr grundlegend fiir die
Verhiltnisbestimmung von Religion und Wirtschaft und findet weitere Ent-
wicklungen, wenn beispielsweise nach den religiosen Wurzeln der Sozialen
Marktwirtschaft gefragt wird, die dann jedoch tiber Weber hinausgehend
auf protestantisches und katholisches religioses Denken zuriickgefiihrt wer-
den (z.B. Jahnichen 2008).

4.3.2) Visionen einer gerechteren Welt - religiés motivierte Alternativen
zum kapitalistischen Management

Die Tradition, Alternativen zum vorherrschenden Lebensstil bzw. zur vor-
herrschenden Weltanschauung zu entwickeln und zwar aus religiosen
Griinden, zeigt sich schon in biblischen Texten und dann im Laufe der
Kirchengeschichte. In den siebziger, achtziger und neunziger Jahren des
vergangenen Jahrhunderts sowie inzwischen auch zu Beginn des 21. Jahr-
hunderts gab und gibt es immer wieder ganz unterschiedliche Versuche,
Wirtschaften und damit auch Management neu zu denken und zu entwi-
ckeln. Im Zentrum stehen bei alternativen Entwiirfen vor allen Dingen
die Einsicht, dass sich mit der vorherrschenden kapitalistischen bzw. neo-
liberalen Wirtschaftsweise zunehmend die Umweltverschmutzung erhéht,
die Lebensgrundlagen der Menschen und der Natur zerstért wird und
insbesondere global betrachtet, Armut nicht in dem Sinne bekdmpft wird,
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dass es zu einer gerechteren Verteilung von Ressourcen kommt bzw. sich
mit anderen Worten kein nachhaltiger Lebensstil entwickeln ldsst. Als ein
Ansatz, der fiir dieses Denken steht, ldsst sich auf Sally McFagues (2002)
(1933-2019) ,ecolocigcal economic model” verweisen, das ganz auf Nach-
haltigkeit und globaler Integritat ausgerichtet ist.

Interessanterweise entwickeln viele der religiés-motivierten Alternativ-
Entwiirfe vor allem Dingen Ideen fiir ein neues Wirtschaftssystem, aber
reflektieren selten {iber damit verdnderte Unternehmensstrukturen und
verandertes Management. Wobei es gerade auch auf praktischer Ebene
und theoretisch verankert in religiosen Traditionen Vorstellungen von ge-
schwisterlichen Fithrungsmodellen bzw. genossenschaftlichen Strukturen
von Unternehmen gibt, wie sich z.B. bei den genossenschaftlichen Griin-
dungen von Friedrich Wilhelm Raiffeisen (1818-1888) zeigt (Klein 2018).
Hierbei gibt es auch Ankniipfungspunkte, das Verhaltnis von Religion und
Management noch stirker ganzheitlich zu denken (Klein 2016).

5) Verantwortung als zentrales Thema fiir das Verhiltnis von
Management und Religion

Im Folgenden soll nun dezidiert das Thema der Verantwortung im Mit-
telpunkt stehen, um daran deutlich zu machen, wie es mit Hilfe dieses
ethischen Themas zu einer Verhéltnisbestimmung von Management und
Religion kommen kann. Das Thema Verantwortung stellt einen wichtigen
moralischen Bezugspunkt sowohl aus religioser Perspektive als auch fiir das
Management und wirtschaftliches Handeln dar.

5.1) Theoretische Verankerungen des Verantwortungsbegriffs: ein
protestantisches Verstiandnis

Verantwortung kann als ,,moral background® verstanden werden, der so-
wohl moralische Orientierung bietet als auch Teil eines gesellschaftlich-mo-
ralischen ,common sense“ genannt werden kann. Es lohnt sich jedoch
zunichst genauer darauf zu blicken, erstens was Verantwortung eigentlich
bedeutet, und zweitens ob es wirklich so selbstverstandlich ist, dass dem
Management auch moralische Verantwortung zugeschrieben wird und
nicht nur 6konomische Verantwortung - und inwiefern diese moralische
Verantwortung religiése konnotiert ist.

Zum ersten Punkt zur Bedeutung von Verantwortung: Verantwortung
als zentraler Begriff fiir ethische Zusammenhinge ist ein relativ neues
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Phéanomen. Zwar wird schon lange, d.h. schon seit der Antike bei z.B.
Aristoteles, dariiber nachgedacht, wie und wann eine Handlung einem
Verursacher, einer Verursacherin zugeschrieben werden kann, aber erst im
Laufe des 20. Jahrhunderts, angesichts gesellschaftlicher Ausdifferenzierun-
gen, ist die Frage nach der Verantwortung auch gesellschaftlich immer
zentraler geworden. Betrachtet man Verantwortung aus einer theologischen
Perspektive, so ergibt sich, dass diese nicht nur als ein Beziehungsgesche-
hen zwischen Verantwortungssubjekt und -objekt charakterisiert werden
kann, sondern, wie der evangelische Theologe Dietrich Bonhoeffer (1906-
1945) aufzeigt (Bonhoefter 1992, 256ft.), theologisch weiter inhaltlich quali-
fiziert werden muss: Theologisch gesprochen entsteht Verantwortung auch,
weil der Mensch als Geschopf Gottes in jedem seiner Handlungen diese
vor Gott und vor den Néchsten vollzieht. Als Christ, als Christin geschieht
dies dazuhin in Nachfolge Jesu und damit auch in Stellvertretung Jesu. Dies
impliziert, dass es nicht nur um eine Verantwortung geht, die dem eigenen
Vorteil dient, sondern die in Relation zum Néchsten steht und das Gesamt-
wohl im Blick hat. Ein weiterer Aspekt fiir Bonhoeffer ist die Freiheit,
die zum Handeln gegeben sein muss, damit Verantwortung tibernommen
werden kann. Dies beinhaltet fiir ihn auch, dass Verantwortung mit dem
Wagnis der Verantwortungsiibernahme verbunden ist und durchaus auch
zur Schuldiibernahme fithren kann. Hierbei zeigt sich einerseits die Starke
eines theologisch bestimmten Verantwortungsbegriffs: mit ihm lasst sich
die Frage stellen, warum wir etwas so und so machen, wer Verursacher:in
ist bzw. in wessen Willen dies geschieht und wem es dient. Andererseits
zeigt sich auch eine Problematik: wie ldsst sich in einem komplexen System
Verantwortung zuordnen? Und ist die Rede von moralischer Verantwor-
tung nicht nur , Augenwischerei®, gerade wenn es sich um Managementpro-
zesse handelt?

5.2) Verantwortung des Unternehmens und im Managementprozess

Jenseits einer theoretisch-theologischen Verankerung des Verantwortungs-
begriffs wird im Folgenden aus Perspektive von zwei unterschiedlichen
Wirtschaftstheorien gefragt: Was heifSt eigentlich Verantwortung der Ma-
nager oder der Managerin — gibt es tatsdchlich eine moralische Verant-
wortung? Hier stehen sich unterschiedliche Auffassungen gegentiber: Mil-
ton Friedman (1912-2006) (Friedman 2007), beispielsweise, einer der fiith-
renden Okonomen der liberalistischen, stark marktorientierten Chicago
School, war schon in den 1970er Jahren klar in seiner Antwort, was
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Verantwortung im Business Bereich heifit: Fir ihn waren 6konomische
und moralische Verantwortung dasselbe, denn er ging davon aus, dass
im wirtschaftlichen Erfolg eines Unternehmens auch dessen moralische
Verantwortung liege (Friedman 2007, 178). Eine andere Perspektive, die
in die hier vorgenommenen Uberlegungen einfliefit, ist diejenige, dass
Management und wirtschaftliches Handeln immer auch weitere Aspekte
umfasst, die {iber die rein 6konomisch-rechtliche Verantwortung hinausge-
hen. Unternehmerisches Handeln ist also auch moralisch zu verantworten-
des Handeln, weil sich die Handlungen sowohl auf die Stakeholder, wie
Mitarbeitende, Zulieferer etc. auswirken, als auch auf das gesellschaftliche
Umfeld. Diese Perspektive kann der Stakeholder-Theorie von R. Edward
Freeman zugeordnet werden, der in seinem Ansatz darauf aufmerksam
macht, dass die Anspruchsgruppen eines Unternehmens auch fiir dessen
Erfolg wesentlich sind und so das Unternehmen fiir seine ,Stakeholder®
Verantwortung hat (Freeman 1984).

5.3) Vorstellungen und Theorien des Responsible Leadership

Um die Frage nach der Verantwortung nicht nur theoretisch zu verankern
und als Phianomen des Unternehmens und im Managementprozess zu ver-
stehen, soll im Folgenden nach der Bedeutung des ,,responsible leadership®
des/ der Einzelnen gefragt werden.

Wenn wir auf die Finanzkrise der Jahre 2008 und 2009 blicken, so
war ein wichtiges Thema bei der Erklarung dieser Krise die Verantwor-
tungslosigkeit der Bankmanager:innen und ihre Gier nach immer mehr
Gewinn. Ging es also bei der Finanzkrise wirklich nur um die mangeln-
de ,responsible leadership“? Die Soziolog:innen Claudia Honegger und
Sighart Neckel und deren Kolleg:innen zeigten in Interviews, die sie mit
Bankern kurz nach der genannten Finanzkrise fiihrten, ein differenziertes
Verstandnis auf: Denn zum einen fanden sie bei den Bankangestellten
durchaus ein Ethos vor, das sich auf die eigene Arbeit und die Umsetzung
in Modellrechnungen bezog. Was aber die Verantwortung jenseits der eige-
nen Finanzmodelle anbelangt, so wurden die entsprechenden Tugenden
nicht berticksichtig (Honegger/Neckel/Magnin 2010), sondern Gier wurde
als etwas Menschliches gerechtfertigt und das kapitalistische System als et-
was angesehen, das diese Verhaltensweisen ermogliche (Honegger/ Neckel/
Magnin 2010, 309). Nach Religion hatten Honegger und Neckel zwar nicht
gefragt, aber hier zeigt sich trotzdem, dass ein tugendethischer Ansatz, also
ein Ansatz, bei dem die individuelle Verantwortung verkniipft wird mit
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bestimmten Haltungen wie Respekt, Ehrlichkeit, Verldsslichkeit etc. nicht
auszureichen scheint, weil — fokussiert auf die eigene Haltung — das Ganze
aus dem Blick geraten kann.

Wie ldsst aber trotzdem von einem ,responsible leadership® im Bereich
des Managements bzw. des wirtschaftlichen Handelns ausgehen? Theore-
tisch verankert der US-amerikanische Wirtschaftsethiker Robert C. Salo-
mon (1942-2007) (1999) ein ,responsible leadership” in der Integritdt der
Menschen im Management — und hier ldsst sich auch moralisch-religiose
Integritit einfiigen — und verweist auf die Bedeutung, die personlichen Tu-
genden und die eigene Rolle im Unternehmen als Angestellte miteinander
in Einklang zu bringen. Er weist darauf hin, dass immer auch im Blick
zu behalten ist, dass ,Markte und Unternehmen keine isolierten Funktions-
systeme mit vollig unabhangigen Zwecken (wie z.B. Gewinnmaximierung)
<sind, GU>, sondern Teile {ibergeordneter politischer, sozialer und kultu-
reller Gemeinschaften ... und an deren Normen und Werten partizipieren.”
(Huppenbauer 2017, 217).

5.4) Verantwortung angesichts der verschiedenen Ebenen wirtschaftlichen
Handelns

Bezieht man diese Uberlegungen auf das genannte theologische Verstind-
nis von Verantwortung, dann entfaltet sich der Doppelcharakter von Ver-
antwortung bei dem Thema ,Religion und Management®, der Verantwor-
tung sowohl auf betriebswirtschaftlicher Ebene verankert als auch den
gesamtwirtschaftlich-gesellschaftlichen Rahmen in den Blick nimmt. ,Re-
sponsible Leadership ist hierbei auch religios konnotierbar. Dies kann,
wie hier aufgezeigt, iiber einen theologisch verorteten Verantwortungsbe-
griff geschehen oder durch religiose Interpretation von ,leadership® Da-
bei kénnen auch aus christlicher Perspektive biblische und theologische
Gestalten in den Mittelpunkt geriickt (ausfiithrlich Briigger 2021, 136ff.)
werden. Dies geschieht, um diese als passende Vorbilder aufzuzeigen wie
»leadership“ und Verantwortungstriger:in im Manager-sein aus christlicher
bzw. religioser Perspektive gelebt werden kann (z.B. Padelford 2011). Damit
diese Vorstellungen jedoch nicht nur auf individueller Ebene als Forderung
verankert werden, geht es auch darum, ,responsible leadership™ als Teil von
Unternehmenskultur oder Unternehmenssteuerung zu verstehen. Aus einer
dezidiert christlichen Perspektive finden sich in den Uberlegungen von Jérg
Knoblauch und Jiirg Opprecht in ihrem Buch ,Jesus auf der Chefetage®
(Knoblauch/Opprecht 2003) die Vorstellung, dass ein Unternehmen als
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Ganzes ,christlich® genannt werden. Ziel sei, das Unternehmen zu einer
»Kingdom Company“ zu machen, d.h., ,Die Kingdom Company geht
noch einen Schritt weiter: Sie ist ein Spitzenunternehmen, in dem Reich
Gottes manifestiert wird und Eternal Values geschaffen werden.“ (Knob-
lauch/Opprecht 2003, 262). Hierbei stellt sich jedoch die Frage, inwiefern
diese religiose Uberhohung des Unternehmens theologisch gerechtfertigt
ist.

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass ein qualifiziertes religiéses Ver-
staindnis moralischer Verantwortung nicht nur Selbstverantwortung um-
fasst, sondern auch im Blick auf ,die Néachsten® Gerechtigkeitsfragen und
Freiheitsermoglichung im Blick behilt — und so auch in einem ,treuhdnde-
rischen® Sinne, im Sinne eines ,,stewardship“ Handeln erméglicht (Ulshofer
2015). Dabei muss angesichts der komplexen gesellschaftlichen und wirt-
schaftlichen Verhaltnisse von einem Netz an Verantwortlichkeiten gespro-
chen werden, mit ganz unterschiedlichen individuellen, korporativen und
kollektiven Verantwortungsakteuren - und in diesem Sinne kann durchaus
auch moralische Verantwortung im Management zugeschrieben werden.
Dabei sind verschiedene Ebenen der Verantwortung zu beachten: die in-
dividualethische, die institutionenethische und die gesellschaftlich-systemi-
sche Ebene.

6) Methodologische Uberlegungen und Herausforderungen

Wie oben ausgefiihrt, kann eine ethische Perspektive dabei helfen, Manage-
ment und Religion zu verbinden, wenn beispielsweise nach den in beiden
Bereichen zugrunde liegenden Werten und Normen gefragt wird und wenn
sich zeigt, dass diese fiir das Handeln sowohl im Management als auch
in der Religion wichtig sind. Dabei kann Verantwortung ein wichtiger As-
pekt sein, aber natiirlich konnen auch weitere Werte und Normen relevant
sein. Der oft beschworene uniiberwindliche ,Graben® zwischen Religion
und Management und damit auch zwischen Ethik und Wirtschaft ist also
nicht so weit auseinander - oder, wie Markus Huppenbauer (1958-2020)
schreibt: ,Ich vertrete ... die Auffassung, dass es nur begrenzt richtig ist,
von einem grundsdtzlichen Konflikt zwischen Wirtschaft und Moral zu
reden. Viele Unternehmer und viele Fithrungsverantwortliche von Unter-
nehmen wollen mehr als nur Gewinn maximieren: (Huppenbauer 2017,
121). Aber wie genau lésst sich dann hinsichtlich ethischer Fragen eine Be-
ziehung zwischen religioser Motivation und unternehmerischem Handeln
herstellen?
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6.1) Methodologische Uberlegungen: Die Vorstellung von «moral
background»

Im Folgenden soll diesbeziiglich die Idee des ,moral background (Abend
2014) aufgegriffen werden, die der Soziologe Gabriel Abend entwickelt hat.
Der ,Moral Background“ kann als ,moralisches Bezugssystem“ verstanden
werden, an dem Menschen ihre Handlungen orientieren und gibt so eine
Idee davon, wie ,Religion und Management® sich gegenseitig beeinflussen
kénnen. Abend hat in seinem gleichnamigen Buch untersucht, welche
Werte und Normen sich Unternehmer und Manager jenseits ihres recht-
lichen und 6konomischen Wissens angeeignet haben und woher dieses
ethische Wissen und die moralisch-religiosen Orientierungen kommen. Er
entwickelt diese Ideen mit Hilfe der Geschichte der Business Ethics, in dem
er sowohl Predigten und theologische Literatur als auch Veréffentlichungen
von Verbanden und Service Clubs aus den Jahren 1850er bis 1930er in den
USA untersucht. Unternehmensethische Werte und Normen, die in diesen
Reden und Verdffentlichungen zu finden sind, fokussieren auf folgende
Vorstellung: Business ist mehr als reine Gewinnorientierung, sondern soll
auch zum Gemeinwohl beitragen. Methodologisch spricht Abend vom
»-Moral Background, der sich aus einer religiosen Orientierung ergeben
kann.

Fir unsere Frage, wie Religion und Management zusammenhingen
konnen, ist dieser Ansatz insofern interessant, weil er spezifiziert, dass
die individuelle religiés-moralische Haltung auch mit gesellschaftlichen
Moralvorstellungen vermittelt ist. Also: eine religiés-moralische Haltung
auf individueller Ebene wirkt sich einerseits im Sinne eines moralischen
Selbstverstdndnisses auf das Verhalten aus und diese religiés-moralische
Haltung steht in einem engen Kontext mit gesellschaftlichen und sozialen
Phéanomenen und deren Moralvorstellungen.

6.2) Herausforderungen fiir die Forschung angesichts der Verdnderungen im
kirchlich-religiésen Bereich

Die Kirchenmitgliedschaftsstudie der Evangelischen Kirche in Deutschland
aus dem Jahr 2023 (Evangelische Kirche in Deutschland 2023) zeigt auf,
dass sich der Trend zu weiteren Kirchenaustritten verfestigt hat. Beispiels-
weise sank die Zahl der Mitglieder der evangelischen Kirche in Deutsch-
land zwischen 2011 und 2021 um 16.5 % (https://de.statista.com/statistik/d
aten/studie/1229/umfrage/anzahl-der-mitglieder-der-evangelischen-kirche
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-seit-2003/). Gleichzeitig weist die Studie darauf hin, dass Religiositét nicht
selbstverstandlich ist, da sich bei deren Befragungen beispielsweise 32 % als
klar nicht religiés eingestuft haben. Was bedeuten diese Werte fiir das The-
ma ,Religion und Management“? Zunichst sollte {iber das am Beginn des
Artikels genannte Verstindnis von Religion hinausgehend deutlich gemacht
werden, dass bei entsprechenden Untersuchungen der Religionsbegriff und
das Religionsverstindnis von zentraler Bedeutung ist: Geht es um eine
kirchlich orientierte Religiositdt oder doch um eine Spiritualitdt, und was
bedeutet diese? Tritt die Selbstverstindlichkeit mit der gerade kirchliche
Religiositit gelebt wird zuriick, bleibt die Frage nach dem Verhéltnis von
Religion und Management trotzdem relevant, denn erstens ist nicht nur
von kirchlich gebundener Religiositit auszugehen, sondern von der Vielfalt
von Religiosititen und zweitens verschwinden religiose Pragungen auch
gesamtgesellschaftlich nicht spurlos. Angesichts der Ausdifferenzierung und
des Diffundierens von Religion sind weitere Forschungsfragen zu entwi-
ckeln, wie sich das Verhltnis Religion und Management zeigt (Alewell
2022) angesichts einer zunehmenden Entkirchlichung und welche Effekte
die Verdnderungen auf den verschiedenen Ebenen, d.h. der individuellen,
unternehmerisch-organisatorischen und der gesellschaftlichen, mit sich
bringen. Das heif$t auch, dass es weiterhin Forschung braucht, ob und
wie sich tatsdchlich eine christlich-religiose oder anderweitig religiose Mo-
tivation in Form einer bestimmten moralischen Ausrichtung dann auf das
Handeln im Unternehmen auswirkt.

7) Fazit und Ausblick

Das Verhiltnis von Religion und Management kann unterschiedliche Ak-
zentsetzungen umfassen, je nachdem, welches Management- und welches
Religionsverstandnis zugrunde gelegt wird und mit welcher Intention die
Verhiltnisbestimmung betrieben wird.

Erstens: Die Beziehung von ,,Management und Religion“ kann auf unter-
schiedliche Weise in Relation zum jeweiligen vorherrschenden Wirtschafts-
system gesetzt werden. Der Einfluss von Religion auf Management kann
einerseits in einem ,systemerhaltenden® Sinne geschehen, im Blick auf die
Intensivierung von 6konomischem Erfolg wie beim Prosperity Gospel und
andererseits auch in einem kritischen Sinne, wie sich bei der Suche nach
Alternativen zum gegenwirtigen Wirtschaftssystem zeigte. Dabei hingt die
jeweilige Perspektive auch davon ab, welches Religions- und welches Wirt-
schaftsverstindnis dem Verhéltnis zugrunde gelegt wird.
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Zweitens: Auch aus einer dediziert theologischen Perspektive ergibt sich,
dass sich Religion und Management nicht nur auf eine individuelle Ebene
bezieht - z.B. im Sinne eines tugendethischen Ansatzes, der allein den
Manager bzw. die Managerin betrifft —, sondern dass Religion und Manage-
ment institutionelle und gesellschaftliche Dimensionen umfasst

Drittens: Ein inhaltlich qualifiziertes Verstdndnis von Religion im Sinne
von Verantwortung oder ganzheitlicher Spiritualitdt kann als ,,moral back-
ground® dabei helfen, die grundsétzlichen Orientierungsfragen im Manage-
ment in einem ganzheitlichen Sinne zu thematisieren und so Ideen zur
Verbesserung der Welt fruchtbar werden zu lassen.

Da hier vor allen Dingen christlich-protestantische Ansitze, insbesonde-
re aus dem deutschsprachigen Raum im Blick waren, gilt es fiir weitere
Forschungen verstarkt verschiedene Religionen und ihr Verhiltnis zum
Management in den Blick zu nehmen und durchaus in einem komparativen
Sinne interreligiése Ansitze zu entwickeln. Auflerdem bedarf es gerade fiir
die protestantische Theologie jenseits der Untersuchungen zu Wirtschafts-
systemfragen einer ,Theologie des Unternehmens®, die gleichzeitig empi-
risch ausgerichtet ist und das Verhiltnis von Glauben, Spiritualitdt und Re-
ligion und Management thematisiert. Weitergehend gilt es noch genauer zu
fragen, welches Verstindnis von Management verschiedene Religionen im-
plizieren, um so zu einer lebensbejahenden Veranderung von Wirtschaften
kommen zu kdnnen. Dabei sind auf einer theoretisch-theologischen Ebe-
ne auch die negativen Seiten, lebensverneinenden und repressiven Seiten
von Religion im Management zu untersuchen und aufzudecken. Insgesamt
wire es auch von Noten, die Fragen des Verhiltnisses von Religion und
Management noch stirker in die Ausbildungen und Studiengénge sowohl
im betriebs- und volkswirtschaftlichen Bereich als auch im theologisch-dia-
konischen Bereich aufzunehmen.

8) Auswahlbibliographie

Briigger, Tobias (2021). The Christian Body at Work. Spirituality, Embodi-
ment, and Christian Living. Baden-Baden, Nomos.

In der Doktorarbeit unternimmt der Verfasser anhand empirischer Unter-
suchungen und textlicher Analysen eine Bestimmung, wie Religion und
Management im Unternehmen bzw. Christsein am Arbeitsplatz bzw. in Ar-
beits- und Unternehmensumgebungen zusammengedacht und gelebt wer-
den kann. Dabei wehrt er sich gegen die Vorstellung, dass es nur um eine
Anwendung von christlichen Werten geht, sondern macht deutlich, dass
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eine christliche Lebenshaltung in einem ganzheitlichen Sinne, d.h. auch in
Form des ,,embodiment das Leben auf allen Ebenen bestimmen sollte.

Drumm, Joachim/ Oeben, Stefanie (Hg.) (2022). CSR und Kirche. Die unter-
nehmerische Verantwortung der Kirchen fiir die 6kologisch-soziale Zukunfts-
verantwortung. Berlin/ Springer Gabler.

In dem Sammelband werden sowohl Kirchen als religiose Akteure in ihren
unternehmerischen Dimensionen dargestellt als auch die theologischen
Ausrichtungen dieses kirchlichen Managements, die Nachhaltigkeit und
Soziale Verantwortung umfassen, bearbeitet.

Meireis, Torsten (2008). Tatigkeit und Erfiillung. Protestantische Ethik im
Umbruch der Arbeitsgesellschaft. Tiibingen, Mohr Siebeck.

Im Zentrum von Torsten Meireis’ Analyse steht die Frage, wie aus theolo-
gisch-protestantischer Sicht Arbeit und Beruf in der Tradition verstanden
werden, und wie es zu einem zeitgendssischen Verstindnis von ,Tatigkeit®
kommen kann, das gerechtigkeitssensibel ist und in eine pluralistische Ge-
sellschaft passt.

Pio, Edwina/Kilpatrick, Robert/ Pratt, Timothy (Hg) (2021). Reimaging
Faith and Management. The Impact of Faith in the Workplace. London/New
York, Routledge.

Der Sammelband beschéftigt sich mit dem Einfluf3 von Glauben und Re-
ligion auf das Management, nicht nur hinsichtlich Leadership, sondern
auch im Blick auf Governance, Finanzen, Beschaffung etc. Dabei stellen die
Autor:innen sowohl individuelle Akteure als auch Unternehmen als Ganzes
und die Auswirkungen und den Einfluss von unternehmerisch religios be-
stimmten Verhalten auf Gesellschaft in ihrer Wechselwirkung dar mit dem
Ziel, zu einer Religionssensibilitdt von Unternehmen und Management zu
gelangen und zu verantwortlicherem wirtschaftlichen Handeln.

9) Weitere Informationen zum Forschungsfeld: Hinweis auf
Institutionen, Forschungszentren, Projekte und Links zum Feld

Sozialwissenschaftliches Institut der EKD

Johannes Kepler Universitit Linz, Institut fiir Controlling - Management
und Religion https://www.jku.at/institut-fuer-controlling-und-consul
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Dorothea Alewell”

Management und Religion. Uberlegungen aus der Perspektive
der Personalwirtschaftslehre

Abstract

Der Beitrag zeigt Zusammenhinge zwischen Religion und (Personal-)Management aus
betriebswirtschaftlicher Perspektive auf. Fokussiert wird dabei insbesondere auf solche Or-
ganisationen, die weder iiber ihre institutionelle Struktur noch iiber ihre Produkte und
Dienstleistungen einen expliziten Bezug auf Religion und Spiritualitit haben. Nach einer
einfithrenden Bestimmung des Managementbegriffs und des Spiritualititsbegriffs wird die
Relevanz von Religion und Spiritualitit fiir das Management anhand aktueller Management-
diskurse, Forschung zum Zusammenhang von Mitarbeiter:innenmerkmalen und personal-
wirtschaftlichen Outcome-Variablen sowie moglichen Haltungen der Arbeitgeber:innen aus-
geleuchtet. Gerahmt werden diese Uberlegungen durch ein zweiteiliges fiktives Fallbeispiel,
welches Fragestellungen und mégliche Losungsansitze der Praxis auslotet.

1) Management und Religion - ein Fisch mit Fahrrad?

Blittert man durch géngige Lehrbiicher der Betriebswirtschaftslehre, des
Managements oder der Personalwirtschaftslehre als Teilgebiet des Manage-
ments, so findet man in den meisten dieser Biicher weder im Inhaltsver-
zeichnis noch im Stichwortverzeichnis Eintrdge zu ,Religion” - und ent-
deckt auch bei ndherem Lesen keine Ausfithrungen zur Rolle von Religion,
Religiositat oder Spiritualitdt fiir das Management. Leser:innen mdgen
sich also durchaus fragen, was Religion und Management miteinander zu
tun haben (kénnen). Mogliche Zusammenhangsebenen werden deutlicher,
wenn wir den Management-Begriff zundchst naher beleuchten.

2) Zum Begriff Management
Der allgemeine Begriff «Management» leitet sich von lateinisch «manus»,

die Hand, und «agere», fithren oder leiten, her. Vom urspriinglichen Wort-
sinn her bedeutet Management also «an der Hand fiihren» oder in direkter

* Universitait Hamburg
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personlicher Aktivitit leiten, steuern. Die Objekte, auf die sich die Leitung
und Steuerung bezieht, sind im allgemeinen Fall denkbar weit gefasst —
so konnen Menschen ihre Zeit, sich selbst, ihre Gesundheit oder ihre
Fitness managen, aber auch ihre Familie oder ihr finanzielles Budget, ein
gewinnorientiertes Unternehmen oder den Verein, in dem sie ehrenamtlich
tatig sind.

Im betriebswirtschaftlichen Kontext wird der Begriff jedoch héufig deut-
lich enger verstanden und im Wesentlichen auf Organisationen oder ihre
Teilbereiche (wie Personalmanagement, Markenmanagement, Vertriebsma-
nagement, ...... ) angewendet. Zugleich wird dabei weiter ausdifferenziert
und zugespitzt: Ausdifferenziert wird der Begriff insofern, als

— einerseits bei einer institutionellen Begriffsfassung mit «Manage-
ment» eine Gruppe von Personen in Organisationen bezeichnet wird,
die fiir die Leitungsaufgaben in der Organisation oder Teilbereichen der
Organisation zustdndig ist, und/oder

- andererseits bei einer funktionalen Begriffsfassung mit «Manage-
ment» alle Prozesse und Funktionen, die mit der Leitung und Steuerung
der Organisation zu tun haben, also z.B. Planung, Entscheidung, Kon-
trolle und Fithrung, bezeichnet werden.

Beide Begriffsfassungen sagen zunichst nichts tiber die Art und Weise, wie
Management-Aufgaben erfiillt werden oder unter welchen Zielsetzungen
und Werten Manager:innen ihre Aufgaben erledigen. In betriebswirtschaft-
lichen Kontexten erfolgt jedoch hdufig eine weitere Eingrenzung bzw. Zu-
spitzung des Begriffsverstindnisses: Management wird dann enger definiert
als die zielgerichtete und effiziente Steuerung von Organisationen anhand
von okonomischen Zielkriterien, insbesondere anhand des sog. «sharehol-
der values».

Der Shareholder-Value Ansatz hat lange Zeit das betriebswirtschaftli-
che Denken dominiert (und tut es eventuell noch immer). «Sharehol-
der» («share» bedeutet Anteil, «holder» bedeutet hier Besitzer:in, Eigentii-
mer:in) sind die Inhaber:innen oder Anteilseigner:innen der Unterneh-
men, z.B. die Besitzer:innen der Aktien des Unternehmens oder der
GmbH-Anteile. Die Kernidee des Ansatzes ist, dass sich Unternehmen
in marktwirtschaftlichen Systemen darauf konzentrieren (sollen oder miis-
sen), den Nutzen fur ihre Shareholder:innen zu maximieren, insbesondere
die Rendite auf die durch die Shareholder investierten Finanzmittel zu
maximieren.

Ein alternativer Ansatz dazu ist der sog. Stakeholder-Ansatz, der im
Kern besagt, dass alle Gruppen, die «stakes», also berechtigte Anspriiche,
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gegeniiber der Organisation haben, vom Management bei der Ableitung der
Zielkriterien beriicksichtigt werden sollen oder miissen. Shareholder sind
eine dieser Stakeholdergruppen - aber eben nicht die einzige, deren Inter-
essen relevant fiir die Zielkriterien der Organisation bzw. die Handlungen
des Managements sind. In einer engen Fassung des Stakeholder-Ansatzes
werden nur solche Stakeholder beriicksichtigt, ohne deren Beitrdge die
Organisation nicht {iberleben konnte, also z.B. Kund:innen, Lieferant:in-
nen, Shareholder:innen und Arbeitnehmer:innen. In einer weiten Fassung
des Stakeholder-Ansatzes werden auch weitere Stakeholder-Gruppen mit
berechtigten Anspriichen beriicksichtigt, z.B. Umweltgruppen oder lokale
Nachbarschaften am Unternehmensstandort, wenn sie von den Aktivitaten
des Unternehmens betroffen sein oder ihre Aktivititen Riickwirkungen auf
den Erfolg des Unternehmens haben konnen.

Definitionen sind nicht falsch oder richtig, sondern sie grenzen fiir einen
bestimmten Forschungskontext bzw. die darin formulierte Forschungsfrage
ab («finis» heifSt Grenze), mit welchem Begriffsverstindnis gearbeitet wird
(Liedhegener 2024). Fiir diesen Beitrag, der auch in inter- und transdiszi-
plindren Kontext dieses Sammelbandes und des thematisch zugeordneten
Beitrags von Gotlind Ulshéfer steht (Ulshéfer 2024) und das Verstdnd-
nis und die Diskussion iiber die Disziplingrenzen hinweg férdern soll,
definiere ich «Management» iiber eine funktionale Begriffsfassung als «alle
Prozesse und Funktionen, die sich auf die Leitung und Steuerung von
Organisationen beziehen» und iiber die institutionale Begriffsfassung als
die «Personen, die mit Wahrnehmung der Aufgaben zur Steuerung und
Leitung von Organisationen beauftragt sind». Dabei grenze ich weder auf
gewinnorientierte Unternehmen noch auf 6konomische Zielkriterien im
Rahmen des Shareholder-Value-Ansatzes ein.

3) Zusammenhinge zwischen Religion und Management

Auf der Basis dieses recht weit gefassten Managementbegriffs konnen wir
nun zu der Frage zuriickkehren, welche Zusammenhénge zwischen Religi-
on und Management grundsitzlich relevant sein konnten:

Der Zusammenhang zwischen Management und Religion kann erstens
dariiber hergestellt werden, dass man an der Organisation ansetzt und be-
sondere Typen von Organisationen identifiziert. Dabei lassen sich verschie-
dene Merkmale unterscheiden, tiber die der Religionsbezug einer Organisa-
tion zustande kommen kann:

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

306 Dorothea Alewell

a. Organisationen mit einem deutlichen Religionsbezug der Produkte und
Dienstleistungen. Hierzu gehoren z.B. Kirchengemeinden oder Moschee-
gemeinden, religios gepragte Presseagenturen wie IDEA oder die Evan-
gelische Presseagentur, aber auch Verlage wie Herder oder der Kreuzver-
lag, die auch oder nur religios geprigte Produkte und Dienstleistungen
anbieten. Auch christliche oder buddhistische Buchhandlungen, oder
Anbieter von religiosen Retreats und Reisen konnen in diese Rubrik
fallen.

b. Nach Religionsbezug der Gruppe der Eigentiimer:innen oder Griinder:in-
nen bzw. der Dachorganisationen: Der Zusammenhang zwischen Ma-
nagement und Religion kann tiber die institutionelle Begriffsfassung
beziiglich der Frage hergestellt werden, ob die Griinder:innen, Eigen-
timer:innen oder Dachorganisationen die jeweils betrachtete (Teil-)Or-
ganisation mit religioser Motivation gegriindet haben, betreiben, ggf.
religids gepragte Manager:innen fiir diese Organisation einstellen, oder
selbst im Management der Organisation aktiv sind. Privatwirtschaftliche
Eigentiimer-Unternehmen oder Familienunternehmen, die von ihren
Griindern bzw. Eigentiimern explizit auf religiésen Fundamenten ge-
griindet wurden oder gefiithrt werden, wie die Unternehmensgruppe DM
oder das Unternehmen ABUS, sind Beispiele dafiir. Aber auch Teilorga-
nisationen oder Tochterunternehmen von religiésen Institutionen wie
die Kirchen mit ihren Diakonie-Unternehmen fallen in diese Gruppe.
Religionsbezug der Eigentiimer:innen kann sich (muss sich aber nicht!)
auch darin ausdriicken, dass die Organisationen als Non-Profit-Organi-
sationen gefiihrt werden.

Uber die systematische Kombination dieser Merkmale lassen sich verschie-
dene Untertypen von Organisationen mit Religionsbezug bilden.

Man konnte nun einerseits in einer Arbeit zu Religion und Management
alle diese unterschiedlichen Typen von Organisationen untersuchen, wo
entweder der Religionsbezug iiber die Produkte und Dienstleistungen und/
oder iiber die Eigentiimer:innen gegeben ist, also eines oder mehrere der
Felder 1 bis 3 oben bzw. links zum Ausgangspunkt nehmen - und unter-
suchen, ob die Besonderheiten in der Organisation auch zu Besonderheiten
im Management und seiner Prozesse und Funktionen fithren. Fiir diese
Organisationen in den Feldern 1-3 stellen sich zahlreiche Fragen etwa
beziiglich der Art des Personals, der Kundengruppen usw.
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Abbildung 1: Typen von Organisationen nach ihrem Religionsbezug — Bei-
spiele

Typen von Organisa- | Angebot von im Kern religionsbezogenen
tionen nach ihrem Re- | Produkten und Dienstleistungen

ligionsbezug - Ja Nein
Beispiele
Religios ge- Ja Feld 1 Feld 2
prigte Eigentii- Lokale Kirchenge- Diakonie-Unterneh-
mer:innen, meinden men: Krankenhauser,
Griinder:innen Christliche Presse- Altenpflegeheime, Kin-
oder religiose agenturen/-dienste dertagesstétten
Dachorganisa- wie EPD Unternehmen wie
tion? ABUS
Nein |Feld 3 Feld 4

Nicht-religioser Verle- | Industrieunternehmen
ger, der auch religiose | Dienstleister

Literatur anbietet; Handwerksbetriebe
Sékularer Seminaran-
bieter, der Kurse

zur interreligiosen
Bildung anbietet

Quelle: Eigene Darstellung.

Ich méchte aber gerade den umgekehrten Weg gehen und mich auf Feld
4 konzentrieren - auf Organisationen, die weder von ihren Produkten
und Dienstleistungen noch von ihrer Eigentiimerstruktur her religiésen
Bezug haben. In diesem Feld finden sich klassisch gewinnorientiert arbei-
tende Unternehmen, z.B. Industrieunternehmen, die Produkte oder Dienst-
leistungen unterschiedlichster Art fiir Konsumenten oder Unternehmen
herstellen. Dieses Feld stellt m.E. einen besonders strengen «Test» dafiir
da, ob Religion auch fiir sdkulare, gewinnwirtschaftlich arbeitende Unter-
nehmen Relevanz hat oder haben kann. Fiir diese Organisationen frage
ich im Folgenden, ob und welche Erkenntnisse zur Relevanz von Religion
und Spiritualitdt fiir das Management (funktionales Begriffsverstindnis)
bestehen.

Dabei mochte ich jedoch eine weitere Eingrenzung vornehmen: Ich be-
trachte nur einen Ausschnitt des Managements in diesen Organisationen,
ndmlich das Personalmanagement oder auch Human Ressource Manage-
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ment — also den funktionalen Teilbereich des Managements, der sich um
die Verfiigbarkeit und die Wirksamkeit von personellen Ressourcen im
Unternehmen kiimmert. Andere Teilbereiche, wie etwa das Marken- oder
Vertriebsmanagement blende ich aufgrund der Kiirze des Beitrags (iiber-
wiegend) aus und streife sie nur kursorisch in meinem Fallbeispiel. Auf-
grund der Fokussierung auf das Human Ressource Management betrachte
ich insbesondere zwei Stakeholder-Gruppen des Unternehmens, namlich
einerseits die Arbeitnehmer:innen, andererseits die Arbeitgeber:innen, da
diese zusammen mit ihren Vertretungen (wie z.B. Betriebs- und Personal-
rite, Gewerkschaften, Arbeitgeberverbdnde) die beiden zentralen personal-
wirtschaftlichen Akteursgruppen darstellen.

4) Relevanz von Religion fiir das Personalmanagement in
Organisationen ohne Religionsbezug

Ankniipfend an den oben schon genannten allgemeinen Bezug findet man
in Standardlehrbiichern zum Personalmanagement in aller Regeln keine
Eintrage zu Religion, Spiritualitdt oder Religiositdt — und erst recht keine
systematische Behandlung des Themenfeldes. Es gibt jedoch vielfdltige Be-
ziige zwischen Religion und Management, wie das folgende fiktive Beispiel
zeigt:

4.1) Fallbeispiel (Teil 1)

Seit kurzem ist Peter neuer Personalchef und Mitglied des Vorstands bei
Stahltopia, einem groflen Industriebetrieb im deutsch-schweizerisch-fran-
zOsischen Grenzgebiet. Gerade macht er sich mit ,seinem” neuen Wir-
kungsfeld vertraut. Er ist viel im Werk unterwegs, besucht Arbeitsplitze
und spricht mit den Menschen, fragt nach ihren Sorgen und Néten. Und
notiert sich dabei stichwortartig Aspekte, iber die er weiter nachdenken
mochte. Unter anderem finden sich folgende Stichunkte auf seiner Liste:

o Vertriebschefin trug gut sichtbar Kette mit Kreuz um den Hals - ist das
professionell, erwiinscht und erlaubt? Und gilt das genauso fiir das Kopf-
tuch der muslimischen Bewerberin, die sich fiir die Kundenberatung
beworben hat?

» Konflikte in der Sachbearbeitung zwischen einer Mitarbeiterin, die Mit-
glied einer christlichen Pfingstgemeinde ist, und ihrer durch und durch
sakular gepragten franzosischen Kollegin, die sich durch den missionari-
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schen Auftritt der Kollegin bedréngt fiihlt - und findet, dass Arbeit und
Religion analog zu der franzdsischen Tradition eines laizistischen Staates
strikt getrennt bleiben sollten.

o Die tiirkisch-stimmigen Arbeiter am Hochofen sind teilweise musli-
misch und halten die Fastenregeln des Ramadans ein. Der Sicherheitsbe-
auftragte klagt tiber den Verstof§ gegen die Gesundheits- und Sicherheits-
vorschriften, wenn unter diesen Arbeitsbedingungen (grofie Hitze an
den Hochéfen, Tragen von Schutzkleidung) den ganzen Tag kein Wasser
getrunken wird.

o+ Gebetsteppich in der Produktionshalle gesehen - gibt es genehmigte Ge-
betspausen oder generelle Regelungen dazu? Warum wird in der lauten
Halle gebetet — gibt es keinen stillen Riickzugsraum?

« Fleischfreier Freitag in der Kantine: veganes Essen genossen - wie ist das
mit den Speisevorschriften der nicht-christlichen Religionen? Was wird
beim Betriebsfest gegrillt — braucht es da koscheres oder halal-Fleisch fiir
judische und muslimische Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter?

o Vertrieb beschiftigt offenbar fast nur Frauen - wie ist das mit den Ver-
kaufsgespréchen in den arabischen Landern?

o Plakat der neuen weltweiten Werbekampagne zeigt ein modernes Kir-
chendach aus Stahl und eine freiziigig gekleidete Frau davor - sind
Werbe-Varianten fiir verschiedene Lander mit ihren unterschiedlichen
Kulturen und Religionen geplant?

« Mitarbeiter:innen im Personalbereich klagen iiber die sinnentleerten
Titigkeiten an vielen Arbeitspldtzen, fiir die junge Talente kaum noch
gefunden werden konnen. Sie fordern deswegen ein Mission-Statement
zum ,,purpose” und zur Vision dieses Unternehmens und seinem positi-
ven gesellschaftlichen Beitrag ein. Was ist der purpose, wo kommt er her,
woriiber wird er begriindet?

o «Wer sein inneres Team nicht kennt und nicht fithren kann, der kann
auch kein Team im auflen fithren». Personalentwicklungs-Referentin
regt an, die Fithrungskrifteentwicklung grundsitzlich zu iiberdenken
und neu zu orientieren in Richtung auf Achtsamkeit und Selbstwahrneh-
mung der Fithrungskrafte als Ausgangspunkt.

« Fithrungskrifte klagen iiber Stress, zu hohe Arbeitsbelastung und
schlechtes Klima: ,Hier herrscht kein guter Geist® Drei von ihnen strah-
len mehr Zufriedenheit und Ruhe aus. Auf Nachfrage erfahren, die drei
meditieren regelmafSig, auch zusammen. Gibt es da einen Zusammen-
hang? Wire das ein Modell fiir viele? Gibt es hier Raume, in denen
Mitarbeiter:innen meditieren, oder auch beten konnen? Braucht es einen
solchen Raum der Stille oder andere Riickzugsrdume?
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o Schichtplanung fiir die Weihnachtszeit. Werksleiterin fragt sich, wie vie-
le Menschen mit welcher Religionszugehorigkeit welche Feiertage mit
ihren Familien begehen? Gibt es Gruppen, die an diesen Feiertagen
arbeiten konnten, ohne etwas zu vermissen? Welche Feiertage sind fiir
diese Gruppen ggf. stattdessen relevant?

o Eine Fithrungsnachwuchskraft berichtet im vertraulichen Gesprach von
ihren Hemmungen, im Unternehmen offen tiber ihren christlichen Glau-
ben zu sprechen, und den Spannungen in der eigenen Identitét, die aus
dieser gefiihlten ,Geheimhaltungsnotwendigkeit® entstehen. Sie hat Sor-
ge, dass ein glaubiger Mensch im Unternehmen als zu weich, zu intuitiv,
als zu wenig zahlen- und faktenbasiert und zu wenig durchsetzungsfihig
fiir eine Fiihrungskarriere angesehen wird. Frage nach den Fithrungsleit-
bildern und Glaubensstereotypen?

« Leiter der Umweltabteilung hat Gesprichsbedarf - er kann die Zersto-
rung der Umwelt durch die umweltschadliche Produktion nicht mehr
verantworten und leidet unter Gewissensbissen und Konflikten mit sei-
nem christlichen Wertesystem, welches ihm die Bewahrung der Schép-
fung nahelegt. Der umweltbezogene Ruf des Unternehmens sei zudem
mehr als miserabel - wolle man nicht endlich umsteuern?

Wie aus diesem Fallbeispiel deutlich wird, gibt es vielféltige personalwirt-
schaftliche Beziige zwischen Religion, Spiritualitit und Personalmanage-
ment auch in Organisationen, die iiber ihre Produkte und Dienstleistungen
oder iiber ihre Eigentiimerstruktur keinen expliziten Religionsbezug haben.

5) Jiingere Forschungsgeschichte und zentrale Konzepte

Es gibt in der jlingeren Forschungsgeschichte verschiedene Forschungs-
strange zu Religion und (Personal-)Management — und bereits verschie-
dene Sammelbinde und Uberblicks- oder Review-Aufsitze, die den For-
schungsstand zusammenfassen (Neal 2013a; Altmann et al. 2022; Alewell
und Moll 2017; Alewell und Moll 2019; Alewell und Moll 2021b; Alewell
und Moll 2021a; Alewell und Rastetter 2019; Ashmos und Duchon 2000;
Houghton et al. 2016). Der zentrale und besonders stark ausgepréagte For-
schungsstrang steht unter dem Stichwort ,Workplace Spirituality (Altmann
et al. 2022).
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5.1) Begriff Workplace Spirituality

Ungefdhr seit Anfang der 1990er Jahre findet verstirkt eine Auseinan-
dersetzung mit Religion, Religiositit und Spiritualitit am Arbeitsplatz
statt, und zwar einerseits mit Spiritualitit auf der Ebene des einzelnen
Menschen, und andererseits auf der Ebene der Organisation und ihrer
Frameworks. Viele Arbeiten sind noch immer stark durch begriffliche und
konzeptionelle Debatten gekennzeichnet, wie es fiir neu entstehende For-
schungsgebiete typisch ist.

Mit dem Begrift Spiritualitat werden individuelle Bediirfnisse und Merk-
male (z.B. duflere Merkmale wie Konfessionszugehorigkeit, innere Merk-
male oder Bediirfnisse wie spirituelle Sehnsucht und Suche), Einstellungen
und Verhaltensweisen (z.B. Ausiibung spiritueller und religiéser Praktiken
wie Gebet oder Gottesdienstbesuch) bezeichnet, die sich richten auf

o der Suche nach Transzendenz und die Verbindung mit Energien und
Michten, die das Selbst Giberschreiten (hohere Macht),

o die Verbundenheit mit anderen Menschen,

o Sinnerfahrung im Leben, auch eingebunden in die menschliche Ent-
wicklung zwischen den Polen von Geburt und Tod.

Religiositdt bezeichnet nach meinem Verstindnis einen bestimmten Teil-
bereich von Spiritualitit - ndmlich jenen, bei dem sich die Spiritualitdt
des Einzelnen auf eine Religion stiitzt bzw. aus ihr gespeist wird. Religion
wird hier als kollektives und institutionalisiertes Feld der Suche nach und
Verbindung mit dem Heiligen und Transzendenten verstanden. Ein solches
Feld ist haufig durch bestimmte Heilige Schriften, geteilte Glaubensbilder
und -sdtze, typische Gebdude (wie Kirchen, Tempel, Moscheen), Organi-
sationen (wie z.B. die Ev. Landeskirche, die katholische Kirche oder ein
Moscheeverband) sowie das zu diesen Organisationen gehérende Personal
(wie Priester, Pastoren, Imame usw.) gekennzeichnet. Zu den geteilten
Glaubensbildern und -sdtzen gehort hdufig auch die Fokussierung auf be-
stimmte hohere Michte, z.B. auf Gott im Judentum, den Dreieinigen Gott
im Christentum, Allah im Islam, Buddha im Buddhismus etc.

Diese Bestimmung des Verhiltnisses von Spiritualitit als Oberbegriff
und Religiositat als spezifischem Teilbereich davon ist in der Forschungsli-
teratur umstritten. Insbesondere wird immer wieder diskutiert, ob Spiritua-
litdit und Religiositat nicht doch zwei scharf zu trennende Bereiche seien
(vgl. hierzu auch Alewell 2022; Hill et al. 2000; Loo 2017; Pfaltzgraft-Carl-
son 2020; siehe auch die Uberblicksbeitrige von Houghton et al. (2016),
Benefiel et al. (2014), Krishnakumar und Neck (2002) mit ndheren Anga-
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ben). Dieser Auffassung folge ich nicht, da es mir fiir Zwecke der auch em-
pirischen Forschung inhaltlich nicht plausibel erscheint. Damit Menschen
Religiositat und Spiritualitdt klar voneinander abgrenzen kénnen, miissten
sie die Glaubenssitze der jeweiligen religiosen Kollektive genau kennen -
und zu ihren eigenen Glaubensiiberzeugungen, die ihnen dann ebenfalls
ganz transparent sein miissten, ins Verhiltnis setzen kénnen. Nach meiner
Einschdtzung ist das empirisch nicht der Fall - nicht nur kennen selbst
glaubige Menschen hiufig die offiziellen Glaubenssitze ,ihrer Religion®
nicht ganz genau, noch herrscht immer Transparenz {iber die eigenen Glau-
benstiberzeugungen. Daher wird es fast so viel individuelle Mischungen
aus individuell-spirituellen Uberzeugungen und Haltungen einerseits und
kollektiv geteilten religidsen Uberzeugungen und Haltungen geben wie es
Befragte gibt — ohne dass man empirisch in Befragungen eine klare Grenze
zwischen religiésen und spirituellen Uberzeugungen ziehen kénnte.

6) Management-Diskurse der jiingeren Vergangenheit

Miller und Ewest (2015) sowie Alewell und Moll (2017) zeigen auf, dass
zahlreiche aktuelle Managementdiskurse in der Beriicksichtigung von Re-
ligion und Spiritualitit am Arbeitsplatz eine logische Fortsetzung finden.
Einige Beispiele seien hier genannt:

« Der Diskurs zu Work-Life-Balance bezieht sich bisher stark auf die Ba-
lance zwischen der Erwerbsarbeit und bestimmten Aspekten des Privat-
lebens, insbesondere Familien und Hobbies. Ein ganzheitlicher Blick auf
das Leben sollte jedoch nicht nur die Dimensionen von Arbeit, Familie
und Freizeit integrieren, sondern auch entlang der Dimensionen von
profan und heilig oder selbstbezogen und transzendent entfaltet werden.
Spiritualitdt mit ihrem Bezug auf die transzendenten und iiber das Pro-
fane hinausgehenden Aspekte des Lebens erscheint dann als wichtiger
Aspekt einer ganzheitlichen Lebensfithrung, der ebenfalls zu ,Life“ geho-
ren kann - und dann ggf. mit ,Work™ ausbalanciert werden kann und
muss.

« Diversitdt der Belegschaft wurde bisher insbesondere mit Fokus auf Ge-
schlecht, Alter, und ethnische Zugehorigkeit diskutiert (Alewell und Ra-
stetter 2019). Zu den gesellschaftlich relevanten und gesetzlich geschiitz-
ten Diversitdtskriterien gehort aber auch die Religionszugehorigkeit. So
ist etwa im Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland und im deut-
schen Allgemeinen Gleichstellungsgesetz jeweils Religionszugehorigkeit
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als geschiitztes Kriterium definiert. Diskriminierung kann auch an der
Religionszugehorigkeit oder am religiosen Verhalten im Betrieb (Gebert
et al. 2013) ansetzen. Religionszugehorigkeit kann auch zu den Diver-
sitaitsmerkmalen gehoren, auf die sich Unternehmen in ihrem Diversi-
titsmanagement beziehen konnen. Bisher wird jedoch Religionszugeho-
rigkeit oder Religiositit offenbar kaum im Diversitdtsmanagement von
Unternehmen beriicksichtigt (Alewell und Rastetter 2019).

+ Migrationsbewegungen und Fachkriftemangel wurden immer wieder
diskutiert auch unter der Fragestellung, welche Gruppen von potentiel-
len Arbeitskriften durch Migrationsbewegungen auf den Arbeitsmarkt
kommen bzw. von den Unternehmen neu gewonnen werden kénnen.
Angesichts von Migrations- und Fluchtbewegungen aus dem Globalen
Stiden und Osten bzw. auch aus Landern mit deutlich schwicher sikula-
risierten Bevolkerungen, stellt sich auch hier verstirkt die Frage nach der
Einbeziehung von Religion am Arbeitsplatz.

« Im HRM kann man beobachten, dass im Zeitablauf jeweils unterschied-
liche Ressourcen besonders stark im Mittelpunkt standen. Es hat mit
Bezug auf die Ressourcen von Arbeitnehmer:innen eine deutliche Ent-
wicklung stattgefunden - von der Nutzung iiberwiegend physischer
Ressourcen der Korperkraft und -Geschicklichkeit zu Beginn der Indus-
trialisierung, iiber den Einsatz psychischer und emotionaler Ressourcen
im Zuge der Ausweitung der Dienstleistungsarbeit hin zur - durchaus
auch kritisch diskutierten — Nutzung seelisch-spiritueller Ressourcen als
letztem Schritt (vgl. auch Neal 2013b).

Die starkere Beachtung der Spiritualitit der Mitarbeitenden in der For-
schung stellt damit eine logische und wenig {iberraschende Weiterentwick-
lung verschiedener personalwirtschaftlicher Diskurse in Forschung und
Managementpraxis dar.

7) Mitarbeiter:innen-Charakteristika und positive Outcomes von
Spiritualitit

Zahlreiche Forschungsarbeiten stellen empirische Zusammenhénge her
zwischen religiésen und spirituellen Charakteristika von Mitarbeiter:innen
und einem breiten Spektrum an Wirkungen dieser Merkmale auf das Ver-
halten im Kontext von Erwerbsarbeit. Damit sind diese Merkmale auch fiir
das Human Ressource Management relevant.

Schon frith wurde argumentiert, dass die Motivation von Menschen,
hart zu arbeiten oder schlechte Arbeitsbedingungen zu ertragen, von ihrer
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spirituellen und religiésen Haltung abhangen kann: Solche Zusammenhén-
ge spielten schon in vielen Klassikern der Soziologie und Politologie eine
wichtige Rolle — etwa bei Max Weber’s Arbeiten zu Herrschaftsformen und
ihren Legitimationsbasen und zur protestantischen Arbeitsethik, oder bei
Karl Marx‘ Uberlegungen zu Religion als Opium fiirs Volk (Pickel 2011).

Die aktuellere empirische Forschung zielt auf ein breites Spektrum
an «personalwirtschaftlich relevanten Outcomes» als abhidngigen Variablen
- von Kreativitdit und Erfillung tber Arbeitszufriedenheit und Comitt-
ment bis hin zur Leistung von Mitarbeitenden. Zentrale Ergebnisse dieses
Forschungsstrangs fassen z. B. Krishnakumar und Neck (2002), aktueller
Houghton et al. (2016) in ihrem Uberblick zu dem ,What, Why and How
von Workplace Spirituality® und Altmann et al. (2022) in ihrem Einlei-
tungskapitel zusammen.

Besonders viele Studien gibt es zum Zusammenhang von Spiritualitat
einerseits und Arbeitszufriedenheit (King und Williamson 2005; Gupta et
al. 2014; Milliman et al. 2003; Mensah et al. 2019; Garg 2017; Alewell et
al. 2022; Hassan et al. 2016) und Comittment andererseits. Insgesamt ist
fiir beide Outcome-Variablen gut belegt, dass es signifikante und positive
Zusammenhinge mit Spiritualitdt am Arbeitsplatz gibt. Im Detail jedoch
unterscheiden sich die einzelnen Studien und ihre Ergebnisse — so gibt
es teilweise signifikante und positive Zusammenhidnge nur zwischen ein-
zelnen Elementen von Spiritualitdt und den Outcome-Variablen, oder die
positiven und signifikanten Zusammenhiange zeigen sich nur fiir bestimm-
te Bereiche der Outcome-Variablen, etwa nur fiir bestimmte Aspekte der
Zufriedenheit (Alewell et al. 2022) oder nur den Teilbereich des affektiven,
aber nicht des kalkulativen Comittments. Auch liegen sehr unterschiedli-
che Definitionen und Operationalisierungen von Spiritualitit hinter den
Studien - und das gilt auch fiir die Frage, ob und inwieweit Religiositdt
als Teilbereich von Spiritualitat erfasst ist, und wenn ja, auf welche Reli-
gion sich die Studie bezieht. Eine weitere, noch eher wenig beforschte
Unterscheidung bezieht sich darauf, ob Spiritualitit abgebildet wird als
feststehendes personliches Merkmal, welches Mitarbeitende mehr oder we-
niger stark ausgeprigt haben oder nicht haben, oder als Bediirfnis, bei
welchem die Mitarbeiter:innen entscheiden konnen, ob sie es mit an den
Arbeitsplatz bringen, oder in anderen Kontexten ausleben und befriedigen
(King und Williamson 2005; Alewell et al. 2022; Guillén et al. 2015). Nur
wenige Arbeiten untersuchen bisher explizit, ob und wie die Wirkungen
von Workplace Spirituality auf individueller oder organisationaler Ebene
davon abhéngt, ob die Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter ihre Spiritualitat
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am Arbeitsplatz zum Ausdruck bringen mdchten (vgl. aber King und Wil-
liamson 2005; Alewell et al. 2022).

Auch hinsichtlich des Zusammenhangs zwischen Spiritualitat(sdimen-
sionen) und der Leistung von Arbeitnehmer:innen gibt es eine Reihe von
Studien (Garcia-Zamor 2003; Duchon und Plowman 2005; Houghton et al.
2016; Joelle und Coelho 2019; Fry und Slocum 2008; Godwin et al. 2015;
Giacalone und Jurkiewicz 2010). Teilweise werden direkte positive Zusam-
menhiénge, haufiger auch ein (z.B. tiber Kreativitit) mediierter Zusammen-
hang festgestellt (Krishnakumar und Neck 2002; Ashmos und Duchon
2000; Mitroft und Denton 1999). Die Forschungsgruppe um Fry betont
besonders den Zusammenhang zwischen Workplace Spirituality und der
Qualitat der Fithrung durch Vorgesetzte: Erhoht Spiritualitit am Arbeits-
platz die Qualitat der Fithrungsbeziehungen, etwa durch erhéhte Achtsam-
keit und Mindfulness und verdnderte Haltungen der Fiithrungskrifte zu
den Mitarbeitenden, so konnten Fiihrungskréfte mit ihrer Spiritualitdt eine
grof3e Hebelwirkung hin auf verdnderte Verhaltensweisen und Leistungen
von Mitarbeitenden entfalten (Fry 2003; Fry 2013; Fry et al. 2014; Fry und
Slocum 2008).

Hypothesen und Erwartungen zu einem positiven signifikanten Zusam-
menhang mit Spiritualitit gibt es auch zu weiteren Outcome-Variablen
wie der Erfahrung von Erfillung und Sinn, Well-Being und Gesundheit
(Fry und Slocum 2008, Houghton et al. 2016). Und in einem aktuellen For-
schungsstrang wird Spiritualitdt als Coping-Mechanismus (vgl. zu Spiritua-
litat und Coping Sen et al. 2021; Rathakrishnan et al. 2021) gerade auch in
belastenden und schwierigen Arbeitssituationen untersucht, d.h. ob durch
gutes Coping die Leistungsfahigkeit und Resilienz von Mitarbeitenden in
diesen Situationen erhéht werden kann.

Insgesamt kann man bei allen Unterschieden im Detail als positiven Zwi-
schenbefund festhalten, dass eine ganze Reihe der von Arbeitgeber:innen
und Mitarbeitenden potentiell erwiinschten Outcomes positiv mit Spiritua-
litdt am Arbeitsplatz in Verbindung gebracht wird. Spiritualitit und Religio-
sitat konnen also sowohl fiir das Individuum als auch fiir das Unternehmen
eine Ressource sein, die das Wohlbefinden und die Resilienz von Mitarbei-
tenden, ihre Arbeitszufriedenheit und ihr Comittment, ihre Gesundheit
und Belastbarkeit, sowie ihre generelle oder spezifische Leistungsfdhigkeit
erhoht. Je positiver aber die Zusammenhidnge zwischen Spiritualitdtsvaria-
blen und Outcomes gerade auch fiir Arbeitgeber:innen, umso dringlicher
stellt sich auch die Frage nach einer blofien Verzweckung und Instrumenta-
lisierung von Spiritualitdt, moglichen negativen Auswirkungen und potenti-
eller Schutzbediirftigkeit von Mitarbeitenden.
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8) The Dark Side of Workplace Spirituality: Negative Effekte von
Spiritualitdt am Arbeitsplatz

Zu den potentiellen negativen Auswirkungen von Spiritualitit am Arbeits-
platz gibt es eine ganze Reihe von konzeptionellen Arbeiten. Solche werden
gerade im Kontext von hierarchischen und durch Machtgefiige gepragten
Wirtschaftsorganisationen, die dem Gewinnprinzip folgen, erwartet (Ale-
well 2022; Case und Gosling 2010; Lips-Wiersma et al. 2009; Tourish und
Pinnington 2002; Tourish und Tourish 2010):

Spiritualitdt und Religiositdt kann von Individuen als ein sehr personli-
cher, sensibler Bereich des Lebens angesehen werden - als ein Bereich,
den sie schiitzen mdchten vor Einblicken oder Zugriffen durch Menschen,
deren Gesellschaft man sich nicht frei ausgesucht hat, mit denen man in
einem hierarchischen Abhéngigkeitsverhdltnis steht, oder deren Ziele (z.B.
Gewinnziele) nicht ausschliefllich am Wohlergehen der jeweiligen Person
orientiert sind. Menschen konnen Bedenken haben, iiberhaupt Informatio-
nen iber ihre Spiritualitit und Religiositdt im Kontext der Erwerbsarbeit
Offentlich werden zu lassen. Sie fiihlen sich ggf. verletzlicher, wenn sie
Menschen, mit denen sie auch iiber Machtgefiige wie Hierarchien oder
geschiftliche Transaktionen verbunden sind, Einblick in ihr Seelenleben
gewdhren. Wieder andere Menschen mogen Sorge haben, dass Diskrimi-
nierung an der jeweils eigenen Religionszugehorigkeit oder den personli-
chen spirituellen Uberzeugungen ansetzen kann. Wenn z.B. Manager:innen
im Unternehmen offenlegen, Entscheidungen im Gebet oder wihrend der
Meditation ,gefunden® zu haben, oder zentrale Entscheidungen nicht nur
mit ihren Vorgesetzten, sondern auch im Gebet mit hoheren Michten
abzustimmen, konnte das unter bestimmten Bedingungen die Bewertung
der Manager:innen im Unternehmen zum Negativen hin verdndern. Nega-
tive Bewertungen konnten z.B. auftreten, wenn Stereotype eines spirituel-
len Menschen (z.B. als intuitiv, feinfithlig und achtsam bzw. sensibel) im
Widerspruch zu dem Stereotyp bzw. der Rolle einer Fihrungskraft und
eines/r Manager:in (z.B. als durchsetzungsstark, zahlen- und faktenbasiert,
niichtern und rational, hart im Nehmen) stehen. Nachteilige Bewertungen
kénnten auch entstehen, wenn Personen, die sich héheren Méchten und
bestimmten religiésen oder spirituellen Werten verbunden fiihlen, sich
deutlich widerstandiger gegeniiber menschlich-organisatorischen Sozialisa-
tionsversuchen und Hierarchien zeigen und sich unabhdngiger von der
Unternehmenskultur positionieren als andere Menschen. Solche potentiel-
len Konflikte zwischen den Rollenanforderungen an Fiihrungskrifte, den
Implikationen von Religion und Spiritualitdt fiir das Verhalten, und den
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Stereotypen {iber gldubige und spirituelle Menschen sind meines Wissens
nach noch kaum erforscht.

9) Arbeitgeber:innenhaltungen zu Religion und Management

Schliefllich gibt es - {iberwiegend konzeptionelle - Untersuchungen dazu,
welche Haltungen und Politiken Arbeitgeber:innen zu Religion im Unter-
nehmenskontext einnehmen (konnen). In der Forschungsliteratur gibt es
verschiedene Typologien von Arbeitgeber:innenhaltungen zu Spiritualitét
und Religiositit am Arbeitsplatz (zu einem Uberblick iiber solche Typolo-
gien vgl. Alewell und Moll 2021b). Eine viel verwendete und recht weit
entwickelte Typologie haben Miller und Ewest (2015) entwickelt. Darin
gibt es insgesamt vier grundlegende Haltungen der Arbeitgebenden zu
Spiritualitdts- und Religionsfragen (dort unter dem Oberbegriff ,,Faith“) im
Unternehmen. Knapp zusammengefasst (zu einer ausfithrlichen Ableitung
und Begriindung vgl. Miller und Ewest (2015)) lassen sich diese Haltungen
wie folgt beschreiben:

o ,Faith-Avoidant®: Arbeitgeber:innen mochten sich mit Fragen von Reli-
gion und Spiritualitdt im Unternehmen maglichst nicht auseinanderset-
zen und vermeiden dieses Thema. Die Organisation tut alles, um das
ganze Themenfeld moglichst heraus zu halten aus dem Unternehmens-
alltag.

+ ,Faith-Neutral“: Arbeitgeber:innen versuchen, moglichst neutral zu blei-
ben. Spiritualitits- und Religionsthemen werden nicht geférdert, aber
der Arbeitgeber achtet darauf, alle rechtlichen Regelungen zur Religions-
freiheit penibel umzusetzen und die jeweils rechtlich garantierten Frei-
rdaume zur Religionsausiibung auch im Unternehmen zuzulassen.

« ,Faith-Friendly*: Arbeitgeber:innen betrachten Spiritualitét als ein Merk-
mal von Menschen, das im Rahmen einer ganzheitlichen humanen Be-
trachtung von Menschen selbstverstandlich auch am Arbeitsplatz eine
Rolle spielen kann und ggf. dort ausgelebt wird. Der Arbeitgeber ldsst
das zu und fordert alle Formen freiwilligen Selbstausdrucks der Mitar-
beitenden. Zugleich sorgt er fiir Rahmenbedingungen, die Religionsfrei-
heit fiir alle Mitarbeitenden im Rahmen eines respektvollen Miteinan-
ders sicherstellen.

« ,Faith-Based“: Das Unternehmen ist auf der Grundlage einer religiésen
Wertetradition gegriindet und wird mit Bezug auf diese gefiihrt, z.B. weil
die Eigentiimerfamilie oder die Griinder:innen selbst dieser Wertetradi-

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

318 Dorothea Alewell

tion verpflichtet sind. Diese Religion wird im Unternehmen gefordert
und gelebt. Fiir andere spirituelle und religiose Traditionen kann das
gelten, muss es aber nicht.

Ob Arbeitnehmer:innen diese Haltungen ihrer Arbeitgeber:innen in der
Praxis jeweils klar unterscheiden konnen, ist nicht eindeutig. Moglicher-
weise lassen sich auch nur die eher negativen bis neutralen Haltungen
(faith-avoidant und faith-neutral) von den eher positiven Haltungen (faith-
friendly und faith-based) empirisch unterscheiden. Denn auch ein Arbeit-
gebender mit einer faith-avoidant Haltung orientiert sich ggf. am Rechts-
rahmen und hélt die entsprechenden Regelungen ein, und auch faith-based
Arbeitgeber:innen fordern ggf. mehrere, wenn auch nicht alle Religionen
in ihren Unternehmen. Alewell et al. (2023) zeigen im Rahmen einer empi-
rischen Studie fiir Deutschland auf, dass ein betrachtlicher Teil der von
ihnen befragten Arbeitnehmer:innen die Haltung ihrer Arbeitgeber:innen
zu Spiritualitdtsfragen nicht klar einordnen kann, und dass dort, wo eine
Zuordnung gelingt, die empirischen Ergebnisse sich durchaus im Sinne
einer Zwei-Faktoren-Losung einer wahrgenommenen ,eher positiven® oder
~eher negativen® Arbeitgeber:innenhaltung interpretieren lassen.

Zu der Frage, welche Haltungen der Arbeitgeber:innen zu Religions-
und Spiritualititsfragen unter welchen Bedingungen zu erwarten sind, gibt
es bisher wenig theoretische oder empirische Forschung. Ergebnisse einer
kleinen qualitativ-empirischer Studie mit 10 befragten Organisationen fiir
Deutschland zeigen, dass diese erwerbswirtschaftlich orientierten Organi-
sationen durchgingig einen «neutralen» Standpunkt gegeniiber Religion
im Unternehmen einnehmen mochten (Alewell und Moll 2019), der sich al-
lerdings bei genauer Betrachtung nicht als vollig ungebrochen neutral dar-
stellt. Und Alewell und Moll (2021b) argumentieren auf der Basis von theo-
retisch-religionssoziologischen Uberlegungen, dass eine Kontextabhingig-
keit der Haltungen der Arbeitgeber:innen zu erwarten ist, dass also etwa
in den Unternehmen in entwickelten Industriestaaten, die unter den Be-
dingungen heutiger Arbeits- und Absatzmirkte in stark sdkularisierten
Gesellschaften agieren, eine eher negative bis bestenfalls ,faith-neutrale®
Haltung der Arbeitgeber zu erwarten ist. Auch eine quantitativ-empirische
Untersuchung fiir Deutschland zeigt entsprechend, dass in Deutschland
die Mehrheit der Arbeitnehmer:innen bei ihren Arbeitgeber:innen eine
faith-avoidant oder faith-neutrale Haltung wahrnimmt — wenn sie denn
eine solche Haltung tiberhaupt erkennen kann (Alewell et al. 2023).
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10) Generalisierendes Fazit

Insgesamt lasst sich der Forschungsstand zur Rolle von Religion und Spi-
ritualitdt fiir das Personalmanagement als noch stark ausbaufdhig charak-
terisieren. Wiahrend viele Aspekte zu Religion und Management schon
ganz gut erforscht sind, sind die Haltungen der Arbeitgeber:innen zu
Spiritualitit am Arbeitsplatz und die betriebliche Praxis und Integration
von Workplace Spirituality in die betrieblichen Prozesse wissenschaftlich
noch vergleichsweise wenig erforscht. Auch gibt es bisher wenig Forschung
zu den Haltungen von Arbeitnehmer:innen und ihren Wiinschen und Be-
fiirchtungen in Bezug auf Spiritualitdit und Religiositit am Arbeitsplatz.
Zwar gibt es mittlerweile Skalen und auch einige Typologien, jedoch ist
gerade quantitative empirische Forschung zu diesen Fragen bisher noch
eher schwach ausgeprégt. Dies gilt auch im Hinblick auf etwaige anwen-
dungsbezogene Fragestellungen in Unternehmen.

10.1) Fallbeispiel (Teil 2)

Nach einer Reihe von Gespriachen und Meetings hat Peter, der Personalvor-
stand von Stahltopia, folgende Uberlegungen fiir ein Grundsatzpapier zum
Umgang mit Spiritualitit und Religiositit im Unternehmen verfasst, und
stellt dieses jetzt im Gesamtvorstand und auch in den Gespriachen mit dem
Betriebsrat zur Diskussion:

Die Mission des Unternehmens ist es, die Gesellschaft mit qualitativ
hochwertigen und nachhaltigen Stahlprodukten zu versorgen und fiir zahl-
reiche gesellschaftlich relevante Bauwerke und ihre Statik (von Briicken
tiber Seilbahnen bis Sporthallen) sowie deren Innenausstattung (Fahrstiih-
le, Rolltreppen) innovative Losungen zur Verfiigung zu stellen. Bei der
Entwicklung, Produktion und dem Vertrieb dieser Produkte verpflichtet
sich Stahltopia auf die Einhaltung der UN-Nachhaltigkeitsziele.

Stahltopia achtet und unterstiitzt Menschen in ihrer humanen Ganzheit-
lichkeit als soziale und zur Transzendenz fahige Wesen. Das Unternehmen
achtet und wertschatzt die Spiritualitét aller Mitarbeiter:innen sowie ihre
diesbeziigliche Selbstbestimmung und Freiheit. Spiritualitit wird weder als
Ressource verzweckt oder eingefordert, noch werden spirituelle Themen
im Unternehmen tabuisiert. Das Unternehmen nimmt eine spiritualitats-
freundliche Haltung eines respektvollen Pluralismus ein, bei der keine
spirituelle Richtung oder Religion bevorzugt oder benachteiligt wird, son-
dern jede von Organisationsmitgliedern vertretene Haltung angemessenen
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Freiraum bekommt. Ziel ist ein respektvolles und von Toleranz geprigtes
Zusammenleben und Zusammenarbeiten iiber Religionsgrenzen hinweg.
Das Unternehmen strebt an, seine Religionssensibilitat auf allen Ebenen zu
verbessern.

Mitarbeiter:innen entscheiden selbst, ob und inwieweit sie ihre Spiritua-
litat und Religiositdt im Unternehmen sichtbar werden lassen und ausleben
mochten. Zu dieser Entscheidungsfreiheit gehort auch, die Freiheit der Kol-
leg:innen beziiglich ihrer (befiirwortenden oder ablehnenden) Haltungen
zu Spiritualitdt und Religiositat durchgehend zu respektieren.

Diese Grundsitze driicken sich u.a. in folgenden Einzel-Mafinahmen aus:

Mitarbeiter:innen werden zukiinftig die Wahl haben, Informationen zu
ihrer religiosen oder spirituellen Orientierung in das Personalinformations-
system mit aufnehmen zu lassen. Ziel ist eine bessere Abbildung der religio-
sen und spirituellen Vielfalt im Unternehmen. In den elektronischen Kalen-
dern des Unternehmens werden interreligiose Informationen zu Festen und
besonderen religiosen Feiertagen der Religionen, die im Unternehmen ver-
treten sind, integriert, so dass diese bei allen betrieblichen Entscheidungen,
auch zur Schicht- und Urlaubsplanung, sichtbar sind.

Analog zu den Sportangeboten fiir die korperliche Ebene und den Ange-
boten zu Teambuilding und Work-Life-Balance fiir die soziale Ebene stellt
das Unternehmen fiir die seelisch-geistige Ebene einen konfessionsiiber-
greifenden Raum der Stille als Riickzugsraum (fiir jede Art der stillen Zeit,
z.B. zum Meditieren oder Beten oder Yoga) zur Verfiigung. Nutzer:innen
dieses Raums verpflichten sich in besonderem Mafle zu einem respektvol-
len und toleranten Umgang miteinander, so dass jeder und jede sich in
diesem Raum willkommen fithlen und die eigene spirituelle oder religiose
Praxis ausiiben kann.

Die Personalentwicklung gestaltet die Trainingsmodule zu den Themen-
feldern Stereotype, Diskriminierung und Diversitit in den Fiihrungskrifte-
schulungen (auch) mit Bezug auf das Kriterium Religiositdt und Spirituali-
tat. Fiir Vorgesetzte mit Teams, in denen Mitarbeiter:innen verschiedener
Religionen zusammenarbeiten, wird ein Basismodul zu ,Weltreligionen und
Arbeitswelt“ angeboten.

Es wird dariiber hinaus gepriift, um welche Angebote das Betriebliche
Gesundheitsmanagement und das Betriebliche Fortbildungsprogramm er-
weitert werden kénnen, um das seelische Wohlbefinden von Mitarbeiten-
den sowie ihre Selbstreflektion und Achtsamkeit ebenso wie das korperli-
che und geistige Wohlbefinden zu starken.

Die Speise- und Getrankeangebote der Kantine und bei Betriebsfeiern
werden in enger Zusammenarbeit mit dem Betriebsrat darauthin iiberarbei-
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tet, wie die Bediirfnisse verschiedener Mitarbeitendengruppen (nach Religi-
on, Allergien und Essensgewohnheiten) besser abgedeckt werden konnen.

Die Grundsitze der Urlaubsgewdhrung sowie die Pausenregelungen wer-
den im Hinblick auf die Feiertags- und Gebetszeitregelungen fiir die ver-
schiedenen Religionen noch einmal {iberarbeitet.

Das Unternehmen stellt einen Konfliktlotsen ein. Diese Person wird fiir
Kontfliktfalle zwischen Mitarbeiter:innen oder mit Kund:innen als speziell
auch in religidsen Fragen weitergebildeter Ansprechpartner:in und Mode-
rator:in zur Verfiigung stehen, der bzw. die hilft, Lésungen zu finden, die
fiir alle Konfliktparteien gangbar sind, und den die Fihrungskrifte zur
Beratung bei Zweifelsfragen im eigenen Team hinzuziehen kénnen.

Food for Thought

Stellen Sie sich vor, Sie sind

a. frisch gewihltes Mitglied des Betriebsrats,

b. eine muslimische Mitarbeiterin,

c. Referent im betrieblichen Gesundheitsmanagement, oder

d. die Produktionsleiterin des Unternehmens mit Zustandigkeit fiir die Ar-
beitssicherheit im Unternehmen.

Wie sieht Thre Stellungnahme zu Peter’s Vorschlag in diesen Rollen jeweils
aus?
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konzentrierten Uberblick iiber den Stand der Forschung und einen guten
Uberblick zu dort vertretenen Autor:innen vermitteln, sind:

Uberblick gewinnen

Yochanan Altmann/Judi Neal/Wolfgang Mayrhofer (Hg.)(2022). Workplace
Spirituality. DeGruyter

Edwina Pio/Robert Kilpatrick/Timothy Pratt (Hg.)(2021) Reimagining faith
and management. The impact of faith in the workplace. New York, Routledge,

Krishnakumar und Neck (2002) und Houghton et al. (2016)

Diese State-of-the-Art-Artikel geben den Stand der Forschung zum jeweiligen
Publikationszeitpunkt pointiert wieder und loten Entwicklungslinien aus.
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Vertiefungen

Einige der hier angesprochenen spezielleren Aspekte lassen sich besonders
gut in den folgenden Quellen nachlesen:

Case und Gosling (2010), Lips-Wiersma et al. (2009), Tourish und Pinning-
ton (2002) und Tourish und Tourish (2010)

Sie beleuchten besonders die kritischen Perspektiven auf Spiritualitit am
Arbeitsplatz und sensibilisieren fiir potentielle Gefahren.

Miller et al. (2018)

Sie geben einen Uberblick iiber verschiedene Skalen fiir die empirische
Forschung zu Spiritualitdt am Arbeitsplatz und stellen eine Typologie ver-
schiedener Arten von Skalen vor.

Institutionalisierung des Forschungsfeldes

Aktuelle Publikationen zu relevanten Entwicklungen finden sich jeweils
im Journal of Management, Spirituality & Religion. Auch im Journal of
Business Ethics sind entsprechende Aufsitze enthalten.

Eine grofle internationale Management-Vereinigung, die Academy of
Management (AOM), hat eine «standing interest group» zum Themenfeld
Workplace Spirituality. Auf ihren Jahrestagungen gibt es regelméaf3ig einen
lebhaften Vortrags- und Diskussions-Track zum Themenfeld.
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Dorothea Alewell” und Gotlind Ulshéfer™

Religion und Management. Ein transdisziplinares Gesprach

Dorothea Alewell: Lass’ uns zuerst mal auf Gemeinsamkeiten schauen in
unserem jeweiligen disziplindren Zugriff auf das Feld ,Religion und Ma-
nagement®. Dabei fallt mir besonders auf - in beiden disziplindren Beitra-
gen geht es einerseits darum, fiir welche Organisationstypen Religion und
Spiritualitdt relevant sein kénnen - und andererseits darum, welche Ziel-
und Entscheidungskriterien im Management relevant sind.

Gotlind Ulshdfer: Ja, ich wiirde sogar noch einen dritten Aspekt hinzufii-
gen, ndmlich Gber die Entscheidungskriterien hinausgehend stellt sich die
Frage, wie die Mitarbeitenden mit ihrer Religiositdt bzw. Spiritualitdt im
Unternehmen umgehen konnen. Was den ersten Aspekt angeht - fiir wel-
che Organisationstypen Religion fiir das Management besonders relevant
ist, kommen in meiner Perspektive besonders die Unternehmen der Diako-
nie in den Blick. Hier besteht ja ein sehr offensichtlicher Religionsbezug
- und fiir diese Organisationen kann man auch erwarten, dass religiose
Werte wie Gerechtigkeit eine Rolle als Zielkriterien und Handlungsleitlini-
en spielen. Schliellich sind sie qua definitionem genau diesen Werten ver-
pflichtet. Gleichzeitig wiirde ich bei der Einteilung der Unternehmen, die
Du vornimmst, noch weiter gehen wollen, denn gerade bei diakonischen
Unternehmen wird ja auch das ,,Produkt oder die ,Dienstleistung®, die an-
geboten und vollbracht wird, als religionsbezogen verstanden — zumindest,
was die Motivation angeht. Und zugegeben, hier wird es im Speziellen
diakoniewissenschaftlich interessant, denn es stellt sich ja immer mehr die
Frage, gerade auch angesichts einer multi-religiosen bzw. auch sdkularen
Belegschaft, wie ein diakonisch-christliches Profil aufrechterhalten werden
kann.

Dorothea Alewell: Da haben unsere beiden Disziplinen eine grof3e inhalt-
liche Gemeinsamkeit im Zugriff — auch in der BWL kommen die Organisa-
tionen, die entweder iiber ihre Eigentiimerstruktur oder {iber ihre Produkte

* Universitit Hamburg
** Evangelische Hochschule Darmstadt / Universitat Tiibingen
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und Dienstleistungen oder iiber beide Ebenen einen expliziten religidsen
Bezug haben, weit vorne ins Blickfeld.

Gotlind Ulshdfer: Diesen Punkt finde ich auch sehr interessant, denn fiir
mich stellt sich aus theologischer Perspektive auch die Frage, um welche
Form von Religiositit bzw. Spiritualitit es sich hier handelt — aber das
ist auch eine Forschungsfrage, die noch weiterentwickelt werden kénnte,
gerade auch unter interreligioser Perspektive.

Dorothea Alewell: Besonders interessant finde ich aber auch die Frage, ob
Organisationen, fiir die beides gerade nicht gilt — also klassische for-profit
gefithrte Unternehmen mit ,allgemeinen® Produkten und Dienstleistungen
— ob wir auch da systematische Zusammenhénge finden zwischen Religion
und Management. Dieses Feld ist so etwas wie der Hartetest fiir unser
Thema, und in diesem Sinne besonders interessant. Deswegen habe ich
mich darauf konzentriert in meinem Beitrag. Aber die anderen drei Felder
sind, auch wenn sie etwas offensichtlichere Beziige zu unserem Thema
haben, natiirlich auch relevant aus meiner Perspektive — und vielleicht ja
auch gerade die Basis fiir gemeinsame Forschung.

Gotlind Ulshdfer: Nach der gemeinsamen Forschung lass uns am Schluss
dieses Beitrags schauen. Beim zweiten gemeinsamen Themenfeld, den Ziel-
und Entscheidungskriterien, ist es fiir mich auch relevant zu untersuchen,
welches Managementverstdndnis zugrunde liegt. Dies machst Du ja auch in
Deinem Beitrag deutlich.

Dorothea Alewell: Ich zeige zunichst auf, dass man in meinem Fach lan-
ge Zeit — und haufig bis heute noch - von einem dominanten Zielkriterium
einer Organisation und ihres Managements ausging bzw. ausgeht. Laut dem
Shareholder-Value-Ansatz besteht dieses Zielkriterium in der Maximierung
des Shareholder Value, also der Maximierung der finanziellen Rendite auf
das eingesetzte Kapital.

Gotlind Ulshofer: Genau - und ich frage in der Perspektive der Theologie
und Ethik in einer doppelten Richtung nach, einerseits, ob und unter
welchen Bedingungen Manager:innen bereit sind, Gemeinwohlinteressen
und Gerechtigkeit zur Leitlinie ihrer Entscheidungen zu machen. Dabei
kommt also eine aus Sicht der Theologie normative Erweiterung der Ziel-
kriterien auch weit iiber den Shareholder-Value hinaus in den Blick. Und
andererseits geht es aus theologischer Perspektive auf einer anderen Ebene
auch darum, kritisch zu hinterfragen, was fiir gesellschaftliche Auswirkun-
gen und welche inhaltlichen Pramissen wie Menschenbilder etc. in diesen
Ansitzen stecken und welche Alternativen es hier geben konnte.
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Dorothea Alewell: Diese Frage nach der Erweiterung der Zielkriterien
iiber das rein o6konomische Zielkriterium des Shareholder Value hinaus
ist auch der modernen Betriebswirtschaftslehre heute nicht mehr fremd.
Sie wird im sog. Stakeholder-Ansatz behandelt, indem dort gefragt wird,
welche Stakeholder (oder Anspruchsgruppen) berechtigte Anliegen an die
Organisation bzw. das Unternehmen haben, und diese Anspriiche auch
artikulieren und ggf. durchsetzen (kénnen).

Gotlind Ulshdfer: Ja, und wenn man eine theologische Perspektive damit
kompatibel machen méchte, dann kann man nicht nur fragen, welche
Stakeholder es denn geben konnte und welche Anspriiche diese ggf. formu-
lieren mochten, sondern im Sinne von gesellschaftlicher Verantwortung
geht es auch darum, welche dieser Anspriiche dann von den Unternehmen
beriicksichtigt werden und warum und welche gesellschaftlichen Auswir-
kungen diese Entscheidungen implizieren.

Dorothea Alewell: Da stimme ich Dir zu - die Frage nach der Durch-
setzungsfahigkeit und tatsédchlichen Durchsetzung der verschiedenen An-
spriiche halte ich auch fiir sehr wichtig. In einer modernen, auch empi-
risch arbeitenden Betriebswirtschaftslehre, die eine sozialwissenschaftliche
gepragte Haltung zur Forschung hat, stellt man diesbeziiglich z.B. folgende
Fragen:

Erstens, welche Stakeholder-Gruppen sind aus der Perspektive der jewei-
ligen Organisation relevant? Hierzu gehdren wohl in jeden Fall solche
Stakeholder-Gruppen, ohne deren Beitrdge die Organisation nicht {iberle-
ben kann, z.B. Arbeitnehmer:innen, Kund:innen und Lieferant:innen. Aber
auch andere Gruppen konnen relevant fiir die Organisation werden, z.B.
Umweltgruppen, politische Akteure oder die gesellschaftliche Offentlich-
keit.

Zweitens, warum sind diese Gruppen aus Sicht der Organisation rele-
vant? Die Relevanz der Stakeholder-Gruppen aus der Perspektive der Orga-
nisation hangt auch davon ab, ob sie ein Einflusspotential aufweisen, mit
denen sie ihre Interessen und Anspriiche auch durchsetzen konnen. Leis-
ten sie z.B. essentielle Beitrdge zur Organisation und kénnten diese auch
verweigern? Oder haben sie andere Ressourcen zur Verfiigung, mit denen
sie Druck auf das Unternehmen ausiiben kénnen, z.B. eine Meinungsfiih-
rerschaft in der Offentlichkeit — und damit die Macht, zu einem Boykott
von Produkten oder Dienstleistungen des Unternehmens aufzurufen?

Und drittens kann man auch in umgekehrter Richtung fragen, wie man
die Relevanz von Stakeholdergruppen fiir Unternehmen erh6hen konnte,
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eine Frage, die sofort in den Fokus kommt, wenn man sich etwa mit dem
Management von NGOs beschaftigt.

Gotlind Ulshdfer: Ja, so treffen wir uns, glaube ich, bei der Frage, welche
Rolle Unternehmen in der Gesellschaft spielen — und wie hier dann Reli-
gion zu verorten ist. Gleichzeitig zeigen sich hier, zumindest wenn man
sich die unterschiedlichen Perspektiven der Analyse und Analyseebenen
anschaut, durchaus auch die Unterschiede zwischen den Disziplinen. Wie
ich in meinem Artikel aufzuzeigen versuche, geht es dann in der Theologie
schnell darum, grundsitzliche Uberlegungen hinsichtlich der wirtschafts-
politischen Ebene zu stellen, oder eben auch unternehmerisches Handeln
- von dem man annimmt, dass es sehr Stakeholder-lastig ist — aufgrund
dieser Orientierung zu kritisieren. Und hervorzuheben, dass Wirtschaft ja
»lebensdienlich® sein sollte — und auch Alternativen zum gegenwértigen
Wirtschaftssystem aus theologischer Perspektive zu diskutieren.

Dorothea Alewell: Ich bin da weniger normativ unterwegs, sondern un-
tersuche vor allen Dingen, ob, wie, und warum bzw. unter welchen Bedin-
gungen Religion im Unternehmen iiberhaupt als Thema vorkommt - und
wie Menschen im Unternehmen in allen ihren verschiedenen Rollen damit
umgehen.

Gotlind Ulshofer: Und eine theologische Perspektive nimmt noch weitere
Blickwinkel ein, weil sie zunédchst auch hermeneutisch hinterfragt, von
welchem Religionsverstandnis beispielsweise hier die Rede ist, und aufler-
dem auch genauer die normativen Dimensionen von Religion in diesen
Kontexten in den Blick nimmt und damit auch ethische Fragen herausstellt.

Dorothea Alewell: Lass uns das doch mal genauer beim Thema ,Stake-
holder®/,,Shareholder anschauen. Aus dem Stakeholder-Ansatz kann eine
deskriptive oder hypothesenbildende Perspektive folgen, die sinngeméf3
sagt — das Management einer Organisation wird nur auf die Stakeholder-
Gruppen antworten bzw. wird sich nur den Gruppen gegeniiber verantwor-
ten, die ihre Interessen kennen und artikulieren - und diese dann auch
mit den entsprechenden Droh-, Druck- bzw. Einflusspotentialen dahinter
vortragen (konnen). Ansonsten bestehen namlich keine Anreize fiir das
Unternehmen, den Anspriichen einer Gruppe nachzugeben, wenn die Be-
friedigung dieser Anspriiche mit Kosten oder Aufwand verbunden sind.

Aus der Perspektive der Gesamtgesellschaft — und nicht nur des einen
Akteurs, des Unternehmens, konnen aber natiirlich ganz andere Relevanz-
kriterien gelten. Was sagen die Ethik und die Theologie zu diesen Aspek-
ten?
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Gotlind Ulshdfer: Je nachdem, welcher Ansatz in der Theologie oder
Ethik gewahlt wird, fallen hier die Antworten unterschiedlich aus. Wenn
man beispielsweise von einem «prosperity-gospel»-Ansatz ausgehen wiir-
de, wire sogar eine «Shareholder-Orientierung» an einer rein 6konomi-
schen Zielorientierung und damit verbunden einer Profitmaximierung fiir
die Eigentlimer:innen ausreichend. Ich vertrete jedoch eine Ethik, die
hier nach Verantwortung fragt - wem gegeniiber muss sich das Manage-
ment einer Organisation ver“antwort“en und welche Verantwortungsbezii-
ge gibt es insgesamt bei den verschiedenen Akteur:innen? Und obwohl
der Verantwortungsbegriff in komplexen Organisationen wie Unternehmen
ja schwierig anzuwenden sein kann, weil viele Entscheidungen eher kol-
lektive Verantwortungen umfassen, denke ich, dass der Begrift trotzdem
eine gute Moglichkeit ist, hier nach so etwas wie moralischen Verhaltnisbe-
stimmungen zu fragen. Und dann kann eben nicht nur nach der Rolle
der Stakeholder und ihrer religiésen Motivationen oder Verhaltensweisen
gefragt werden, sondern nochmals grundsitzlicher, inwiefern auch beim
Stakeholder-Ansatz fiir wirtschaftliches Handeln ethische Defizite entste-
hen konnen bzw. inwiefern tatsdchlich Unternehmen entsprechende Rollen
in der Gesellschaft spielen kdnnen oder ob es nicht — gerade unter Verant-
wortungsgesichtspunkten — auch andere Vorstellungen von Wirtschaften
braucht. Es geht dann auch um grundsétzlichere, wirtschaftspolitischere
Fragen.

Dorothea Alewell: In der Perspektive des Stakeholder-Ansatzes und auch
in der Perspektive einer empirisch arbeitenden Sozialwissenschaft wiirde
ich hier weniger abstrakt und grundsitzlich, sondern mehr empirisch ge-
leitet fragen. Also nicht danach, ob es grundsitzlich andere Vorstellungen
vom Wirtschaften geben kann (das wiirde ich immer bejahen). Sondern ich
frage, ob, und von wem bzw. in welcher Rolle, und warum bestimmte Vor-
stellungen vom Wirtschaften aufgegriffen werden: Was motiviert eine Ma-
nagerin, ihre Vorstellung vom Wirtschaften zu verdndern? Was iiberzeugt
den Manager, moralische Uberlegungen in sein bisher rein wirtschaftliches
Kalkill einzubauen? Da mag es ganz verschiedene Kanile geben - vielleicht
ist es das Einflusspotential einer NGO-Stakeholder-Gruppe, die sonst zum
Boykott des Unternehmens aufruft, vielleicht sind es die Werte der Eigentii-
mer-Familie, von denen ich ganz neue Perspektiven lerne, vielleicht sind
es die Kunden, die sonst eine Abstimmung mit den Fiiflen machen und
zur Konkurrenz wechseln, vielleicht ist es das Gespréch in meiner eigenen
Familie, bei der ich von der jungen Generation neue Sichtweisen lerne.
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Neue Sichtweisen lernen - das ist fiir mich das Stichwort, jetzt abschlie-
flend nach gemeinsamen Forschungsperspektiven zu fragen.

Gotlind Ulshdfer: Und diese neuen Sichtweisen konnen sich auch aus in-
terdisziplindrem Austausch ergeben - also ich habe bei unserem Austausch
schon wieder einiges dazu gelernt und neue Ideen bekommen. Genau,
lass uns zum Abschluss mal darauf schauen: Worauf kdnnen gemeinsame
Forschungsideen oder Forschungsprojekte aufbauen?

Dorothea Alewell: Mir fallen verschiedene Ansatzpunkte ein: Wir hat-
ten oben kurz iiber die unterschiedlichen Organisationstypen und {iber
die Zielkriterien gesprochen. Man kénnte untersuchen, ob sich zwischen
Organisationen mit und ohne Religionsbezug iiber die Eigentiimer:innen,
iber die Produkte/Dienstleistungen oder ohne diesen expliziten Bezug,
Unterschiede im ,ethischen® Gehalt von Management-Entscheidungen er-
geben. Es stellt sich ndmlich die Frage, ob diese Entscheidungen eher
von den Zuliefer- und Absatzmérkten der Organisationen her determiniert
werden oder von ihrer inneren Struktur und ihren Zielkriterien. Und da
kénnte man auch weiterfragen, ob diese Organisationstypen auch nach
bestimmten Merkmalen unterschiedliche Menschen ins Management beru-
fen - z.B. Menschen mit starkerer 6konomischer oder theologischer oder
ethischer Ausrichtung, unterschiedlichen politischen Orientierungen oder
unterschiedlichen Erfahrungshintergriinden.

Gotlind Ulshdfer: Insbesondere der Vergleich zwischen dem For-profit-
Bereich und Non-profit-Bereich und im speziellen auch den diakonischen
Unternehmen kann hier spannend sind. Auflerdem stellt sich fiir mich hier
auch noch die Frage, wie Werte etc. im Unternehmen ,umgesetzt“ werden
kénnen - und hier liefle sich an Forschung aus dem ,business ethics®
Bereich ankniipfen.

Dorothea Alewell: Auch die Frage, welche Stakeholdergruppen fiir rele-
vant gehalten werden, und ob diese Relevanzeinschitzung eher allgemei-
nen ethischen Kriterien oder dem Drohpotential der Stakeholdergruppe
folgt, liefle sich spannend untersuchen. Schliefllich wiirde mich auch sehr
interessieren, ob es Unterschiede in den religionsbezogenen Arbeitgeber:in-
nenhaltungen zwischen diesen Organisationstypen gibt — und falls ja,
ob und welche dieser Unterschiede auch von den Arbeitnehmer:innen
wahrgenommen werden. Und da ankniipfend konnte man auch weiter
untersuchen, ob diese Unterschiede fiir die Arbeitnehmer:innen eigentlich
relevant sind in dem Sinne, dass sie genau dort arbeiten, weil sie einen
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Arbeitgeber mit religioser Prigung gesucht haben — oder ob das fiir ihre
Wahlentscheidungen am Arbeitsmarkt gar keine Rolle spielt.

Gotlind Ulshdfer: Beziglich der letzten Frage gibt es schon einige Un-
tersuchungen fiir diakonische Einrichtungen und Unternehmen, die dies-
beziiglich genau auf gezielte Wahlentscheidungen fiir einen christlichen
Arbeitgeber hinweisen.

Dorothea Alewell: Zweitens klingt ja in meinem Beitrag mehrfach an,
dass individuelle spirituelle oder religiése Uberzeugungen moglicherweise
auch Riickwirkungen darauf haben konnen, wie eine Person Fiihrungs-
oder Managemententscheidungen triftt. Die Frage einmal néher zu unter-
suchen, welche individuellen ethischen oder religionsbezogenen Merkmals-
unterschiede auch mit Unterschieden im tatséchlichen Fiihrungsverhalten
einhergeht, fande ich sehr spannend. Meine Vermutung wire allerdings
- die Unterschiede sind sehr viel kleiner als man vielleicht manchmal
vermutet.

Gotlind Ulshéfer: Oh ja, das finde ich auch sehr interessant, gerade
auch, weil ich ja ethische Perspektiven als eine mogliche ,,Briicke® zwischen
Management und Religion sehe. Gleichzeitig wiirde mich auch die Ent-
wicklung eines Forschungsdesign dazu interessieren, wie die verschiedenen
Uberzeugungen mit Verhalten korreliert werden kénnen.

Ich fiande auch eine Untersuchung im Blick auf Motivation und Zielkri-
terien wirtschaftlichen Handelns und deren religioser Verankerung, die
dezidiert verschiedene Religionen in den Blick nimmt und diese mit theo-
logischen Grundlegungen und Begriindungen von wirtschaftlichem Verhal-
ten bzw. Entscheidungen im Wirtschaftsbereich verbindet, interessant —
und dies vielleicht auch noch getrennt nach unterschiedlichen Branchen,
denn gerade im Finanzbereich zeigen sich ja schon mit ,Islamic banking®
muslimischerseits und entsprechender judischer Halacha und christlich
motiviertem ,ethischen Investment® schon auf einer theoretischen Ebene
einerseits Unterschiede, andererseits Gemeinsamkeiten. Diese konnte man
dann mit den von Dir genannten empirischen Analysen in Beziehung
setzen.

Dorothea Alewell: Dann lass uns an die Arbeit gehen. Nicht lang schna-
cken - Projekt anpacken..... Ich freue mich darauf.
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Thomas Schlag"

Digitale Religion und Digitale Theologie - Intra-, inter- und
transdisziplinare Perspektiven

Abstract

In den letzten rund 25 Jahren hat sich im Zusammenhang digitaler Entwicklungen ein brei-
tes Forschungsfeld unter dem Label ,Digital Religion® entwickelt. Dies hat seinen Ausgang
insbesondere im angelsdchsischen und skandinavischen Kontext genommen und wurde
vornehmlich aus den disziplindren Perspektiven von Medien-, Medienkultur- und Kommu-
nikationswissenschaft, Ethnologie und Religious Studies entfaltet. In der Riickschau auf die
Forschungsentwicklung im Feld werden vier Forschungswellen identifiziert, die allerdings
nicht einfach aufeinander folgen, sondern in vielfaltiger Weise miteinander verkniipft sind
und sich sowohl thematisch wie methodisch stark tiberschneiden.

Seit einigen Jahren zeigt sich ein verstirktes interdisziplinares Forschungsinteresse tiber die
genannten Disziplinen hinaus, so in Theologie, Politikwissenschaft, Recht, Soziologie und
Psychologie, aber auch Neurowissenschaft und Informatik, so dass gegenwirtig von einer
fiinften Forschungswelle die Rede ist. Diese diirfte sich dadurch auszeichnen, dass insbeson-
dere angesichts der Entwicklungen von Kiinstlicher Intelligenz, Post- und Transhumanismus
noch stirker hermeneutische und ethische Fragen ins Zentrum riicken und sich eine weiter
verstarkte Zusammenarbeit der unterschiedlichen Disziplinen bereits zeigt.

Die Forschungsdynamiken im Blick auf die Theologie werden daran deutlich, dass sich ak-
tuell verschiedene Disziplinen der Theologie (Systematische Theologie, Theologische Ethik,
Praktische Theologie, Christliche Publizistik) an der Erforschung und Deutung digitaler
religiser Praxis beteiligen und erkennbar inzwischen stark gemeinsam forschen.

Zu dieser intradisziplindren Entwicklung kommt, dass diese Disziplinen, sowie ohnehin
schon seit lingerem die Bibelwissenschaften und die Kirchengeschichte in Hinblick auf die
Erschlieffung unterschiedlichster Quellentexte auf die Methoden der Digital Humanities zu-
riickgreifen und diszipliniiberschreitend zusammenarbeiten. Inzwischen ist sogar von einer
»Computational Theology“ die Rede, wobei sich deren Profilentwicklung einstweilen noch
im Anfangsstadium befindet. Dartiber hinaus existieren inzwischen eine Reihe von nationa-
len und internationalen Forschungsverbiinden, in denen theologische und nichttheologische
Disziplinen miteinander kollaborieren.

Auszugehen ist folglich fiir die Charakterisierung einer Digitalen Theologie als einer stetig
wachsenden Forschungsdisziplin sowohl von theologisch-intradisziplindren wie von, tiber
die Theologie hinausgehenden, kooperativ-interdisziplindren Elementen. Im vorliegenden
Beitrag wird von der Darstellung des Forschungsfeldes insgesamt aus erértert, worin fir
eine ,Digitale Theologie® die Herausforderungen und Chancen fiir eine eigenstindige, intra-
und interdisziplindre sowie transdisziplindre Zusammenarbeit im Feld , Digitalisierung und
Religion® bzw. noch weitreichender in der Analyse und Deutung von religioser Praxis in
einer Kultur der Digitalitét liegen.

* Universitat Ziirich
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1) Einleitung

In den letzten rund 25 Jahren hat sich im Zusammenhang digitaler Ent-
wicklungen ein breites Forschungsfeld unter dem Label ,Digital Religion®
entwickelt. Die Dynamik in diesem Forschungsfeld ist zum ersten auf die
technologischen Fortschritte insbesondere seit den spaten 1990er Jahren
zuriickzufithren. Man kann tatsdchlich je nach technologischer Innovation
recht genau identifizieren, wann und wie sich diese jeweils in den religions-
bezogenen Praktiken selbst abgebildet hat.

Zum zweiten haben diese Forschungen von Beginn an intensiv auf die
medien- und mediatisierungstheoretischen Erkenntnisse im Bereich von
Religion Bezug genommen, die ihrerseits seit den frithen 2000er Jahren
ebenfalls deutlich angestiegen sind (Merle/Nord 2022). Dahinter liegen sei-
nerseits Entwicklungen im Bereich von Medien- und Medienkulturtheorie,
die sich im Zusammenhang der Entstehung audiovisueller Kommunikati-
onsmedien und insbesondere des Fernsehens schon lange damit beschifti-
gen, wie dadurch religiose Praxen nicht nur beeinflusst werden, sondern
wie das Verstdndnis von Religion sich auch in seiner inhaltlichen Ausrich-
tung und medialen Inszenierung anders als bisher und gegebenenfalls sogar
ganz neu konstituiert.

Zum dritten sind diese Forschungsentwicklungen mafigeblich durch
konkrete akademische Institutionalisierungsprozesse befordert worden. Ein
wesentlicher Ort internationaler Forschung und Vernetzung ist in diesem
Zusammenhang die International Society for Media, Religion and Culture
(ISMRC; www.ismrc.org). Diese wurde 2010 aus einer Reihe von Konfe-
renzen iiber das Zusammenspiel von Medien, Religion und Kultur heraus
gegriindet, die ihrerseits seit 1994 stattgefunden hatten. Die ISMRC stellt
inzwischen eine internationale Forschungsgemeinschaft von Wissenschaft-
lern mit einer Vielzahl disziplindrer und religiéser Hintergriinde dar, die
sich mit Themen wie Religionsjournalismus, Religion, Populdrkultur und
Unterhaltung sowie eben verstarkt mit Fragen digitaler Religion und inzwi-
schen ebenso digitaler Theologie befassen.

Diese Vitalitat wird manifest in dem seit 2012 erscheinenden, bewusst
interdisziplindr ausgerichteten Journal of Religion, Media and Digital Cul-
ture sowie in den regionalen Netzwerken des ISMRC. Zu nennen ist im
Zusammenhang wichtiger Periodika im Feld das seit 2010 digital erschiene-
ne und 2020 eingestellte Magazin ,,Online - Heidelberg Journal of Religions
on the Internet® (https://heiup.uni-heidelberg.de/journals/religions).
Als bedeutende Kommunikationsplattform ist aulerdem zu erwahnen die
seit 2010 ebenfalls digital erscheinende Zeitschrift fiir Explorative Theo-
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logie ,Cursor® (https://heiup.uni-heidelberg.de/journals/cursor/issue/
archive). Aktuell liegen verschiedene umfassende Zwischenbilanzen zur
Entwicklung des Forschungsfeldes vor (Campbell/Tsuria, 2022; Campbell/
Cheong, 2022), in denen zudem die Entwicklungslinien digitaler Praxis
in unterschiedlichen religiosen Gemeinschaften weit {iber die christliche
Praxis hinaus beschrieben werden.

Im Lauf der vergangenen Jahre sind dariiber hinaus eine Reihe von
Forschungsinitiativen und Einzelprojekten entstanden, die intensiv an den
aktuellen Entwicklungen arbeiten, so etwa das Centre for Multidisciplinary
Research on Religion and Society, Uppsala (www.crs.uu.se), das Centre
for Religious Studies in Bochum (www.ceres.rub.de), das Zentrum fiir
Medien-, Kommunikations- und Informationsforschung (ZeMKI) der Uni-
versitit Bremen (www. https://www.uni-bremen.de/zemki) oder der Uni-
versitire Forschungsschwerpunkt ,Digital Religion(s). Communication, In-
teraction and Transformation in the Digital Society” an der Universitdt
Zirich (www.digitalreligions.uzh.ch). Dazu kommen inzwischen eine
Vielzahl von kleineren internationalen Forschungsverbiinden im Feld, so
etwa das Projekt ,Recov-19“ (www.uni-bremen.de/zemki/forschung/a
ktuelle-forschungsprojekte/recovl9-the-changing-role-of-religion-in
-societies-emerging-from-covid-19) das Projekt ,ReCoVira“ (Religious
Communities in the Virtual Age) (https://chanse.org/recovira/) oder das
Projekt ,REDiCON: Religion - Digitalitit - Konfessionalitit®, das unter
Beriicksichtigung Plattform-spezifischer Affordanzen die Akte christlicher
YouTube-User:innen und ihrer Rezipient:innen im Zusammenhang von
Produktions- und Rezeptionsprozessen sowie der Videos selber untersucht
und aus theologischer und religionswissenschaftlicher Perspektive interpre-
tiert und seine Arbeit im Winter 2023/2024 aufnimmt. Eine ganze Reihe
von jlingst geférderten Forschungsprojekten sind im Bereich sowohl der
katholischen wie der evangelischen Religionspddagogik zu verzeichnen, so
in Dresden, Wiirzburg, Bochum, Bamberg, Erlangen-Niirnberg und Siegen.
Dies hat nicht zuletzt mit den, in der Folge von Corona, politisch initiierten
und im groflen Stil finanzierten digitalen Bildungsoffensiven auf Bundes-
und Lénderebene zu tun.

Nachdem {iiber lange Zeit hinweg der Theologie in solchen Forschungs-
verbiinden, wenn {iberhaupt, nur eine marginale Rolle zukam, zeigt sich
dies in den meisten der oben aufgefithrten Institutionalisierungen und
Projekten nun deutlich anders. Man gewinnt auch den Eindruck, dass die
Forschungsprojekte in diesem Bereich gegenwirtig stérker als zuvor gefor-
dert werden. Man kann sogar vermuten, dass aufgrund der nach wie vor
recht starken Stellung der Theologischen Fakultiten im deutschsprachigen

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://heiup.uni-heidelberg.de/journals/cursor/issue/archive
https://heiup.uni-heidelberg.de/journals/cursor/issue/archive
https://www.crs.uu.se
https://www.ceres.rub.de
https://www.uni-bremen.de/zemki
https://www.digitalreligions.uzh.ch
https://www.uni-bremen.de/zemki/forschung/aktuelle-forschungsprojekte/recov19-the-changing-role-of-religion-in-societies-emerging-from-covid-19
https://www.uni-bremen.de/zemki/forschung/aktuelle-forschungsprojekte/recov19-the-changing-role-of-religion-in-societies-emerging-from-covid-19
https://www.uni-bremen.de/zemki/forschung/aktuelle-forschungsprojekte/recov19-the-changing-role-of-religion-in-societies-emerging-from-covid-19
https://chanse.org/recovira
https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/
https://heiup.uni-heidelberg.de/journals/cursor/issue/archive
https://heiup.uni-heidelberg.de/journals/cursor/issue/archive
https://www.crs.uu.se
https://www.ceres.rub.de
https://www.uni-bremen.de/zemki
https://www.digitalreligions.uzh.ch
https://www.uni-bremen.de/zemki/forschung/aktuelle-forschungsprojekte/recov19-the-changing-role-of-religion-in-societies-emerging-from-covid-19
https://www.uni-bremen.de/zemki/forschung/aktuelle-forschungsprojekte/recov19-the-changing-role-of-religion-in-societies-emerging-from-covid-19
https://www.uni-bremen.de/zemki/forschung/aktuelle-forschungsprojekte/recov19-the-changing-role-of-religion-in-societies-emerging-from-covid-19
https://chanse.org/recovira

340 Thomas Schlag

Kontext eine Ausweitung des Feldes hin zu einer Digitalen Theologie nicht
zufillig stark vom deutschsprachigen Raum ausgegangen ist.

Fir die Institutionalisierung und - hoffentlich nachhaltige - Etablierung
dieses Feldes sind aus jiingster Zeit verschiedene Dinge hochst relevant:
Zum ersten hat sich bereits vor mehreren Jahren in Durham ein Masterstu-
diengang ,,Digital Theology* entwickelt (jetzt am Spurgeon’s College, Lon-
don: www.spurgeons.ac.uk/ma-in-digital-theology), zum zweiten wurde
ein inzwischen weit reichendes ,,Global Network for Digital Theology“ mit
jahrlichen Konferenzen und Publikationsaktivititen gegriindet, das sich
zum Ziel gesetzt hat, diejenigen miteinander zu verbinden, die sich mit
~research and reflection on the interaction and expression of theologies
within digital cultures, media, and technology“ (www.gonedigital.media)
befassen. Zum dritten ist inzwischen offiziell die erste Professur fiir Digitale
Theologie an der Theologischen Fakultit der Universitit Erlangen-Niirn-
berg eingerichtet und besetzt, was der Forschung, Lehre und Vernetzung
in diesem Bereich fraglos eine erhebliche weitere Intensivierung verleihen
wird (offiziell lautet die Nomenklatur: Lehrstuhl Medienkommunikation,
Medienethik und Digitale Theologie (MMDT; www.theologie.fau.de/perso
n/prof-dr-florian-hoehne/).

In publizistischer Hinsicht entstehen gegenwirtig verschiedene Handbii-
cher, die sowohl die bisherigen Entwicklungen zwischenbilanzieren, grund-
legende Einsichten prisentieren sowie die zukiinftigen Herausforderungen
insbesondere fiir die weitere inhaltliche Profilierung und methodische
Arbeit identifizieren; zu nennen sind das ,Oxford Handbook for Digital
Theology“, das ,Handbuch fiir Computational Theology®, das Handbuch
,Praktische Theologie in der Digitalitit* sowie die kollaborative Uber-
blickspublikation ,Ekklesiologie einer hybriden Kirche®.

Die genannten Forschungs- und Publikationsprojekte befassen sich in
je unterschiedlicher, aber wiederum in internationaler und interdisziplina-
rer Ausrichtung nicht zuletzt mit den Folgen der durch die Corona-Pan-
demie deutlich verstirkten verursachten digitalen Kommunikationspraxis
unterschiedlicher Religionsgemeinschaften, wenn auch mit einem gewissen
Schwerpunkt auf christlichen Gemeinschaftsbildungen und christlich-theo-
logischen Interpretationsperspektiven.

Durch diese institutionellen Griindungen zeigt sich iiber die anfanglich
stark religionswissenschaftlich und medientheoretisch ausgerichtete For-
schung ein verstarktes interdisziplindres Forschungsinteresse iiber die bis-
her involvierten Disziplinen hinaus. Sehr deutlich hat sich in jlingster Zeit
auch die Theologie in dieses Feld hineinbegeben. An den im Folgenden
kurz skizzierten Forschungsentwicklungen von Digital Religion partizipier-
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te die Theologie mit gleichsam zeitlicher Verzogerung, aber dann doch in
unterschiedlicher und spezifisch priagnanter Weise, worauf in der folgenden
Darstellung jeweils eingegangen wird.

2) Jiingere Forschungsgeschichte, Forschungslinien und zentrale
Begriffe: ,Digital Religion followed by Digital Theology“ -
wachsende Verbindungen zwischen den Disziplinen

Fast schon klassisch werden im Bereich der Digital Religion-Forschung
vier Forschungswellen unterschieden, die ihrerseits die jeweiligen digitalen
Entwicklungen seit etwa Mitte der 1990er Jahre abbilden. Dieses ,Bild*
ist keineswegs im Sinn einer chronologischen Ablésung, sondern der kom-
plexer und interdisziplindrer werdenden Analysen zu verstehen. Es legt
sich aufgrund der komplexen Verflochtenheit der unterschiedlichen For-
schungszuginge sogar nahe, eher von einer Art gestufter Entwicklung als
von sich einander ablosenden Wellen zu sprechen:

Im Sinn einer ersten Forschungswelle wurde untersucht, wie sich digita-
le Praktiken in der Anfangszeit des Netzes primédr im Modus von ,one
to many“-Kommunikationsstrukturen manifestierten und dabei analysiert
wurde, dass religiose Inhalte durch die neuen medialen Méglichkeiten in
mehr oder weniger unverdnderter Weise vermittelt wurde: Religion ging
online, ohne aber ihre bis dahin gepflegte Verkiindigungslogik grundsatz-
lich zu @ndern.

Mit der Ausweitung technischer Mdoglichkeiten und der Etablierung
von sozialen Plattformen und Netzwerken seit Anfang der 2000er Jahre
haben sich - so die Einsichten der zweiten Forschungswelle - Kommuni-
kationsformen und -strukturen im Modus von ,many to many“-Formen
entwickelt. Die religiose Angebotspraxis wurde nicht mehr nur durch die
klassischen religiosen Autorititen bestimmt, sondern erhielt gemafd der
Logik digitaler Kommunikation und Reichweitenerweiterung eigene digita-
le Ausdrucksformen religioser Uberzeugungen und Manifestationen einer
»Online-Religion®

Im Zusammenhang einer dritten Forschungswelle wurden seit etwa An-
fang der 2010er Jahre insbesondere solche Kommunikationspraktiken un-
tersucht, die sich stark durch die Verbindung von Online- und Offlinefor-
men auszeichneten. In solchen Online-Offline-Hybriden, so die Beobach-
tung und Interpretation, spiegelt sich wider, dass die digitale Praxis nicht
mehr neben, sondern mitten in der alltdglichen Lebensfithrung angesiedelt
ist. Die technisch spatestens durch die allumfassenden Moglichkeiten des
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Smartphones gegebene Dauerverfiigbarkeit ,,24/7% erlaubt es auch fiir den
Bereich der Religion von einer Onlife-Kultur (Floridi, 2015) zu sprechen.

Infolgedessen kommen die klassischen Beschreibungen von Religion im
Blick auf Prozesse der Gemeinschaftsbildung, hinsichtlich der etablierten
Leitungs- und Deutungsverantwortlichkeiten sowie der religiésen Soziali-
sations- und Prégekrifte - und damit ebenfalls massive Folgewirkungen fiir
die kirchliche Praxis auf den Priifstand (Campbell, 2012; 2020; 2022). Die
Bezeichnung ,Digital Religion®, die seit dieser Zeit prominent Verwendung
findet, sollte folglich zum einen diese Verbindungen und wechselseitige Be-
einflussungen digitaler und nicht-digitaler Weltwahrnehmung kennzeich-
nen, zum anderen diese Forschungsrichtung insgesamt.

Die vierte Forschungswelle stellt keinen weiteren, ganz neuen Zugang
zu Phénomenen religiéser Praxis dar, sondern zeichnet sich durch eine
intensiver werdende hermeneutische und methodische Arbeit an der Erfor-
schung dieser Phdnomene sowie durch die interdisziplindre Vernetzung aus
und wendet sich noch stirker der Frage zu, wie die Rahmenbedingungen
einer postdigitalen Kultur itberhaupt die religiose Praxis in ihren analogen,
digitalen und hybriden Gestaltungsformen prigt (Jorissen/Schréder/Car-
nap, 2020).

Im Blick auf den deutschsprachigen Kontext lassen sich die genannten
vier Wellen — wenn auch mit gewissen zeitlichen Verschiebungen - eben-
falls identifizieren:

Seit Mitte der 1990er Jahre wurde im Sinn von ,Religion Online“ die
Frage diskutiert, ob eine Beteiligung von Kirche an Online-Projekten sinn-
voll und ethisch verantwortbar ist (zwischenbilanzierend Nord, 2014), etwa
im Bereich von Online-Seelsorge, oder aufgrund des Aufbaus von ersten
virtuellen Friedhofen. Die Frage nach virtuellen Realititen als potenziellen
Orten religioser Erfahrung wurde theologisch allerdings nur punktuell be-
handelt.

Im Zusammenhang einer zweiten Welle zeigt sich eine stirker werden-
de Erforschung von ,,Online-Religion®, insbesondere am Beispiel von Got-
tesdienst-Rdumen, etwa virtuellen Kirchen, aber auch individuell online
gelebter Religion und ihrer Bedeutung fiir die Frage nach religioser Identi-
tat und Authentizitat (Bohm, 2005; Bontert, 2005; Haese, 2006; Costanza/
Ernst, 2012; Klie/Nord, 2016; Radde-Antweiler, 2018).

Am Ende des ersten Jahrzehnts des neuen Jahrtausends riickte innerhalb
der deutschsprachigen Praktischen Theologie die Frage nach der Verhilt-
nisbestimmung von digitalisierten Kulturen zu religiésen Kulturen und
der individuellen Glaubenspraxis in den Fokus der Erforschung (Nord,
2008). Diese Entwicklung, die durchaus als Beispiel von ,Digitale Religi-
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on“-Forschung angesehen werden kann, erkundete dabei auch den wech-
selseitigen Einfluss von Online-offline-Praktiken, etwa im Zusammenhang
von Kasualgottesdiensten (z.B. zur Trauung Nord, 2017). Aulerdem wurde
die fiir die Sozialitdt von Religion wichtige Frage nach Netz-Communities
als neuen religidsen Vergemeinschaftungsformen (Nord, 2019) sowie nach
Autoritit aufgeworfen (Ernst, 2015; Gojny, 2016; Nord/Schlag, 2021).

Insbesondere fiir diese praktisch-theologischen Zugénge lasst sich fest-
stellen, dass die grundlegend hermeneutisch-theologischen Fragen im Lauf
der Zeit immer stirker mit in den Fokus gekommen sind. Mit anderen
Worten: Eine intensivere systematisch-theologische Auseinandersetzung
mit den Grundlagen, Herausforderungen und Folgerungen digitaler christ-
licher Praxis ist nicht zuerst von dogmatisch- oder ethisch-theologischen
Uberlegungen ausgegangen, sondern ist recht eindeutig im Kontext prak-
tisch-theologischer Reflexionen anzusiedeln!

Dabei ldsst sich die oben kurz skizzierte vierte Forschungswelle ebenfalls
fir den deutschsprachigen Kontext nachzeichnen: Eine Fokussierung der
Forschung weg von institutionen- und medienzentrierten Zugangen hin zu
solchen, die die mediale Kommunikation von sich religids verstehenden
Akteurinnen und Akteuren ins Zentrum setzen, vollzieht die durch die
digitalen Technologien forcierte Dynamik zu sozialer Interaktion im Sinn
einer Kultur der Digitalitdt nach.

Eine fiinfte Forschungswelle, die verschiedentlich bereits ,ausgerufen
wird, soll zum einen insbesondere die hermeneutischen und interdiszipli-
néren Forschungsperspektiven erweitern, zum anderen die Einsichten und
methodischen Zuginge der bisherigen Forschungswellen priifen, erweitern
und intensivieren. Damit kommt dann tatsachlich stdrker als bisher die
Dimension digitaler Theologie mit in den Blick der bisherigen Forschungs-
ausrichtung und es wird deutlich, dass bisher doch fiir das néhere Ver-
standnis dieser Praxis selbst ein geradezu blinder Fleck zu konstatieren war.

Denn bei all diesen internationalen wie deutschsprachigen Entwicklun-
gen war von einer ,Digitalen Theologie® im engeren Sinn lange Zeit nicht
die Rede. Der Begriff selbst findet sich dann intensiver in den letzten rund
fiinf Jahren, wesentlich angestofen durch Uberlegungen zum Zusammen-
hang von theologischen Grundsatzfragen, etwa im Bereich der durch die
Pandemie ausgelosten Gottesdienst-, Abendmabhls,- und Amtsfrage, aber
auch weitergehend und wiederum durch die technologischen Entwicklun-
gen mitbedingten Dynamiken post- und transhumanistischer Debatten, die
theologische Fragen nach Menschen- und Gottesbild ebenso aufwerfen, wie
Aspekte der individuell und gesellschaftlich relevanten christlichen Verant-
wortung in der Auseinandersetzung mit diesen Entwicklungen.
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Eine bedeutsame konzeptionelle Anndherung wurde unter der Signa-
tur einer sogenannten ,Networked Theology“ (Campbell/Garner, 2016)
vorgelegt. Darin wird der enge Zusammenhang von digitalen Entwicklun-
gen und theologischen Fragen insbesondere in Hinsicht auf neue Gemein-
schaftsbildungen und den offentlichen Gestaltungsanspruch christlicher
Kirchen und Theologie entfaltet.

Eine Art Zwischenbilanz der jiingeren Entwicklungen mit Blick auf An-
fragen an die Theologie selbst in ihrem Wissenschafts- und Verkiindigungs-
status wurde durch P. Phillips und Kollegen vorgelegt, die vier bzw. fiinf
verschiedene Manifestationen von Digital Theology unterscheiden (Phil-
lips et al., 2019). Die Autoren schlagen zur genaueren Charakterisierung
mogliche verschiedene ,Ebenen® oder ,Wellen“ der Forschung vor: Diese
sind nicht mit den oben genannten DR-Forschungswellen zu identifizieren
bzw. zu verwechseln, sondern verhalten sich durchaus eigenstindig zu die-
sen, selbst wenn sich verschiedene Parallelen abzeichnen:

Als Digital Theology 1 lasst sich demzufolge der Einsatz digitaler Techno-
logie zur Vermittlung oder Lehre der Theologie als traditionelles akademi-
sches Fach bezeichnen. Hier wird das Digitale als Modus des Lehrens und
Lernens verstanden, durch den die Inhalte einer bestimmten akademischen
Disziplin kommuniziert werden. Die Inhalte selbst miissen dabei aber kei-
neswegs tangiert sein. Zu denken ist etwa an Formen des Online Teaching
und Learning oder digitaler Plattformen - durchaus im Sinn der besser
moglichen internationalen Vernetzung, sowohl von Forschenden wie der
Lehrenden und Lernenden der Theologie.

Digital Theology 2 bezieht sich den Autoren nach stiarker gleichsam auf
die Rahmenbedingungen und die damit gegebenen technischen Moglich-
keiten, in denen theologische Forschung und Reflexion stattfindet, ndmlich
die Digitalitdt oder digitale Kultur selbst. Theologie selbst wird sozusagen
nicht mehr als Buchwissenschaft im engeren Sinn verstanden, sondern
meint den Einsatz von digitalen Tools etwa fiir die empirische Forschung,
etwa flir die Analyse von grofien Datenmengen, die Visualisierung von Da-
ten oder auch die Nutzung sozialer Medien, etwa fiir die Analyse digitaler
Gottesdienste, Apps oder eben bestimmter religioser Streaming-Kandle.

Gedacht werden kann etwa an die Entwicklungen im Bereich der Citi-
zen Science Forschung. Hier offnet sich bereits stirker das Fenster fiir
eine intra- und interdisziplindre sowie internationale theologische Zusam-
menarbeit iiber die Grenzen hinweg, insofern die forschenden Theolog:in-
nen nicht mehr durch geografische oder akademische Entfernungen einge-
schrankt sind, um gemeinsam theologische Analysen und Interpretationen
zu betreiben.
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In diesem Sinn der digitalen Zuganglichkeit ergeben sich auch fir die
religiosen Praktiker:innen selbst neue Moglichkeiten, insofern diese selbst
vergleichsweise problem- und grenzenlos auf digitale Quellen und Material,
etwa Anregungen zu Predigt, Gottesdienstliturgie oder Bildungsmaterialien
zuriickgreifen konnen.

Als eine Digital Theology 3 charakterisieren sie die bewusste, nachhaltige
und reflexive theologisch fundierte Auseinandersetzung mit der Digitalitat
bzw. der digitalen Kultur. Ausgegangen wird dabei von einer reflexiven
Beziehung zwischen Theologie und digitaler Kultur, die dann insbesondere
tiir die Theologie in ihrem disziplindren Selbstverstdndnis nicht folgenlos
bleiben kann. Aber auch die digitale Kultur selbst mag durch kritische Re-
flexionen der Digital Theology herausgefordert werden. Moglicherweise ist
DT3 der Ort, an dem sich die Schliisselfrage beantwortet ldsst, wie Digital
Humanities selbst die Art und Weise, wie wir Theologie lesen, schreiben
und sogar berechnen, verandern.

Bei dieser Form der digitalen Theologie geht es darum, klassische reli-
giose Lehren zu hinterfragen und zu bestimmen, wie sie in der zeitgendssi-
schen digitalen Kultur Anwendung finden oder von ihr verdndert werden.
Bei dieser Form digitaler Theologie geht es darum, zu erforschen, was
passiert, wenn digitale Werkzeuge oder Methoden auf die Theologie oder
theologische Werkzeuge auf das Digitale angewendet werden. Kdnnen wir
online all das tun, was wir offline tun: Online-Sakramente; eine digitale
Haj; Gemeinschaft mit dem Anderen; Seelsorge, die geografische und reli-
giose Grenzen iiberschreitet?

Als eine letzte Spielart benennen die Autoren Digital Theology 4 im
Sinn einer prophetischen Neubewertung der Digitalitdt im Licht der theo-
logischen Ethik, also insbesondere den Modus und die Haltung einer theo-
logisch-ethischen Kritik der Digitalitdt. Die Auswirkungen der Technologie
auf die Gesellschaft im Allgemeinen werden dabei auch unter Riickgriff
auf das theologische Instrumentarium der Heiligen Schrift und der Traditi-
on untersucht. In Anbetracht des Tempos der technologischen Innovation
und der weitreichenden Auswirkungen der Digitalitdt auf alle Aspekte der
menschlichen Existenz diirfe, so die Meinung, der Bedarf an prophetischen
Beurteilungen der digitalen Kultur nicht ignoriert werden.

Im Sinn einer fiinften Welle, die die Autoren fiir die Digital Religi-
ons-Forschung wie fiir die Digital Theology-Forschung vorschlagen, wire
gleichsam dann an eine Kumulation dieser Aufgaben zu denken, also an die
Nutzung der digitalen Technologie zur Verbesserung aller Aspekte des Stu-
diums der Theologie, des religiosen Glaubens und der religiésen Praxis; an
die Analyse und Kritik des Einsatzes digitaler Technologie im Studium der

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

346 Thomas Schlag

Theologie, des religiésen Glaubens und Praxis; an die Beschreibung und
Kontextualisierung der Auswirkungen der digitalen Kultur auf den religio-
sen Glauben und die religiose Praxis; an die Bestimmung digitaler Trends
in der Theologie, insbesondere im Hinblick auf religiésen Glauben und
religiése Praxis — und all dies kann dann sinnvollerweise nur durch multi-
disziplindre Forschung und in Zusammenarbeit mit Wissenschaftler:innen
verschiedener Disziplinen iiberhaupt angestrebt werden und gelingen. Da-
zu kommt dann in genuin theologischer Absicht die notwendige propheti-
sche Neubewertung der Digitalitdt im Lichte der theologischen Ethik, bei
der dann etwa Informatiker:innen herauszufordern sind, digitale Darstel-
lungen fiir die Ubermittlung von glaubensbezogenen Daten zu entwerfen.

3) Uberblick iiber die bisherigen Befunde

So weit die bisherigen Forschungen auf dem Gebiet der Digitalen Theolo-
gie eingeschitzt werden konnen, werden dabei die ,groflen” Themen der
Digital Religion-Forschung, so etwa die Fragen nach den Manifestationen
und Verdnderungen von ,Ritual’, ,Gemeinschaft’, ,Identitdt und Authenti-
zitat", Autoritdt’, und ,Verleiblichung® ebenfalls — und aus einer spezifisch
theologischen Perspektive heraus - thematisiert. So werden konkrete Pha-
nomene einerseits nach allen Regeln der empirischen Kunst analysiert, und
dann aus einer traditions- und inhaltsbezogenen Perspektive heraus mit
den entsprechenden ,klassischen® theologischen Themen wie Gottesdienst,
Verkiindigung bzw. ,Kommunikation des Evangeliums“ sowie Kirche und
Amt verbunden. Um an die von Philipps et al. vorgenommene Ausdifferen-
zierung anzukniipfen, so zeigen sich insbesondere im deutschsprachigen
Bereich Formen des Digital Theology-3-Typus, auf die im folgenden Ab-
schnitt zu den Fallstudien wenigstens kurz und exemplarisch eingegangen
werden soll.

Grundsitzlich ist an dieser Stelle zu erwéhnen, dass in jiingerer Zeit auch
weitreichendere theologisch-hermeneutische und theologisch-ethische Fra-
gen aufgeworfen werden: Nachdem, wie bereits angedeutet, lange Zeit vor
allem von Seiten der Praktischen Theologie aus, wichtige systematische
Uberlegungen angestellt wurden, haben nun mehr und mehr die dogmati-
sche und ethische Theologie dieses Feld fiir sich entdeckt:

In grundlegender hermeneutischer Ausrichtung wird dabei die prinzipi-
elle Frage behandelt, wie sich Theologie sinnvollerweise zu den technolo-
gischen Entwicklungen {iberhaupt in ein verstehendes und kritisches Ver-
hiltnis zu setzen vermag (Oorschot, 2023a; Dabrock, 2022; Hohne 2022b;
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Charbonnier et al., 2021; auf katholischer Seite hat der Vatikan jiingst ein
eigenes Handbuch veroffentlicht, Flahaux 2023; zuvor schon wesentlich
Spadaro, 2014), wobei auch fiir den bewussten Dialog mit den Computer-
wissenschaften pladiert wird (Sutinen/Cooper 2021).

Auf dem Gebiet der theologischen Ethik und Medienethik werden klas-
sische Topoi wie Verantwortung, Freiheit, (soziale) Identitit und Autori-
tat sowie Aspekte der theologischen Anthropologie fiir die Auseinander-
setzung mit den digitalen Entwicklungen reflektiert und reformuliert (Ha-
berer, 2015; Jung, 2019; Hemel, 2020; Ulshofer, 2020; Hoft, 2021; Huber
2022).

Anonymitit und die Fragen nach Fake News und Hate speech, nach
Doppelidentititen und Social Bots sowie religiosen Games drangen sich
ebenso mit steigender Brisanz auf wie die Datafizierung des Lebens und
die theologische Reflexion von Robotik (Luthe et al., 2019; Nord, 2021),
von Transhumanismus (Diirr, 2021, 2023), Anwendungen im Bereich von
Artificial Intelligence (Platow, 2020) und des Metaversums (Schlag/Yadav,
2023).

In einem grofleren Zusammenhang wird anhand der Grundfragen digi-
taler Theologie die bereits lange schwelende Frage nach dem Strukturwan-
del der Offentlichkeit und seiner Bedeutung fiir Theologie und Kirche
aufgrund des digitalen Kultur- und Gesellschaftswandels virulent (Bedford-
Strohm et al., 2019). So ist es konsequent, dass in den letzten Jahren das
Verhiltnis von Digitaler Theologie und Offentlicher Theologie intensiver
bedacht wird (Oorschot, 2020; Hohne, 2022a) bzw. von Digitaler Theologie
und Kirche (Oorschot, 2023b).

Dabei ist grundsitzlich davon auszugehen, dass Klarungen zum Verhalt-
nis von christlicher Religion, Offentlichkeit und Politik nicht allein in Stel-
lungnahmen der Kirchen bestehen konnen, wie sie in den letzten Jahren
verstarkt sowohl von evangelischer wie von katholischer Seite aus veroffent-
licht wurden (Kirchenamt, 2015; 2021; EKD, 2021; von Seiten des Vatikans
Dikasterium, 2023).

Deutlich wird dabei zugleich, dass sich diese Grundsatzfragen sinnvol-
lerweise am besten im intradisziplindren theologischen Gespréach bearbei-
ten lassen. Es sind tatsdchlich inzwischen eine Reihe entsprechender Kol-
laborationen zu konstatieren, die bereits vermehrt zu Publikationen mit
Beitrdgen aus der Feder unterschiedlicher theologischer Disziplinen fiih-
ren (Beck/Nord/Valentin, 2021; Merle/Nord, 2022; Puzio/Kunkel/Klinge,
2023)
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4) Fallstudien

Im Blick auf die aktuelle Forschung und die einzelnen Fallstudien macht es
- wie fiir die gesamte Digital Religion- und Digital Theologie-Forschung
- natiirlich Sinn, zwischen den Abhandlungen, die die Erfahrungen der
Pandemie noch nicht mit im Blick haben konnten, und denjenigen, die sich
mehr oder weniger direkt darauf bzw. auf deren Auswirkungen beziehen, zu
unterscheiden. Denn viele vor Marz 2020 angestellten Uberlegungen und
Feldforschungen haben sich doch in einem vergleichsweise exotischen Vor-
raum realer Praxis befunden und wurden iiber ihre beteiligten Akteur:in-
nen hinaus nicht wirklich ernst genommen oder als zukunftsbedeutsam
eingeschatzt. Dies gilt insbesondere fiir die 6ffentliche und vor allem kirch-
liche und kirchenleitende Wahrnehmung, die in aller Regel diese digitalen
Praktiken in ihren Wirkungen und Konsequenzen als eher bescheiden
angesehen haben.

Als ein erster umfangreicherer praktisch-theologischer Beitrag kann eine
empirisch angelegte Studie zu Online-Kommunikationen im Feld der Ster-
behilfe gelten (Merle, 2019), mit der neue Sozialformen &ffentlich-religioser
Kommunikation analysiert und daraus kirchentheoretische Konsequenzen
gezogen wurden. Diese Studie verbindet sich ihrerseits mit der bereits
kurz angesprochenen Frage nach der Legitimitit und den Vollzugsformen
offentlicher Theologie in sdkularer werdenden 6ffentlichen Kommunikati-
onsraumen.

Besonders augenfallig sind die Konsequenzen digitaler religidser Praxis
in Hinsicht auf religiose Ritualpraktiken. Zu denken ist grundsétzlich an
klassische Formen wie das Gebet, die Feier der Sakramente oder die Se-
genspraxis. Hier zeigen sich im Zusammenhang digitaler Prdsenz neue
religiése Rituale und die Neuformierung und Ausgestaltung religioser Lit-
urgien (Deeg/Lehnert, 2019) — und dies mit allen Konsequenzen fiir eine
notwendige (sakraments- und ritual)theologische Reflexion und Priifung
solcher Neugestaltungen.

Die Aspekte von Gottesdienst, Bildung, Seelsorge und Diakonie wurden
insbesondere in der Folge der Corona-Pandemie in mehreren empirischen
Studien intensiver erforscht und auch theologisch gedeutet (Schlag/Nord,
2021; Schlag et al., 2024 und www.contoc.org). Es zeigt sich zwei Jahre nach
der Pandemie, dass aus der seinerzeitigen Notfallpraxis jedenfalls noch
keine wirkliche Selbstverstdndlichkeit in der Nutzung digitaler Medien ge-
worden ist und insgesamt die aktive Auseinandersetzung mit den Folgen
digitaler Kommunikationslogiken und -wege fiir das gemeindliche Leben
bisher nicht der Regelfall ist (Schlag et al., 2023).
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Eine erhebliche Forschungsdynamik hat sich in den vergangenen Jah-
ren im Zusammenhang der ndheren Erkundung der sogenannten religio-
sen Sinnfluencer:innen und deren spezifischer Erscheinungspraktiken im
Netz ergeben (Schlag, 2022¢; Schlag/Miiller, 2022; Todjeras/Miiller, 2023;
Horsch, 2024). Diese markieren durch ihre Art des Auftretens und Erschei-
nungsbildes, aber auch durch ihre konkreten Kommunikations- und Insze-
nierungsformen interessante und innovative Spielarten der einerseits freien,
andererseits haufig institutionell stark gebundenen Présenz der Kommuni-
kation des Evangeliums in digitalen Zeiten und Welten.

Denn die technischen Moglichkeiten und Phdanomene digitaler Kommu-
nikationspraxis weisen deutlich darauf hin, dass sich Orte und Quellen
theologischer Artikulation mindestens erweitern, wenn nicht im Einzelfall
sogar verlagern hin zu einzelnen Personen oder Gruppierungen, die sich
nicht in die klassischen Strukturen kirchlicher Kommunikation einordnen
und aufgrund ihrer ,digitalen Kreativitat“ (Campbell, 2021) schon gar nicht
dort hinein einhegen lassen. Dies ldsst sich fiir quasi freischaffende religio-
se Influencer:innen wie etwa Jana Highholder (www.janahighholder.de)
ebenso sagen wie fiir bestimmte freikirchliche Initiativen, die in der Regel
medial und digital hochst prisent sind (man schaue sich die entsprechen-
den Webaulftritte einzelner lokaler Personen des sogenannten International
Christian Fellowship ICF an, etwa https://www.icf.church/zuerich/de/).
Uberhaupt ist offenkundig, dass bestimmte religiose Kommunikationsprak-
tiken selbst langst die Logik von Social-Media-Auftritten und den entspre-
chenden Vernetzungsformen angenommen haben (Pirker/Paschke, 2024).

Insofern ist davon auszugehen, dass die kirchliche und akademische
Theologie in den digitalen Welten mit einer uniibersehbaren Zahl von al-
ternativen religiésen Stimmen konkurriert, so dass ihre eigene Anziehungs-
kraft permanent auf dem Priifstand steht. Die ohnehin schon heterogener
werdenden Glaubenskonstruktionen sowie die nachlassenden Bindungs-
wirkungen zur Institution Kirche und deren inhaltlichem Angebot erfihrt
folglich durch die gegenwirtige Vielfalt von alternativen Netzwerkauftritten
eine weitere Intensivierung. Dabei sind fiir Kirche und Theologie diese
Formen der Deutungskonkurrenz aufgrund eines gleichsam privaten Nut-
zungscharakters oftmals gar nicht leicht in ihrer Bedeutung und Reichweite
zu erfassen.

Zugleich weisen aktuelle Studien darauf hin, dass immer noch solche
theologisch ausgerichteten Kanile und Angebote Aufmerksamkeit finden,
die fiir serios gehalten werden und bei denen man sich theologische Fach-
expertise erwartet. Dies lasst sich sowohl an den Interaktionen zwischen
bestimmten pastoral signierten christlichen Influencer:innen ablesen wie
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an hohen Abrufzahlen bei bestimmten Kanélen, die bewusst auf tiefgriin-
dige theologische Information setzen (fiir den deutschsprachigen Bereich
kann etwa www.worthaus.org genannt werden, aber auch das Digitalpro-
jekt der Ziircher reformierten Landeskirche www.reflab.ch geht in diese
Richtung). Inwiefern sich daraus neue Gemeinschaftsbildungen ergeben
werden, wird mit Sicherheit Gegenstand zukiinftiger, eben auch theologi-
scher, Forschung sein.

Im Bereich der Religionspiddagogik liegen inzwischen ebenfalls erste
Fallstudien zur digitalen Praxis insbesondere im Kontext des schulischen
Religionsunterrichts vor (Palkowitsch-Kiihl, 2023; Nord/Palkowitsch-Kiihl,
2018), die ebenfalls mindestens theologisch in hochstem Maf3 anschlussfa-
hig sind, insofern ihnen zum Teil bereits bestimmte fachdidaktisch-herme-
neutische bzw. bildungstheoretische Grundsatziiberlegungen vorausliegen
(Nord/Pirner, 2022; Griimme, 2021, 268-315; Nord/Schlag, 2021; Simojo-
ki, 2020; Herbst, 2019; Schlag, 2019). Hier zeigt sich im internationalen
Vergleich der Forschung, dass aufgrund einer besonders stark ausgebilde-
ten wissenschaftlichen Religionspadagogik im deutschsprachigen Kontext
starke Initialziindungen fiir die internationale und zugleich fiir die interdis-
ziplindre Debatte zu den Zukunftsperspektiven einer digitalen religionsbe-
zogenen Bildung ausgehen konnen (so etwa auch zum Zusammenhang von
Diversitatsorientierung und Digitalisierung, Nord/Petzke, 2023).

Von besonderem Interesse und verbunden mit ebenfalls einer Reihe von
konkreten empirischen Studien ist das Forschungsfeld der sogenannten
»Religious Robots“ (Luthe et al., 2015; Nord et al., 2022). Insbesondere der
2017 im Rahmen der Reformationsausstellung in Wittenberg exponierte Se-
gensroboter ,,BlessU-2“ hat dort fiir erhebliche 6ffentliche Aufmerksambkeit,
Irritation und Faszination gesorgt. Was allerdings auf den ersten Blick als
mehr oder weniger gelungenes technisches Artefakt in Erscheinung trat, er-
laubt es, sehr viel grundlegendere Fragen nach dem Verstandnis von Segen
und Amt und noch weiterreichend nach der Interaktion von Mensch und
Maschine iiberhaupt aufzuwerfen. Es stellt sich ,angesichts“ dieses kiinstli-
chen Gegeniibers somit nicht nur und nicht einmal entscheidend die Frage,
ob in Zukunft Pfarrer:innen und Priester durch Roboter ersetzt werden,
sondern theologisch gesprochen, erstens, was den Menschen iiberhaupt in
seiner anthropologisch-seelischen Grundverfasstheit und seinen religidsen
Ausdrucksmoglichkeiten noch von Maschinen und deren bewusstseinsahn-
lichen Grundausstattung unterscheiden wird (Poole, 2023) und zweitens,
was eine bestimmte gottliche Offenbarungsqualitat eigentlich von technisch
generierten Verkiindigungs- und VerheifSungsinhalten unterscheiden wird
(Foerst, 2004, 2008; Puzio/Kunkel/Klinge, 2023).
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5) Fazit mit Blick auf kiinftige Praxis und Forschung

Durch die Ausweitung digitaler Kommunikationsmoglichkeiten auf unter-
schiedlichen Feldern religioser Praxis und aufgrund der selbstbewussten
Kommunikationspraxis von Akteur:innen und Bewegungen iiber das aka-
demisch gebildete professionelle Personal und die klassische institutionelle
Angebotsgestalt hinaus (Schlag, 2022), stellt sich verstdrkt die Frage nach
den Folgen der innovativen Produktion und Rezeption theologischer Inhal-
te im Netz, sowohl in der Praxis selbst wie auch in der Forschung.

Grundsitzlich zeigt die digitale Netzkommunikation, dass diese digital
induzierte und intensivierte Produktion und Rezeption partizipationsoffen,
prinzipiell technisch nicht steuerbar und kaum kontrollierbar sind - es sei
denn, dass es sich um massive menschenrechtsverletzende Praktiken von
religious hate speech oder um Aufrufe zur Gewalt gegen religiése Gruppen
und Minderheiten handelt, gegen die, mindestens theoretisch, auf rechtli-
chem Weg vorgegangen werden kann. Die Fiille von Online-Informationen,
die sofort verfiigbar und zuginglich sind - hier bringen Entwicklungen
von ChatGPT nochmals ganz neue Bild- und Textgenerierungen mit sich!
- werfen die Frage auf, ob die neuen Medien gleichsam zum Niedergang
akademischer Theologie fithren werden.

Seit dem Bestreben der frithen Kirche, ihre Lehren in Schriften zusam-
menzufassen, war die Theologie das Privileg einer kirchlichen Elite bzw.
der in ihr agierenden Gebildeten. Untergrabt also das Internet die alten
klassischen Machtasymmetrien, insofern es die Art und Weise, wie Theolo-
gie rezipiert, produziert und verbreitet wird, durch neue Kommunikations-
logiken wesentlich verdndert? Wenn es offenkundig nicht mehr méglich
ist, dass die ,bewdhrten Institutionen® die theologische Reproduktion kon-
trollieren, weil das Internet eben grundsitzlich Information demokratisiert,
stellt sich die Frage, was dies fiir tendenziell nur wenig demokratisch struk-
turierte religiose Institutionen bedeutet — und dies nota bene weit tiber die
christliche Religion und auch die christliche Theologie hinaus.

Diese religionsbezogene demokratische und in sich hochst fluide Netz-
dynamik wirft jedenfalls die Frage nach der Deutungsmacht iiber religise
Inhalte im Internet sowie nach dem 6ffentlichen Deutungsanspruch sowohl
der Kirchen wie der akademischen Theologie auf. Dies verbindet sich zu-
gleich mit der Zukunftsfrage nach der Legitimitit und Autoritit im Sinn
der Leitung und Verantwortlichkeit der bisherigen kirchlich legitimierten
Amtsinhaber:innen bzw. Funktionstridger:innen und der genannten Institu-
tionen selbst.

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

352 Thomas Schlag

Uber die Frage der digitalen Marktgingigkeit hinaus ist aber mindestens
genauso entscheidend, sich der Frage auszusetzen, was zukiinftig die in-
haltliche Relevanz sowie die Qualitédt theologischer Netzkommunikation
tiberhaupt ausmachen wird. Auch hier setzen die vielfaltiger werdenden In-
terpretationen die ohnehin schon in Legitimationsproblemen befindlichen,
dogmatisch festgestellten, Kerngehalte der permanenten Relevanzpriifung
aus. Abgesehen davon, dass attraktive Auftritte in digitalen Welten erheb-
liche Ressourcen und institutionellen Riickhalt bendtigen, scheint immer
noch ein gewisser Vertrauensvorschuss im Blick auf solche Angebote gege-
ben zu sein, die wichtigen Sachverhalten wirklich theologisch angemessen
auf die Spur gehen.

Dann ist allerdings konstruktiv zu fragen, wie christologische, theolo-
gisch-anthropologische, ekklesiologische oder eschatologische Deutungsfi-
guren vor dem Hintergrund digitaler Lebenswelten iiberhaupt neue kreati-
ve Interpretationen aus sich entbinden sollten. So wiére beispielsweise zu
berlegen, ob eine faktisch vorhandene digitale Gottesdienst- und Abend-
mahlspraxis eben nicht in erster Linie auf theologische Richtigkeit hin
zu priifen ist, sondern was eine solche Praxis (und das offenkundige Be-
diirfnis danach) moglicherweise an neuen theologischen Fragen aufwirft -
also konkret das Thema von authentischer und solidarischer, leibhafter Ge-
meinschaft untereinander. Auch dies sind wieder Grundfragen, denen sich
sowohl die religiose Praxis wie die weitere Forschung in diesem Bereich
stellen miissen.

In einem grofleren Horizont formuliert, bringen die kurz dargestellten
jingeren Forschungsentwicklungen die Aufgabe mit sich, die Beziehung
zwischen Theologie und digitaler Kultur in einer doppelten Richtung zu
konkretisieren: zum ersten in der Perspektive auf Theologie als Wissen-
schaft, durch die Phdnomene digitaler Kultur moglichst genau und in spezi-
fischer Weise analysiert werden, und zum zweiten in der Perspektive auf
digitale Kultur als grundlegendem Gestaltungsrahmen, in dem Theologie
tiberhaupt erst Gestalt gewinnt und dann die Frage zu behandeln hat,
wie sich die Theologie auf unser Verstindnis digitaler Kultur auswirken
kénnte?

In einem solchen wissenschaftsbezogenen Kontext eréfinen sich Mog-
lichkeiten und Notwendigkeiten der theologisch-ethischen Reflexion im
offentlichen Raum und unbedingt auch iber die eigenen disziplindren
Grenzen theologischer Forschung hinaus. In institutionell-forschungsbezo-
gener Hinsicht bedeutet dies, dass die Theologie im Gespréch der univer-
sitdren Disziplinen unbedingt zu zeigen hat, worin ihr spezifischer und
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unverzichtbarer Beitrag zu diesen Debatten {iber und inmitten einer Kultur
der Digitalitdt bestehen kann.

Kurz gesagt steht die ,Digitale Theologie“ vor der Herausforderung,
ihr eigenstdndiges und zugleich interdisziplindr offenes Profil fiir eine
konstruktive Zusammenarbeit im Feld von ,Digitalisierung und Religion®
plausibel zu machen. Es geht letztlich darum, ob und wenn ja, wie es der
Theologie gelingen kann, die Relevanz der Kernbotschaft des Evangeliums
inmitten der gegenwirtigen digitalen Gesellschaft nédher zu bestimmen.

Natiirlich wire es anmaflend zu behaupten, dass Theolog:innen finale
Losungen fiir diese Herausforderungen anbieten konnten oder sich gar ein
normativ gesetztes Monopol auf diese ethischen Fragen zu Gute halten
konnte. Dennoch gibt es zumindest Moglichkeiten, sich am &ffentlichen
Diskurs iiber die jeweils zur Debatte stehenden ethischen Fragen, die
Chancen und Gefahren technologischer Entwicklungen sowie die damit
eventuell sogar verbundenen, dahinter liegenden religiésen Annahmen zu
beteiligen.

Insofern geht es um nicht weniger, als Fragen der conditio humana in
digitalen Weltverhaltnissen im Licht des Gottesverhdltnisses bzw. der Got-
tesfrage zu bedenken und so von einer dezidiert profiliert verkiindigenden
(Kurlberg/Philipps, 2020; Schlag, 2022b) und emanzipatorisch-kritischen,
prophetischen Perspektive (Herbst, 2020) aus dazu Stellung zu nehmen, wo
die entscheidenden ethischen und politischen Fragen beriihrt sind, die sich
durch gegenwirtige und kiinftige Innovationen stellen.

Unter der Bezeichnung von Theologie als Lebenswissenschatft, ist inso-
fern tiefergehend zu erdrtern, wie sich das weite Feld digital-kultureller
Manifestationen auf das gesamte Leben und damit auf die Frage nach
der Menschlichkeit selbst beziehen lasst. Zu entfalten ist, wie sich eine
Digitale Theologie forschend und zugleich kritisch mit den entscheidenden
Fragen und Antworten auf das Leben in der ,Kultur der Digitalitat (Stal-
der, 2016) auseinandersetzt. Zu erldutern ist, inwiefern Theologie aufgrund
ihrer eigenen Traditionsgeschichte {iber ein hermeneutisches Interpreta-
tionsrepertoire verfiigt, das die vielfaltigen Narrative und ,Imaginaries"
digital-religioser Akteur:innen durch historische, anthropologische und
theologische Deutungen kritisch nachzeichnen kann. Angesichts der ange-
deuteten (welt-)gesellschaftlichen Konflikte und eine digital mitangeheizte
Radikalisierung von Religion ist zu betonen, dass nicht nur die christliche
Theologie, sondern auch die Theologien anderer religidser Herkunft unbe-
dingt zur Reflexion iiber eine konstruktive Ausgestaltung ihrer Verkiindi-
gungspraktiken aufgerufen sind.
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Dies verbindet sich mit einem Verstindnis von Digitaler Theologie bzw.
Digitalen Theologien als diskursiver und forschender Praxis, die keine
»absoluten® Wahrheiten formuliert, sondern vom produktiven und mindi-
gen Riickgriff auf Deutungsangebote der Tradition lebt. Als eine solche
verantwortliche wissenschaftliche Reflexionspraxis kann digitale Theologie
als Forschungsdisziplin etwa die existentiellen menschlichen Prozesse des
»ouchens“ und ,Findens® und ,Gefundenwerdens®, die sich eben auch in
den digitalen Kommunikationsformen widerspiegeln, nochmals vertieft
durchbuchstabieren. Dies ist dann nicht nur die Frage danach, wie in einer
Kultur der Digitalitdt das gute Leben gefiihrt, sondern wie angesichts der
digitalen Fiille der Zeit im Sinn einer guten Zeit erlebt und gelebt werden
kann (Schlag, 2020, 2023).

In forschungssystematischer Hinsicht stellt sich damit die Frage, wie
die anfangs angesprochene interdisziplindre Arbeit so fruchtbar gemacht
werden kann, dass sich digitale Religion und digitale Theologie nicht ein-
fach als zwei getrennte Forschungsfelder weiterentwickeln, sondern eng
aufeinander bezogen sind.

An dieser Stelle kann nicht ndher bestimmt oder gar ausgefiihrt werden,
welche unterschiedlichen Facetten und Optionen , interdisziplindre“ Arbeit
zu Phdanomenen digitaler Religionspraxis beinhalten und erdéffnen kann.
Von den Erfahrungen mit interdisziplindren Forschungskonsortien ist aller-
dings grundsatzlich zu sagen, dass der Beginn einer solchen Arbeit darin
liegt, dass man zumindest mit der positiven Aussicht auf wechselseitigen
Gewinn in eine solche Kooperation iiber die eigenen disziplindren Grenzen
hineingeht. Dieser wechselseitige Gewinn kann seinerseits unterschiedli-
che Tiefenschichten haben und von der wechselseitigen Identifikation von
»blind spots” iiber die Bereicherung durch andere methodische Zuginge,
bis hin zu Definitionsleistungen und inhaltlichen Anregungen der je ande-
ren Disziplin reichen.

Fatal wire es hingegen sowohl, auf eine komplette Ubereinstimmung
zwischen zwei unterschiedlichen wissenschaftlichen Zugingen abzuzielen
wie auch im Stand einer Art ignoranter Uberlegenheit bzw. Uberheblich-
keit — womdglich verbunden mit der klischeehaft-defizitiren Einschitzung
eines anderen wissenschaftlichen Zugangs — zu verbleiben. Beides wire
nicht nur héchst unproduktiv, sondern wiirde es tiberhaupt verhindern,
die mogliche Leistungskraft einer anderen Perspektive fiir den eigenen Er-
kenntnisfortschritt in Augenschein zu nehmen. Moglicherweise wire aber
ohnehin im Blick auf eine solche produktive Wechselseitigkeit stirker von
einer trans- als einer interdisziplindren Arbeit zu sprechen - in dem Sinn,
dass sich hier durch einen integrativen Zugang durch die Zusammenarbeit
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verschiedener Disziplinperspektiven sowohl ein gemeinsamer Forschungs-
gegenstand konstituieren ldsst, gemeinsam anschlussfahiges Wissen produ-
ziert wird und dann sowohl Ergebnisse fiir die gesellschaftliche wie fiir die
wissenschaftliche Praxis abgeleitet werden kénnen.

Mit anderen Worten: Transdisziplindr kann man dann solche For-
schungsprozesse benennen, ,die auf eine Erweiterung der disziplindren,
multi- und interdisziplindren Formen einer problembezogenen Integration
von Wissen und Methoden zielen. ... In transdisziplindren Forschungspro-
zessen werden gesellschaftliche Sachverhalte als lebensweltliche Problemla-
gen aufgegriffen und wissenschaftlich bearbeitet“ (Bergmann, 2010, 38).

Fiir eine solche integrativ-transdisziplindre Arbeit bieten die aktuellen
fluiden, dynamischen und in sich hochst anregenden und oft aufregenden
Phinomene religidser Praxis in einer Kultur der Digitalitt {iberaus reich-
haltiges Anschauungsmaterial und theologisches Deutungspotenzial.
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Kerstin Radde-Antweiler”

Digitalisierung und Religion aus religionswissenschaftlicher
Perspektive

Abstract

In Zeiten tiefgreifender Mediatisierung wird auch die Kommunikation im religiosen Feld
zunehmend von digitalen Medien geprégt. Religiose Akteur:innen nutzen digitale Medien
zur (Re-)Prisentation und Aushandlung ihrer religiosen Identitit. Dabei spiegeln Medien
einerseits kulturelle und gesellschaftliche Konstruktionsprozesse sowie deren Veranderun-
gen wider, andererseits formen, verindern oder schaffen sie diese Konstruktionen auch
selbst. Dartiber hinaus sind religiose Akteur:innen aber nicht nur passive Rezipient:innen,
sondern benutzen und verdndern digitale Medien in ihrem Sinne. Aber wie genau verin-
dern sich kommunikative Praktiken in Zeiten, in denen Akteur:innen in einer qualitativ
und quantitativ erweiterten Medienumgebung leben? Akteurszentriert wird zu fragen sein,
inwieweit diese Verdnderungen Auswirkungen auf das Verstindnis von Religion hat. Und
dariiber hinaus: wie lassen sich diese sich verindernden kommunikativen Konstruktionen
der Realitit analysieren und die Trends und Konsequenzen miteinander in Beziehung set-
zen. Das Buchkapitel widmet sich sowohl aus einer religionswissenschaftlichen als auch aus
einer kommunikationswissenschaftlichen Perspektive der Frage, wie sich das Verhiltnis zwi-
schen den Transformationsprozessen von Religion und Medien auf verschiedenen Ebenen
bestimmen und analysieren lasst. Es wird dabei aktuelle Diskussionen und Theoriebeitrage
zum Thema tiefgreifende Mediatisierung und kommunikative Figurationen vorstellen und
anhand von zwei Fallbeispielen diskutieren.

1) Einleitung: Jiingere Forschungsgeschichte, Forschungslinien und
zentrale Begriffe

Der Erfolg religiéser Influencer:innen (auch Sinnfluencer genannt), die
schiere Menge an Wallfahrts-Apps, die Rolle von Roboterpriester in Japan
oder auch der Einsatz von ChatGPT auf Kirchentagsgottesdiensten zeigt,
dass auch im Feld der Religion digitale Medien eine wichtige Rolle spielen.
So verwundert es nicht, dass Schlagworter wie eine ,,Kultur der Digitali-
tat“ oder auch eine ,digitale Religion“ aufkommen. Betrachtet man den
Medieneinsatz religiéser — individueller und kollektiver — Akteur:innen
jedoch genauer, wird deutlich, dass die klassischen analogen Medien nicht
einfach verschwunden sind, sondern Printmedien wie Bucher, Plakate oder
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auch Flyer immer noch fester Bestandteil des religiosen Feldes sind. Die
spannende Frage lautet nun: Lassen sich durch das Aufkommen digitaler
Medien Transformationen im Feld der Religion beobachten? Welche Medi-
entechnologien werden von religiose Akteur:innen genutzt und auch mo-
delliert?

Um diese Fragen zu beantworten, miissen zunéchst grundlegende Fra-
gen zum Verstindnis von Religion und Mediatisierung gekldrt werden.
Im Gegensatz zu einem essentialistischen Ansatz, der davon ausgeht, dass
Religion als solches, als etwas Vorgegebenes existiert, das man untersuchen
konne, basiert der diesem Kapitel zugrundeliegende kulturwissenschaftli-
che Ansatz auf einem diskursiven Religionsverstindnis. Nach Gladigow
(1988, 33) werden religiose Symbolsysteme ,als Kommunikationssysteme
mit einem bestimmten Zeichenvorrat und einer Reihe angebbarer Funkti-
on“ von verschiedenen Akteur:innen je nach Zeit und Kontext stindig neu
definiert und ausgehandelt. Nach dem kommunikativen Konstruktivismus
(Keller, Knoblauch und Reichertz 2013 in Weiterfithrung von Bergers und
Luckmanns (1967) sozialer Konstruktion der Wirklichkeit) wird Religion
wie Wirklichkeit in diesem Sinne von Akteur:innen in kommunikativen
Praktiken in bestimmten zeitlichen, sozialen und kulturellen Zusammen-
héngen jeweils unterschiedlich konstruiert und mit Bedeutung versehen.
Diese Bedeutungszuschreibungen sowie die Aushandlungen dartiber finden
durch sog. kommunikativen Praktiken statt, d.h. religiose soziale Wirklich-
keiten werden mit dem Religionssoziologen Knoblauch (2019) gesprochen
stets kommunikativ konstruiert. Religiose Akteur:innen konnen dabei ein-
zelne Personen (Laien oder religiose Experten), Gruppen oder Organisa-
tionen sein. Die Forschung zur kommunikativen Konstruktion von Religi-
on konzentriert sich auf die Art und Weise, in der religiose Akteur:innen
etwas oder jemanden durch ihr kommunikatives Handeln als Religion
definieren, wie sie ihm einen Sinn zuweisen und dariiber hinaus, wie sich
dies in Zeiten tiefgreifender Mediatisierung dndert.

Betrachtet man die Menschheitsgeschichte haben sich die Medienum-
gebungen sowie die Medienrepertoires einzelner Akteur:innen stark ver-
dndert. Mit Hepp und Hasebrink (2018) lassen sich drei Ebenen unter-
scheiden: die Medienumgebung, das fiir alle Medien steht, die zu einem
bestimmten Zeitpunkt in der Gesellschaft verfiigbar sind, dem Medienen-
semble, das sich auf die Medien bezieht, die von einer bestimmten Gruppe
genutzt werden, und das Medienrepertoire, also die Medien, die von einzel-
nen Akteur:innen tatsdchlich als Teil ihrer alltdglichen Praktiken genutzt
werden. Alle diese unterliegen Veranderungen im Laufe der Geschichte.
Wihrend schon der Buchdruck einen hohen Verdnderungsschub mit sich
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zog, indem er die Teilnahme fiir mehr Akteur:innen ermdglichte, konnen
heutzutage religiose Akteur:innen durch Social Media wie soziale Netzwer-
ke, Wikis, Videoplattformen oder aber auch durch Videospiele Teil reli-
gioser Bedeutungsaushandlungen sein. So ermdglichen beispielsweise Dis-
kussionsforen Debatten {iber Religion, die potentiell dominante Position
traditioneller Religionsexperten in Frage zu stellen (z.B. Kolodziejska 2018
oder Lovheim 2011). Aber auch religiose Institutionen, Gruppierungen und
auch Einzelakteur:innen nutzen religiése sowie nicht-religiose Medien, um
kommunikativ Bedeutungen zu konstruieren, die von ihren Gemeinschaf-
ten geteilt werden, und um sich gegeniiber den von anderen religiosen und
nicht-religiésen Akteur:innen produzierten Diskursen zu positionieren.

Die Frage stellt sich nun, inwieweit mit der Digitalisierung sich beson-
dere Transformationsprozesse ergeben haben und inwieweit es iiberhaupt
sinnvoll ist, von Digitalisierung zu sprechen. Die Kulturwissenschaftlerin
Koch definiert Digitalisierung als einen

stechnische(n) Terminus, der die Umwandlung von analogen in diskrete
Daten bezeichnet, also in Werte innerhalb eines gestuften Wertesystems
beziehungsweise -vorrats, die klar voneinander abtrennbar sind“ (Koch,
2017, 7).

Im Gegensatz zu der eher formalen Definition, geht der Medienwissen-
schaftler Stalder (2016) einen Schritt weiter und konzipiert eine ,Kultur
der Digitalitat", die einen Epochenwechsel postuliert: mit der Einfithrung
digitaler Medien habe sich Gesellschaft grundlegend gewandelt. Die Frage
stellt sich jedoch, inwieweit sich bereits jetzt proklamieren lasst, ob es
sich um langerfristige grundlegende Transformation handelt oder um einen
dhnlichen Mediatisierungsschub wie beim Buchdruck. Es erscheint daher
m.E. sinnvoller, die gegenwirtigen Transformationen im Rahmen der Me-
diatisierungstheorie zu analysieren.

Mediatisierung als Ansatz und Konzept wurde in der Medien- und Kom-
munikationswissenschaft entwickelt und hat zahlreiche sozialwissenschaft-
liche Disziplinen beeinflusst. Seit den 2000er Jahren haben sich zwei Tradi-
tionen der Mediatisierungsforschung herausgebildet: die institutionelle und
die sozial-konstruktivistische. Gemeinsam ist beiden ein grundlegendes
Verstandnis von Mediatisierung als ein ,concept used to critically analyze
the interrelation between changes in media and communications on the
one hand, and changes in culture and society on the other® (Couldry
und Hepp 2013, 197). Mediatisierung besitzt sowohl quantitative als auch
qualitative Aspekte: In quantitativer Hinsicht hat die Zahl der Medien
im Laufe der Zeit zugenommen und entsprechend immer mehr Akteur:in-
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nen haben Zugang zu immer mehr Medientechnologien. Dariiber hinaus
sind sogenannte dltere Medien wie Fernsehen oder Radio jedoch nicht
verschwunden, sondern existieren nun nebeneinander. Dariiber hinaus be-
zieht sich Mediatisierung in qualitativer Hinsicht auf die Tatsache, dass
die kommunikativen Konstruktionen von Realitit zunehmend mit digitalen
Medien verflochten sind. Heutzutage ist unser Alltag immer mehr mit
Medien verwoben: eine tiefgreifende Mediatisierung.

Beide Mediatisierungstraditionen unterscheiden sich jedoch auch: die
institutionelle Perspektive auf Mediatisierung, die von dem dénischen Me-
dienwissenschaftler Hjarvard (2008, 2014) entwickelt wurde, geht von einer
Annahme aus, dass - in Anlehnung an Altheide und Snow (1979) - Medien
eine inhdrente Logik sowie eigene Regeln besitzen. Diese Logik werde
primdr von wirtschaftlichen Interessen im Medienbereich bestimmt. Me-
diatisierung wird damit als ein Prozess verstanden, in dem verschiedene
gesellschaftliche Felder oder Institutionen, z.B. Politik oder auch Religion,
von dieser Eigenlogik der Medien bestimmt werden. Oder andersherum,
die gesellschaftlichen Bereiche miissen sich dieser Logik anpassen, um wei-
terhin gesellschaftlich sichtbar und anerkannt zu werden. Der institutionel-
le Ansatz herrscht v.a. in US-amerikanischen und skandinavischen Studien
zu Religion und Medien vor (z.B. Lovheim 2011, Lovheim und Lynch 2011,
Lundby 2013 oder Evolvi 2018). Auch Hjarvard (2011) selbst hat seinen An-
satz auf das Feld der Religion angewendet und postulierte, dass sich unter
dem Druck der Medienlogiken eine sog. banale Religion entwickelt habe,
die mit einem Patchwork aus Elementen verschiedener religioser Traditio-
nen operiere. Banale Religion fiihre dazu, dass religidse Organisationen
ihre Autoritit in der Gesellschaft verlieren und stattdessen Medien die
origindre Funktion von Religion {ibernehme. Eine Folge der zunehmenden
Mediatisierung der Gesellschaft sei ein Riickgang der Religion und damit
einhergehend eine zunehmende Sakularisierung (z.B. Lévheim 2011). Hjar-
vards Ansatz wurde hauptsachlich wegen seiner engen Definition von Reli-
gion kritisiert. Dariiber hinaus ist aber die Hjarvard'sche Mediatisierungs-
theorie ganz prinzipiell nicht unproblematisch, da sie von Religion als ein
aufSerhalb der Medien existierendes System ausgeht. Betrachtet man jedoch
die Arten, wie religiése Praxen und Bedeutungszuschreibungen vollzogen
werden, wird deutlich, dass dies stets in und mittels Medien geschieht und
damit Religion - und gemeint ist die kommunikative Konstruktion durch
Akteur:innen, Gruppen und Organisationen — an sich schon mediatisiert
ist.

Einen alternativen Mediatisierungsansatz bietet der Kommunikations-
wissenschaftler Krotz (2001), der Medien als untrennbar mit der Konstruk-
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tion der Realitdt versteht. Der sozial-konstruktivistische Ansatz setzt dabei
im Gegensatz zum institutionellen Ansatz keine monokausalen Beziehun-
gen zwischen Medien und davon unabhéngig gedachten Bereichen voraus,
v.a. da er diese Bereiche auch nicht als getrennt wahrnimmt. Er betont
hingegen die multidirektionalen Beziehungen zwischen Medientechnolo-
gien, Bedeutungsgebungen und den verschiedenen gesellschaftlichen Ent-
wicklungen (Krotz und Hepp 2011, Couldry und Hepp 2013). Krotz (2009)
versteht Mediatisierung dabei als einen nicht-linearen Meta-Prozess des
Wandels, vergleichbar mit anderen {ibergreifenden Prozessen, wie Globali-
sierung, Individualisierung oder auch Okonomisierung.

Wihrend die institutionelle Tradition die Entwicklung der Massenmedi-
en als Anfang der Mediatisierung bestimmt, nimmt der sozial-konstrukti-
vistische Ansatz die Mediatisierung nicht als neues Phianomen wahr. Im
Gegenteil, Mediatisierung in diesem Sinne begreift Menschheitsgeschichte
als Mediengeschichte. In dieser lassen sich verschiedene Mediatisierungs-
schiibe beobachten, wie beispielsweise der Buchdruck oder aber auch die
Einfiihrung digitaler Medien. Das Aufkommen verschiedener Kommunika-
tionstechnologien und die - unter dem Druck der neuen Medien - dadurch
sich veraindernden Funktionen der alten Medien ist dabei immer von Ver-
anderungen der Beziehungen zwischen den Menschen auf der Mikroebene
und der Verdnderung der Organisation des sozialen Lebens auf der Makro-
ebene begleitet worden (Krotz 2008).

Die Verflechtung von Medien und gesellschaftlichen Bereichen wie Reli-
gion macht dariiber hinaus deutlich, dass die im &lteren Forschungsdiskurs
vorliegenden Dichotomien von online und offline so auch nicht mehr
haltbar sind. In Bezug auf Religion hat am Anfang der Erforschung von
Religion im Internet der Religionssoziologe Helland (2000, 2005) die
Unterscheidung zwischen Religion online vs. Online-Religion entwickelt.
Ahnlich operiert auch die Bezeichnung digitale Religion (Campbell 2017,
Tsuria und Campbell 2022 oder aber auch der UFSP Digital Religion(s)
in Ziirich. Beide Begriffe laufen in die Gefahr, eine Dichotomie zwischen
Offline- und Online-Realititen respektive zwischen digitaler und analoger
Religion vorauszusetzen (Radde-Antweiler 2012). Dartiber hinaus verken-
nen sie, dass Mediatisierung (oder der Einsatz digitaler Medien) nur ein
Prozess neben anderen Metaprozessen wie Globalisierung, Individualisie-
rung und auch Okonomisierung in der heutigen Gesellschaft darstellt, die
in Untersuchungen von Religionswandel mit einbezogen werden miissen.

Dieser Ansatz mochte dabei nicht die Bedeutung neuer Kommunikati-
onsmedien und -moglichkeiten fiir den Wandel von Religion in der heuti-
gen Gesellschaft herunterspielen, es ist jedoch wichtig, keine monokausa-
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len Zusammenhinge aufzustellen, sondern diese in den Zusammenhang
mit anderen Metaprozessen zu stellen. Damit soll die Bedeutung von Me-
dien nicht relativiert oder die Spezifika unterschiedlicher Mediengenres
vernachléssigt werden, jedoch tut Forschung im Feld von Religion und
Medien gut daran, andere Kontextfaktoren in den Blick zu nehmen.

Auch wenn der sozialkonstruktivistische Mediatisierungsansatz Medien-
geschichte von den Anféngen der Menschheit bis heute versteht, haben sei-
ne Vertreter:innen in den letzten Jahren das Konzept der tiefgreifenden Me-
diatisierung fiir gegenwirtige Mediatisierungsprozesse entwickelt (Hepp
2016, 2020). Tiefgreifende Mediatisierung beriicksichtigt dabei ,,on the one
hand the increasing spread of technologically based media in society; and
on the other hand, how different social domains are being more and more
shaped by these media“ (Hepp und Hasebrink 2018, 17). So zeichnet sich
die Gegenwart, die als Zeit tiefgreifender Mediatisierung verstanden wird,
dadurch aus, dass Akteur:innen in Bezug auf Medien mit mehreren Trends
konfrontiert werden:

1. eine Ausdifferenzierung einer Vielzahl von technologiebasierten Kom-
munikationsmedien, die nebeneinander existieren;

2. eine zunehmende Konnektivitit von und durch diese Medien;

. eine zunehmende Omniprasenz der Medien;

4. ein rasches Innovationstempo im Zusammenhang mit dem Aufkommen
sogenannter neuer Kommunikationstechnologien in immer kiirzeren
Zeitraumen;

5. eine Datafizierung, die Darstellung des sozialen Lebens durch computer-
gestiitzte Daten, die von Mediengeriten und der ihnen zugrunde liegen-
den Software und Infrastruktur erzeugt werden (Hepp und Hasebrink
2018).

[SN]

Mit diesen Trends ergeben sich eine Reihe von Konsequenzen auf der
Ebene der sozialen Organisation und Praxis, wie beispielsweise erweiterte
Optionalitdt und neue Chancen der Partizipation; raumliche Ausdehnung,
die in der Moglichkeit besteht, sich individuell und kollektiv itber Raum
und Zeit hinweg zu vernetzen und dauerhaft verbunden zu bleiben; das
Verschwimmen der Grenzen zwischen verschiedenen sozialen Bereichen;
Beschleunigung und Unmittelbarkeit jeglichen sozialen Handelns; verstark-
te soziale Uberwachung; soziale Segmentierung, Ausgrenzung und Spal-
tung (Hepp et al. 2017, Hepp und Hasebrink 2018).

Bezogen auf Religion in Zeiten tiefgreifender Mediatisierung heifst
das: wie verdndern sich kommunikative Praktiken in Zeiten, in denen
Akteur:innen in einer qualitativ und quantitativ erweiterten Medienumge-
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bung leben, mit diesen Trends und Konsequenzen konfrontiert werden
und inwieweit hat dies Auswirkungen auf ihr Verstindnis von Religion.
Und dariiber hinaus: wie kdnnen wir diese sich verandernden kommunika-
tiven Konstruktionen der Realitdt analysieren und die Trends sowie die
Konsequenzen miteinander in Beziehung setzen. Wir brauchen dafiir eine
analytische Heuristik, um diese mediatisierte Lebenswelt zu erfassen. Das
Forschungsnetzwerk ,Kommunikative Figurationen® bietet einen Ansatz
als Erweiterung der verschiedenen Mediatisierungsansitze. Es sollte nicht
mit einer bestimmten Methode verwechselt werden, vielmehr handelt es
sich um ein heuristisches Konzept, das eine Systematisierung des Feldes
ermOglicht. Es basiert dabei auf Elias® (1978) Konzept der Figuration als
Netzwerk von Individuen und ermdglicht die Analyse von Mustern kom-
munikativer Verflechtungsprozesse, die medieniibergreifend existieren und
einen thematischen Rahmen haben, der kommunikatives Handeln ausrich-
tet: ,Communicative figurations are (typically cross-media) patterns of in-
terweaving through practices of communication“ (Hepp und Hasebrink
2018, 29). Es wird dabei zwischen verschiedenen strukturellen Analyseebe-
nen unterschieden:

1. Akteurskonstellationen: d.h. die Personen, Gruppen, Organisationen
oder auch Institutionen, die sich als religios bezeichnen oder die je nach
konkreter Fragestellung Teil des religiosen Feldes sind oder mit diesem
verbunden sind.

2. die handlungsorientierende Rahmung, die die jeweilige kommunikative
Figuration als sozialen Bereich kennzeichnet. Auch wenn der dominie-
rende Rahmen in unseren Untersuchungen natiirlich Religion ist, ist es
moglich, in Abhéngigkeit von der jeweiligen Fragestellung, diesen zu
spezifizieren.

3. die kommunikativen Praktiken, die nicht nur die verschiedenen Ar-
ten der Kommunikation wie direkte Kommunikation, gegenseitige, pro-
duzierte oder virtualisierte Medienkommunikation umfassen, sondern
auch die verwendeten Medien einbeziehen.

Innerhalb der Religions- und Medienforschung hat dariiber hinaus -
oder eventuell auch als Weiterentwicklung des akteurszentrierten Ansat-
zes zu verstehen - die Adaption des Social Shaping of Technology-Ansat-
zes aus dem Bereich der Informations- und Kommunikationstechnologie
(IKT)-Studien zur Entwicklung der Forschungsperspektive Religious-Soci-
al Shaping of Technology (RSST) gefithrt (Campbell 2010). Die akteursori-
entierte Forschung interessiert sich dabei im Wesentlichen fiir drei Arten,
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wie individuelle oder kollektive Akteur:innen mit digitalen Medien und
neuen Kommunikationstechnologien umgehen, namlich

o die Auswahl bestimmter Medientechnologien sowie aber auch die Ver-
weigerung anderer Medientechnologien,

« die Schaffung/Entwicklung von Medientechnologien und

« die Gestaltung von vorhandenen Medientechnologien.

Der erste Schwerpunkt liegt auf den Akteur:innen, die neue Kommunikati-
onstechnologien auswiahlen respektive vernachldssigen. Dieser beleuchtet
die Gegenseite der Mediatisierung, also Prozesse, die sich gegen Mediatisie-
rungstendenzen richten, ein Phdanomen, das als De-Mediatisierung bezeich-
net wird (Pfadenhauer und Grenz 2017). Roitsch (2017) spricht an dieser
Stelle von einer bewussten kommunikativen Grenzziehung und identifiziert
drei Typen dieser kommunikativen Praxis:

« die Ablehnung von Kommunikation mittels neuer Medientechnologien,

« die Zuweisung eines begrenzten Zeitbudgets fiir diese Formen der Kom-
munikation und

« das Zuweisen von spezifischen Medienkommunikationen in verschiede-
nen Lebensbereichen.

Bislang liegt der Schwerpunkt auf der aktiven Gestaltung und Formung
von Medien auf den Akteur:innen, die eine aktive Rolle bei der Entwick-
lung und Weiterentwicklung der neuen Medientechnologien spielen: die
sogenannten Medienpioniere (Hepp 2016, 920). Hepp spricht hier von
medienbezogenen Pioniergemeinschaften, die posttraditional organisiert
sind, d.h. sich durch eine lose Netzwerkstruktur und translokale Aktivitat
auszeichnen. Sie verstehen sich als Pioniere, weil sie ihrer Zeit voraus sind
und die Konstruktion von Kollektiven verdndern, aber ,they also have a
sense of mission: a sense that they are at the »forefront« of a media-related
transformation of society as a whole® (Hepp 2016, 920). Ganz dhnlich hat
fiir den Bereich der Religion Heidi Campbell (2016, 2020) den Begriff
der religiosen digital creatives geprdgt. Der Begriff bezieht sich auf die
Produzent:innen von Inhalten, deren Arbeit mit digitalen Medien ihnen
einen einzigartigen Status und Einfluss innerhalb ihrer religiosen Organi-
sationen und Gruppen verleiht. Das Problem bei einer solchen Konzeptua-
lisierung ist jedoch, dass Innovation und Kreativitit nur Einzelpersonen
zugeschrieben werden. Implizit wird damit suggeriert, dass die aktive Rolle
im Bereich der Medienentwicklung nur bei einzelnen Akteur:innen liegt,
wiahrend Organisationen, wie z. B. die Kirchen, bestenfalls als passive Emp-
fanger verstanden werden.
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2) Fallstudien

Die vorliegenden Forschungspositionen machen nun deutlich, dass folgen-
de Fragen offen sind: Wie macht sich eine tiefgreifende Mediatisierung
in religiosen Organisationen, Gruppen und bei religiésen Akteur:innen
bemerkbar? Fithrt diese zu Transformationsprozessen? Dieses soll anhand
zweier ausgewdhlter Fallbeispiele exemplarisch diskutiert werden. Wahrend
das erste Fallbeispiel die Medienpraktiken und die -produktion fokussiert,
wird in dem zweiten Fallbeispiel die Medienaneignung naher betrachtet.

Das erste Fallbeispiel basiert auf einem Forschungsprojekt zu religiosen
Minderheiten in Zeiten tiefgreifender Mediatisierung, welches wir zusam-
men mit der Polnischen Akademie der Wissenschaften von 2018-2023
durchgefiihrt haben (vgl. dazu ausfiihrlich Hall, Kotodziejska und Rad-
de-Antweiler 2023 sowie Kolodziejska, Fajfer, Hall und Radde-Antweiler
2022). Im Fokus dieses Projektes standen zwei christliche Minderheits-Or-
ganisationen - die Siebenten-Tages-Adventisten und ausgewihlte orthodo-
xe Kirchen - in den Léndern Polen und Grofibritannien. In diesem Rah-
men wurden wissenssoziologisch die entsprechenden Medienensembles
beider Organisationen (Journals, Webseiten, Social-Media-Kanéle usw.)
analysiert, sowie Experteninterviews und episodische Interviews mit Me-
dienproduzent:innen durchgefiihrt. Die beiden Kirchen und Lander wur-
den aufgrund ihrer Unterschiede hinsichtlich ihrer Medienumgebungen
als auch hinsichtlich ihrer religiosen Landschaften ausgewdhlt. So sind
beispielsweise in Polen {iber 85 % der Bevolkerung romisch-katholisch ge-
tauft, in Grofibritannien erklaren hingegen etwa 42 % keine Religionszuge-
horigkeit. Dariiber hinaus unterscheiden sich die Siebenten-Tages-Adven-
tisten und die orthodoxen Kirchen in Bezug durch ihr 6ffentliches Image:
Wihrend die Siebenten-Tages-Adventisten mit einem innovativen, prosely-
tischen Umgang mit Medien verbunden wird, steht die orthodoxe Kirche
stereotyp eher fiir eine konservativere und traditionellere Mediennutzung.
Die Studie hat jedoch gezeigt, dass, wahrend sich die analysierten Kirchen
in Polen und Groflbritannien auf der oberflichlichen Ebene in Bezug auf
die Mediennutzung unterscheiden, die beobachtbaren Strategien und Ziele,
die diese Medienpraktiken erfiillen, sehr dahnlich sind. So wurde deutlich,
dass beide Organisationen ein Medienensemble aktiv aufbauen, um ihre
Autoritat innerhalb der Gesellschaft aufrechtzuerhalten.

Basierend auf der bereits erwdhnten RSST wurde das Konzept der sog.
Media Settlers entwickelt (Hall, Kolodziejska und Radde-Antweiler 2023;
Kolodziejska, Fajfer, Hall und Radde-Antweiler 2022). Das Konzept der
Media Settler bezieht sich dabei auf “corporate actors who, in response
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to deep mediatization trends and their consequences, actively shape their
media by undertaking actions which may be defined as strategies intend-
ed to expand their organization, preserve and assert authority, as well as
maintain the unity of their communities” (Kotodziejska, Fajfer, Hall und
Radde-Antweiler 2022). Media Settler zeichnen sich dabei durch fiinf Stra-
tegien aus: die Anerkennung von Medien, das Weglassen von Medien, die
Autorisierung von Medien, die Replikation von Medienformaten und die
Massenmediatisierung digitaler Medien.

Die Strategie der Anerkennung représentiert den bewussten Umgang mit
Medien durch die Kirchen und das Bewusstsein fiir die Funktionen der
Medien fiir die Kirche. Sie entspricht dem wahrgenommenen Druck, sich
den Trends der tiefgreifenden Mediatisierung anzupassen, und manifestiert
sich in der Vielzahl der Medien, die die Kirchen produzieren, wie die
Digitalisierung traditioneller Medien. So sind klassische massenmediale
Medien wie Inhalte von Fernsehen, Radio nun auch online verfiigbar.
Dariiber hinaus werden Facebook-Seiten, YouTube-Kanile betrieben, die
ein Bewusstsein fiir die Bedeutung der Medien fiir die Kommunikation
mit Mitgliedern und Nichtmitgliedern deutlich macht. Die Strategie der
Auslassung ist quasi deren Kehrseite: Wihrend bestimmte Medienformate
verwendet und dafiir Inhalte produziert werden, werden andere absichtlich
weggelassen oder ignoriert. Beispiele dafiir sind Twitch oder TikTok. Dies
dhnelt der Praxis der Ablehnung (ausgewdhlter) digitaler Medien also der
kommunikativen Grenzziehung (Roitsch 2017). Die dritte Strategie, die Au-
torisierung von Medien, basiert auf der Unterscheidung zwischen legitimen
und illegitimen Medienquellen. Sie wird dann identifiziert, wenn kirchli-
che Autoritdten bestimmte Medienaktivititen direkt oder indirekt billigen,
legitimieren und/oder missbilligen. Zum Beispiel gab die polnische Kir-
che der Siebenten-Tages-Adventisten wahrend der COVID-19-Pandemie
Anweisungen an Pastoren, Pastoren und Laien heraus, wie man Zoom
benutzt. Wahrend es bei der Anweisung um technische Details ging, kann
die blofle Tatsache, dass sie erteilt wurde, als indirekte Autorisierung von
Zoom als solche angesehen werden. Dies kann von der direkten Aufsicht
oder der Veréffentlichungsagenda bis hin zu umfassenderen Medienstrate-
gien reichen, zu denen auch die Prasenz in selektiven Medien gehort. Dies
ist kein modernes Phdnomen als solches und hat historische Wurzeln. Die
Autorisierung der Medienstrategie kommt auch dann zum Tragen, wenn
normative Behauptungen tiber Medientypen und -nutzung von Kirchen-
vertreter:innen oder in kirchlichen Medien aufgestellt werden.

Die ersten drei Strategien stimmen mit der Annahme {iberein, dass
religiése Organisationen bestimmte Formen der Medienkommunikation
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tiberwiegend akzeptieren oder ablehnen und nicht aktiv an Transformati-
onsprozessen teilnehmen, die durch die tiefgreifende Mediatisierung her-
vorgerufen werden. Die folgenden beiden Strategien zeigen jedoch, dass
nicht religiése Einzelakteur::innen, sondern auch religiose Organisationen
in ihrer Mediennutzung zugleich aktive Medienproduzenten sind und Me-
dien zielorientiert einsetzen.

Die Strategie der Replikation von Medienformaten wird immer dann
umgesetzt, wenn Kirchen verschiedene Printmedien oder digitale Medien
nutzen, um mehr von demselben Inhalt zu reproduzieren. Sie verbreiten
dabei den gleichen Inhalt mit geringfiigigen oder keinen Anderungen,
was einerseits als Versuch verstanden werden kann, die Reichweite des
Inhalts zu erweitern (wenn er in mehr Quellen erscheint, konnen mehr
Menschen darauf zugreifen) und andererseits die Kontrolle tiber die Erzah-
lung zu behalten. Ein Beispiel fiir eine Replikation ist die Vortragsreihe
des amerikanischen Pastors Mark Finley, die von der US-Abteilung der
Adventgemeinde produziert wurde. In Polen wurden die gleichen Videos
mit geringfiigigen Anderungen (Einfithrung durch einen polnischen Pas-
tor, polnische Untertitel) auf dem YouTube-Kanal von Glos Nadziei ver6f-
fentlicht. Dariiber hinaus erschien das gleiche Video unverdndert auf dem
YouTube-Kanal der értlichen Gemeinde in L6dzZ.

Die zweite Strategie, die von der bestehenden akteurszentrierten For-
schung zu Mediatisierung und Religion bislang noch nicht erfasst wird,
ist die Massenmediatisierung digitaler Medien. Die Strategie ist mit einer
begrenzten Reaktionsmoglichkeit der Empfianger und einer Vermeidung
von Interaktion zwischen den Empféngern oder zwischen ihnen und den
Inhaltsproduzenten verbunden. Dies bedeutet auch, dass, selbst wenn die
Medien, Interaktivitidt ermdglichen, sie nicht auf diese Weise verwendet
werden. Dariiber hinaus kann die Massenmediatisierung digitaler Medien
beobachtet werden, wenn die Inhalte informativ prasentiert werden, ohne
Reaktionen der Leser:innen respektive Zuschauer:innen zu erlauben oder
ohne regelmifig auf Kommentare und Fragen zu antworten.

Diese Strategie lasst sich v.a. auf den Facebook-Kanidlen beider Organi-
sationen beobachten. Die Beitrdge sind in der Regel in einem informati-
ven Stil geschrieben und laden Benutzer oft ein, eine andere Website zu
besuchen, an einer Veranstaltung teilzunehmen usw. Manchmal sind es
inspirierende Zitate aus der Bibel, die typischerweise als Bilder eingefiigt
werden. Die Interaktion zwischen den Nutzer:innen und den Content-Pro-
duzent:innen ist begrenzt. So ist es auch nicht iiberraschend, dass die
Beitrage im Allgemeinen mehrheitlich wenigeReaktionen (z.B. Likes, Loves
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usw.), Shares oder Kommentare haben, die Mehrheit der Eintrdge wird
tiberhaupt nicht kommentiert.

Im Rahmen des zweiten Fallbeispiels sollen nun Ergebnisse aus dem
Projekt ,Kommunikative Figurationen religioser Autoritit am Beispiel des
Erzbistums Koln“ vorgestellt werden (vgl. dazu ausfithrlich Radde-Antwei-
ler, Griinenthal und Gogolok 2018). Hier geht es im Gegensatz zum ers-
ten Forschungsprojekt nicht um die Medienproduktion, sondern um die
Medienaneignung. In dem Projekt selbst wurden religiése Autoritdtskon-
struktionen am Beispiel des Erzbistums Koln erhoben. Dafiir haben wir
in einem Erhebungszeitraum von 2013-2015 episodische Interviews, Medi-
enfragebogen, Netzwerk-Karten, Photo-Elicitation mit unterschiedlichen
Akteur:innen in drei Gemeinden durchgefithrt, d.h. mit Pfarrern, Laien,
Vertreter:innen des Bistums, Reformgruppierungen wie WSK, Laienorga-
nisationen, Ordensvertreter:innen, Sakularinstitute, sowie Vertreter:innen
der Charismatische Erneuerung. Im Weiteren wird nur auf die Ergebnisse
der Interviews mit den Pfarrern als religiose Autoritatsfiguren auf lokaler
Ebene eingegangen.

Weltweit hat die romisch-katholische Kirche als religiose Organisation
mit Hilfe diverser eigener Medienorganisationen ein sehr breites Medien-
ensemble aufgebaut. Die Frage stellt sich nun, inwieweit dieser hohe Grad
der Mediatisierung auch auf der lokalen Ebene zu finden ist. Interessanter-
weise findet sich bei den Pfarrern, also bei den lokalen Autoritétsfiguren,
ein iiberraschendes Ergebnis in der Untersuchung ihres Medienrepertoires:
sie nutzen wenig von dem Medienangebot der Organisation. Oder wie
es ein Pfarrer ausdriickt: ,...die Medienlandkarte [ist] glaub ich bei mir
relativ spartanisch und arm“ Argumentiert wird zumeist mit dem fortge-
schrittenen Alter, jedoch findet sich auch eine allgemeine grofle Skepsis v.a.
gegeniiber Social Media:

»~FACEBOOK bin ich auch nicht drin, weil mir das alles zu eng ist und
ich glaube auch, dass das angelegt ist um missbraucht zu werden.

Die Evaluation des Medienrepertoires der Pfarrer ergab, dass Face-to-face-
Kommunikation und die Predigt als die wichtigsten Medien angesehen
werden, auch um sich zu positionieren; hier als klare Positionierung als
religiose Autoritit. Daneben spielen Biicher und teilweise auch Emails,
diese allerdings nur als Notfallersatz eine Rolle.

Es lasst sich daher konstatieren, dass digitale Medien wenig bis gar
nicht in das Alltagshandeln der Pfarrer integriert sind und auch nicht als
Teil des eigenen Kommunikationsverhaltens gewiinscht werden. Bezogen
auf die kommunikativen Praktiken heifit das, dass trotz einer quantitativ
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und qualitativ grofien Medienumgebung in Deutschland und eines grofien
Medienensembles der religiosen Organisation, die einzelnen Medienreper-
toires der Akteur:innen relativ klein sind. Auch an dieser Stelle ldsst sich
von einer kommunikativen Grenzziehung (Roitsch 2017) im Sinne einer
De-Mediatisierung sprechen. Appliziert man die drei unterschiedlichen
Kategorien kommunikativer Grenzziehung lasst sich fiir die Pfarrer feststel-
len, dass primér das Zuriickweisen von bestimmter Medienkommunikation
eine Rolle spielt, weniger — wie eventuell zu erwarten gewesen wire, dass
Lebensbereiche wie Religion nicht mit bestimmten Medienkommunikatio-
nen als kompatibel angesehen werden.

Allerdings sehen wir interessanterweise ganz andere Tendenzen, wenn
es nicht mehr um die lokale Ebene von Autorititsfiguren geht, sondern
um die religidsen Autorititen auf translokaler oder globaler Ebene geht.
Mit der translokalen Ebene sind Autorititsfiguren der religidsen Organi-
sationen wie der Papst sowie auch die Bischofe und Kardindle gemeint.
Hier wird die Notwendigkeit eines professionellen Medienensembles sehr
wohl gesehen und gefordert. So miissen translokale Autoritdtsfiguren wie
der Vorsitzende der deutschen Bischofskonferenz aus der Perspektive der
Pfarrer (und damit der lokalen Autoritétsfiguren) medial geeignet sein:

,und da find ich ist einfach so ein Mann an der Spitze, also so einn
Vorsitzender der deutschen Bischofskonferenz, wird einfach nochmal
anders wahrgenommen. (...) Und schafft nochmal n andern 6ffentlichen
Raum. (..) Also da brauchst schon nochmal ein paar Leute, die da dann
auf sich trauen dahin zugehen und das zu machen und (.) ich glaub, so
ein Marx kann das. Der ist da sehr kommunikativ:*

Aber auch auf den medialen Auftritt der Papstwahl ist man stolz:

»,DAS muss man sagen, das konnen wir (...) Da kann keiner in Deutsch-
land mithalten und weltweit kann da auch kaum einer mithalten, selbst
der Président der Vereinigten Staaten kann das nicht so zelebrieren wie
wir®

Ahnlich wie schon bei dem ersten Fallbeispiel, werden Medientechnologien
und insbesondere soziale Medien hier als Moglichkeit wahrgenommen,
eine Stimme in der Offentlichkeit zu prisentieren sowie Menschen auf3er-
halb der katholischen Kirche zu erreichen. Hierfiir bedarf es — aus der
Perspektive der lokalen religidsen Autorititen — dreierlei: zum einen muss
die religise Organisation iiber ein breites und aktuelles Medienensemble
verfiigen, zweitens, in diesem miissen die spezifischen religiosen Autoritts-
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figuren der translokalen Ebene- Papst, Bischof usw. — présent sein. Drittens,
diese Figuren miissen medial geeignet sein.

Was lasst sich fiir die Frage nach dem Verhiltnis von Religion und
Medien festhalten: Kommunikative Praktiken auf der lokalen Ebene zei-
gen einen niedrigeren Grad der Mediatisierung, d.h. im Gegensatz zum
Medienensemble der religiésen Organisation und der damit verbundenen
kommunikativen Praktiken auf der translokalen Expertenebene nutzen lo-
kale Autoritdtsfiguren vermehrt traditionelle Medien und zeigen dariiber
hinaus vermehrt Praktiken der kommunikativen Grenzziehung, v.a. im
expliziten Zurlickweisen bestimmter Medienkommunikationsformen auf.
Das Fallbeispiel macht dabei deutlich, dass sich tiefgreifende Mediatisie-
rung auf den verschiedenen Ebenen unterschiedlich auswirken kann. Auch
wenn die religiése Organisation ein breites Medienensemble und einen
hohen Grad an Mediatisierung aufweist, konnen auf der lokalen Ebene der
Organisation zugleich Widerstdnde und kommunikative Grenzziehungen
zu einem weniger starken Grad an Mediatisierung fithren. Zudem miissen
noch die linderspezifischen Medienensembles beachtet werden.

Es zeigt sich, dass die Frage, inwieweit sich in Zeiten tiefgreifender Me-
diatisierung die kommunikative Konstruktion religioser Autoritat dndert,
nur differenziert auf den unterschiedlichen Ebenen innerhalb der Organi-
sation untersucht und beantwortet werden muss. So zeigen sich aus der
Perspektive der Medienproduktion, d.h. des Medienensembles innerhalb
der religiosen Organisationen Versuche der Stirkung etablierter religioser
Autoritat. Allerdings lassen sich auch hier Transformationen in der Bedeu-
tungszuweisung an religidse Autoritit. erkennen.

Wie bereits erwahnt, zeigen die Zuschreibenden religiéser Autoritit eine
unterschiedliche Annahme religiéser Autoritatsfiguren — lokal versus trans-
lokal. Zudem zeigt sich an einigen Stellen auch eine Verschiebung der
inhaltlichen Bedeutungszuschreibung von religidser Autoritat. Nach Karl
Gabriel (2008) lasst sich zwischen einer funktionalen, der Amtsautoritat
und der personlichen Autoritit unterscheiden. In Hinblick auf letztere
konstatiert Gabriel eine zunehmende Charismatisierung, bei der aufgrund
der medialen Inszenierung der Papstfigur die Massenmedien sowie digitale
Medien eine grofie Rolle spielen. Dies wird auch in den Interviews deutlich,
allerdings nur in Bezug auf die globalen Autoritétsfiguren. Zeigt die Unter-
suchung der Medienaneignung auf der lokalen Priesterebene Prozesse der
medialen Grenzziehungen und ein deutliches Selbstverstindnis von Autori-
tat als Amtsautoritat, wird hingegen fiir die globalen Autoritétsfiguren eine
personale Autoritat gefordert, die dann wiederum medial anschlussfahig
erscheint. Betrachtet man die Berichterstattung in sdkularen Zeitungen
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tiber den Papst in den letzten 20 Jahren bestitigt sich dieses Bild: Im
Unterschied zu Johannes Paul II. und Benedikt XVI bestimmen in der Me-
dienberichterstattung tiber Papst Franziskus drei Narrative die Medienland-
schaft: Zum einen wird in Franziskus die Hoffnung auf einen Umbruch,
eine Revolution innerhalb der katholischen Kirche gesehen. Hierfiir wird
er mit Worten wie mutig, unberechenbar, reformorientiert charakterisiert.
Daneben spielt die Vorstellung des Papstes als Anwalt der Armen eine
Rolle. Beispielhaft sind hier die Beschreibungen seines Lebensstils, sein
Vorbildcharakter und der Verzicht auf bestimmte Luxusgiiter. Zum anderen
beschreiben die Medien Papst Franziskus aber v.a. mit einer menschlichen
Seite des Papstamtes, auf die Zuschreibungen wie freundlich, demiitig,
sympathisch oder auch zirtlich verweisen. Die funktionale Autoritit wie
die Amts-Autoritdt spielt hingegen in den Medien sowie auch in den
Interviews nahezu aller Beteiligten (Pfarrer wie Laien) kaum eine Rolle,
die personale Autoritit — sein Charisma - hingegen riickt in den Fokus.
Im Gegensatz zu Webers Charisma-Begriff, ist dieser aber nicht mit einer
ibermenschlichen, gottlichen Machtzuschreibung verbunden, sondern -
im Gegenteil — personale Autoritit wird mit menschlichen Attributen ver-
bunden (vgl. dazu auch Radde-Antweiler 2018).

Betrachtet man die zweite Akteurskonstellation — die der Laien — besta-
tigt die Auswertung zum einen die unterschiedliche Anforderung an lokale
und translokale Autoritdtsfiguren (dhnlich wie bei den Priestern) zeigen
jedoch zugleich ein transformiertes Charisma-Verstdndnis, welches v.a. die
Menschlichkeit betont. So berichtet eine Laiin von ihrem ersten Eindruck
des Papstauftritts folgendermaflen:

Vor allen Dingen, die roten Schuhe fehlten. (lacht) Konnt[e] man ja
eigentlich nicht sehen, aber wurde gesagt. [...] Ja, also ich denke, er is[t]
sicherlich von daher gesehen ein etwas andere[r] Mensch als Kardinal
Ratzinger. [...] Also anders als Benedikt, geht er mehr auf die Menschen
zu, ne? Er ist auch ein Zuhorender, er ist einer, der vielleicht auch
weniger Angst hat.”

Insgesamt lasst sich fiir dieses Fallbeispiel festhalten, dass sich auf verschie-
denen Ebenen Transformationen religiéser Autoritit erkennen lassen. An-
statt bestimmte Ergebnisse der Mediatisierung oder auch der Trends vor-
auszusetzen, miissen bei der kommunikativen Konstruktion von religidser
Autoritit die unterschiedlichen Ebenen Beriicksichtigung finden. So wird
deutlich, dass sich Transformationsprozesse abzeichnen, diese aber sehr
unterschiedlich sind.
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3) Fazit mit Blick auf kiinftige Forschung

Gegenwirtige Entwicklungen verdeutlichen, dass aus heutiger Perspektive
der Trend der Datafizierung zukiinftig eine wichtige Rolle spielen wird.
Dies wird sicherlich am deutlichsten beim Einsatz sogenannter kiinstli-
cher Intelligenz, der eventuell als potentiell neuer Mediatisierungsschub
zu bezeichnen ist. Schon die Bedeutungszuschreibung oder Aufladung des
Begriffs kiinstlicher Intelligenz mit religiésen Konzepten im offentlichen
Diskurs (vgl. dazu die Arbeiten von Beth Singler 2022) macht seine Rele-
vanz fiir religionswissenschaftliche Forschungen deutlich. Dariiber hinaus
wird in Bezug auf Religion aber v.a. zu fragen sein, inwieweit Algorithmen
eine Rolle bei der kommunikativen Konstruktion von Religion als solches
spielen werden und welche Transformationen sie auf welcher Akteur:in-
nenebene auslosen.

Aber auch in Hinblick von Medienberichterstattung wird kritisch zu
hinterfragen sein, inwieweit Mediendiskurse noch von menschlichen Pro-
duzent:innen abhéngen, unabhéngig von der Frage, ob sie aus dem religio-
sen Feld stammen. Gerade die Problematik sogenannter Fake-News und
einer notwendigen Uberpriifung von Medieninhalten wird m.E. zu einer
neuen wissenschaftlichen Diskussion um das Thema Media Literacy fithren
und inwieweit diese in padagogischen Kontexten gelehrt werden kann und
muss. Dies zeigt sich schon in der gegenwirtigen Lage im Angriffskrieg
Russlands auf die Ukraine, in welcher neue Formen der Propaganda mit
Hilfe digitalter Kommunikationstechnologien erkennbar sind. Dartiber hi-
naus stellen jedoch diese neuen Formen der durch Kiinstliche Intelligenz
generierten Bilder und Videos die Frage nach der Beurteilung von Belegen
vor neue Herausforderungen, die sicherlich auch im religiésen Feld eine
Rolle spielen werden.

Dartiber hinaus ist zu fragen, ob und inwieweit sich die entsprechenden
kommunikativen Praktiken in Hinblick auf Inhalt und Form verdndern
und ob diese potenziellen Verdnderungen auch Transformationsprozesse
auf der Ebene der verschiedenen Akteurskonstellationen nach sich ziehen?
Da die Automatisierung kommunikativer Praktiken in digitale Infrastruk-
turen eingebettet ist, ist sie fiir Akteur:innen als solches zumeist nicht
wahrnehmbar und erkennbar. Damit stellt sich die Frage, inwieweit hier
Verschrankungen von menschlicher und nicht-menschlicher Kommunika-
tion stattfinden und welche Auswirkungen dies auch im Bereich der Religi-
on hat.

Durch diesen potentiellen Mediatisierungsschub ist auch denkbar, dass
sich neue Beteiligungskulturen von nicht traditionalen religiosen Expert:in-
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nen entwickeln kdnnen und damit beispielsweise auf der Ebene religioser
Organisationen Transformationen in Bezug auf die Konstruktion religiser
Autoritdt nach sich ziehen. Zu denen werden sich dann die betroffenen
Organisationen positionieren miissen. Aber auch fiir die Frage nach der
Handlungsmacht/Agency wird nun zu fragen sein, wie sich diese neuen
Formen der iiber- oder transindividuellen Agency fassen lassen.
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schaften zu erhalten. Sie tun dies durch fiinf zentrale Medienpraktiken, die
als Strategien definiert werden konnen: Anerkennung, Autorisierung, Un-
terlassung, Replikation von Inhalten und Massenmedialisierung digitaler
Medien

Radde-Antweiler, Kerstin/ Zeiler, Xenia (Hg.), (2018): Mediatized Religion in
Asia.: Studies on Digital Media and Religion. New York: Routledge.

Der Sammelband beschiftigt sich mit Religion in tiefgreifender Mediatisie-
rung in Asien. Die einzelnen Artikel prasentieren Fallstudien aus verschie-
denen Regionen und religiosen Traditionen Asiens und diskutieren auf
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dieser Basis die Daten unter der Perspektive von Mediatisierungstheorien.
Durch die Ausrichtung der Studie auf die geografischen, kulturellen und
religisen Kontexte Asiens, stellt das Buch zugleich eine kritische Uberle-
gung dar, inwieweit sogenannte westliche Konzepte in nicht-westlichen
Kontexten appliziert werden konnen.
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Thomas Schlag” und Kerstin Radde-Antweiler™

Religion und Digitalisierung. Praktisch-theologische und
religionswissenschaftliche Perspektiven

Einleitung

Religion nutzt schon seit jeher die zur jeweiligen Zeit zur Verfiigung ste-
henden Medientechnologien. So ist es nicht verwunderlich, dass heutzutage
auch digitale Kommunikationstechnologien Teil religioser Praxen sind. Ein
Beispiel dafiir ist der Segensroboter BlessU-2, der seinen erstmaligen pu-
blikumswirksamen Einsatz im Rahmen der Weltausstellung in Wittenberg
anlésslich des Reformationsjubildaums 2017 hatte: Unter dem Motto ,,Segen
erleben - Moments of Blessing® présentierte sich dort die Evangelische
Kirche in Hessen und Nassau (EKHN). BlessU-2 war dabei Teil eines
umfassenden Programms rund um eine sogenannte ,mobile Lichtkirche
die zwischen der Schlosskirche und Neuem Rathaus einen modernen spiri-
tuellen Erlebnisraum im 500sten Jahr der Reformation bieten wollte.

BlessU-2 ist ein Artefakt, bestehend aus dem Maschinengehduse eines
Geldautomaten, mit Armen und Beinen sowie einem Gesicht, das mithilfe
von Plastikaugenbrauen sogar zu einer gewissen Mimik in der Lage ist. Er
besitzt einen Speicher von Segensworten sowie Optionsméoglichkeiten, etwa
auf die Frage, ob man auf Englisch, Deutsch oder Franzosisch gesegnet
werden mochte. Und BlessU-2 gibt sein Segenswort dann auch in der
jeweils gewdhlten Sprache aus — von einem sprachlichen ,Erzeugen® oder
gar ,Antworten sollte man aufgrund der recht banalen Speicher- und
Wiedergabetechnik allerdings nicht sprechen.

Grundsatzlich wollte diese Installation zuerst einmal nur bewusst eine
Simulation und damit zugleich ein provozierendes Experiment sein — und
zwar eine Simulation von christlicher Kommunikation durch einen Robo-
ter, die zugleich bewusst Reaktionen bei den Nutzenden provozieren sollte.
Bei BlessU-2 handelt sich folglich um eine Installation, die erstens die
wachsende Bedeutung von Technologie und Techniknutzung im Kontext

* Zurich
** Bremen
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von Religion veranschaulicht, zweitens die religiose kommunikative Praxis
- in diesem Fall des Segnens und Gesegnetwerdens — thematisiert und
drittens die Frage nach der Autoritit bzw. Handlungsmacht eines solchen
segnenden Artefakts ausldst. Insofern ist es auch kein Zufall, dass ein sol-
ches Simulationsexperiment, wie oben erwéhnt, von der institutionellen
Handlungsmacht Kirche initiiert und sogleich in einem konkreten kirchlich
verantworteten und inszenierten Erlebnisraum positioniert wurde. Offen-
bar sollte damit auch die durchaus offene Frage nach der eigenen Zukunft
in einer Kultur der Digitalitat mit ,auf den Schirm“ kommen.

Schon die damalige teilnehmende Beobachtung des experimentellen Set-
tings und dann vor allem die ersten wissenschaftlichen Untersuchungen
zur Wahrnehmung des Segensroboters zeigen, dass dieser die Menschen
offenbar mit einem grofien Antwortspektrum von negativ bis — tibrigens
mehrheitlich! - positiv berithrte (Loffler et al., 2021; Luthe et al., 2019).
Auch beim Einsatz von BlessU-2 im Ziiricher Museum fiir Gestaltung
im Jahr 2022 zeigte sich Ahnliches, obwohl dieses Experiment in einem
dezidiert sakularen Ausstellungskontext stattfand. Auf die Evaluationsfrage
~Wie wirkt die segnende Maschine auf Sie?“ antworteten die Museumsbesu-
cher:innen ebenfalls mit einer enormen Bandbreite von Resonanzen: Von
klarer Ablehnung, weil man das Segnen nur Menschen zutraut, bis hin zu
~creepy’, ,witzig“ oder auch ,,Der Segensroboter wirkt sich positiv auf mich
aus, ich lese jeden Morgen den Psalm."! Interessant ist, dass dort, wo fiir die
Nutzenden insbesondere die Frage nach der pastoralen und institutionellen
Handlungsmacht aufgerufen wurde, die Reaktionen meistens sehr negativ
ausfielen. Sie kumulierten vor allem in der kritischen Riickfrage, ob denn
in Zukunft - moglicherweise aus Spargriinden - im Gottesdienst ,reale
Pfarrer:innen” durch solche Roboter ersetzt werden sollten. Letztgenannte
kritische Wahrnehmung wurde interessanterweise besonders zustimmend
von der medialen Berichterstattung aufgenommen.

Digitale Kommunikationstechnologien wie der Segensroboter sind, wie
bereits angedeutet, auch Teil praktisch-theologischer sowie religionswissen-
schaftlicher Forschung im Feld von Religion und Digitalisierung. Wenn
also beide Disziplinen diese (neuen) Technologien zum Untersuchungsge-
genstand haben, so unterscheiden sie sich doch zum Teil in ihren Fragestel-
lungen und Methoden. Diese unterschiedlichen disziplindren Perspektiven
sollen im Weiteren anhand von drei Leitfragen verdeutlicht werden.

1 Die Besucher:innen des Ziircher Museums hatten die Moglichkeit, aus einer Auswahl
von Postkarten mit unterschiedlichen Fragen eine auszuwéhlen und auf deren Riicksei-
te darauf schriftlich zu antworten sowie weitere Angaben zu ihrer Person zu machen.
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1. Was ergeben sich aus diesem Fallbeispiel fiir spannende Fragen aus
Sicht der Praktischen Theologie respektive Religionswissenschaft?

Thomas Schlag: Auch wenn, wie erwdhnt, diese Simulationsexperimente
in der medialen Offentlichkeit wie auch kirchenintern ein sehr geteiltes
Feedback von Zustimmung bis hin zu Unverstindnis ausldsten, sind in
praktisch-theologischer Hinsicht die grundsitzlichen Fragen, die BlessU-2
aufwirft, hochst produktiv. Diese betreffen zum einen die Inhalte, Praxis-
formate sowie das Design religioser Kommunikation und 16sen Fragen aus
wie: Sollen in Zukunft religidse, erfahrungsorientierte Praxen fiir bestimm-
te Handlungsfelder kirchlichen Lebens durch den Einsatz von Robotern
gestaltet werden, und wenn ja, welche? Ist es iberhaupt sinnvoll, fiir kirch-
liche Handlungsfelder diese technologischen Mdglichkeiten anzuvisieren?
Wie konnte eine solche Entwicklung das kirchliche Leben und die Rolle der
daran beteiligten Akteur:innen bzw. deren kommunikative Beziehungen
zueinander verdndern?

So verbinden sich mit diesem technischen Experiment grundsitzliche
Anfragen an die zukiinftige religiose Kommunikations- und Beziehungs-
praxis im Kontext kirchlichen Handelns und Lebens in digitalen Zeiten
tiberhaupt. Diese betreffen etwa die Vorstellungen von bzw. Erwartungen
an das gemeinschaftliche Feiern des Gottesdienstes, die Seelsorge und das
diakonische Handeln, die religiése Bildungspraxis und das kirchenleitende
Handeln. Aufgeworfen sind hier Fragen wie: Was macht religiose Kommu-
nikation authentisch? Wer spricht wem die Legitimation und Autoritit im
Blick auf religiose Handlungen, gar so etwas wie religiose ,Produktivitat*
und ,Intelligenz® zu?

Und damit ist noch weitergehend zu fragen: Wie wird sich Kiinstliche
Intelligenz und - als deren Teilbereich und zugleich als eigene Disziplin
und Technik - die Robotik in Hinsicht auf ihren wissenschaftlichen Gel-
tungsanspruch zu den praktisch-theologischen Disziplinen der Homiletik
und Liturgik, Poimenik, Diakonik, Kybernetik und Religionspadagogik ver-
halten, die in je spezifischer Weise die Kommunikation des Evangeliums zu
ihrem Gegenstand haben? Um eine solche Praxis theologisch-hermeneu-
tisch und ethisch zu verantworten ist z.B. zu kldren, wie sich die Gottesthe-
matik mit KI und Robotik in einen Zusammenhang bringen lasst (Foerst,
2004). Damit ist in einem noch weiteren Sinn das Verhéltnis von Theologie
und Technologie als zwei spezifischen wissenschaftlich und gesellschaftlich
sich positionierenden ,Deutungs- und Handlungsméachten® iiberhaupt an-
gesprochen.
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Fir das aktuell sich etablierende Feld einer ,Robot Theology“ (Smith,
2022) bzw. ,Robot Theologies als ,theological study of robotics“ (Puzio,
2023, 97) bedeutet dies jedenfalls fiir die praktisch-theologische Reflexion,
sich bewusst zu sein, dass die jeweiligen Einschétzungen erheblich von
der ,specific religion, ... different concepts (e.g. human life), religious
doctrines and culturally transmitted and subjective attitudes® (ebd., 95)
abhéngig sind. Je nach kulturell-religiosem Konzept entscheidet sich dann
auch, ,whether robots are seen as a threat to or promoter of religious
purposes and whether they can serve as a divine representation and medi-
um® (ebd., 101)- Und hier kommen nicht zuletzt grundlegend kontextuell
bedingte Positionen mit ins Spiel, etwa die nach der potenziellen Heiligkeit
von Maschine und Materie iberhaupt und damit die Frage nach der Pra-
senz, Leiblichkeit und Realitdt des Géttlichen sowie der Bedeutung des
jeweiligen religidsen Ereignisaktes. Insofern legt sich fiir eine zukiinftige
praktisch-theologische Forschung zu den Beurteilungen und ,Wirkungen®
solch religioser Roboter unbedingt auch eine interreligiése und interkultu-
relle Ausrichtung nahe. Denn gerade der Vergleich solcher Aushandlungs-
prozesse diirfte erheblich zum Verstindnis der jeweiligen Religionspraxis
sowie eben auch zum besseren Verstehen des damit jeweils verbundenen
Menschenbildes und freien Willens (Poole, 2024) und auch Gottes- bzw.
Heiligkeitsverstandnisses beitragen (Ohly, 2019). Klar ist fiir mich, dass
auch eine Digitale (Praktische) Theologie, die sich mit entsprechenden
Phidnomenen digitaler Religion beschiftigt, nicht ohne das empirische und
sozialwissenschaftliche Analyseinstrumentarium gedacht werden kann. In-
sofern ist spétestens hier fiir mich die Wichtigkeit der inhaltsbezogenen
und methodischen Kollaboration unbedingt klar!

Kerstin Radde-Antweiler: Zunachst muss man festhalten, dass es nicht
die religionswissenschaftliche Perspektive gibt. So finden sich diverse theo-
retische und methodische Forschungsansétze und -verstindnisse, die alle
eint, dass sie Religion - je nach Definition - als ihren Untersuchungsgegen-
stand begreifen. Mein eigenes Verstdndnis von religionswissenschaftlicher
Forschung ist dabei zum einen kulturwissenschaftlich gepragt, d.h. religiose
Praxen und Vorstellungen miissen stets in ihrem kulturellen Kontext wahr-
genommen werden und auch umgekehrt miissen kulturelle Prozesse in
ihrem Zusammenspiel mit religiosen Praxen gesehen werden. Zum ande-
ren basiert mein Ansatz auf dem kommunikativen Konstruktivismus, d.h.
ich interessiere mich dafiir, wie Religion von Akteur:innen in kommunika-
tiven Praktiken in bestimmten zeitlichen, sozialen und kulturellen Zusam-
menhéngen jeweils unterschiedlich konstruiert und mit Bedeutung verse-
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hen wird. Diese kommunikativen Praktiken stehen in Zusammenhang mit
den jeweiligen zur Verfiigung stehen Kommunikationstechnologien. Heut-
zutage sind dies primér digitale Kommunikationstechnologien, aber auch
sogenannte alte Medien wie Printmedien sind nicht einfach verschwunden,
sondern Teil des Medienrepertoires religiéser Akteur:innen.

Bezogen auf die Forschung im Feld der Religion in Zeiten tiefgreifender
Mediatisierung, ist die grundsitzliche Forschungsfrage, wie einzelne oder
mehrere religiose Akteur:innen oder aber auch religidse Institutionen wie
die Grof8kirchen etwas oder jemanden durch ihr kommunikatives Handeln
als Religion definieren, wie sie dies legitimieren, und dariiber hinaus, wie
sich dies in Zeiten tiefgreifender Mediatisierung andert.

Das Fallbeispiel des Segensroboters BlessU-2 wirft dabei spannende Fra-
gen auf: In Bezug auf die mit dem Segensroboter agierenden Akteur:innen
stellen sich die Fragen, welche Bedeutung sie ihrem Gegeniiber zuschrei-
ben, z.B. stellt der Roboter einen legitimen religiosen Aktanten dar oder
wird die Interaktion als reiner Spaf3 gesehen? Falls ersteres, wie wird dies
legitimiert und wenn nicht, was sind die Griinde dafiir? Und damit verbun-
den: Wird die Praxis des Segnens/Segen-Empfangens als religiose Praxis
interpretiert? Und auch hier wiirde man nach den Griinden fiir oder gegen
eine solche Interpretation fragen.

Gerade die Erforschung der Griinde zeigt inhérent das Verstandnis von
Religion im Sinne religiéser Praxis und religioser Autoritdt auf, was even-
tuell auf Veranderungen im Laufe der Zeit hindeuten konnte (vgl. dazu
auch die letzte Frage). Und spannend wire natiirlich auch der Vergleich
der verschiedenen Akteur:innen: Lassen sich Unterschiede zwischen den
Akteur:innen ausmachen, empfindet z.B. eine Person auflerhalb der reli-
giosen Institution den Segen durch den Segensroboter als authentischer
oder nicht? Und natiirlich wiirde sich eine religionswissenschaftliche Per-
spektive auch auf nicht-christliche Roboter beziehen und hier evaluieren,
inwieweit Kulturen mit einer anderen Technologieentwicklung andere Zu-
schreibungen an Roboter als Teil religiéser Praktiken vornehmen. So sind
beispielsweise in Japan Roboter schon linger Teil des Alltags (z.B. in der
Altenpflege) und auch im religiésen Feld kénnen wir Roboter wie Mindar
(Klein, 2019) beobachten, die den Bodhisattva Kanon verkdrpern und
Teil religioser Praktiken sind. Interessant sind hier die unterschiedlichen
Legitimationspraktiken — Mindar ist geweiht und damit legitimer Teil des
Tempels in Kyoto — sowie auch die Adressatenschaft — Mindar soll v.a. fiir
die jiingere Generation den Temple wieder interessant machen.

Im Gegensatz zu einer praktisch-theologischen Perspektive entfallen fiir
eine religionswissenschaftliche Sichtweise die normativen Fragen. So ist
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z.B. die praktisch-theologische Frage, ob und wie zukiinftig ,religiose,
erfahrungsorientierte Praxen fiir bestimmte Handlungsfelder kirchlichen
Lebens durch den Einsatz von Robotern gestaltet werden, fiir mich erstmal
nicht von Relevanz. Allerdings ist diese praktisch-theologische Perspektive
wiederum als Teil der Aushandlung innerhalb religioser Organisationen
spannend, da ja auch die theologischen Auseinandersetzungen als Teil der
religiésen Institutionen und Organisationen Teil des Untersuchungsszena-
rios sind und wir uns genau dafiir interessieren, welche Formen aus wel-
chen Griinden als legitim (oder nicht) eingestuft werden.

2. Mit dem Segensroboter BlessU-2 stellt sich die Frage, ob und wenn ja,
welche Handlungsmacht diese Kommunikationstechnologie besitzt.
Wie wiirde man aus der jeweiligen Perspektive Handlungsmacht
verstehen?

Thomas Schlag: In (praktisch-)theologischer Perspektive liegt eine spezifi-
sche Bestimmung von Handlungsmacht darin, dass diese strenggenommen
tiberhaupt nur bedingt in der Macht - und auf den Segen bezogen - in
den Hdnden und Worten desjenigen liegt, der die Segenshandlung vollzieht
und welcher der anwesenden Gemeinde oder einzelnen Person den Segen
(zu)spricht. Durch Weihe, Ordination oder Auftrag bevollméachtigt, bringt
die Amtsperson zur Sprache, was die Tradition und Bedeutung seines bzw.
ihres Amtes im Zusammenhang der jeweiligen religiosen Gemeinschaft
und Institution im Kern ausmacht. In Verbindung damit bedarf es zur
Ausiibung des religiosen Amtes einer bestimmten, durch die Institution,
aufgrund eines bestimmten Charismas oder durch Tradition legitimierten
Amtsautoritdt, die in der Regel eine professionell erworbene und ausge-
ibte Kompetenz der Amtsfithrung voraussetzt. Diese Bestimmungen tra-
gen nach religiosem Selbstverstindnis und gemaf3 ihrer praktisch-theologi-
schen Deutung aber keineswegs nur eine professionstheoretische Signatur,
sondern sind durch die entsprechende Beauftragung von vorneherein reli-
gios aufgeladen. Die Segenshandlung und deren Wirkung sind damit in
paradoxem, und zugleich theologisch konsistentem Sinn - ,im wahrsten
Sinn des Wortes® — unverfiigbar, weil sie ihre Bedeutung ,von woanders
her®, konkret durch machtvolle Autoritit und Heiligkeit erfahren.

Damit ist fiir die Frage von Handlungsmacht klar, dass im Fall digitaler
Erscheinungsformen alle genannten Beziige der Amtshandlungspraxis auf
den Priifstand kommen. Die Grundfrage ist, welchen Geltungsstatus die
Handlungsmacht des Artefakts und zugleich bzw. im Wechselspiel damit

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24. -



https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Religion und Digitalisierung 391

die Handlungsmacht seiner menschlichen Kreateure fiir sich beanspruchen
kann. Wenn man denn eine klassische Analogie bemiithen will, kann an die
orthodoxen Ikonenmaler gedacht werden, die eben auch nicht einfach frei
nach eigenem kiinstlerischem Gusto malen, sondern die ihr Erschaffen zu-
gleich als unverfiigbaren Moment des Erschaffenwerdens verstehen — nicht
ohne Grund ist dieses Malen mit dem Akt des Betens verbunden. Man
kann also zumindest provokativ fragen, ob nicht das Bauen eines wie auch
immer gearteten religiosen Artefakts eigentlich ,von anderer Bedeutung®
werden wiirde, wenn die technischen Entwickler:innen ihr eigenes Schaf-
fen auch als unverfiigbaren Moment des Erschaffen-Werdens verstiinden.

Kerstin Radde-Antweiler: Das Problem der Bestimmung von Handlungs-
macht oder ,Agency“ liegt zundchst darin, dass es trotz seiner hdufigen
Verwendung bislang nur unzureichend in Bezug auf Religion und digitale
Medien konzeptionalisiert wurde - auch wenn in der Forschungsliteratur
oft davon die Rede ist, wird jedoch Handlungsmacht nur selten definiert.
Grundlegend wurde Handlungsmacht durch soziologische Theoriekonzep-
te geprégt. So stand hier vor allem die Frage im Fokus, inwieweit bestehen-
de gesellschaftliche Strukturen menschliches Handeln ermdglichen oder
verhindern, vgl. z.B. Giddens® Theorie der Strukturierung, Parson’s Struk-
turfunktionalismus oder auch Bourdieu‘s Habitus-Theorie. Im Gegensatz
zu der Fokussierung auf rein menschliche Akteur:innen als potentielle
Handlungsmachttrager wurden v.a. in ritualtheoretischen Untersuchungen
nicht-menschliche Akteur:innen mit einbezogen und diskutiert, inwieweit
rituelle Gegenstidnde oder aber auch Rituale als Praktiken Handlungsmacht
besitzen. Letztere wurden als Agenten verstanden, die zwar nicht bewusst
oder intentional Aktionen durchfuihren konnen, aber innerhalb des rituel-
len Netzwerkes Handlungsmacht durch ihre Relationen beséflen. In eine
ahnliche Richtung argumentiert auch Latour (2005) in seiner Akteur-Netz-
werk-Theorie in Bezug auf Technologie: Hier erhilt u.a. Technologie (und
damit auch digitale Kommunikationstechnologien) als nicht-menschlicher
Aktant wie auch alle Entitaten innerhalb eines Netzwerks (z.B. die Gesell-
schaft) die Macht, Handlungen in diesem Netzwerk zu beeinflussen. Auch
Hepp (2022) betont, dass gerade in Zeiten tiefgreifender Mediatisierung
Alltagspraktiken so eng mit materiellen Medientechnologien verwoben
sind, dass sich nicht linger von verschiedenen Entititen sprechen ldsst,
die sich unterschiedlich beeinflussen. In Bezug auf das Fallbeispiel mit dem
Segensroboter BlessU-2 kann die Forschung nicht linger nur menschliche
Akteur:innen fokussieren, sondern muss zum einen auf den Segensroboter
selbst — hat er Handlungsmacht, wenn ja, in Bezug auf was? - und zum
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anderen auf die Rolle digitaler Datenspuren, die die Interaktionen zwischen
dem Roboter und den menschlichen Akteur:innen hinterlassen, eingehen.

3. Man hort ofter, dass digitale Medien Religion transformieren - wie
wiirde man aus der jeweiligen Perspektive Transformationsprozesse
untersuchen und verstehen?

Thomas Schlag: Grundsitzlich ist es schwierig, Transformation eindeutig
zu bestimmen, und dies aus mehreren Grinden. Zum ersten musste man
Uber eine systematische Definition dessen verfiigen, was Transformation
iberhaupt bedeuten kann und soll - womit sogleich eine deskriptive und
eine normative Ebene mit ins Spiel kommen. Grundsitzlich eréffnet schon
der Begriff selbst eine erhebliche Bedeutungsvielfalt, die von eher quantita-
tiven, evolutiondren bis hin zu disruptiven, revolutiondren und grundstiir-
zenden Wandlungsprozessen reichen kann. Zugleich stellt sich - wiederum
in Hinsicht auf die Handlungsmacht - die Frage, in welcher Hinsicht solche
Wandlungsprozesse durch bestimmte Handlungsméchte und Autorititen
selbst befordert und mitgestaltet werden oder diese Méchte jenen Prozessen
schlichtweg unterliegen und ausgesetzt sind.

Ein interessanter Versuch, die komplexen Dynamiken digitaler Transfor-
mation naher zu bestimmen, zeigt sich, wo deren ambivalenter Charakter
herausgestellt wird. Der Techniksoziologie Jan-Felix Schrape konstatiert
in seinem Buch ,Digitale Transformation“ dazu folgendes: Gegenwirtig
sei von einer zivilgesellschaftlich hochst relevanten, sich stetig dynamisie-
renden Markt- und Konkurrenzsituation, von prekirer werdenden Kohisi-
onsverhaltnissen sowie von einer nachlassenden Bereitschaft zur Konsens-
orientierung auszugehen (Schrape, 2021). Seiner Ansicht nach wird die
zunehmende Polarisierung, Destabilisierung und gesellschaftliche Disrupti-
on - sowohl im lokalen, nationalen wie globalen Maf3stab — nicht zuletzt
durch bestimmte digital induzierte Transformationsprozesse im Kontext
medialer Plattformokonomie (Fischer/Jarren, 2022) erheblich verstarkt.
»Digitale Transformation® kommt in dieser Beschreibung gleichsam als
technisch forcierter Verstirker bestimmter gesellschaftlicher Tendenzen
und unterschiedlicher Handlungskontexte in den Blick. Dabei beschreibt
Schrape diese Transformationsprozesse entlang unterschiedlicher doppel-
poliger Dynamiken, wobei hier jeweils ein bestimmtes Phanomen in den
Blick genommen wird. So finden sich im Blick auf den ,Markt® sowohl
Prozesse von Dezentralisierung wie von Zentralisierung, im Blick auf
»Arbeit® Prozesse einerseits von Flexibilisierung, andererseits von Stan-
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dardisierung, im Blick auf ,Organisationsentwicklung® sowohl horizontal
angelegte agile Prozessmodelle wie auch neue reformalisierte Kontrollfor-
men. In Hinsicht auf die ,Kooperation von Organisationen® finden sich
sowohl Offnungs- wie Schliefungsdynamiken, also einerseits erhéhte Ko-
operationsbereitschaft, andererseits zunehmende Abschottung. Fiir die ge-
sellschaftlichen Aspekte von ,Kollektivitdt und Soziale Bewegungen® lassen
sich zum einen Elemente der Erweiterung, z.B. im Sinn steigender Partizi-
pation, wie zum anderen der Kontrolle bzw. situativen Formierung und
Kanalisierung kollektiven Verhaltens, also eher restriktive Dynamiken, na-
her fassen (Schrape, 2021, 871L.).

Man koénnte in einem heuristischen Sinn der Ankniipfung an das an-
fangs dargestellte Phdnomen des Segensroboters und in Weiterfithrung
technologischer Zukunftsvisionen die Frage stellen, inwiefern die digita-
len Moglichkeiten im Bereich religidser Praxis solche ambivalenten Pha-
nomene von Dezentralisierung und Zentralisierung, von Flexibilisierung
und Standardisierung, von horizontal angelegten agilen Prozessmodelle
und neuen reformalisierten Kontrollformen, von Offnungs- und von
Schliefungsdynamiken, von steigender Partizipation und von Kontrolle
bzw. Kanalisierung kollektiven Verhaltens mit sich bringen konnten. In
jedem Fall wird es fiir die Priifung eines solchen Deutungsmodells von
Transformation wesentlich sein, sowohl die weiteren technologischen Ent-
wicklungen als auch die dadurch ausgelosten Aushandlungsprozesse unter
den Angehorigen der jeweiligen Religionsgemeinschaft méglichst genau in
den Blick zu nehmen.

Kerstin Radde-Antweiler: Ich stimme zu, dass Transformation ein nicht
unproblematischer Begriff ist. Neben Thomas® Uberlegungen lassen sich
meines Erachtens noch drei weitere Aspekte nennen: Zunichst ist es auf-
fallig, dass oftmals nicht der Wandel und die Dynamik, sondern eher
der Stillstand und die Nicht-Veranderlichkeit vorausgesetzt werden. Trans-
formation miisste hier zunichst als Teil des normalen Wandels definiert
und operationalisiert werden. Dariiber hinaus stellt sich ganz forschungs-
pragmatisch die Frage, wie wir Transformationen in Bezug auf oder gar
durch digitale Kommunikationsmedien nachweisen konnen. Hierfiir wiir-
den wir sozial-empirisch mindestens zwei Messzeitpunkte bendtigen: Einen
vor der Einfiihrung digitaler Kommunikationsmedien und einen nach der
Einfithrung — und am besten noch eine Messung zum Zeitpunkt der Einge-
wohnung. In der Regel liegen solche Studien kaum vor, in unserem Fall
miissten wir ja erst einmal Studien vor der Einfiihrung des Segensroboters
BlessU-2 durchgefiihrt haben, um dann nach der Erhebung von Daten
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Transformationen feststellen zu kénnen. Zumeist fokussiert die Forschung
auf einen Zeitpunkt, an dem sich schon die Kommunikationstechnologie
etabliert hat oder an dem sie eingefiithrt wird — wie in unserem Fallbeispiel.
Damit wiirde man aber lediglich die nachtragliche Interpretation der Situa-
tion vorher durch die beteiligten Akteur:innen erheben konnen. Damit
héngt aber auch ein zweiter Aspekt zusammen: neben den notwendigen
Messzeitpunkten stellt sich die Frage, inwieweit digitale Medien monokau-
sal Veranderungen bedingen. Wie in meinem Artikel (Radde-Antweiler
in diesem Buch) ausfiihrlich dargelegt, gibt es dazu unterschiedliche For-
schungsansitze: Wahrend die Mediatisierungstheorie nach Hjarvard eine
Medienlogik voraussetzt, die Religion — wie auch andere Bereiche - trans-
formiert (und letztlich aufldsen kann) (Hjarvard, 2011), macht der Mediati-
sierungsansatz von Krotz (Krotz, 2009) deutlich, dass Mediatisierung nur
ein Aspekt von Wandel (nicht Transformation!) sein kann. Daneben spie-
len Prozesse wie Globalisierung, Individualisierung oder auch Okonomi-
sierung eine Rolle, die sich gegenseitig beeinflussen und bedingen. Insofern
ist es meines Erachtens schwierig, Transformationsprozesse nur aufgrund
einer verdnderten Kommunikationstechnologie feststellen zu wollen.
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Elham Manea®

Religion und Biirgerkrieg

Abstract

In diesem Beitrag wird das komplexe Zusammenspiel zwischen Religion und Biirgerkriegen
untersucht, wobei die doppelte Bedeutung von Religion als Quelle des Trostes und als Ins-
trument der Mobilisierung beriicksichtig wird. Wéahrend Religion in der Konfliktforschung
frither keine grofie Rolle spielte, wird ihr heute immer mehr Aufmerksamkeit geschenkt. Das
resultiert in unterschiedlichen theoretischen Ansdtzen. Fiir eine wirksame Politikgestaltung
und Konfliktlésung ist ein Verstindnis des Verhaltnisses von Religion und Konflikt uner-
lasslich. Dieser Beitrag unterscheidet zwischen zwischenstaatlichen und innerstaatlichen
Kriegen, definiert Biirgerkriege und analysiert die Ursachen von Konflikten. Es werden
theoretische Perspektiven untersucht, darunter das Argument des Kampfes der Kulturen.
Besondere Aufmerksamkeit wird den verschiedenen Ansitzen zur Bekdmpfung von ,Sektie-
rertum® insbesondere in der Region des Nahen Ostens und Nordafrikas (MENA) gewidmet.
Dies ist fiir ein nuancierten Verstandnis nachhaltiger Friedensbemiihungen zentral.

1) Einleitung

Religion spendet vielen Menschen auf der ganzen Welt Sinn und Trost
und hilft ihnen mit Unsicherheiten umzugehen. Religion ist jedoch selten
neutral und kann als méichtiges Instrument zur Mobilisierung eingesetzt
werden, sowohl zum Guten als auch zum Bosen. In nicht wenigen Fillen
hat sie in neuerer Zeit eine Rolle bei politischer Gewalt und Biirgerkriegen
gespielt. Der libanesische Biirgerkrieg in den 1970er Jahren, die Balkankrie-
ge in den 1990er Jahren, der syrische Biirgerkrieg, Boko Haram in Nigeria,
der Aufstieg des Islamischen Staates (ISIS) und der jemenitische Biirger-
krieg: alle haben eine religiose Komponente. Es ist daher legitim zu fragen,
welche Rolle Religion in politischen Konflikten und Biirgerkriegen spielt.
In der Vergangenheit standen Sozialwissenschaftler:innen, insbesondere
der Politikwissenschaft und der Internationalen Beziehungen (IB), Religion
als Forschungsgegenstand skeptisch gegeniiber und liefSen sie dementspre-
chend fiir gewdhnlich aufler Acht. Diese Sichtweise hat sich jedoch inzwi-
schen gedndert. Insbesondere seit dem Ende des Kalten Krieges interessie-
ren sich Sozialwissenschaftler:innen in der Konfliktforschung zunehmend
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fiir die Rolle von Religion bei politischer Gewalt und Biirgerkriegen. Infol-
gedessen haben sich mehrere Denkschulen herausgebildet, welche diese
Beziehung zu erkldren versuchen. Die Rolle von Religion in Biirgerkrie-
gen zu verstehen, ist fiir Wissenschaftler:innen, politische Entscheidungs-
triger:innen und die Offentlichkeit von entscheidender Bedeutung. Dieses
Wissen kann zu einer effektiveren Politikgestaltung beitragen, Konflikte
verhindern und helfen, die komplexe Dynamiken des Zusammenspiels von
Religion und Konflikt in verschiedenen Regionen zu verstehen. Wird der
Aspekt ,Religion’ ibersehen oder missverstanden, kann dies zu unvollstén-
digen Analysen und potenziell fehlerhaften Strategien zur Konfliktlésung
fithren.

Im ersten Abschnitt dieses Beitrags wird die Unterscheidung zwischen
zwischenstaatlichen und innerstaatlichen Kriegen erldutert und eine Defi-
nition von Biirgerkriegen gegeben. Anschlieflend wird die komplexe Bezie-
hung zwischen Religion und Biirgerkriegen untersucht, wobei der Schwer-
punkt auf der Uberschneidung von Politikwissenschaft, internationalen
Beziehungen und Religion liegt. Dieser Abschnitt fithrt die verschiedenen
theoretischen Ansitze ein, die sich mit der Rolle von Religion in Biirger-
kriegen befassen. Er erértert das Argument des Kampfes der Kulturen und
dessen Fokus auf dem Islam sowie das ,Sektierertum® (hier verstanden
als Eindeutschung des im Englischen geldufigen ,secterianism®), das viele
Biirgerkriege verursacht hat. Im letzten Abschnitt werden einige der rele-
vantesten Ansétze untersucht, die sich mit dem Thema Sektierertum im
Kontext der MENA-Region befasst haben.

2) Uber Krieg: zwischenstaatliche und innerstaatliche Kriege

"Der Krieg ist eine blofie Fortsetzung der Politik mit anderen Mitteln"
Das bekannte Diktum von Carl von Clausewitz bietet eine Moglichkeit,
den Krieg zu betrachten. Wenn das Ziel darin besteht, durch militérische
MafSnahmen Druck auf einen Staat oder nichtstaatliche Akteure auszuiiben,
damit diese ihr Verhalten dndern, trifft seine Aussage zu. Macht, so argu-
mentieren Mansbach und Pirro, ist ein zentrales Element bei der Analyse
der Weltpolitik, insbesondere im Zusammenhang mit Krieg. Im Laufe der
Geschichte haben Staaten immer wieder zum Krieg gegriffen, um ihre
Ziele zu erreichen. Die Androhung von Krieg ist seit jeher ein wichtiges
Instrument der Einflussnahme. Um Krieg effektiv analysieren zu kénnen,
ist es wichtig, das Konzept ndher zu definieren, damit ein gemeinsames
Verstindnis unter Forschenden gewdhrleistet ist. Ein wesentlicher Schritt
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ist die Unterscheidung zwischen zwischenstaatlichen und innerstaatlichen
Kriegen: Erstere werden zwischen Staaten gefiihrt, letztere innerhalb von
Staaten (Mansback & Pirro 2023, 263).

Zwischenstaatliche Kriege waren lange der Hauptfokus der Internationa-
len Beziehungen (IB), was zu einem umfangreichen Korpus an Theorien
zur Erklarung dieser Art des Krieges gefiihrt hat. Die Verlagerung der
wissenschaftlichen Aufmerksamkeit von zwischenstaatlichen zu innerstaat-
lichen Konflikten wurde mit der zunehmenden Verbreitung und Zersto-
rungskraft ziviler Konflikte dringlich. Diese Verlagerung kann auf zwei
Schliisselphdnomene zuriickgefithrt werden. Erstens entstanden nach dem
Ende des europdischen Kolonialismus zahlreiche politisch instabile unab-
héingige Staaten. Zweitens fithrten die Supermachte wiahrend des Kalten
Krieges iiber ihre regionalen Verbiindeten mehrere Stellvertreterkriege. Um
eine direkte Konfrontation und die Gefahr eines Atomkriegs zu vermeiden,
bedienten sich die Supermédchte hdufig verbiindeter Stellvertreterstaaten
des Globalen Siidens, insbesondere in Asien, Afrika und im Nahen Osten.
Diese Konflikte eskalierten, als die Superméchte ihre Verbiindeten mit
Waffen versorgten und diese in benachbarte Staaten gelangten, in welchen
Aufstindische Unterstiitzung suchten. Die Konflikte in Vietnam, Angola,
Mosambik und Afghanistan, welche als Biirgerkriege begannen, wurden
durch diese Dynamik zu den zerstorerischsten Konflikten der Ara des
Kalten Krieges (Maoz & Henderson 2000, 290-291).

Die Bedeutung von Biirgerkriegen setzte sich in den Jahren unmittelbar
nach dem Kalten Krieg fort, als die ehemaligen sowjetischen Satellitenstaa-
ten gewaltsame interne Konflikte durchlebten. Der Jugoslawien- und der
Kosovo-Krieg, an denen die NATO-Truppen aktiv beteiligt waren, sind
Beispiele dafiir, wie interne Konflikte zu internationalen Konflikten wur-
den, und zwar selbst nachdem die ideologischen Spannungen des Kalten
Krieges nachgelassen hatten. Diese Entwicklungen haben dazu gefiihrt,
dass sich IB-Forschende verstdrkt mit zivilen Konflikten befassen. So hat
die IB-Forschung in der Zeit nach dem Kalten Krieg die Untersuchung zivi-
ler Konflikte von den Forschenden der vergleichenden Politikwissenschaft
ibernommen, die wihrend des Kalten Krieges den Hauptbeitrag geleistet
haben (ebd.).

Biirgerkriege sind nur eine Facette des innerstaatlichen Konflikts. Ande-
re Griinde als der Wunsch nach Unabhingigkeit oder einem Regierungs-
wechsel konnen verschiedene Gruppen dazu bewegen, untereinander einen
Konflikt auszutragen. Kriminelle Organisationen, darunter Drogenkartelle
und terroristische Gruppen wie der selbsternannte ,Islamische Staat; setzen
Gewalt ein, um Gebiete und Bevdlkerungen zu kontrollieren. Regierungen
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konnen Minderheitsgruppen verfolgen, um abweichende Meinungen zu
unterdriicken und/oder soziale Hierarchien aufrechtzuerhalten. Beispiels-
weise wurde die Regierung von Myanmar dieses Unterfangens von Seiten
der Vereinten Nationen beschuldigt. Die UN klagte das Land an, einen V6l-
kermord an den Rohingya, einer muslimischen ethnischen Minderheit, zu
begehen. Dariiber hinaus kdnnen Teile einer Bevolkerung mit Regierungen
tiber Themen wie Korruption, wirtschaftliche Chancen und konkurrieren-
de Anspriiche auf Gebiete und natiirliche Ressourcen aneinandergeraten
(Council on Foreign Relations. 16. Mai 2023).

Schwache, fragile oder gescheiterte Staaten, in denen die Regierung
Schwierigkeiten hat, wesentliche Funktionen wie Sicherheit und Grund-
versorgung zu gewiahrleisten, sind besonders konfliktanfallig. In solchen
Situationen sind Regierungen nicht in der Lage oder nicht willens, die Kon-
trolle innerhalb jhrer Grenzen auszuiiben, was Terroristen und kriminellen
Gruppen die Moglichkeit gibt, uneingeschriankt zu handeln. Innerstaatliche
Konflikte kénnen zum Scheitern eines Staates beitragen, indem sie die
territoriale Kontrolle einer Regierung einschrianken, wie es zum Beispiel in
Somalia zu beobachten ist. Die Angriffe der Islamistengruppe Al-Shabaab
haben dazu gefiihrt, dass die schwache Regierung Somalias nicht mehr
in der Lage ist, lebenswichtige Aufgaben wie die Aufrechterhaltung der
Sicherheit und die Bewiltigung von Katastrophen, wie die der verheeren-
den Diirre im Jahr 2011, zu erfiillen. Mehr als zwei Millionen Somalier
sind aufgrund dieser Geschehnisse mit Hungersnot und Binnenvertreibung
konfrontiert (ebd.).

Eine genaue Definition von Biirgerkrieg ist wichtig, um ihn von anderen
Formen innerstaatlicher Konflikte zu unterscheiden. Es gibt mehr als 30
Definitionen fiir ,Biirgerkrieg®. Die Unterschiede beruhen auf Faktoren wie
Motiven, Opferzahlen und den Arten der beteiligten Akteure (Gaub 2013).
Eine &ltere Definition aus der Zeit des Kalten Krieges ist die von Small
und Singer (1982, 210). In ihrem bahnbrechenden Werk Resort to Arm
definieren sie den Biirgerkrieg als ,any armed conflict involving (a) military
action within the metropole, (b) the active participation of the national
government, and (c) effective resistance by both sides.” (zitiert aus Samba-
nis 2004, 816). Sie unterschieden zwischen einem Biirgerkrieg (intern oder
innerstaatlich) und einem zwischenstaatlichen oder aufierstaatlichen (kolo-
nialen und imperialen) Krieg, wobei sie den internen Charakter des Kon-
flikts im Territorium eines souverdnen Staates und die aktive Beteiligung
der Regierung als Kriegspartei hervorheben. Nach ihrer Definition geht
ein Biirgerkrieg iiber andere Formen innerstaatlicher bewafineter Konflikte
hinaus, da er anhaltende und wechselseitige Staatsgewalt beinhaltet und
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auflerdem eine bestimmte Anzahl von Todesopfern, in der Regel tiber 1.000,
tiberschreitet (ebd.).

Auch das Internationale Komitee vom Roten Kreuz (IKRK) hat diese
Unterscheidung in seine Definition des Biirgerkriegs tibernommen. Es
charakterisiert nicht-internationale bewaffnete Konflikte als ,situations of
violence involving protracted armed confrontations between government
forces and one or more organized armed groups, or between such groups
themselves, arising on the territory of a state” (Gaub 2013, 1).

Bestimmte Kriterien unterscheiden Biirgerkriege von isolierten Terroran-
schlagen, Unruhen, zivilen Unruhen, Vélkermord oder Revolutionen. Ein
Biirgerkrieg setzt ein Mindestmaf an Organisation und Widerstand auf
Seiten der nichtstaatlichen Partei voraus, wobei mindestens 5 Prozent der
Opfer auf Seiten der schwicheren Partei zu beklagen sind und die Kémpfe
eine gewisse Intensitit aufweisen miissen. Das wichtigste Unterscheidungs-
merkmal zwischen Biirgerkriegen und anderen Konfliktformen ist jedoch
eine organisierte nichtstaatliche bewaffnete Gruppe, die in der Regel aus
500 bis 5000 Mitgliedern besteht (ebd.).

Maoz und Henderson (2000, 285-286) nennen vier Hauptmerkmale,
die einen Biirgerkrieg definieren: Organisation, Beteiligung der Regierung,
Dauer und Intensitit. Das erste Merkmal, die Organisation, bezieht sich
auf die Existenz eines organisierten Kollektivs mit zentraler Fithrung, die
die Aktionen der Gruppe lenken und ihre Strategie bestimmen. Das zwei-
te Merkmal, die Beteiligung der Regierung, bedeutet, dass die Regierung
an dem Konflikt beteiligt ist und mehrere Sicherheitskrifte wie Polizei,
Geheimdienst, Militir und gelegentlich paramilitdrische Gruppen beauf-
sichtigt und einsetzt. Die beiden anderen Merkmale Dauer und Intensitit
beziehen sich auf den zeitlichen Verlauf bzw. die Schwere des Konflikts. In
vielen Ansitzen steht also der gewaltsame zivile Widerstand im Mittelpunkt
der Analyse, wobei die Anzahl der Todesopfer als Maf3 fiir die Intensitat der
Gewalt dient. Die genaue Hohe variiert allerdings. Das zeigt ein Blick in die
verschiedenen Datensitze der IB zu Krieg und Biirgerkrieg (Zum Beispiel
der Uppsala Armed Conflict Dataset, der Fearon and Laitin Dataset, und
der COW Intrastate Wars Dataset). Ein Datensatz erfordert beispielsweise
ein Minimum von fiinfundzwanzig Todesopfern pro Jahr, wihrend andere
ein Minimum von 1.000 kampfbedingten Todesfallen pro Jahr als Schwelle
definieren. Zivile Konflikte kénnen je nach verwendetem Datensatz auf
unterschiedliche Weise bestimmt werden. Unabhéngig vom verwendeten
Schwellenwert ist die Anzahl der Todesopfer im Konflikt aber ein grundle-
gendes Merkmal ziviler Konflikte.
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3) Uber Religion und Biirgerkriege

~Religion has long been peripheral to the concerns of most political scien-
tists”, beklagte Eva Bellin vor sechzehn Jahren (2008, 315). Politikforschen-
de konzentrierten sich nach ihr nur selten auf Analysen, welche die Rolle
von Religion in den Blick nehmen. Zwei entscheidende Entwicklungen
haben Religion jedoch in den Mainstream der Politikwissenschaft getragen.
Erstens ist es den Forschenden, die sich mit Religion beschiftigt haben,
gelungen das Thema mit umfassenderen theoretischen Fragen der Politik-
wissenschaft zu verkniipfen. Zweitens haben reale Ereignisse die Religion
in den Mittelpunkt des aktuellen Geschehens geriickt, so dass Erklarungen
aus dem Gebiet der Religionsforschung notwendig wurden.

Die historische Vernachldssigung von Religion in der vergleichenden Po-
litikwissenschaft und IB hat ihre Wurzeln in den spezifischen Bedingungen
der jeweiligen Forschungsbereiche. Die vergleichende Politikwissenschaft,
die von Max Weber (1864-1920), Emile Durkheim (1858-1917) und Karl
Marx (1818-1883) beeinflusst wurde, hielt zundchst an der Sdkularisierungs-
theorie fest und betrachtete Religion als ein vormodernes Relikt, welches
mit der Modernisierung untergehen sollte. In den spiten 1970er Jahren
wurde diese Annahme durch empirische Belege in Frage gestellt, was zu
einem ersten Anstieg der Studien {iber die politische Bedeutung von Religi-
on fithrte. Diesen Studien mangelte es jedoch oft an Wirkung, da es sich
eher um deskriptive Fallstudien als um hypothesengeleitete, theoriebezoge-
ne Forschung handelte.

Fiir die Vertreter:innen der IB fiihrte die Schaffung der modernen inter-
nationalen Ordnung, die aus dem Westfalischen Frieden nach 1648 hervor-
gegangen ist, zum formellen Ausschluss der Religion bzw. religidser Akteure
aus den internationalen Angelegenheiten. Die Grundsitze der staatlichen
Souverdnitdt und der Nichteinmischung in die inneren Belange anderer
Staaten wurden 1648 kodifiziert, um die Religionskriege in Europa zu be-
enden. Die wihrend des Kalten Krieges vorherrschende Denkschule der
internationalen Beziehungen, die realistische Schule, spielte die Rolle der
Religion weiter herunter und betrachtete Staaten als primédre Akteure, die
vom Streben nach Macht und Reichtum angetrieben werden. Daran dnder-
te selbst die konstruktivistische Wende in den Internationalen Beziehungen
der 1990er Jahren zunéchst wenig. Auch sie rdumte der Untersuchung reli-
gioser Identitdt oder Ideen keine Prioritét ein (Bellin 2008, 316-319).

Ines Jacqueline Werkner (2011, 308-309) argumentiert in ihrer Erklarung
der Renaissance der Religion in der Politikwissenschaft, dass der Aufstieg
der Religion in der Zeit nach dem Kalten Krieg im Zusammenhang mit
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zwei bedeutenden Verdnderungen verstanden werden kann: Der Globali-
sierung, die durch den Aufstieg internationaler und transnationaler Insti-
tutionen und Akteure gekennzeichnet ist, und der Auflosung der starren,
bipolaren Strukturen, die diese Ara charakterisierten. Das Ende des Kalten
Krieges brachte ethnische Spannungen und Identititskonflikte ans Licht
und endete in dem, was dann als ,neue Kriege“ bezeichnet worden ist. An
diesen Kriegen sind verschiedene nichtstaatliche Akteure beteiligt, die das
Gewaltmonopol des Staates aushohlen. Dabei ist hervorzuheben, dass diese
Konflikte nicht auf Nationalstaaten beschrinkt sind. Diese Verschiebung
fithrt zu einem Wandel in der Wahrnehmung des Krieges von staatszen-
trierten Interessen hin zu einem stérker kulturell geprégten Phdnomen. Die
Dynamik dieser Konflikte dreht sich hdufig um die Ethnisierung sozialer
Bindungen, welche hdufig mit religiosen Elementen verwoben sind.

Die Terroranschldge vom 11. September 2001 markieren den eigentlichen
Umbruch in der Forschung. Die Untersuchung des Einflusses von Religion
auf die internationale Ordnung und Sicherheit hat in der Sozialwissenschaft
seitdem zunehmend an Bedeutung gewonnen. Insbesondere der nun wahr-
genommene Bedeutungsgewinn solcher transnationaler terroristischer Be-
wegungen, die durch Religion angetrieben werden, hat dazu gefiihrt (Bellin
2008).

Wie Eva Bellin unterstreicht auch Anna Grzymala-Busse (2012) die Be-
deutung der Religion als besonderen, einflussreichen Faktor in der Poli-
tik. Sie stellt die konventionelle Sichtweise in der Politikwissenschaft in
Frage, die religiose Identitdten und Doktrinen oft als blofie Etiketten mit
geringem inhaltlichem Gehalt behandelt. Sie kritisiert auch die Tendenz,
Zahlen und generalisierte Unterschiede gegeniiber dem tatsdchlichen Inhalt
religioser Uberzeugungen in den Vordergrund zu stellen. Das Verstindnis
der Unterschiede und Nuancen innerhalb der Religionen sei entscheidend,
um ihre Auswirkungen auf die Politik zu verstehen. Religion besitzt die
einzigartige Fahigkeit, sowohl als Ideologie als auch als Identitdt zu dienen.
Einige Sozialwissenschaftler:innen etwa betrachten Religion lediglich als
eine Variante ethnischer Spaltung. Demgegeniiber weist Religion jedoch
bestimmte Besonderheiten auf. Religionen erheben transnationale Ansprii-
che, umfassen in der Regel grofie Bevilkerungsgruppen und stellen natio-
nalstaatliche Grenzen in Frage. Religion ist eine Identitat oder Lebensform,
die ihren Anhénger:innen viel abverlangt und verschiedene Aspekte ihres
Lebens beeinflusst, oft mit dem Versprechen auf tibernatiirliche Belohnun-
gen (siche in diesem Band den Beitrag von Kohrsen 2024). Die Abkehr
von Religion kann, so Gyrzmala-Busse, schwerwiegende Folgen fiir eine
gliaubige Person haben, wie etwa die ewige Verdammnis. Zusdtzlich hebt
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sie die Widerstandsfahigkeit religioser Organisationen gegeniiber Repres-
sionen hervor, insbesondere im Vergleich zu anderen gemeinschaftlichen
Identititen. Da bei religiosen Uberzeugungen also viel auf dem Spiel steht,
wie zum Beispiel ewige Belohnung und Bestrafung, ist die Religion in der
Lage, sdkularen Angriffen zu widerstehen, die ansonsten andere Typen von
Identitdt auszuschalten vermogen.

Im Bereich Religion und Konflikt weist Isac Svensson (2019, S.2) auf
zwei weithin anerkannte Perspektiven hin. Erstens ist es weitestgehend
Konsens, dass religiose Faktoren die Wahrscheinlichkeit des Ausbruchs,
der Eskalation und der Hartnéckigkeit von Biirgerkriegen entweder erho-
hen oder verringern kénnen. Dies impliziert, dass religidse Dynamiken
je nach Rahmenbedingungen sowohl eine positive als auch eine negative
Rolle spielen kénnen. Er bezeichnet diese Dualitét als ,,Ambivalenz des
Heiligen® und hebt hervor, dass bestimmte Elemente innerhalb religiéser
Uberzeugungen, Strukturen, Institutionen und Praktiken zu massiver Ge-
walt, aber eben auch zu einer Abschwichung beitragen konnen. Trotzdem
konzentriere sich die Forschung hauptsichlich auf die negativen Aspekte
von Religion und widme ihrem friedensfordernden Potenzial nur wenig
Aufmerksamkeit, insbesondere in quantitativen Studien.

Zweitens verweist Svensson auf einen allgemeinen Konsens, der davon
ausgeht, dass die Beziehung zwischen Religion und Biirgerkrieg nicht mo-
nokausal ist. Religiose Faktoren spielen zwar eine Rolle bei der Erklarung
von Biirgerkriegen, aber ihr Einfluss ist konditional, probabilistisch und
als alleinige Erklirung unzureichend. Insgesamt vermeiden Forschende
eine iibertriebene Betonung der religiosen Dimensionen von Konflikten.
Stattdessen betrachten sie diese als einen Bestandteil von Erkldarungen, wel-
cher mit anderen Faktoren wie wirtschaftlichen, politischen, strategischen,
psychologischen und emotionalen Einfliissen zusammenwirkt. So verlagert
sich das Feld weg von simplen Fragen wie ,Spielt Religion eine Rolle?*
zu differenzierteren Untersuchungen iiber die Bedingungen, unter denen
religiose Faktoren zur Erkldrung von Kriegen, insbesondere Biirgerkriegen,
beitragen.

4) Drei theoretische politikwissenschaftliche Ansitze zu Religion und
gewaltformigen Konflikten
Mit der Anerkennung der Bedeutung der Rolle von Religion in Konflikten

entwickelte die Politikwissenschaft drei Denkschulen, diese Rolle differen-
zierter zu betrachten. Sabina A. Stein (2011, S.21-26) fasst diese Ansatze
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pragnant zusammen, Ines-Jacqueline Werkner (2011, S. 310-311) stellt weite-
re Erkenntnisse dazu bereit.

Die Denkschule des Primordialismus geht davon aus, dass religiose Un-
terschiede grundlegende Ursachen fiir Konflikte sind, was eine inhdrente
Feindseligkeit zwischen Religionen impliziert, die Konflikte nahezu unver-
meidlich macht. Samuel Huntington (1993, 1996) hat vor allem mit seiner
These vom ,,Kampf der Kulturen® mafigeblich zur Forderung dieser Sicht-
weise beigetragen. Obwohl Huntington den englischen Begriff ,Civilizati-
ons“ verwendet, wird seine These als Antizipation des Konflikts zwischen
Gruppen unterschiedlicher religioser Zugehorigkeiten nach dem Ende des
Kalten Kriegs interpretiert. Huntington grenzt die Zivilisationen anhand
ihrer Geschichte, Sprache, Kultur, Tradition und vor allem Religion ab. Thm
zufolge vertreten verschiedene Zivilisationen unterschiedliche Ansichten
tiber grundlegende Aspekte des Lebens, was zu langwierigen und gewalt-
samen Konflikten iiber Jahrhunderte hinweg fithren kann. Auf Huntingtons
These wird weiter unten noch einmal eingegangen.

Dem Primordialismus zufolge werden Konflikte durch religiose Un-
gleichheiten gefordert, weil Religion eine entscheidende Rolle bei der Ge-
staltung der Identitit von Individuen und Gruppen spielt. Die Religion
bietet den Anhdngern Stabilitit und Bestitigung in einem kohdrenten
Universum und dient als primére Quelle fiir kulturelle Bedeutung. Sie
verankert individuelle und gruppenspezifische Identitdten, wobei der Pri-
mordialismus behauptet, dass der religiose Einfluss {iber die Zeit konstant
bleibt. Wenn religiose Rahmenbedingungen hinterfragt werden, empfinden
die infrage gestellten Anhdnger:innen folglich eine tiefe Bedrohung ihres
Identitdtskerns, was zu defensiven oder gewalttitigen Reaktionen fithren
kann.

Die Anhénger des Primordialismus legen nahe, dass die blofle Prisenz
einer anderen Religionsgemeinschaft als Bedrohung des etablierten religio-
sen Rahmens empfunden werden kann. Gruppen definieren sich oft in
Opposition zu ,Anderen®. Wenn also eine Outgroup ihre Identitit behaup-
tet, gefahrdet sie ungewollt die Identitat der Ingroup bzw. Mehrheit einer
Gesellschaft. Insbesondere religios definierte Gruppen konnen aufgrund
der mit religivsen Uberzeugungen verbundenen Briuche und Verhaltens-
normen die Unterschiede zwischen den Gruppen noch verschirfen.

Der Instrumentalismus hinterfragt die Vorstellung, dass religiose Unter-
schiede die Hauptursache fiir Konflikte sind. Stattdessen wird behauptet,
dass Konflikte, einschliefSlich gewalttatiger religioser Bewegungen, aus ma-
teriellen Ungleichheiten in der Gesellschaft entstehen. Laut dieser pragma-
tischen Sichtweise entstehen Konflikte aus Kdmpfen um die Verteilung von
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Ressourcen und entsprechende Machtdynamiken innerhalb oder zwischen
Nationen. Hasenclever und Rittberger (2000) argumentieren zum Beispiel,
dass gewalttitige religiose Bewegungen eher das Ergebnis wirtschaftlicher,
sozialer und politischer Ungleichheiten als Resultate von religiosen Lehr-
streitigkeiten sind.

Instrumentalisten erkennen zwar die potenzielle Rolle der Religion in
Konflikten an, betrachten sie aber als ein Instrument, das von eigenniitzi-
gen Eliten eingesetzt wird, um Unterstiitzung und militarische Gewalt fiir
ihre eigenen strategischen Ziele zu mobilisieren. Etwa konnen Eliten reli-
giose Gefiihle in der Bevilkerung manipulieren, um ihre Macht zu stirken
und wirtschaftliche oder politische Ziele durchzusetzen.

Instrumentalisten verwenden primordialistische Argumente, um zu er-
kldren, warum Eliten Religion in Konflikten ausnutzen. Konflikte erfordern
eine verbindende Mission oder Identitéit, um eine breite Beteiligung zu mo-
bilisieren. Die Religion kann das bieten. Wenn Konflikte religids gerahmt
werden, wird Gewalt oft moralisch gerechtfertigt, der Feind entmenschlicht
und das Martyrium verherrlicht. Dariiber hinaus kann Religion zur Legi-
timierung spezieller gewaltsamer Kampagnen eingesetzt werden, indem
Letzter so mit gesellschaftlichen Moralvorstellungen in Einklang gebracht
werden, selbst wenn die Ziele nicht religiéser Natur sind.

Der Konstruktivismus bietet eine andere Perspektive auf die Rolle der
Religion in Konflikten. Er betont allgemein die soziale Konstruktion der
Realitit. Kognitive Strukturen wie Ideologie, Nationalismus, Ethnizitdt und
Religion prigen die Identititen und Wahrnehmungen der sozialen Akteure.
Diese kognitiven Strukturen stehen nicht ein fiir alle Mal fest. Vielmehr
werden sie sozial erzeugt und verdndert, insbesondere von jenen, die sich
davon Vorteile versprechen. Der Lehre des Konstruktivismus zufolge spie-
len diese so konstruierten kognitiven Strukturen eine konstitutive Rolle bei
der Definition der Identititen und Interessen der Akteure, was wiederum
ihr Verhalten in Konflikten beeinflusst.

Religion kann einen bedeutenden Einfluss auf die Gestaltung der Iden-
titait von Individuen und Gruppen sowie auf politisches Verhalten und
Entscheidungsprozesse haben. Religiose Weltanschauungen konnen zu ex-
tremen politischen Entscheidungen fiihren, die Konfliktverhalten und Stra-
tegien beeinflussen konnen. Auch nicht-religiose Akteure konnen durch
weit verbreitete religiose Uberzeugungen innerhalb ihrer Gemeinschaften
eingeschriankt werden, was wiederum ihre Handlungen und Entscheidun-
gen beeinflussen kann.

Der Konstruktivismus erkennt die Moglichkeit an, dass Eliten religiose
kognitive Strukturen fiir ihre eigenen Interessen ausnutzen, weist aber auch
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auf die Grenzen der Manipulation religioser Traditionen hin. Religionen
verfiigen iiber intersubjektive Strukturen und symbolische Ressourcen, die
sowohl Konflikte als auch Frieden fordern kénnen. Als komplexe Bedeu-
tungssysteme konnen Religionen auf verschiedene Weise interpretiert wer-
den, indem sie Gewalt legitimieren oder Einheit und Verséhnung fordern.

Im Gegensatz zum Primordialismus und Instrumentalismus lehnt der
Konstruktivismus die Vorstellung ab, dass religiose Lehren unweigerlich
zu Gewalt fithren. Stattdessen betont er den Zusammenprall von Interpre-
tationen, bei dem unterschiedliche Auslegungen der religiésen Lehre die
Dynamik von Konflikten bestimmen. Die Rolle, die Religion in Konflikten
spielt, hingt letztlich von konkurrierenden Interpretationen und nicht von
einem Zusammenprall der Kulturen ab.

5) Der Islam und der Zusammenstof} der Zivilisationen

Monica D. Toft (2021, 1607-1608) hat einen bedeutenden Trend in zeitge-
nossischen Biirgerkriegen gefunden: Religiése Spaltungen und Missstinde
spielen oft eine zentrale Rolle in bewaffneten Konflikten. Ihrer Analyse zu-
folge, die sich auf den Datensatz Religious Civil War (RCW) stiitzt, wurden
tiir Ende 2014 weltweit 28 Biirgerkriege gezahlt. Bei zwanzig dieser Konflik-
te war Religion entweder ein zentraler oder doch ein peripherer Faktor.
Biirgerkriege mit Religionsbezug machten 71 Prozent aller Biirgerkriege aus.
Tatsdchlich gab es 2014 nur acht Biirgerkriege ohne eine religiose oder eth-
nische Dimension. Beispiele fiir die prominente Rolle von Religion in Biir-
gerkriegen sind die anhaltenden Auseinandersetzungen um Kaschmir und
Paléstina, die sunnitischen Aufstinde in Afghanistan und im Irak und die
»sektiererische® Gewalt zwischen den Bevolkerungs- und Religionsgruppen
in Syrien, die seit 2011 schatzungsweise 300.000 bis 400.000 Todesopfer ge-
fordert hat.! Die meisten der Kriege in diesen Gebieten betreffen Regionen
mit einer muslimischen Mehrheit oder Minderheit. Toft (2007, 2021) warf

1 Die Studie von Lars-Eric Cederman und Yannick Pengl (2019) enthalt aktuelle Statis-
tiken iiber ethnische Biirgerkriege. Sie definieren Ethnizitdt als ein subjektiv empfun-
denes Gefiihl der Gemeinsamkeit, das auf dem Glauben an eine gemeinsame Abstam-
mung und Kultur, einschliellich Religion, beruht. Indem sie diese Konflikttypen seit
1946 verfolgen, stellen sie fest, dass zwischenstaatliche Konflikte seit dem Zweiten
Weltkrieg selten waren, und dieser Trend sich nach 2015 mit héchstens zwei Konflikten
und keiner deutlichen Zunahme fortsetzt. Im Gegensatz dazu sind innerstaatliche
Konflikte hiufiger geworden, insbesondere seit der Ausweitung des staatlichen Systems
nach der Entkolonialisierung in den Jahrzehnten nach dem Zweiten Weltkrieg. Die
Haufigkeit ziviler Konflikte erreichte in den ersten Jahren nach dem Kalten Krieg einen

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

410 Elham Manea

die Frage auf, ob der Islam fiir diese Art von ethnischer Gewalt verantwort-
lich gemacht werden sollte.

Wissenschaftler:innen haben sich eingehend mit dem Zusammenhang
zwischen Islam und Gewalt befasst, vor allem aufgrund der unverhaltnis-
maflig hohen Beteiligung von Lindern mit muslimischer Mehrheit an
innerstaatlichen Kriegen. Einige haben argumentiert, dass bestimmte Ei-
genschaften des islamischen Glaubens seine Anhédnger:innen anfalliger fiir
Konflikte macht. Dies wirft die Frage auf, ob Linder mit muslimischer
Bevolkerungsmehrheit hdufiger von Konflikten betroffen sind und, falls ja,
ob die Religion der Mehrheit eine Rolle spielt.

Ein primordialistischer Ansatz wiirde argumentieren, dass der Islam
eine, wenn nicht die Ursache fiir Konflikte ist. Huntingtons Forschung
vertritt diese These. Er argumentierte 1996 (S.258), dass alle verfiigbaren
Daten die gleiche Schlussfolgerung zulassen: In den frithen 1990er Jahren
waren Muslime in mehr Gewalt zwischen Gruppen verwickelt als Nicht-
Muslime, und zwei Drittel bis drei Viertel der zivilisationsfeindlichen Krie-
ge fanden zwischen Muslimen und Nicht-Muslimen statt. ,Islam’s borders
are bloody, and so are its innards.“ (ebd.; Hervorhebung im Original)

Huntingtons urspriinglicher Gedanke war, dass die religiésen Bruchlini-
en zwischen den Zivilisationen die politischen und ideologischen Grenzen
des Kalten Krieges als Brennpunkt fiir Krisen und Blutvergief3en ablosen.
Mit anderen Worten, er konzentrierte sich auf den Zusammenprall der
Zivilisationen, wie den zwischen ,dem Westen' und ,dem Islam; als Vorstufe
zu Konflikten und Kriegen zwischen Nationen und Staaten (1993, 29ff).
1996 erweiterte er jedoch seine Argumentation in The Clash of Civilizations
and the Remaking of World Order auch auf Konflikte innerhalb von Staaten.
Er schrieb, dass Bruchlinienkonflikte auch kommunale bzw. innerstaatliche

Hochststand, ging dann allméhlich zuriick, stabilisierte sich in den frithen 2000er
Jahren, stieg dann aber in den frithen 2010er Jahren sprunghaft an und erreichte 2015
und 2016 ihren hochsten Stand. Im letzten Jahr der Beobachtung ging die Rate zwar
leicht zuriick, blieb aber hoch. Bei der Aufschliisselung nach der Art der internen
Konflikte zeigt die Studie, dass die jiingste Zunahme der Konflikte in erster Linie auf
nicht-ethnische Konflikte und gerade nicht auf ethnische Konflikte zuriickzufiihren
ist. Interessanterweise haben nicht-ethnische interne Konflikte in den letzten Jahren
zugenommen, wihrend ethnische Konflikte frither dominanter waren. Betrachtet man
jedoch die Konfliktintensitat und nicht die Anzahl der Konflikte, so dominieren nach
wie vor ethnische Konflikte, auch wenn die ethnische Konfliktintensitat seit Mitte der
1990er Jahre in der Tendenz abgenommen hat. Dieser gemischte Trend deutet auf ein
komplexes Szenario hin, bei dem sowohl ein Riickgang der Konflikte im Zusammen-
hang mit der ethnischen Zugehdrigkeit als auch ein Anstieg der nicht-ethnischen Falle
zu verzeichnen ist, was teilweise darauf zurtickzufithren ist, dass der Syrienkrieg nicht
mehr so intensiv gefiihrt wird.
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Konflikte zwischen Staaten oder Gruppen unterschiedlicher Zivilisationen
sind. Konflikte dieser Art, die in Gewalt eskaliert sind, definiert er als
Bruchlinienkriege. Sie konnen zwischen Staaten, zwischen nicht-staatlichen
Gruppen oder zwischen Staaten und nicht-staatlichen Gruppen auftreten.
An innerstaatlichen Bruchlinienkonflikten kdnnen auch Gruppen beteiligt
sein, die sich Uiberwiegend in geografisch getrennten Gebieten befinden.
In solchen Fillen kdmpft die oppositionelle Gruppe in der Regel fiir ihre
Unabhingigkeit und ist unter Umstdnden nicht bereit, sich mit weniger
zufrieden zu geben. An innerstaatlichen Konflikten konnen aber auch
Gruppen beteiligt sein, die geografisch gemischt sind. In solchen Fillen
koénnen die angespannten Beziehungen gelegentlich in Gewalt ausarten,
wie im Falle von Hindus und Muslimen in Indien oder Muslimen und
Chinesen in Malaysia. Insbesondere bei der Griindung neuer Staaten und
der Festlegung ihrer Grenzen kann es zu offenen Kimpfen kommen, die
zu brutalen Versuchen der gewaltsamen Trennung von Volkern fithren
(Huntington 1996, 252).

In seiner Analyse zur héheren ,muslimischen Konfliktneigung“ nennt
Huntington sechs Ursachen. Von besonderem Interesse ist hier seine Erkla-
rung der ,innerislamischen Gewalt“ (1996, 263-265), fiir die er drei Haupt-
ursachen benennt. Erstens fiihrte er das Argument der Viktimisierung der
Muslime durch den westlichen Imperialismus im 19. Und 20. Jahrhundert
an. Die Gewaltneigung der Gegenwart sei eine Reaktion auf die wahrge-
nommene und ausgenutzte muslimische Schwiche der Kolonialzeit, die sie
damals zu attraktiven Zielen fiir nicht-islamische Gruppen macht. Dieses
Argument vergleicht muslimische Gruppen mit historisch unterdriickten
Bevolkerungsgruppen wie den amerikanischen Ureinwohnern. Dieses Op-
ferargument greift laut Huntington jedoch zu kurz, wenn es darum geht,
heutige Konflikte zwischen muslimischen Mehrheiten und nicht-muslimi-
schen Minderheiten in Lindern wie Sudan, Irak, Iran und Indonesien
zu erklaren. Zweitens tragt das Fehlen eines dominanten Zentrums inner-
halb des Islam sowohl zu inner- als auch zu auflerislamischen Konflikten
bei. Da es in der muslimischen Welt keine klare Fithrungspersonlichkeit
oder -macht gibt, wetteifern Staaten wie Saudi-Arabien, Iran, Pakistan, die
Tiirkei und moglicherweise Indonesien um diese Position. Sie besitzen
aber alle keine hinreichende Autoritat, um Konflikte innerhalb des Islams
oder zwischen muslimischen und nicht-muslimischen Gruppen wirksam
zu schlichten. Zusatzlich stellen das starke Bevolkerungswachstum und die
hohe Zahl arbeitsloser junger Méanner im Alter von fiinfzehn bis dreifdig
Jahren in den muslimischen Gesellschaften eine natiirliche Quelle fur In-
stabilitdt und Gewalt dar. Allein dieser Faktor trug wesentlich zur muslimi-
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schen Gewalt in den 1980er und 1990er Jahren bei. Huntington geht davon
aus, dass in dem Mafle, wie diese Generation altert und die wirtschaftli-
che Entwicklung in den muslimischen Gesellschaften voranschreitet, die
muslimische Gewalt zuriickgehen und die Haufigkeit sowie Intensitit von
Bruchlinienkriegen in Zukunft abnehmen konnte.

Huntingtons Einteilung der Welt in verschiedene Zivilisationen loste
bekanntlich Debatten und Kontroversen aus, insbesondere hinsichtlich der
Rolle der Religion in Konflikten. Die Kritik zu Huntington argumentiert,
dass die Einteilung in Zivilisationen komplexe kulturelle und politische Dy-
namiken zu stark vereinfacht und so zu essentialistischen Interpretationen
von Konflikten fithrt (siehe Amartya Sen 2006, 10-12, 40-60). Andere, wie
Yuval Noah Harari (2018, 94), argumentieren, dass der islamische Funda-
mentalismus in der Tat — wie von Huntington vorhergesagt — eine radikale
Herausforderung darstellt, aber die Zivilisation, die er herausfordert, ist
eher eine globale Zivilisation als ein ausschlieSlich westliches Phanomen.
Es sei kein Zufall, dass es dem Islamischen Staat (ISIS) gelungen sei, den
Iran und die Vereinigten Staaten gegen ihn zu vereinen, erinnert er seine
Leser.

Arjun Appadurai (2006, 115-116) legt eine nuancierte Analyse von Hun-
tingtons Argumenten vor und geht sowohl auf dessen Stirken wie Schwi-
chen ein. Zuniachst kritisiert er die These vom ,,Kampf der Kulturen® wegen
ihrer zu stark vereinfachter Darstellung der Zivilisationen, die von rassi-
schen, geografischen und religiésen Faktoren beeinflusst wird. Appadurai
argumentiert, dass Huntingtons Darstellung die Komplexitit kultureller
Dynamiken nicht erfasst, dass globale Interaktionen zwischen Zivilisatio-
nen, interne Debatten innerhalb geografischer Regionen und die Existenz
von Hybriditat zwischen Zivilisationen aufier Acht gelassen werden.

Appadurai weist jedoch auch auf Huntingtons Einsicht in ideologisch
motivierte und zeitgendssischen Konflikte hin. Er stimmt mit Huntingtons
Beobachtung iiberein, dass wir in eine Ara eingetreten sind, die von Kon-
flikten geprégt ist, die ausschliefSlich auf Ideologie beruhen. Dies steht im
Gegensatz zu fritheren Annahmen iber das ,Ende der Ideologie“ oder
das ,Ende der Geschichte Im Einklang mit Werkner (2011, 213) erkennt
Appadurai nebst jhrer Kritik den bedeutenden Beitrag Huntingtons mit der
zentralen Platzierung von Religion innerhalb der internationalen Beziehun-
gen an.

Mit anderen Worten: Auch wenn Huntingtons Schwerpunkt auf zivilisa-
torischen Konflikten als reduktionistisch gilt, da er die vielschichtige Natur
in Form von kulturellen und religiésen Unterschieden innerhalb von Kon-
flikten iibersieht, kann nicht geleugnet werden, dass innerzivilisatorische
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bzw. damit auch intrareligiése Konflikte im zweiten Jahrzehnt des 21. Jahr-
hunderts zugenommen haben. Zu diesem Ergebnis kommen auch Howard
Brasted, Imran Ahmed und Shafi Md. Mostofa (2021, 396). Das arabische
Kernland des Islam ist heute eine Region, die mit Biirgerkriegen in Syrien,
im Irak, in Libyen und im Jemen, mit weit verbreiteten regierungsfeindli-
chen Unruhen und sektiererischer Gewalt im gesamten Nahen Osten in
sich selbst gespalten und damit gegen sich selbst gerichtet ist. Um diesen
Sachverhalt zu erklaren, miissen das Sektenwesen in der MENA-Region und
die verschiedenen Ansitze, die zu seiner Untersuchung verwendet werden,
herangezogen werden.

6) Sektierertum und das Paradox im Nahen Osten

Fanar Haddad et al. (2022, 183) argumentieren, dass sektiererische Identitit
eine ,particular, but not inherently singular or static form of social division®
ist. Sie definieren Sektierertum vielmehr als ,,a constructed, contextual, and
multilayered sense of group belonging that comes from affiliating oneself
or being categorized or registered as a member of a particular sect against
a specific domestic or geographical context. It is a component of ‘Us-ness’
that also defines a “Them-ness’ in political discourse“ (185).

Der wandelbare Charakter des Sektierertums ist in der MENA-Region zu
beobachten. Durch die US-Invasion im Irak 2003 und die Aufstédnde in der
MENA-Region 2011 wurde die Identitatspolitik wieder in den Vordergrund
gertickt. Die US-gefithrte Invasion des Irak im Jahr 2003 hat die regiona-
le Machtdynamik gestort. Sie ersetzte das sunnitisch dominierte Regime
von Saddam Hussein durch ein schiitisch dominiertes. Die Verschiebung
verstarkte den Einfluss des Irans im arabischen Nahen Osten und fiihrte
zu Gegenreaktionen Saudi-Arabiens, was die Spaltung zwischen Sunniten
und Schiiten weiter verschirfte. Die Massenproteste im Dezember 2010
in Tunesien losten eine Welle politischer Unruhen aus, die als arabische
Aufstinde bzw. als arabischer Friihling bekannt wurden, was aber die
Spannungen zwischen den verschiedenen konkurrierenden Gruppen im
Islam in verschiedenen Landern des Nahen Ostens weiter verscharfte. Von
religiosen oder religios-ethnischen Minderheiten gefiihrte Regime wie etwa
die sunnitische Monarchie in Bahrain oder die alawitische Minderheit in
der Republik Syrien nutzten innerislamisch-konfessionelle Unterschiede als
Waffe, um demokratische Opposition gegen ihre Regime zu unterdriicken.
Regionalmdchte wie Saudi-Arabien und der Iran nutzten sektiererische
Diskurse, um die Unterstlitzung von Vertretern jener Sekten zu gewinnen

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

414 Elham Manea

und in die Innenpolitik destabilisierter Staaten wie Jemen, Syrien, Libanon
und Irak einzugreifen (Haddad et al. ibid; Lasse Lykke Rorbeek 2019, 24).

Doch gerade als es den Anschein hatte, dass sektiererische Gefiihle
die regionale Offentlichkeit weitestgehend beherrschen, trat nicht einmal
ein Jahrzehnt spéter ein gegenteiliges Phanomen auf, das Haddad et al.
(182) hervorheben. Im Jahr 2019 mobilisierten Libanesen und Iraker mit
unterschiedlichem religiésen Hintergrund landesweit gemeinsame Proteste,
um grundlegende Anderungen an ihren politischen Systemen zu fordern,
die historisch entlang konfessioneller Linien und damit von exklusiven
Gruppenzugehorigkeiten organisiert worden sind. Obwohl diese Demons-
trationen letztlich unterdriickt wurden, zeigt diese Diskrepanz doch, dass
sich die konfessionellen Identititen also im Zeitverlauf verandert und ver-
schoben haben. Darin zeigt sich die Komplexitdt des Themas generell. Die
Erscheinungsformen von Sektierertum konnen im Laufe der Zeit variieren.
Das Gleiche gilt fiir die Stirke der Priferenzen von Akteuren, die inter-
agieren, konkurrieren und sich auf der Grundlage ihrer erklarten Zugeho-
rigkeit abgrenzen (ebd., 186). Wie erkliren wir also diese Unterschiede?
Wie lédsst sich die Entstehung und Verdnderung dieser Identitdten in der
MENA-Region erkliren? Forschende haben mehrere Ansitze entwickelt,
um diese Frage zu beantworten. Im folgenden Abschnitt werden vier davon
vorgestellt.

Fanar Haddad et al: Annidherung an sektiererische Identititen

Haddad et al. (2022, 186-187) zufolge sollten drei alternative Forschungsan-
satze verwendet werden, um die Variabilitat von Identitaten zu erklaren:
Konstruktivismus, Instrumentalismus und Institutionalismus. Obwohl der
Konstruktivismus und der Instrumentalismus bereits allgemein diskutiert
wurden, lohnt es sich, ihre Perspektiven auf die Identitdt der ,Sekten’, d.h.
hier innermuslimischer Sondergruppen mit je eigenem Islamverstdndnis,
zu untersuchen.

Der Konstruktivismus hinterfragt den Prozess der Identitatsbildung und
-umwandlung, indem er ihn mit vergangenen institutionellen Konfiguratio-
nen und Interaktionen in Verbindung bringt. Dieser Sichtweise zufolge
entstehen sektenartige Identititen als Produkte historischer Praktiken, die
vom Kolonialismus bis zum Kapitalismus reichen und in neuartigen For-
men der Zugehorigkeit gipfeln. Diese neuen Identititen werden eher als
moderne Konstrukte und nicht als inhérente Eigenschaften betrachtet, die
aber trotzdem in der Gegenwart durchaus eine eigene Bestindigkeit und
Funktionalitit aufweisen.
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Im Gegensatz dazu untersucht der Instrumentalismus, wie sektiererische
Identitdten politisiert werden, und verweist auf Strategien, die von sektiere-
rischen Eliten oder ,Identitatsunternehmern® eingesetzt werden. Wahrend
der Konstruktivismus die sektiererische Identitdt als eine ideelle Innovation
betrachtet, betont der Instrumentalismus, wie ,,Sektenunternehmer® solche
Formationen in ihrem Streben nach politischen und wirtschaftlichen Ge-
winnen manipulieren und nutzen koénnen. Daher spielen sektiererische
Eliten eine zentrale Rolle bei der Politisierung, aber auch Depolarisierung
sektiererischer Identititen und Mobilisierungsformen.

Der Institutionalismus schliefflich konzentriert sich darauf, wie die for-
male institutionelle Gestaltung politischer Systeme sektenartige Identitaten
und Konflikte verschirfen oder abschwéchen kann. Die Fluktuation sektie-
rerischer Praktiken im Zeitverlauf wird nicht nur auf ihre konstruierten
Urspriinge und ihre instrumentelle Ausnutzung zuriickgefiihrt, sondern
auch auf die Anreize, die durch politische Strukturen geschaffen werden.
So kénnen beispielsweise Unterschiede in den politischen Systemen (de-
mokratisch versus autoritdr) und den Wahlgesetzen (Mehrheitswahlrecht
versus Verhdltniswahlrecht) Aktivisten und Eliten dahingehend beeinflus-
sen, dass sie bestimmte Arten von Identitdt gegeniiber anderen bevorzugen
(ebd.). Auf Identitatspolitik basierende Regime wie die im Libanon und im
Irak dienen in diesem Rahmen als Beispiele.

Paul Dixon: Konstruktiver Realismus

Paul Dixon (2018) stellt den Ansatz des Konstruktivistischen Realismus als
Kritik an den Theorien des Primordialismus und des Instrumentalismus
vor. Wahrend Konstruktivismus und Realismus wegen der unverdnderli-
chen Grundannahmen im Realismus oft als unvereinbar wahrgenommen
werden, bietet der konstruktivistische Realismus eine nuancierte Perspek-
tive. Er erkennt die Welt als soziales Konstrukt an und erkennt gleichzei-
tig eine objektive materielle Realitdt an, die diese Konstruktionen pragt.
Konstruktivisten und Realisten teilen grundlegende Annahmen iiber die
Unausweichlichkeit von Macht, die Unvermeidbarkeit von Unterschieden
und Konflikten, sowie die Notwendigkeit, die Machtverhaltnisse, das Ei-
geninteresse und die Heuchelei politischer Akteure aufzudecken.

Im Gegensatz zu den konstruktivistischen Idealisten und Instrumenta-
listen haben die konstruktivistischen Realisten ein gréfleres Bewusstsein
fir die Sachzwinge, welche politische Akteure beeinflussen, und fiir die
schwierigen und sogar tragischen Entscheidungen, die sie treffen miissen.
Diese realistische Analyse der Politik, so argumentieren sie, fithrt zu besse-
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ren Forschungsergebnissen, da sie ein genaueres Verstindnis der Welt ver-
mittelt und die Kompromisse sowie die Komplexitit der Politik anerkennt.

Der konstruktivistische Realismus schlief$t sich der Kritik des Instru-
mentalismus an essentialistischen, primordialen Interpretationen von Iden-
titdt an und betont die Rolle, die Gruppen und Ideologien in gewaltsamen
Konflikten spielen. Allerdings unterscheiden sich die konstruktivistischen
Realisten in mehreren Aspekten:

1. Skepsis gegeniiber grofien Erzdhlungen und Reduktionismus: Sie lehnen
universelle Theorien zugunsten eines kontextbezogenen Ansatzes ab,
welcher der Komplexitat und Vielfalt von Konflikten Rechnung trégt.

2. Die Komplexitdt von Identitdten: Sie erkennen an, dass Identitten flie-
Bend oder starr sein konnen. Sie stellen essentialistische Argumente in
Frage und betonen die Schwierigkeit, tief verwurzelte Gruppenidentita-
ten zu manipulieren.

3. Struktur und Agency: Sie erkennen an, dass politische Eliten von Grup-
penidentititen beeinflusst werden, und pladieren fiir ein nuanciertes
Verstandnis des Zusammenspiels von Struktur und Handlungsfihigkeit
in der Politik.

4. Verstindnis fiir die Uberzeugungen der Bevolkerung: Sie weisen darauf
hin, dass das Volk nicht unbedingt gutmiitig ist und Analysen nicht
davon ausgehen kénnen, dass die Bevolkerung demokratischen Ideale
unterstiitzt. Sie heben insbesondere die potenziellen Diskrepanzen zwi-
schen den Einstellungen und dem Wahlverhalten hervor.

Im Wesentlichen verbindet der Konstruktivistische Realismus gewisse Ele-
mente des Realismus und des Idealismus und betont die moralischen Di-
mensionen der Politik im Kontext der Zwénge und Méglichkeiten, denen
sich die politischen Akteure gegeniibersehen. Er erkennt die Notwendigkeit
einer ethischen Argumentation an, um die moralisch schwierigen Entschei-
dungen und tragischen Dilemmata der Politik zu bewiltigen. Insgesamt
hebt Dixon also den nuancierten Ansatz des konstruktivistischen Realis-
mus hervor, der den Schwerpunkt auf eine kontextspezifische Analyse legt,
die Komplexitdt von Identitdten anerkennt, die Zwénge politischer Akteure
beriicksichtigt und sich mit den moralischen Dilemmata in politischen
Entscheidungen auseinandersetzt.

Elham Manea: Kontextueller Realismus

Um die Biirgerkriege und den Zusammenbruch einiger Lander in der ME-
NA-Region nach den Aufstinden von 2011 zu verstehen, schldgt Elham Ma-
nea (Juni 2024) einen Kontextualisierten Realismus vor. Sie unterscheidet
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dabei zwischen den Staatstypen in der Region, ihrem Staatsbildungsprozess
und dem regionalen und internationalen Kontext.

Manea (2024, Kapitel eins) argumentiert, dass es in der arabischen
MENA-Region zwei verschiedene Arten der Staatsbildung gibt. Der erste
Typus besteht aus Landern, die sich durch alte Staaten und Gesellschaften
auszeichnen, wie Agypten, Tunesien und in geringerem Mafle auch Marok-
ko. Diese Lander verfiigen iiber eine lange Tradition eines zentralisierten
Staatsapparats und eine klar definierte nationale Identitdt. Die zweite Art
von Liandern besteht aus neuen Staaten mit alten Gesellschaften. Als jun-
ge Staaten mit wenig zusammenhingender nationaler Identitit weisen sie
eindeutig gesellschaftliche Spaltungen entlang ethnischer Zugehdrigkeiten
auf; dazu gehoren Stammes-, religios-sektiererische, sprachliche und/oder
regionale Konfliktlinien. Beispiele fiir diese Landergruppe sind der Jemen,
Syrien, Libyen und der Irak.

Der Unterschied zwischen diesen beiden Staatengruppen zeigt sich in
ihren politischen Eliten. Er tragt wesentlich zum Verstindnis dafiir bei,
warum die Absetzung des tunesischen und des dgyptischen Présidenten
ohne Blutvergieflen vonstattenging, wihrend die Absetzung des jemeniti-
schen und des libyschen Prisidenten sowie der Versuch der Absetzung
Assads in Syrien zum Zusammenbruch der Linder und/oder Ausbruch von
Biirgerkriegen fiihrten.

Sowohl in den alten als auch in den neuen Staaten spielt die politisch
relevante Elite (PRE), wie sie von Volker Perthes (2004, 5) beschrieben
wird, eine entscheidende Rolle in der Gestaltung der staatlichen Politik.
In ethnisch geprdgten Staaten wie Libyen, Syrien, Bahrain und Jemen
ist die Machtbasis in den konfessionellen, stammesbezogenen, religidsen
und/oder regionalen Gruppen verwurzelt, aus denen die politischen Eliten
hervorgehen oder von denen sie abhingig sind. Diese Unterstiitzung ist
fiir das allgemeine Fortbestehen und Uberleben des politischen Systems
unerlisslich (Manea 2011, 28). Im Gegensatz dazu haben Linder wie Agyp-
ten und Tunesien, in denen es keine ausgepragten ethnischen Marker gibt,
vermehrt Machtstrukturen mit Klientelismus und Patronagebeziehungen.

Um die verschiedenen Ergebnisse der arabischen Aufstinde zu verste-
hen, ist es notwendig, den Staat selbst in die Analyse einzubeziehen. Die
Entstehungsmomente und Entwicklungsprozesse miissen im Zusammen-
hang mit spezifischen Kontextfaktoren betrachtet werden. Dieser interdiszi-
plindre Ansatz stellt festgefahrene Paradigmen in Frage und entfernt sich
von eurozentrischen Perspektiven und postkolonialen Sichtweisen.
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Kontextueller Realismus? ist ein Ansatz, der von Manea in ihrem Band
The Yemeni Civil War. The Arab Spring, State Formation, and Internal
Instability (2024) eingefithrt wird. Er kombiniert Elemente realistischer
und konstruktivistischer Ansitze und argumentiert, dass die Interaktion
zwischen den verschiedenen Arten der Staatsbildung und den jeweiligen
regionalen Kontexten den Zerfall von Lindern wie Jemen, Syrien und
Libyen in ethnische (sektiererische und Stammes-) Kriege und den Erhalt
des bahrainischen Systems trotz seiner Ahnlichkeit erkliren kann. Dieser
Ansatz wird auf den jemenitischen Biirgerkrieg als Fallstudie angewandt.

Der kontextuelle Realismus hat zwei miteinander verkniipfte Analyseebe-
nen.

Die erste, interne Ebene befasst sich mit der Staatsbildung des beobach-
teten Landes. Fiinf interne und externe Faktoren sind fiir die Staatsbildung
entscheidend:

a) Die Art der sozialen Strukturen und die Rolle, die sie spielen, in Verbin-
dung mit dem Erbe der Geographie,

b) religivse Uberzeugungen und ihre politischen Auswirkungen, falls an-
wendbar,

c) das Erbe der osmanischen und kolonialen Herrschaft und die Rolle der
lokalen Eliten wahrend dieser Zeit,

d) Ideologien, einschliefllich Panarabismus und Panislamismus und

e) die Rolle der politischen Eliten in der Zeit nach der Unabhingig-
keit/Protektorat.

Die zweite, externe Ebene ist die regionale und internationale Ebene. Auf
dieser Ebene werden der operative Kontext, in dem jedes Land agiert,
und die Art der beteiligten politischen Akteure untersucht. Der Ansatz
stiitzt sich auf einschldgige Theorien der internationalen Beziehungen, die
auf den Nahen Osten anwendbar sind, und passt diese an, um fiinf Schliis-
selfaktoren zu ermitteln, die das Ergebnis beeinflusst haben. Im Fall des
Jemen sind dies das internationale System, das regionale zwischenstaatliche
System, staateniibergreifende Identitdten, die Staatsbildung der beteiligten
Akteure (wie Saudi-Arabien) und die Blackbox der Entscheidungsprozesse.
Dieser Ansatz hat Vorteile. Er erkennt den bedeutenden Einfluss des
osmanischen und kolonialen Imperialismus auf die Staatsgebilde in der
Region an. Er erweitert jedoch dieses Verstindnis, indem er tiefer in die
interne Dynamik des Staates vordringt und andere Faktoren von gleicher
Bedeutung einbezieht. Der Ansatz konzentriert sich auf einen zu beobach-

2 Der folgende Abschnitt beruht auf Manea (Juli 2024), Kapitel 1.
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tenden Staat und stellt Fragen wie: Was charakterisierte den untersuchten
Staat vor der Ankunft der Osmanen? Aus welchen Regionen bestand er?
Welche politischen und sozialen Strukturen und religiosen Uberzeugungen
herrschten vor? Wie haben diese Strukturen zusammen mit den politischen
Implikationen der religiésen Lehren und den geographischen Gegebenhei-
ten des beobachteten Staates dessen Staatsformung gepragt? Wie wirkten
sich Ideologien (Panarabismus und Islamismus) auf die Gestaltung der
Staaten nach der Erlangung der Unabhéangigkeit aus? Welche Art von Ker-
neliten und -gruppen gab es wihrend der osmanischen und kolonialen
Zeit? Wie haben sie die spitere Politik gepragt? Welche politischen Eliten
kamen an die Macht, nachdem die anderen sie verloren? Welche Politik
verfolgten sie?

Bei der Anwendung dieses Ansatzes auf den Jemen lassen sich zwei Fak-
toren identifizieren, die in der Geschichte des Nordjemen zum Entstehen
von Sektenkonflikten und Kriegen beigetragen haben. Der erste Faktor sind
die sozialen Strukturen, vor allem die Stammesstrukturen, in Verbindung
mit dem Einfluss der Geografie, einschliefSlich der Topografie und der wirt-
schaftlichen Ressourcen (bzw. des Mangels daran), und ihrem Zusammen-
spiel mit den politischen Auswirkungen des religidsen Aufrufs der Zaydi
zu Aufstinden, bekannt als Khuruj3 Das Ergebnis waren Instabilitdt und
Militaraktionen, die sich gegen sunnitische Regionen richteten.

3 Der Zydismus ist ein Ableger des schiitischen Islam und hat zwei einzigartige religi-
Os-politische Grundsitze. Der erste Grundsatz lautet: Wenn ein Imam (Herrscher)
ungerecht ist, ist es legitim, einen formellen Aufruf zur Treue (da'wa) und zur Revolte
(khuruj) gegen die Unterdriickung zu machen. Daher kann die zaidische Doktrin des
khuruj, was auf Arabisch "Aufbruch” oder "Ausgang" bedeutet, als offene Herausforde-
rung ungerechter Autoritdt und aktives Aufbegehren gegen unrechtmiéfiige Herrscher
oder Unterdriickung definiert werden. Aulerdem wurde nach der Ankunft der Zaydis
im Jemen ein zweiter Grundsatz eingefiihrt, der das Recht, Imam zu sein, auf die Nach-
kommen des Propheten Mohammed beschrinkt. Das Prinzip der khuruj erwies sich
jedoch in Verbindung mit den Stammesstrukturen des Oberjemen als problematisch.
Verschiedene Imame, von denen jeder den Anspruch erhob, der rechtmifiige Fithrer
zu sein und gegen einen ungerechten zu kampfen, suchten die Unterstiitzung verschie-
dener Stammesfiihrer. Die Stimme schlossen sich den verschiedenen kriegfithrenden
Imamen als Einkommensquelle an, da es an anderen wirtschaftlichen Méglichkeiten
mangelte. Dies fiihrte zu militdrischen Expansionen im sunnitischen, fruchtbaren Un-
terjemen, dem reichsten landwirtschaftlichen Gebiet im Nordjemen zu dem Ibb und
Taiz gehoren. Bernard Haykel (2003, 38) berichtet, dass einige Imame die sunnitische
Bevolkerung im Unterjemen und in den siidlichen Regionen als Ungldubige bezeichne-
ten, was wichtige politische und wirtschaftliche Auswirkungen hatte. Dies rechtfertigte
die anhaltenden Kriegsanstrengungen in diesen Regionen auch nach der Vertreibung
der Osmanen im Jahr 1635. Die Kriege wurden als Dschihad betrachtet: als religioser
Kampf. Dies ermoglichte es den Imamen, "Stammesangehorige zum Dienst zu ver-
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Der derzeitige Biirgerkrieg im Jemen hat zum Aufstieg der Houthi-Mi-
liz und zur Radikalisierung des zaidischen Islams in der Region Saada
im Nordjemen gefiihrt. Dieses Ergebnis ist auf die Rolle der politischen
Eliten im Norden und ihre Uberlebenspolitik zuriickzufithren. Obwohl
die nordlichen Eliten dem zaidischen Islam anhingen, gehorten sie einer
anderen ethnischen Gruppe an. Sie forderten den sunnitischen salafisti-
schen Islam und die Ideologie der Muslimbruderschaft, um dem vom
kommunistischen Stidjemen und den linksgerichteten Militanten in den
Grenzgebieten exportierten Kommunismus entgegenzuwirken. Zwischen
1974 und 2001 baute das Regime mit Unterstiitzung seines regionalen Ver-
biindeten Saudi-Arabien zwei parallele islamische Infrastrukturen im Jemen
auf: Schulische Institute (maahid ‘ilmiya) der Muslimbruderschaft und
salafistische Einrichtungen (Shuja al-Deen 2021, 37). Diese Institutionen
trugen dazu bei, konfessionellen Zwist und Spaltung in der jemenitischen
Gesellschaft hervorzurufen, und drangen in das Kernland des zaidischen
Islam in Saada ein. Die Houthi-Miliz kam als Ergebnis einer zaidischen
Erweckungsbewegung an die Macht, die durch die wirtschaftliche und po-
litische Ausgrenzung von Saada sowie durch salafistische Predigten gegen
den zaidischen Islam radikalisiert wurde.

Daniel Neep: Das osmanische Erbe

Daniel Neep (2021, 1838 ff) bietet einen nuancierten historischen Ansatz
fiir die Entstehung sektenartiger Identititen im Nahen Osten. Er betont,
wie wichtig es ist, die Dynamik vor dem Ersten Weltkrieg bei der Her-
ausbildung sektiererischer Identititen zu verstehen, und ermutigt die Wis-
senschaftler:innen daher, ihren historischen Horizont iiber das spéte zwan-
zigste und frithe einundzwanzigste Jahrhundert hinaus zu erweitern. Das
erlaubt Ethnizitét, Sektierertum und Identitétspolitik im Nahen Osten bes-
ser zu verstehen. Er kritisiert, dass die aktuelle Forschung die historischen
Waurzeln sektiererischer Identititen vernachldssigt, die er fiir ein genaues
Verstiandnis als entscheidend erachtet.

Neep argumentiert, dass die sektiererischen Identititen des einundzwan-
zigsten Jahrhunderts im Nahen Osten ihre Wurzeln in den Verdnderungen
haben, die in den spateren Jahren des Osmanischen Reiches stattfanden.

pflichten und Sondersteuern zur Unterstiitzung der Kriegsanstrengungen zu erheben'.
Infolgedessen wurden die schafiitischen Gebiete als Teil des "Hauses des Krieges" (dar
al Harb) betrachtet, d. h. als legitime Angriffsziele. Andererseits lag es im Ermessen des
Imams, nach einer Eroberung die Landereien als Kriegsbeute zu enteignen und sie als
eroberte Landereien zu betrachten, auf die eine hohere Grundsteuer (kharaj) erhoben
wurde.
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Die Untersuchung der sektiererischen Identitdt, ohne ihre Wurzeln in den
Veridnderungen der Zeit vor 1914 zu erforschen, ist vergleichbar mit der
Erforschung der Staatsbildung, ohne den osmanischen Staatsaufbau zu
beriicksichtigen: Sie verkennt — so Nepp - den Schwerpunkt der Analyse.
Denn im Laufe des ereignisreichen 19. Jahrhunderts kristallisierten sich aus
vagen und undeutlichen sozialen Briduchen allméhlich klare Trennungen
zwischen kommunalen Gruppen heraus, die nun auf der Grundlage von
Sekten, ethnischer Zugehdrigkeit oder Nationalitdt scharf abgegrenzt wur-
den.

Die neue osmanische Geschichtsschreibung présentiert eine Darstellung
der vormodernen Religion und Gesellschaft im Nahen Osten, die dem
Leser des 21. Jahrhunderts zunichst verwirrend erscheinen mag. Jahrhun-
derte gab es kaum scharfe Abgrenzungen zwischen religiosen Praktiken,
insbesondere in lindlichen Regionen mit geringer Alphabetisierungsrate,
in denen formale religiése Strukturen nur minimalen Einfluss hatten. Uber
religiose Grenzen hinweg war die volkstiimliche Verehrung von Heiligen,
Pilgerstatten, Grabstitten, heiligen Gegenstdnden und verehrten Naturele-
menten weit verbreitet; zeremonielle Handlungen wie Gebet, Niederwer-
fung, Umarmung und Taufe wurden von Muslimen, Christen und Juden
gleichermafien befolgt. Die Schaffung einer gemeinschaftlichen Identitdt
stellte oft eine Herausforderung dar. Im Libanongebirge war die Unter-
scheidung zwischen ,drusischen” und ,maronitischen® christlichen Elite-
familien so unscharf, dass die tatsichliche religiése Zugehorigkeit des
Einzelnen unklar blieb. In Homs konnten die Einwohner nicht zwischen
Predigern sunnitischer und schiitischer Tradition unterscheiden. Auch in
den abgelegenen Regionen des Irak, wo die Unterscheidungen zwischen
Religionen und Ethnien ebenso nebulés waren, herrschte diese Unklarheit.

Wie kam es also dazu, dass sich diese flieflfenden Identititen in die
starren Kategorien verwandelten, die uns heute vertraut sind? Neep nennt
finf von Historikern genannte Faktoren, die fiir die Entstehung der sektie-
rerischen Identitdt im osmanischen Bilad al-Sham (Grof3syrien) und im
Irak maf3geblich waren.

Der erste ist die Wiederherstellung der osmanischen Zentralgewalt in
der Region. Sie zielt darauf ab, die provinziellen Eliten, die ihre eigenen
autonomen lokalen Machtbasen aufgebaut hatten, zu verdringen und die
Tanzimat-Reformen, die im osmanischen Reich zwischen 1839 und 1876
stattfanden, in den Bereichen Regierung, Besteuerung und Représentati-
on durchzufiihren. Der zweite Aspekt ist die Gegenreaktion auf diese
Reformen. Da die Tanzimat auch eine formale rechtliche Gleichstellung
zwischen den Religionen einfiihrte und die Position der untergeordneten
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Christen, Drusen und Alwaiten gegeniiber den sunnitischen muslimischen
Eliten verbesserte, war es den lokalen Honoratioren méglich, ihre Opposi-
tion gegen die Reformen in kommunal-religiosen Begriffen zu formulieren.
Drittens schuf die verdnderte Lage der arabischen Provinzen inmitten der
sich rasch wandelnden Weltwirtschaft neue Gewinner und Verlierer. Vor
allem christliche Kaufleute konnten sich besser als Vermittler fiir den
europdischen Handel positionieren, was ihre bewusste Identifikation mit
einer grofleren transnationalen christlichen Gemeinschaft forderte. Vier-
tens brachte die zunehmende Einbindung ausldndischer Akteure - von
Diplomaten {iber Missionare bis hin zu unabhingigen Reisenden - neue
Sichtweisen auf die Welt, neue materielle und geopolitische Interessen so-
wie neue Quellen fiir die Unterstiitzung lokaler Kampfe in die Region.
Schliellich bot die wachsende globale Bedeutung der ,Rasse” als eine sich
entwickelnde politische und identitétsstiftende Kategorie, die durch die
Verbreitung vermeintlich wissenschaftlicher Diskurse iiber Rassismus und
biologischen Determinismus betont wurde, einen Rahmen, um die oft flie-
flenden und mehrdeutigen Identitatsgruppen des landlichen Osmanischen
Reiches als eine Analogie zu den starreren rassischen Klassifizierungen zu
begreifen, wie sie zur Legitimation der Sklaverei und ihrer Folgen in Ameri-
ka entwickelt worden war. Die osmanischen Behorden iibernahmen diese
Ideen als Rahmen, um die Komplexitit der Levante und Mesopotamiens zu
verstehen, als sie die Kontrolle Uiber die arabischen Provinzen des Reiches
wiedererlangten.

7) Fazit

Die Beziehung zwischen Religion und Biirgerkrieg ist komplex. Dieser Bei-
trag hat einen Uberblick iiber dieses Thema gegeben und die Uberschnei-
dungen von Religion, politischer Gewalt und Biirgerkriegen untersucht.
Obwohl die traditionelle Skepsis in der Politikwissenschaft und in den
internationalen Beziehungen die Religion zunédchst an den Rand gedréngt
hat, ist es seit dem Ende des Kalten Kriegs zu einem Paradigmenwechsel
gekommen. Die Forschenden erkennen nun die wichtige Rolle der Religi-
on fiir das Verstindnis politischer Gewalt an. Dies hat zur Entstehung
verschiedener theoretischer Ansitze zur Untersuchung der Dynamiken
zwischen Religion und Biirgerkriegen gefiihrt. In diesem Beitrag wurde
argumentiert, dass das Argument des ,Kampfes der Kulturen® zu reduktio-
nistischen Ansichten gefithrt hat, die sich zu sehr auf die alleinige Rolle
des Islam in zivilen Konflikten konzentrieren. Weiterhin wurde die zentrale
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Rolle des Sektierertums bei der Auslosung von Biirgerkriegen hervorgeho-
ben. Hierbei lag der Schwerpunkt auf verschiedenen Anséitzen zur Erkla-
rung religios-sektiererischer Spannungen und Spaltungen, insbesondere in
der Region des Nahen Ostens und Nordafrikas (MENA). Dieser Beitrag
hat unterstrichen, wie wichtig es ist, {iber einen essentialistischen Ansatz
hinauszugehen und die vielschichtige Rolle von Religion in Biirgerkriegen
zu verstehen. Er hat die Notwendigkeit hervorgehoben, eine Vielzahl von
Faktoren zu berticksichtigen, die zum Aufstieg der Identitétspolitik in der
Gegenwart beitragen. Die Integration verschiedener theoretischer Ansitze
sowie ein kontextbezogenes Verstandnis von Geschichte und Staatsbildung
kénnen zu einem differenzierteren Verstindnis laufender Konflikte welt-
weit fithren.

Um das Forschungsfeld weiter voranzubringen, sollten kiinftige For-
schungsarbeiten die transnationalen Dimensionen religiéser Ideologien in
zivilen Konflikten und deren Uberschneidungen mit lokalen politischen
Dynamiken untersuchen. Dariliber hinaus besteht ein Bedarf an empiri-
schen Studien, die die Auswirkungen religioser Interventionen auf die Kon-
fliktlosung und Friedenskonsolidierung quantifizieren. Durch die Untersu-
chung dieser Bereiche konnen die Wissenschaftler zu einem umfassenderen
Verstindnis der Rolle der Religion in Biirgerkriegen beitragen. Aufbauend
auf den erorterten Rahmenbedingungen sollte sich die kiinftige Forschung
mit den praktischen Auswirkungen des konstruktivistischen Realismus in
Konfliktgebieten befassen. Dabei ist zu untersuchen, wie diese Perspekti-
ve politische Entscheidungen und Strategien zur Friedenskonsolidierung
beeinflussen kann. Dariiber hinaus muss das Zusammenspiel zwischen
sektiererischen Identititen und staatlichen Institutionen in verschiedenen
politischen Systemen untersucht werden. Ziel ist es, zu verstehen, wie diese
Beziehungen die Dynamik von Biirgerkriegen und die Aussichten auf Ver-
sohnung beeinflussen.

8) Auswahlbibliographie

Maoz, Zeev, und Errol A. Henderson. (2020). Scriptures, shrines, scapegoats,
and world politics: Religious sources of conflict and cooperation in the mod-
ern era, Ann Abor, MI: University of Michigan Press.

Seit dem Ende des Kalten Krieges ist der Einfluss der Religion auf die
Politik, insbesondere im Hinblick auf den religiosen Terrorismus, ein wich-
tiges Thema. Wihrend frithere Studien hauptsdchlich die Auswirkungen
von Religion auf Konflikte untersuchten, nimmt ,Scriptures, shrines, scape-
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goats, and world politics* eine breitere Perspektive ein und untersucht
die Rolle der Religion in den Inter- und transnationalen Beziehungen. Sie
zeigt auf, wie politische Fiihrer die Religion oft fiir ihre eigenen Zwecke
ausnutzen. Die Forschungen von Zeev Maoz und Errol A. Henderson
haben gezeigt, dass keine einzelne Religion durchgingig zu Konflikten
oder Kooperation neigt. Sie stellen jedoch fest, dass gemeinsame religiose
Uberzeugungen zwischen Staaten tendenziell Konflikte verringern und die
Sicherheitszusammenarbeit erleichtern. Dariiber hinaus weisen die Autoren
auf einen bedeutenden Zusammenhang zwischen Sékularitdt und mensch-
licher Sicherheit hin.

Bormann, N.-C., Cederman, L.-E., und Vogt, M. (2017). Language, religion,
and ethnic civil war. Journal of Conflict Resolution, 61(4), 744-771.

Die Autoren gehen der Frage nach, ob es einen Zusammenhang zwischen
bestimmten ethnischen Gruppen und der Konfliktbereitschaft gibt. Ob-
schon auch der Faktor ethnische Zugehdrigkeit die Aufmerksamkeit einiger
Wissenschaftler:innen auf sich zieht, geht die vorherrschende Meinung
davon aus, dass politische Gewalt eher entlang religioser als sprachlicher
Grenzen ausgetragen wird. Die Autoren stellen diese Annahme jedoch
in Frage, indem sie den Weg von sprachlichen Unterschieden zu ethni-
schen Unruhen iber drei theoretische Stufen hinweg untersuchen: (1)
die Wahrnehmung von Missstdnden durch Gruppenmitglieder, (2) die
Mobilisierung von Rebellen und (3) die Reaktion der Regierung auf die
Forderungen der Rebellen. Ausgehend von einem neuen Datensatz, der
ethnische Spaltungen von 1946 bis 2009 abdeckt und sowohl sprachliche
als auch religiose Segmente umfasst, wird ein relationaler Ansatz gewihlt,
um ethnische Unterschiede zwischen potenziellen Herausforderern und
der politisch dominanten Gruppe eines jeden Landes zu bewerten. Entge-
gen der landldufigen Meinung deuten die Ergebnisse der Autoren darauf
hin, dass innerstaatliche Konflikte bei sprachlichen Konfliktparteien wahr-
scheinlicher sind als bei religiosen. Aufierdem gibt es keine Belege fiir die
Annahme, dass muslimische Gruppen als solche konfliktanfalliger sind.

Svensson, Isak, and Ron E. Hassner (Hg.). (2016). International relations and
religion. 4 Bde., Los Angeles: SAGE reference.

Die Untersuchung der Uberschneidungen zwischen Religion und interna-
tionalen Beziehungen hat in den letzten Jahrzehnten, insbesondere seit der
Jahrtausendwende, an Dynamik gewonnen. Ereignisse wie die iranische
Revolution und die US-Interventionen in Afghanistan und im Irak haben
das wissenschaftliche Interesse an diesem Bereich geweckt. Diese vierban-
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dige Sammlung fasst diese wachsende Literatur zusammen und kontextua-
lisiert sie, insbesondere ihre Auswirkungen auf die Kriegs- und Friedens-
forschung innerhalb der internationalen Theorie. Thematisch gegliedert,
prasentieren die Bande verschiedene Perspektiven auf Schliisselfragen, wie
z. B. die Frage, wie Religion das internationale System formt, die Beziehung
zwischen Religion und Krieg definiert, die Konfliktpravention oder -16sung
beeinflusst und besondere methodische Herausforderungen in den Inter-
disziplindren Beziehungen darstellt.

9. Hinweise zu Wissenschaftsorganisation

Zeitschriften

1. Journal of Conflict Resolution: https://journals.sagepub.com/home/jcr

2. Journal of Peace Research https://journals.sagepub.com/home/jpr

3. Journal of Religion, Conflict, and Peace http://www.religionconflictpeac
e.org/about

Konferenzen

1. American Academy of Religion (AAR) Annual Meeting

2. European Consortium for Political Research (ECPR) General Confer-
ence

3. Peace and Justice Studies Association (PJSA) Annual Conference

4. Society for the Scientific Study of Religion (SSSR) Annual Meeting

5. Annual Meeting of the American Political Science Association (APSA)

6. International Studies Association (ISA) Annual Convention

Datensitze

Uppsala Conflict Data Program (UCDP)
. The Correlates of War (COW) Intrastate Wars Dataset
. Armed Conflict Location and Event Data Project (ACLED)
. PRIO Conflict Recurrence Database
. Religious Cleavages Dataset
. Global Terrorism Database (GTD)
. Minorities at Risk (MAR) Project
. Pew Research Center's Religion & Public Life Database
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Religion und politische Gewalt. Neue empirische Erkenntnisse zu
religioser Radikalisierung und Terrorismus

Abstract

In der offentlichen und wissenschaftlichen Debatte der vergangenen dreifig Jahre werden
bestimmte religiése Traditionen und Strémungen oftmals als besonders gewaltaffin oder
aber friedensforderlich angesehen. Seit Samuel Huntingtons ,Kampf der Kulturen® (1996)
wird vor allem dem Islam eine hohe Gewaltaffinitéit zugeschrieben. Bei friedlichen Religio-
nen denken viele in der westlichen Welt zuerst an den Buddhismus. Die Forschung hat
aber schon frith gezeigt, dass das Phdnomen gewalttitiger Religionen religionsiibergreifend
auftreten kann und durch lokale und globale historische, gesellschaftliche und politische
Kontexte und Wechselbeziehungen bedingt wird (Appleby 1999). Die Debatte, ob Religion
per se einen Einfluss auf die Hinwendung zum religis begriindeten Extremismus, politi-
scher Gewalt und Terrorismus hat, ist in den letzten Jahren verstirkt gefithrt worden,
ohne dass beim Verstdndnis der Zusammenhénge grof3e Fortschritte erzielt worden sind. Es
stehen verschiedene Probleme im Raum: Die verwendeten Religionsdefinitionen sind unklar
oder strittig, die verwendeten wissenschaftlichen Ansitze zum Thema divergieren und fun-
dierte empirische, d.h. vor allem quantitativ-statistische Forschungen fehlen vielfach. Diese
konzeptionellen und forschungspraktischen Probleme nimmt der Beitrag zum Anlass, einen
Uberblick iiber den aktuellen Wissensstand zu prisentieren. In einem ersten Schritt wer-
den zentrale Begriffe wie Religion, Radikalisierung, Gewalt und Terrorismus definiert. An-
schlieffend wird anhand der jiingeren politik- und religionswissenschaftlichen Forschungs-
geschichte die Beziehung zwischen Religion und politischer Gewalt skizziert. Im nachsten
Abschnitt wird systematisch auf die wissenschaftliche Debatte um den Einfluss von Religion
auf religiose Radikalisierung, politische Gewalt und Terrorismus eingegangen. Danach wer-
den die Forschungsansitze und -positionen einer empirischen Priifung unterzogen. Darauf
aufbauend werden relationale Ansitze - insbesondere solche, die von Netzwerktheorie und
-analyse geleitet sind - als ein Erklarungsmodell fiir religiose Radikalisierung und politische
Gewalt dargelegt. Aufgrund eines besseren Datenzugangs und neuer computergestiitzter
Verfahren zur Analyse von klandestinen Dark Networks haben diese relationalen Ansatze in
den vergangenen Jahren an Einfluss gewonnen. Das Fazit verweist auf die gesellschaftliche
Bedeutung der Befunde und skizziert Forschungsperspektiven fiir eine gruppenbezogene,
dynamische und sozialpsychologisch erweiterte Radikalisierungsforschung.

* beide Universitat Luzern
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1) Einleitung

Als der Rabbiner Meir Kahane am 5. November 1990 in einem New Yorker
Hotel einen Vortrag iiber die Notwendigkeit der Auswanderung amerika-
nischer Judinnen und Juden nach Israel hielt, konnte er auf eine mehr
als zwanzigjahrige politische Karriere als einer der radikalsten ultranationa-
listischen und messianischen jiidischen Vertreter in den USA und Israel
zuriickblicken. 1932 in New York geboren und zum orthodoxen Rabbiner
ordiniert, griindete er 1968 die Jewish Defense League (JDL). Unter der
Leitung Kahanes als charismatische und religiose Autoritdt wandelte sich
die JDL bald von einer sozialen Protestbewegung orthodoxer Jidinnen
und Juden zur damals einzigen ,fundamentalistisch-nationalistischen Ter-
rorgruppe in den Vereinigten Staaten (Baumel 1999, 316). Deren politische
Gewalt richtete sich insbesondere gegen (vermeintliche) arabische Terroris-
ten und sowjetische Einrichtungen in den USA. Aufgrund der Verurteilung
zu einer Bewdhrungsstrafe fiir die Herstellung von Sprengstoft (Kaplan,
24. Juli 1971) emigrierte Kahane 1971 nach Israel.

Kahane wurde schliefilich selbst Opfer des Terrorismus. Wiahrend des
genannten Vortrags wurde er aus nichster Néhe erschossen. Der Téter war
der als orthodoxer Jude verkleidete Muslim El Sayyid Nosair. Nosair gehor-
te spater zu jener Zelle dschihadistischer Extremisten, die 1993 fiir den
ersten Anschlag auf das World Trade Center verantwortlich war (Jenkins,
1. Oktober, 1995). Obwohl Kahanes Fithrungsposition vakant blieb, hinter-
lief} er ein ideologisches Vermiéchtnis, den Kahanismus. In den Jahren
nach seinem Tod motivierte sein Denken einige Anhénger zu politischen
Gewalttaten, die grofien Einfluss auf den Oslo-Friedensprozess hatten: Sie
waren etwa verantwortlich fiir die Ermordung von 29 Muslimen in der
Machpela (Grab der Patriarchen) in Hebron 1994 und vor allem das t6dli-
che Attentat auf den im Friedensprozess engagierten israelischen Premier-
minister Jitzchak Rabin 1995.

In der offentlichen und teilweise auch wissenschaftlichen Debatte der
vergangenen dreif}ig Jahre werden bestimmte religiose Traditionen und
Stromungen als besonders gewaltaffin oder aber auch friedensférdernd
angesehen. Ersteres wird seit Samuel Huntingtons ,Kampf der Kulturen®
(1996) vor allem dem Islam zugeschrieben. Bei Letzterem denken viele
an den Buddhismus, obschon sich auch hier gegenteilige Beispiele wie
die Bodu Bala Sena, eine ultranationalistische Vereinigung buddhistischer
Monche in Sri Lanka, finden lassen. Dies und das Eingangsbeispiel einer
religiés fundierten Gewaltspiralen zwischen jiidischen und muslimischen
Extremisten verdeutlichen aber, dass die Ausiibung politischer Gewalt nicht
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einer bestimmten religiosen Tradition inhdrent ist. Die Forschung hat frith
gezeigt, dass dieses Phanomen vielmehr religionsiibergreifend auftreten
kann und durch lokale und globale historische, gesellschaftliche und politi-
sche Kontexte und Wechselbeziehungen bedingt wird (Appleby 1999). Un-
einigkeit besteht dariiber, ob Religion per se einen bedeutenden Einfluss auf
die Hinwendung zum religios begriindeten Extremismus, politischer Ge-
walt und Terrorismus hat. Diese Debatte ist in den letzten Jahren verstarkt
gefithrt worden und ging mit einer Polarisierung der Positionen einher,
ohne dass grofie Fortschritte erzielt worden sind. Das erniichternde Resii-
mee der Politikwissenschaftlerin Claudia Baumgart-Ochse lautet: ,Religion
und Konflikt: viel beforscht, wenig erklart (2016, 29). Dahinter stehen
verschiedene Probleme: Die verwendeten Religionsdefinitionen sind unklar
oder strittig, die religionswissenschaftlichen und soziologischen bzw. sozial-
wissenschaftlichen Ansétze zum Thema divergieren und fundierte empiri-
sche, d.h. vor allem quantitativ-statistische Forschungen fehlen weithin, vor
allem zu anderen religiésen Kontexten als jenen des Dschihadismus.

Dieser Beitrag présentiert den verfiigbaren Wissensbestand in finf
Schritten. Zuerst werden bezogen auf das Forschungsfeld zentrale Begrif-
fe wie Religion, Radikalisierung, Gewalt und Terrorismus definiert (2.).
Darauthin wird die Beziehung von Religion und politischer Gewalt in
der jiingeren politik- und religionswissenschaftlichen Forschungsgeschichte
skizziert (3.). Der folgende Abschnitt geht vertiefend auf die wissenschaft-
liche Debatte {iber den Einfluss von Religion auf gewalttatige inner- und
zwischenstaatliche Konflikte sowie religiose Radikalisierung vor allem an-
hand von Studien nach den Anschldgen von New York (2001), Madrid
(2004) und London (2005) ein (4.). Im Anschluss werden die jeweiligen
Forschungsansitze und -positionen anhand zentraler Befunde einer empi-
rischen Prifung unterzogen (5.). Darauf aufbauend stellen wir sodann
relationale Ansitze - insbesondere solche, die von Netzwerktheorie und
-analyse geleitet sind - als ein Erkldrungsmodell fiir religiose Radikalisie-
rung und politische Gewalt dar (6.). Diese relationalen Ansitze haben
auch aufgrund eines besseren Datenzugangs und neuer computergestiitzter
Verfahren zur Analyse von klandestinen Dark Networks in den vergange-
nen Jahren an Einfluss gewonnen. Im letzten Abschnitt werden daher
zwei Studien, die einem relationalen Ansatz theoretisch und methodisch
folgen, aber unterschiedliche religiése und historische Kontexte zum Unter-
suchungsgegenstand haben, detaillierter vorgestellt: Victor H. Asal, Na'ama
Nagar und R. Karl Rethemeyers (2014) Untersuchung des Dark Social
Capital des Jewish Underground in Israel der 1980er Jahre und Sean F.
Evertons (2018) Analyse von Gruppenpolarisierung innerhalb der radikal-
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reformatorisch-christlichen Tauferbewegung (Anabaptisten) in Miinster im
16. Jahrhundert. Das Fazit verweist auf die gesellschaftliche Bedeutung der
Befunde und skizziert Forschungsperspektiven fiir eine gruppenbezogene,
dynamische und sozialpsychologisch erweiterte Radikalisierungsforschung.

2) Definitionen

Bei der Erforschung religioser Phidnomene st6fft man unweigerlich auf
eine Vielzahl von Religionsdefinitionen (vgl. Pezzoli-Olgiati 2024). Es
scheint ,fast so, als wiirde es in den Sozial- und Geisteswissenschaften
kaum etwas Schwierigeres zu definieren zu geben als Religion® (Pickel
2016, 181). Entsprechend kontrovers sind auch die Operationalisierung
und empirische Erfassung von Religion. Griinde dafiir liegen zunéchst
im Forschungsgegenstand: Religion ist kein einheitliches, sondern ein
vielfiltiges Phdnomen, das sich zudem nicht immer klar von anderen
Phanomenen abgrenzen lisst. Ebenso sind die wissenschaftliche Erfassbar-
keit des Untersuchungsgegenstandes und seine mdgliche Messbarkeit ein
Problem - geht es doch nicht zuletzt um Erfahrungen von Transzendenz
(Pickel 2016, 183-184). Doch gerade die noch zu zeigenden theoretischen,
methodischen und empirischen Probleme und Méngel in der bisherigen
Forschung zu religiéser Radikalisierung und politischer Gewalt machen
eine Begriffsbestimmung unausweichlich. Im Folgenden legen wir einer
funktional-substanziellen Religionsdefinition zugrunde, wie sie etwa der
Soziologe Detlef Pollack vorgeschlagen hat (2016, 76-77). Danach ist Reli-
gion zunichst durch ihren Bezug auf das Kontingenz- und Sinnproblem
von Gesellschaften bestimmt. Religion dient zur Losung von Sinnfragen.
Neben diese Funktion tritt ein spezieller Inhalt. Religion ist durch einen
Transzendenzbezug definiert. Dieser Transzendenzbezug ist es erst, der
Religion zu einem einzigartigen Losungsansatz des Kontingenzproblems
macht.

Die Definitionen des Radikalisierungsbegriffs in der Literatur sind eben-
falls vielfaltig (vgl. mit weiterer Literatur Pickel und Pickel 2023, 4-11). Der
Begrift Radikalisierung wird in der offentlichen Debatte falschlicherweise
oftmals synonym mit Begriffen wie Extremismus oder Terrorismus verwen-
det (Abay Gaspar et al. 2018, 3). Auch in der wissenschaftlichen Literatur
kommt es teilweise zur Gleichsetzung dieser Begrifflichkeiten, auch und
vor allem weil es an allgemeingiiltigen akademischen Definitionen mangelt
(Abay Gaspar et al. 2018, 3-4; Sedgwick 2010; Srowig et al. 2018). Was alle
drei Begriffe eint, ist, dass sie sich nicht ausschliefilich auf eine bestimmte
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politische Ideologie oder ein religioses Weltbild wie den Dschihadismus
beziehen (Sedgwick 2010; Srowig et al. 2018, 1). Man kann gleichwohl
zwischen ihnen einige grundsitzliche Unterscheidungen vornehmen. So
bezeichnet Extremismus eine Zustandsbeschreibung, Radikalisierung einen
Prozess und Terrorismus eine Handlung. Dann aber lassen sich laut Gas-
par und Kolleg:innen allenfalls Extremismus und Radikalitdt begrifflich
sinnvoll vergleichen (Abay Gaspar et al. 2018, 4): Unter Extremismus wer-
den im Kontext des demokratischen Verfassungs- und Rechtsstaates haufig
solche Bestrebungen und Aktivititen verstanden, die auf die Beseitigung
seiner freiheitlichen, demokratischen Ordnung ausgerichtet sind. Radikali-
tat hingegen kann als eine grundsatzliche Anzweiflung bestehender gesell-
schaftlicher Normen aller Art verstanden werden. Laut deutschem Verfas-
sungsschutz sind radikale politische Ideen daher im Gegensatz zum Extre-
mismus in pluralistischen Gesellschaften legitim, solange sie die Grund-
prinzipien des demokratischen Verfassungsstaates anerkennen (vgl. Abay
Gaspar et al. 2018, 4). Aber auch bei einer solchen Begriffsbildung von Ra-
dikalitat zeigt sich, dass sie trotz gegenteiliger Intention letztlich in Relation
zu einer bestimmten gesellschaftlichen und politischen Ordnung erfolgt.
Festzuhalten ist: Vor allem der Begriffe ,Extremismus’ wird weithin norma-
tiv aufgefasst, ein Umstand, der aber nicht immer in seiner Normativitit
reflektiert wird. Klarer wird der Begriff also, wenn man diesen Wertbezug
offen benennt: Extremistisch sind solche Positionen und Handlungen, die
auf die Delegitimierung und Destabilisierung liberaler, demokratischer und
pluralistischer Grundprinzipien offener Gesellschaften abzielen. Dies kann
von unterschiedlichen weltanschaulichen und religiésen Standpunkten aus
angestrebt werden. Daher ist stets auch nach dem konkreten Weltbild zu
fragen, welches den jeweiligen Extremismus speist. Dies ist auch fiir das
Verstindnis des Begrifts Radikalisierung wichtig. Radikalisierung bedeutet
nicht nur, radikale Gedanken oder Kritik zu pflegen. Radikalisierung meint
die Ubernahme eines Weltbildes bzw. politischen Programms, das auf
die Abschaffung einer freiheitlichen, demokratischen Gesellschaft abzielt.
Politische Gewalt ist eines der dafiir eingesetzten Mittel. Religiose Vorstell-
ungen konnen extremistische Positionen und Aktivititen legitimieren. In
diesem Fall sprechen wir dann explizit von Radikalisierung zum religidsen
Extremismus, also von Radikalisierung zu einem religiosen Weltbild, dass
die freiheitlich-demokratische Grundordnung explizit ablehnt.

Aus der angefiihrten wissenschaftlichen Debatte um die Begriff Extre-
mismus und Radikalisierung haben sich weitere Unterscheidungen erge-
ben. Insbesondere wird zwischen gewalttitiger und nicht-gewalttétiger
(Bartlett und Miller 2012) sowie kognitiver und verhaltensbezogener Radi-
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kalisierung unterschieden (Dalgaard-Nielsen 2010). Diese Unterscheidun-
gen erlauben es, der Frage nachzugehen, ob Individuen im Rahmen ihrer
Radikalisierung beginnen, ein gesellschaftliches System lediglich abzuleh-
nen oder mit gewaltlosen oder gewalttitigen Mitteln an dessen Bekdmp-
fung mitzuwirken. Da die kognitive Akzeptanz eines dem demokratischen
Verfassungsstaat feindlich gegeniiberstehenden Weltbildes ein Definitions-
merkmal von Radikalisierung ist, interessiert vielfach vor allem der Verhal-
tensbezug, d.h. die Frage, ob Menschen ihre extremistische Position aktiv
durch Handlungen vorantreiben. Dabei kann zwischen nicht gewaltformi-
gen und gewalttitigen Handlungen unterschieden werden. In manchen
Fillen, wie etwa bei einer Radikalisierung zum dschihadistischen Extremis-
mus, ist die Trennlinie sehr diinn oder nicht gegeben, da dem heutigen po-
litischen Dschihadismus - im Koran selbst steht der Dschihad bekanntlich
nicht generell und keinesfalls zuerst fiir Gewalt - ein expliziter Gewaltbe-
zug inhérent ist. Die Legitimation und Akzeptanz von Gewalt ist elementa-
rer Bestandteil des Hinwendungsprozesses zum Dschihadismus. Aus den
bisherigen Uberlegungen zum Begriff der Radikalisierung ergibt sich fiir
den Kontext freiheitlicher Gesellschaften folgende allgemeine Definition
(vgl. in diese Richtung auch Abay Gaspar et al. 2018; Dalgaard-Nielsen
2010; Kemmesies 2020):

Radikalisierung zum politischen oder religiosen Extremismus ist ein trans-
formativer Prozess von Personen und Gruppen, der durch die zunehmende
Delegitimierung vorherrschender freiheitlicher gesellschaftlicher Grundprin-
zipien und deren Ersetzung durch andere undemokratische Gesellschaftsmo-
delle charakterisiert ist. Die Ubernahme bzw. Aneignung einer solchen kogni-
tiven Ablehnung kann, muss aber nicht zwingend die aktive Bekdmpfung
der institutionellen Struktur der Gesellschaftsordnung beinhalten. Radikali-
sierung zielt zudem hdufig, aber ebenfalls nicht zwingend auf die Legitima-
tion und Anwendung von politischer Gewalt. Dabei steht der Begriff ,radi-
kal® in Relation zur jeweils erstrebten Gesellschaftsordnung. Individuen und
Gruppen konnen sich daher entlang verschiedener extremistischer Ideologien
politischer, weltanschaulicher und/oder religioser Herkunft radikalisieren,
sofern diese auf die Abschaffung der liberalen, demokratischen und pluralisti-
schen Grundprinzipien abzielen.

Als eine extreme Form politischer Gewalt gilt der Terrorismus. Die
Anwendung des Begriffes Terrorismus variiert in der offentlichen und
politischen Diskussion ebenfalls. Je nach zeitlichem, geografischem und
politischem Kontext wird er politisch sehr unterschiedlich verwendet. Viel-
fach wird er als pejorative Fremdbezeichnung und moralische Verurteilung
zur Diskreditierung missliebiger politischer Gegner genutzt. Die Bewertung
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ein und derselben Person, Gruppe oder Tat als ,terroristisch® hangt dann
schlicht vom jeweiligen politischen Standort ab. Pointiert ist deshalb for-
muliert worden: ,One man’s terrorist is another man’s freedom fighter®
(Laqueur 1987). Erneut stof3t man auf ein Problem der normativen Bewer-
tung. Zudem bestehen in verschiedensten wissenschaftlichen Disziplinen
hochst zahlreiche Definitionen von Terrorismus (Easson und Schmid 2011).
Hiaufig genannte Aspekte terroristischer Aktivititen sind deren verdeckte
Operation, der kalkulierte politische Einsatz physischer Gewalt vorrangig
gegen Zivilisten und das Ziel, die Gewalt 6ffentlichkeitswirksam zu insze-
nieren, um dadurch Angst und Schrecken zu verbreiten. Einen gewissen
wissenschaftlichen Konsens spiegelt dementsprechend die Revised Acade-
mic Consensus Definition of Terrorism wider:

»Terrorism refers on the one hand to a doctrine about the presumed
effectiveness of a special form or tactic of fear-generating, coercive political
violence and, on the other hand, to a conspiratorial practice of calculated,
demonstrative, direct violent action without legal or moral restraints, target-
ing mainly civilians and non-combatants, performed for its propagandistic
and psychological effects on various audiences and conflict parties. (Schmid
2011a, 86)

3) Religion und politische Gewalt in der neueren politik- und
religionswissenschaftlichen Forschungsgeschichte

Eine intensivere Auseinandersetzung mit Religion in den Internationalen
Beziehung und der Konfliktforschung setzte in den frithen 1990er Jahren
ein (Werkner 2011). Sie stand unter dem Eindruck der Islamischen Revolu-
tion im Iran (1979), des Nordirland-Konfliktes, der Golfkriege (1980-88
und 1990/1991), des Afghanistankriegs (1979-1989) und der Ersten Intifa-
da (1987-1993) gegen Ende des Kalten Krieges. Religion war zuriick auf
der Biihne international relevanter Konflikte. Eine Serie von Publikatio-
nen des amerikanischen Politikwissenschaftlers Samuel P. Huntington und
des Historikers Bernard Lewis setzten den Ton. Huntingtons Artikel bzw.
Buch ,Kampf der Kulturen® (1996), dessen Titel auf Lewis ,,Die Wut der
arabischen Welt“ (1990) zuriickgeht (vgl. Mills und Miller 2017, S.52),
avancierte zu dem meistrezipierten Werk dieser Zeit. Huntington vertrat
die These, dass speziell der Islam eine Religion sei, die ursdchlich fiir
gewaltformige Konflikte innerhalb von Staaten wie zwischen Staaten und
Zivilisationen sei. Parallel publizierte international beachtet der deutsche
Religionssoziologe Martin Riesebrodt zu religiosem Fundamentalismus bei
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urbanen Protestbewegungen in den USA und im Iran (2000). Der ameri-
kanische Religionswissenschaftler Mark Juergensmeyer (2000) wurde mit
seinen Studien zum Erstarken religioser Bewegungen in Stidasien, Nahen
Osten und Osteuropa bekannt. Bei aller berechtigten Kritik an einigen
dieser Autoren (siehe zu Huntington und Lewis weiter unten) muss festge-
halten werden, dass sie mit ihren frithen Forschungen zum wachsenden
Einfluss von religiosen Akteuren in den internationalen Beziehungen sowie
in inner- und zwischenstaatlichen Konflikten Pionierarbeit leisteten. Erst
nach den Anschligen vom 11. September 2001 schlug sich die von ihnen
diagnostizierte ,Riickkehr der Religionen (Riesebrodt 2000) in einer brei-
teren wissenschaftlichen und 6ffentlichen Debatte nieder.

Nach 9/11 erlebte die relativ junge Disziplin der Terrorismusstudien ihren
grofien Aufschwung. Die Anzahl der wissenschaftlichen Publikationen zum
Thema Terrorismus versiebenfachte sich nach den Anschlagen (Silke 2009,
35). Mit den kurz darauffolgenden dschihadistischen Anschlagen in Ma-
drid 2004 und London 2005 fokussierte sich die Terrorismusforschung
insbesondere auf die Radikalisierung sogenannter homegrown terrorists.
Verschiedene Literaturberichte verdeutlichten, dass es damals noch vielfach
an auf Primardaten basierenden, empirisch fundierten und quantitativen
Studien mangelte (Silke 2009; Schuurman 2020). Obschon ein Hauptan-
liegen die Identifizierung der Ursachen von politischer Gewalt in der neu-
en ,religiosen Welle des Terrorismus“ (Rapoport 2006) war, beschiftigte
sich zudem nur eine sehr geringe Anzahl (ca. 3 %) dieser Studien explizit
mit dem Einflussfaktor Religion (Schmid 2011b, 461). Dies mag unter an-
derem dem Umstand geschuldet sein, dass die eigentlich interdisziplinar
angelegten Terrorismus- und Radikalisierungsstudien vor allem von For-
schenden mit einem Hintergrund in den Internationalen Beziehungen, der
Konfliktforschung und Sicherheitsstudien dominiert wurden und nur we-
nige Forschende aus der Religionswissenschaft oder Islamwissenschaft sich
mit dem Phdnomen dschihadistischer Radikalisierung auseinandersetzten.
Ankniipfungspunkte bot schon eher die Religionssoziologie. Angesichts der
Massen(selbst)morde des Peoples Temple in Jownstown (1978), der Branch
Davidians in Waco, Texas (1993), der Sonnentempler in der Schweiz, Frank-
reich und Kanada (1993-1997) und der Aum Shinrikyo in Japan (1995)
untersuchte sie die Gewaltlegitimation in religiosen Kontexten und die
gesellschaftlichen und gruppenspezifischen Ursachen von Gewalt in neure-
ligiosen Bewegungen (Bromley und Melton 2002; Lewis 2011; Wessinger
2000).

Als Ende der 2000er Jahre die von al-Qaida (AQ) und deren Verbiin-
deten veriibten Anschldge in Europa und anderen Teilen der Welt zuriick-
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gingen und Osama Bin Laden 2011 sowie ein Jahr zuvor der Anfiihrer
des AQ-Ablegers im Irak (der organisatorische Vorginger des Islamischen
Staates), Abu Umar al-Baghdadi, durch amerikanische Spezialeinheiten
getotet wurden, entstand der Eindruck, dass man dem Problem des dschi-
hadistischen Extremismus grofitenteils Herr geworden sei. Entsprechende
Fluktuationen des wissenschaftlichen Interesses an religiés motivierter po-
litischer Gewalt und religiésem Terrorismus sind offenkundig auch durch
politische Entwicklungen und deren offentliche Wahrnehmung gepragt.
Mit dem Ausbruch des syrischen Biirgerkrieges, der Entstehung des Islami-
schen Staates (IS) und der Ausreise tausender europdischer Muslime in das
2014 gegriindete IS-Kalifat geriet die Frage, warum sich Individuen zum
religiosen Extremismus radikalisieren, wieder auf die Forschungsagenda.
Erstmals konnte jetzt auf umfangreiche, zuvor schwer zugiangliche Primar-
daten zuriickgegriffen werden (Eser Davolio et al. 2019; Bundeskriminal-
amt, Bundesamt fiir Verfassungsschutz und Hessisches Informations- und
Kompetenzzentrum gegen Extremismus 07.12.2016; Alberda et al. 202l
Moeller und Scheithauer 2022; Bockler et al. 2021). In vielen Fallen wur-
den diese Bemithungen von neu gegriindeten Forschungsinstituten und
Forschungsverbiinden getragen (siche unten 8.). Eine gleichfalls positive
Entwicklung stellt die zunehmende Beriicksichtigung religions- und islam-
wissenschaftlicher Ansitze und Perspektiven dar (z.B. Dawson 2019; Daw-
son und Amarasingam 2017; Everton 2018, 251-314; Késehage 2018; Saal
2021).

4) Die wissenschaftliche Debatte iiber den Einfluss von Religion auf
religiose Radikalisierung, politische Gewalt und Terrorismus

Als interdisziplindre Fachgebiete sind Friedens- und Konflikt-, Terroris-
mus- und Radikalisierungsforschung generell durch eine auf den ersten
Blick sehr grofle, schwer zu iiberschauende Vielzahl theoretischer Erkla-
rungsmodelle geprigt. Die verschiedenen Erkldrungsansitze lassen sich
aber etwas systematisieren. Erklarungsmodelle konnen sich auf individu-
elle, gruppenspezifische und gesellschaftliche Ursachen beziehen. Entspre-
chend wird zwischen personlichen Faktoren, Pull-Faktoren und Push-Fak-
toren (Vergani et al. 2020) bei Radikalisierung, politischer Gewalt und ge-
walttitigen Konflikten unterschieden. Altere Erklirungsansitze sind dafiir
kritisiert worden, dass sie selten interdisziplindr angelegt sind und sich an
sozialwissenschaftlichen Grofitheorien wie der Modernisierungstheorie ori-
entieren (Schmid 2011b, 469). In jiingerer Zeit haben sich vermehrt Mehr-
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ebenenmodelle durchgesetzt, die individuelle und gesellschaftliche Fakto-
ren kombinieren (Neumann und Rogers 2007; McCauley und Moskalen-
ko 2008; Kruglanski et al. 2014). Mittlerweile ist weitgehend anerkannt,
dass Radikalisierung, politische Gewalt und Konflikte nicht allein durch
ein Erklarungsmodell erfasst werden kénnen. Gleichwohl besteht immer
wieder Uneinigkeit {iber die Rolle bestimmter Einflussfaktoren. Strittig ist
beispielsweise die Wichtigkeit von Gruppendynamiken, von Top-Down-
oder Bottom-Up-Prozessen, des Internets oder im Fall der Hinwendung
zum religios begriindeten Extremismus eben auch von Religion (King und
Taylor 2011; Meleagrou-Hitchens und Kaderbhai 2017; Dawson 2021a; Daw-
son 2021b).

Die wissenschaftliche Diskussion zum mdglichen Einfluss von Religi-
on auf die Hinwendung zum religiés begriindeten Extremismus wurde
durch die Kontroverse zwischen dem Soziologen Gilles Kepel und dem
Politikwissenschaftler Olivier Roy in Frankreich geprigt. Kepel teilt mit
anderen Religionskritikern die Vorstellung, dass kulturelle und religiose
Unterschiede zwischen verschiedenen Zivilisationen zu Konflikten fithren.
Dabei werden insbesondere bestimmte Eigenschaften des Islam und dessen
Verhiltnis zum Westen als Hauptursache fiir religiose Gewalt ausgemacht
(Huntington 2002; Lewis 2003). Kepel spricht dezidiert von der ,Radikali-
sierung des Islam“ (Kepel 2017). Den Kontrapunkt setzt Olivier Roy. Seine
Gegenthese ist die von der ,Islamisierung der Radikalitit® (Roy 2017).
Er geht davon aus, dass religios motivierter Extremismus nicht einem reli-
giosen Weltbild entspringe, sondern eigentlich den Grundlagen religioser
Traditionen widerspreche. Religion werde daher fiir die politischen und
materiellen Motive von Konfliktparteien missbraucht (Baehr 2019; Kiefer et
al. 2018; Pape 2006). In dieser Kontroverse zeigt sich auch die Bedeutung
der zugrunde gelegten Religionsdefinitionen. Vor allem Religionssoziologen
haben auf Differenzen aufmerksam gemacht (Basedau 2016; Dawson 2021a;
Dawson 2021b): Je nach Ansatz wird entweder jeder politische Extremis-
mus als (quasi-)religioses Phdnomen definiert oder aber selbst islamischer
Extremismus (Dschihadismus) nicht als ein religidses Phinomen erachtet
(vgl. Cavanaugh 2017).

Marc Sageman hat frith argumentiert, dass man nicht zwingend einen
kausalen Zusammenhang zwischen verstarkter religioser Hingabe und Ra-
dikalisierung herstellen konne (2004, 93-94). Vielmehr erkldre sich die
Hinwendung zum Dschihadismus durch die Sehnsucht nach Gemeinschatft,
Zugehdrigkeit und verletzter Wiirde. Ahnlich wie Roy heben auch Michael
Kiefer und Kolleg:innen in ihrer Analyse einer dschihadistischen Jugend-
gruppe die Sozialisation der Mitglieder in einem religionsfernen Milieu
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sowie deren fehlenden oder nur rudimentdren Islamkenntnisse hervor
(2018, 57). So konnten das instrumentelle und eklektizistische Verhaltnis
zu den Traditionsbestinden der islamischen Religion, populistische Paro-
len, Gewaltaffinitdt und der Anschein religidser Autoritét ,vielleicht als eine
Variante jugendlicher Kontrakultur betrachtet werden, sie bilden aber kaum
noch Elemente einer islamischen Religiositit ab“ (Kiefer et al. 2018, 57).
Ein weiteres Argument der ,Islamisierung der Radikalitdt“-These besteht in
der Annahme, dass es sich bei der dschihadistischen Bewegung um eine Ju-
gend- und Protestbewegung handelt, die sich speziell gegen den Nihilismus
und Materialismus westlicher Demokratien richte (El-Mafaalani 2014; Ma-
nemann 2015; Roy 2017, 99-104). Die Askese der (radikalen) Salafist:innen
trate als hochste Form einer Provokation auf, die als Reaktion auf die post-
moderne, kapitalistische, konsumorientierte und sexualisierte Gesellschaft
verstanden werden kann (El-Mafaalani 2014, 357). Fiir viele benachteiligte
Jugendliche fungiere die Zuwendung zum religiosen Extremismus zudem
als Reduktion der Komplexitit sozialer Krisen und Konflikte (El-Mafaalani
2014, 358-359).

5) Zentrale Befunde zum Einfluss von Religion auf religiose
Radikalisierung, politische Gewalt und Terrorismus

Die folgende Darstellung empirischer Befunde zum Einfluss von Religion
auf religiose Radikalisierung und politische Gewalt richtet sich auf zwei
zentrale Fragen, die sich aus den vorgestellten Positionen ergeben. Erstens
soll iiberpriift werden, ob empirische Studien eine ,Riickkehr der Religion®
bei gewalttitigen Konflikten und speziell eine ,religiose Welle des Terro-
rismus® belegen. Insbesondere stellt sich die Frage, ob dem Islam eine
besondere Rolle zukommt und religiose Radikalisierung und politische Ge-
walt ein insbesondere islamisches Phdanomen darstellen. Wenn religiés mo-
tivierte politische Gewalt tatsachlich in den letzten Jahrzehnten zunahm,
so zwingt sich natiirlich zweitens die Frage auf, welches die Griinde fiir
religiose Radikalisierung sind. Zu beiden Fragen werden - ohne einen
Anspruch auf einen umfassenden Uberblick iiber die gesamte empirische
Literatur - zentrale internationale Studien sowie einschldgige Forschungen
aus dem deutschsprachigen Raum vorgestellt.

Die bisherigen empirischen Ergebnisse zu Religion und gewalttitigen
Konflikten erweisen sich in der Zusammenschau als widerspriichlich. Ei-
nerseits besteht kein robuster Zusammenhang zwischen religiosen bzw.
konfessionellen Differenzen und einem erhohten Konfliktpotenzial einer
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Gesellschaft (Buhaug et al. 2014). Religiose Konflikte im Allgemeinen
(Pearce 2005) wie auch mit Bezug zum Islam im Besonderen weisen zudem
kein hoheres Gewaltpotenzial als internationale Konflikte ohne Religions-
und Islambezug auf (Fish et al. 2010). Andererseits belegen verschiedene
Studien die zunehmende Bedeutung von Religion. Die CONIS-Datenbank
enthalt statistische Informationen zu den zwischenstaatlichen und inner-
staatlichen kriegerischen Konflikten weltweit zwischen 1950 und 2007. Re-
ligios-kulturelle kriegerische Konflikte werden eigens erfasst. Die Daten
liefern den empirischen Nachweis, dass religios-kulturelle Konflikt erst in
der jiingeren Zeit erkennbar zugenommen haben (Croissant et al. 2009;
Wagschal et al. 2010). Das Religion and Conflict in Developing Countries
Dataset (RCDC), das Daten fiir die Zeit zwischen 1990 und 2010 enthalt,
belegt, dass bei 51% der 138 untersuchten innerstaatlichen Konflikte in
Entwicklungslindern Religion eine Rolle spielt (Viillers 2019, 170). Dabei
handelt es sich bei 44 % um religiose Identitdtskonflikte und/oder bei
30 % um religidse Zielkonflikte (Viillers 2019, 170). Die Anzahl religioser
Konflikte ist in den 1990er Jahren stark angestiegen, blieb aber wihrend der
2000er Jahre relativ konstant (Viillers et al. 2015, 866). Religiose Konflikte
und deren Opferzahlen sind regional stark unterschiedlich verbreitet. Mit
28 % war Subsahara-Afrika die Region, die am héufigsten von religionsbe-
zogenen Konflikten betroffen war. Sie hat aber nur 14 % der Opferzahlen zu
verzeichnen (Viillers et al. 2015, 868). In der stark islamisch gepragten ME-
NA-Region fanden 26 % der religiosen Konflikte statt, doch der Anteil an
der Gesamtopferzahl war mit 33 % deutlich hoher (Viillers et al. 2015, 868).
Am starksten ldsst sich der Unterschied im religids pluralen Stidasien, d.h.
u.a. in Pakistan, Afghanistan, Indien und Sri Lanka, beobachten: In dieser
Region fanden nur 14 % der religiosen Konflikte statt, sie verzeichnete aber
44 % aller Opfer, d.h. die Konflikte Siidasiens fiithrten zu besonders hohen
Opferzahlen (Viillers et al. 2015, 868).

Neben den immer noch eher seltenen umfassenden Datenbanken zu
inner- und zwischenstaatlichen Konflikten mit religiésem Bezug existieren
mittlerweile verschiedene Monitorings zu Terrorismus als einer speziellen
Form politischer Gewalt. Bruce Hoffman stellte fest, dass die Anzahl re-
ligios motivierter Terrororganisationen nach 1980 von 0 auf 52 im Jahr
2004 anstieg (Hoffman 2006, 144). Nach einer Studie von James A. Piazza
bestanden zwischen 1998 und 2005 138 islamistische Terrororganisationen
(Piazza 2009, 67). Diese Organisationen waren weltweit zwar nur fir 6 %
aller damaligen terroristischen Anschldge verantwortlich, verursachten mit
ihrer deutlich hoheren ,Letalitdt pro Anschlag® aber ein Drittel aller Todes-
opfer des Terrorismus (Piazza 2009, 67; Hoffman 2006, 147), was auch
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mit dem Aufkommen von Selbstmordanschldgen zusammenhing (Merari
2010, 4). Selbstmordterrorismus ist zwar weder ein rein religioses noch ein
rein islamisches Phdnomen, aber in den frithen 2000er Jahren geschahen
82 % aller Selbstmordanschlige im Namen von islamistischen Organisatio-
nen (Hoffman 2006, 211). Robert Pape, der ansonsten Religion als Motiv
fiir Selbstmordanschlage als irrelevant erachtet, betonte gleichwohl, dass
die unterschiedliche religidose Zugehorigkeit von Tatern und Opfern der
»gangige Standard“ von Selbstmordattentaten sei. Religionszugehorigkeit
dient also als das wichtigste Attribut zur Abgrenzung der Identititen der
Konfliktparteien (Pape 2006, 91).

Neuere Daten entkriften Teile der Aussagen Piazzas fiir die Gegenwart.
Laut der jungsten Studie Global Terrorism Index, die auf der Global Ter-
rorism Database aufbaut, fanden in den letzten Jahren terroristische An-
schldge in den zehn meistbetroffenen Landern mit grofier Mehrheit durch
dschihadistische Gruppen statt. Zu diesen zehn Ldndern gehorten fast aus-
schliefSlich stark islamisch geprigte Lander wie Afghanistan, Irak, Somalia,
Syrien, Pakistan und Nigeria (Institute for Economics and Peace 2023, 20).
In Europa hat sich laut dem Jihadi Plots in Europe Dataset (JPED) in
der letzten Dekade und insbesondere 2016/2017, nachdem das IS-Kalifat
in Syrien/Irak seinen Zenit iiberschritten hatte, die Zahl dschihadistisch
motivierter Anschlige und der vereitelten Anschlagsplane im Vergleich zu
den 2000er Jahren von ca. 10 auf 30 verdreifacht (Nesser 2023, 6). Zwar
machten in westlichen Léndern selbst in dieser Hochphase religios moti-
vierte Anschldge unter allen registrierten Anschldgen hochstens 20 % aus,
aber sie waren seit 2002 fiir mehr als 60 % der Opferzahlen verantwortlich
(Institute for Economics and Peace 2023, 35-36).

Die Erklarung des Phanomens religids-politischer Gewalt ist schwierig.
Sie muss bei der Frage der Radikalisierung ansetzen. Dazu muss, wie
oben genannt, zwischen personlichen Pull-Faktoren, gruppenspezifischen
Pull-Faktoren und gesellschaftlichen Push-Faktoren unterschieden werden.
Grundsitzlich sollten die individuellen, gruppenspezifischen und gesell-
schaftlichen Ursachen von Radikalisierung nicht isoliert betrachtet werden,
denn sie begiinstigen sich vielfach untereinander. Grundlegende demogra-
fische Eigenschaften wie Alter, Geschlecht und Familienstatus, aber auch
mentale Gesundheit und kriminelle Vergangenheit zdhlen zu den in der
Forschung meistdiskutierten personlichen Faktoren. Verschiedene Studien
zu dschihadistischer Radikalisierung im deutschsprachigen Raum belegen,
dass die entsprechenden Personen fast alle mannlich sind und sich zumeist
in ihren frithen Zwanzigern befinden (Bundeskriminalamt, Bundesamt fiir
Verfassungsschutz und Hessisches Informations- und Kompetenzzentrum

18.01.2026, 23:55:24. Access - [ D


https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

442 Johannes Saal und Antonius Liedhegener

gegen Extremismus 07.12.2016, 22; Eser Davolio et al. 2019, 11-12; Saal 2021,
93-94; Moeller und Scheithauer 2022, 11). Erst in den vergangenen Jahren
hat der Anteil und die Bedeutung von Frauen innerhalb des dschihadisti-
schen Milieus etwas zugenommen (Saal 2021, 184-187). Weitere personliche
Faktoren lassen sich als Ursache entweder empirisch nicht belegen oder
die Ergebnisse fallen unterschiedlich aus. So konnte etwa keine Hdufung
psychologischer Erkrankungen bei radikalisierten Personen festgestellt wer-
den (Eser Davolio et al. 2019, 16-17; Moeller und Scheithauer 2022, 13; Saal
2021, 105).

Auch eine neuere Metaanalyse gelangt zu dem Ergebnis, dass personliche
Faktoren zur Erkldrung von Radikalisierung insgesamt von untergeordne-
ter Bedeutung sind (Vergani et al. 2020, 860). Hingegen sind gesellschaft-
liche Push-Faktoren wie z.B. Ungerechtigkeit, Ungleichheit, soziale Aus-
grenzung, Marginalisierung, Diskriminierung und (relative) Deprivation
erklarungskraftiger. Sie konnten in 57 % der verglichenen Studien als empi-
risch relevant nachgewiesen werden (Vergani et al. 2020, 860). Abhidngig
von Land und Region fallen die Faktoren jedoch unterschiedlich aus.
Im Kontext sozialstaatlicher und religionsfreiheitlicher Demokratien in
Westeuropa werden bei radikalisierten Personen héufig soziale Hintergriin-
de wie Migration, Ungleichheit und Deprivation als Push-Faktoren ausge-
macht. Die grofle Mehrheit der Dschihadisten im deutschsprachigen Raum
hat einen familidren Migrationshintergrund (Bundeskriminalamt, Bundes-
amt fiir Verfassungsschutz und Hessisches Informations- und Kompetenz-
zentrum gegen Extremismus 07.12.2016, 13-15; Eser Davolio et al. 2019,
14-17; Saal 2021, 97-98, 100, 156). Sie wurden jedoch mehrheitlich schon
im deutschsprachigen Raum geboren oder sie sind zumindest als Kind
oder Jugendlicher dort sozialisiert worden (Eser Davolio et al. 2019, 14-
15; Saal 2021, 100; Bundeskriminalamt, Bundesamt fiir Verfassungsschutz
und Hessisches Informations- und Kompetenzzentrum gegen Extremismus
07.12.2016, 13-14). Vor allem in Deutschland und der Schweiz ist der Anteil
von Konvertiten mit 11 % bzw. 16 % im Vergleich zum Anteil von Konver-
tierten in der muslimischen Bevélkerung allgemein iberproportional hoch
(Eser Davolio et al. 2019, 17; Saal 2021, 156). Die bereits muslimisch sozia-
lisierten, dschihadistischen Personen stammen mehrheitlich aus liberalen
und gemafligten Elternhdusern und nur selten aus religiés konservativen
oder gar fundamentalistischen Familien (Eser Davolio et al. 2019, 17; Saal
2021, 156). Mit Hinblick auf den Bildungs- und beruflichen Hintergrund
zeigt sich ein differenziertes Bild, das schwerlich Marginalisierung, Un-
gleichheit und Deprivation als ausschlaggebende Ursachen von Radikalisie-
rung zuldsst. Fast die Halfte der dschihadistisch radikalisierten Personen im
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deutschsprachigen Raum besuchte ein Gymnasium, die Mehrheit befand
sich in einer beruflichen Ausbildung oder hat diese abgeschlossen, nicht
wenige davon studierten an einer Hochschule (Bundeskriminalamt, Bun-
desamt fiir Verfassungsschutz und Hessisches Informations- und Kompe-
tenzzentrum gegen Extremismus 07.12.2016, 15-16; Eser Davolio et al. 2019,
13; Saal 2021, 97). Die Anzahl der Beschiftigungslosen ist allerdings im
Vergleich zur Gesamtbevélkerung relativ hoch (Saal 2021, 98). Dabei muss
berticksichtigt werden, dass es ein Merkmal von Radikalisierungsverldufen
ist, dass Betroffene ihre berufliche Titigkeit oder Ausbildung aufgeben
(Eser Davolio et al. 2019, 98).

Gruppenspezifische Pull-Faktoren kommen mit Abstand am héiufigsten
vor. In 78 % der untersuchten empirischen Studien spielen sie als relevan-
te Erklarungsfaktoren eine Rolle (Vergani et al. 2020, 862). Zwei Drittel
der Studien befassen sich insbesondere mit dem Einfluss von Propaganda
als wichtigem Pull-Faktor. Insbesondere interessiert die Offentlichkeit und
Wissenschaft die ,,Online-Radikalisierung Umstritten ist, ob der (alleinige)
Konsum von extremistischer Propaganda im Internet als Radikalisierungs-
faktor wirkt (Baaken und Schlegel 2017; Hassan et al. 2018). Die Mehrheit
der empirischen Studien stiitzt sich auf die Verbreitung dschihadistischer
Propaganda in diversen Sozialen Medien. Die empirischen Belege fiir eine
herausragende oder gar alleinige Ursache von Online-Propaganda fiir Radi-
kalisierung fallen diirftig aus (Bouchard et al. 2014; Conway 2017; Hassan
et al. 2018; Pauwels und Schils 2016). Sie sprechen schon eher fiir eine
Katalysatorfunktion des Online-Bereichs (Herath und Whittaker 2021; Me-
leagrou-Hitchens und Kaderbhai 2017). Im Fall Schweizer Dschihadisten
spielte das Internet immerhin in 42 % eine Rolle bei der Radikalisierung,
es stach jedoch in den meisten Fillen nicht als einziger oder gar entschei-
dender Faktor heraus (Eser Davolio et al. 2019, 17-18). Eine Studie zu
deutschen Dschihad-Reisenden kam zum gleichen Ergebnis, erginzte aber
die wichtige Einsicht, dass die anfanglich oft wichtigen Online-Verbindun-
gen zu Gleichgesinnten in der salafistischen bzw. dschihadistischen Szene
im Verlauf der Radikalisierung zunehmend durch realweltliche Beziehun-
gen ersetzt werden (Bundeskriminalamt, Bundesamt fiir Verfassungsschutz
und Hessisches Informations- und Kompetenzzentrum gegen Extremismus
07.12.2016, 21). Gleiches gilt fiir Osterreich und die Schweiz (Saal 2021,
280).

Ein Drittel der untersuchten Studien belegen den Einfluss von Gruppen-
effekten und -dynamiken wie Peer Pressure, Gefithl der Zugehdrigkeit,
Zuschreibung von Identititen und den Einfluss von starken Bindungen
zu gleichgesinnten Freunden und Familienmitgliedern als Pull-Faktoren
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(Vergani et al. 2020, 863). Bereits Marc Sagemans vielzitierte Studie zum
globalen Netzwerk von Al-Qaida konnte zeigen, dass 75 % der radikali-
sierten Personen bereits vor ihrer Mitgliedschaft soziale Bindungen zu
spateren Gleichgesinnten hatten (2004, 113). Fiir Deutschland ist bekannt,
dass bei 75 % der beriicksichtigen Fille der Radikalisierungsprozess durch
Peers, Freunde und Familienmitglieder kanalisiert wurde (Bundeskriminal-
amt, Bundesamt fiir Verfassungsschutz und Hessisches Informations- und
Kompetenzzentrum gegen Extremismus 07.12.2016, 19). Im Fall Schweizer
Dschihadisten betraf dies sogar fast alle erfassten Personen (Eser Davolio
et al. 2019, 18). Im Detail hatte im deutschsprachigen Raum fast ein Viertel
Kontakte zu gleichgesinnten Freunden, weitere 21 % zu Ehepartnern, 14 %
Geschwistern, 8 % zu Schwagern und jeweils 4 % zu Eltern oder weiteren
Verwandten (Saal 2021, 154).

6) Religion als Dark Social Capital: relationale Ansitze zur Erkldrung
von religioser Radikalisierung

Im Folgenden geht es um die zentrale Frage, wie religiose bzw. hier
genauer dschihadistische Radikalisierung erkldrt werden kann. Da viele
der jiingeren Studien die Bedeutung gruppenspezifischer Faktoren in den
Radikalisierungsverldufen nachgewiesen haben, hat sich die Art der Erkla-
rungsansitze verandert. Es gab einen gewissen wissenschaftlichen Paradig-
menwechsel weg von der anfinglichen Untersuchung individueller Profi-
le, anhand derer weitere Radikalisierungen ,vorhergesagt® werden sollten,
hin zur aktuell dominierenden Analyse von Radikalisierungsverlaufen in
Gruppenkontexten. Anders gesagt, das Forschungsinteresse hat sich vom
individuellen Warum zum Wie der Radikalisierung verschoben (Horgan
2008; Klausen 2021). Die empirische Forschung verfolgt daher heute meist
einen relationalen Ansatz zur Erklirung von religidser Radikalisierung.
Betont werden die Wichtigkeit bereits vor der Radikalisierung bestehender
Kontakte ins dschihadistische Umfeld, die sich im Radikalisierungsverlauf
generell wandelnden Kontakte und sozialen Beziehungen sowie die Rolle
kollektiver Handlungen im Kontext dschihadistischer Gruppen, die die
Radikalisierung fordern und verstirken. Kurz gesagt: Individuen radikali-
sieren sich in aller Regel nicht in sozialer Isolation — Lone Wolves sind sehr,
sehr selten —, sondern sie kooperieren mit Gleichgesinnten, und sie miis-
sen das auch tun, wenn sie ihre ideologischen Ziele eftektiv verwirklichen
wollen. Das Verstindnis von Radikalisierung als einem im Wesentlichen
gruppenbezogenen Prozess sozialer Interaktion fand bei Forschenden mit
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unterschiedlichen theoretischen Zugangen Anklang. Entsprechende Arbei-
ten stiitzen sich auf Theorien sozialer Bewegungen (Della Porta 2013; Gun-
ning 2008; Wiktorowicz 2004; Zelin 2020), des sozialen Kapitals (Asal et al.
2014; Saal 2021; Saal und Liedhegener 2023), sozialer Milieus (Malthaner
2018; Malthaner und Waldmann 2012) und Subkulturen (Pisoiu 2015).

Strenggenommen sind relationale Ansétze in der Erforschung religiosen
Extremismus jedoch nicht neu. Seit mehreren Dekaden sind relationale
Ansitze Bestandteil religionssoziologischer Theoriebildung und Forschung.
Vor allem Religionssoziologen, die dem Rational-Choice-Paradigma folgen,
lehnen Deprivation, ideologische Anreize oder religiose Propaganda als
primdre Erklirung, warum Individuen (neu)religiosen Gruppe beitreten,
ab (Stark und Finke 2000, 117-122; Iannaccone 2006, 6). Stattdessen fokus-
sieren sie ihre Forschungsbemiihungen auf das Entscheidungsverhalten von
sich radikalisierenden Personen. Sie nutzen zur Erkldrung theoretisch for-
mulierte kausale Zusammenhénge, die meist als Mechanismen bezeichnet
werden und die fiir allgemeinere Phénomene im religiosen Feld gelten
sollen. Ein solcher Mechanismus ist die sozial bedingte Konversion. Dabei
geht es um den Wechsel zwischen verschiedenen Religionen und Konfes-
sionen sowie die Wiederzugehorigkeit zu ihnen. Fiir dieses Aus- und Ein-
trittsverhalten bzw. die damit verbundenen Veranderungen in der Bindung
einer Person zu einer Religion sind soziale Prozesse verantwortlich, die so
auch in radikalisierten Kontexten auftreten. Fiir eine Konversion ist ein
bestimmtes religiosen Weltbild normalerweise nicht ausschlaggebend. Ur-
sdchlich fiir den Wechsel sind vielmehr die sogenannten ,starken Bindun-
gen“ zu Freunden und Familienmitgliedern. Im Verlauf einer Konversion
werden in einem graduellen Prozess wiederholter sozialer Interaktionen
mit Mitgliedern der neuen religiésen Gruppe neue, tiefe soziale Beziehun-
gen geformt, wobei die betroffenen Personen den Wert der neuen sozialen
Beziehungen gegeniiber vorhergehenden Beziehungen bewerten (Lofland
und Stark 1965, 871). In der Tat kamen religionssoziologische Studien
zu den unterschiedlichsten Glaubensgemeinschaften — untersucht wurden
etwa Fille in der buddhistischen Bewegung Sokagakkai, der Pfingstbewe-
gung, im Katholizismus und Protestantismus— zu dem Resultat, dass 75
bis 90 % der Neumitglieder durch zuvor existierende Freundes-, Familien-
und Bekanntennetzwerke rekrutiert wurden (Snow et al. 1980). Genau
dieser Rekrutierungsmechanismus iiber (starke) soziale Bindungen wirkt
auch im Radikalisierungsverlauf von Menschen.

Bislang existieren keine Modelle und Studien, die die zunehmende Ra-
dikalisierung ganzer Gruppen zum religios motivierten Extremismus erkla-
ren wiirden (Zick 2020, 290). Jedoch kann auch hier die bisherige religions-
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soziologische Forschung Ansétze bieten. In der Literatur zu Gewalt durch
neureligiése Bewegungen wird eine Kombination von externen und inter-
nen Faktoren als ursdchlich fiir Gruppenprozesse ausgemacht. Wichtige
externe Faktoren gruppenbezogener Radikalisierung sind ein wahrgenom-
mener zunehmender sozialer Druck seitens staatlicher Stellen, der etablier-
ten Mehrheitsreligionen sowie der Mehrheitsgesellschaft. Externer sozialer
Druck beférdert die Abschlieffung der Gruppe gegen aufien. Die Mitglieder
bleiben zunehmend nur noch unter sich. Dariiber hinaus haben sich drei
wichtige endogene Faktoren herauskristallisiert, die die Abschlieflung einer
Gruppe fordern bzw. bewirken: eine millenaristische, d.h. auf eine nahende
endzeitliche Situation des Umbruchs aller Verhiltnisse gerichtete Ideologie,
eine charismatische Fithrung und eine totalitire Organisation der Gruppe
bzw. religiésen Gemeinschaft (Bromley 2011, 16).

Auch die Kklassische religionssoziologische Unterscheidung zwischen
»Kirche® und ,Sekte® lasst sich fruchtbar machen. Die Unterscheidung ist,
das ist wichtig, nicht wertend zu verstehen. Gemeint sind zwei unterschied-
liche Organisationsformen von Religion. Gemif} Rational-Choice-Ansatz
konkurrieren beide an einem gemeinsamen ,,Markt der Religion® (Iannac-
cone 1988, 242; Stark und Finke 2000, 143). ,,Sekten“ zeichnen sich durch
eine hohe Identifikation der Mitglieder mit der Religionsgemeinschaft und
ein potenziell grofles Konfliktpotenzial mit der Mehrheitsgesellschaft aus
(Stark und Bainbridge 1996, 45; Stark und Finke 2000, 143). ,Kirchen“ hin-
gegen bestehen aus eher moderaten und konservativen Glaubigen und sind
breiter in der Gesellschaft abgestiitzt. Wenn ein freier religioser Markt, d.h.
Religionsfreiheit, besteht, sind die verschiedenen Religionsgemeinschaften
- so die Theorie - in der Gesellschaft normalverteilt. Kirchen bilden die
breite Mitte der Gaufschen Glockenkurve. Die Rander sind hingegen die
Nischen von kleinen, ultra-strikten ,,Sekten oder ultra-liberalen Gemein-
schaften (Stark und Finke 2000, 196-197). Demnach bedeutet die Radikali-
sierung von religiosen Gruppen in diesem Kontinuum die Verschiebung
ihrer Position zu einer strikteren Form von Religionsausiibung. Die Ge-
meinschaft gerdt dadurch tendenziell in einen zunehmenden Konflikt mit
der Mehrheitsgesellschaft. Anders gesagt: Eine solche religiose Radikalisie-
rung ist nicht nur ein Prozess der Hinwendung zu ideologisch Gleichge-
sinnten und einer gemeinsamen Verdnderung in Richtung einer strikteren
Religion(sausiibung), sondern sie fordert zugleich eine Abwendung von
sozialen Kontakten auferhalb der religiosen Gemeinschaft (Everton 2016,
196; Saal 2021, 164-167). In diesem Ab- und Ausgrenzungsprozess spielen
Stigmata und Opfer, die die Gruppe ihren Mitgliedern auferlegt, eine grofle
Rolle (Iannaccone 2006, 15). Ein distinkter Kleidungsstil und andere visuel-
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le Besonderheiten schaffen Distanz. Religiése Normen konnen im Namen
des Glaubens oder der Gemeinschaft vorschreiben, bestimmte ,,Opfer” zu
bringen, die Sexualitdt, Ernahrung, Arbeitsethik oder anderen Aktivititen
betreffen. Die starke Abgrenzung zu anderen Gruppen durch Stigmata, Op-
fer und Normen von religiosen Autoritdten ist geméafd der ,Theorie effizien-
ter Intoleranz® einer ,Sekte® niitzlich, da dies den Gruppenzusammenbhalt,
die Salienz von Gruppenidentititen und die Beschrankung auf Aktivititen
innerhalb der eigenen Gruppe fordert bzw. erzwingt (Stark und Bainbridge
1996, 61).

Der beschriebene Paradigmenwechsel in der Radikalisierungs- und Ter-
rorismusforschung beférdert auch methodische Neuansitze. Insbesondere
sticht die Analyse sozialer Netzwerke hervor (Everton 2018; Klausen 2021;
Saal 2021). Erste Pionierstudien der quantitativen Netzwerkanalyse zu radi-
kalen Netzwerken entstanden recht bald nach 9/11, um die verheerenden
Anschldge zu erklaren (Krebs 2002). Seitdem folgten nach Kenntnis der Au-
toren mindestens 78 weitere Forschungsarbeiten im Bereich des politischen
Extremismus diesem methodischen Ansatz. Der grofite Teil von naherungs-
weise 70 % wurde erst in den letzten zehn Jahren publiziert. Die wachsende
Popularitit der Social Network Analysis (SNA) entspricht dem Forschungs-
trend hin zu relationalen Erklarungsansétzen, verdankt sich aber auch
den mittlerweile geschaffenen Datenbestinden, kostengiinstig verfiigbaren
EDV-Programmen zur SNA sowie der stark verbesserten Rechenleistung
gangiger Computer. Im Vergleich zu anderen quantitativen Methoden, die
auf die Analyse von Individualdaten und damit vor allem auf individuelle
Attribute von Personen fokussieren, bietet die SNA die Moglichkeit, das
Beziehungsgefiige unterschiedlicher Akteure systematisch und differenziert
zu untersuchen. Die SNA hilft den Einfluss von Netzwerkeigenschaften auf
die Motivationen, Handlungen und Entscheidungen einzelner sowie die
Bedeutung iibergeordneter Gruppendynamiken und kollektiver Handlun-
gen in Radikalisierungsprozessen zu analysieren (Perliger und Pedahzur
2011, 46).

Eine Reihe von Publikationen versucht so einen theoretischen abgestiitz-
ten und empirisch bewéhrten Beitrag zur Erklarung von Radikalisierungs-
prozessen innerhalb sozialer Beziehungsgefiige zu leisten (z.B. Everton
2016; Kenney 2018; Klausen 2021; Nash und Bouchard 2015; Reynolds
und Hafez 2019; Saal 2021; Sageman 2004; Vicente 2021). In der bereits
zitierten, richtungsweisenden Monografie Understanding Terror Networks
(Sageman 2004) werden die lokalen Netzwerke gleichgesinnter Freunde
und Familienangehoriger soziologisch als ,Cliquen® aufgefasst. Cliquen
sind eine extreme Form geschlossener sozialer Netzwerke (Sageman 2004,
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152). Die Struktur der Clique und der Wert der Cliquenzugehorigkeit lie-
fern die sozio-strukturellen Grundlage fiir Radikalisierung: Sie bestdrken
die potenziellen Mitglieder wahrend und nach ihrem Beitritt, sie schaffen
eine homogene soziale Realitat fiir ihre Mitglieder und férdern die Entste-
hung kollektiver Identititen und starker emotionaler Gefiihle gegeniiber
der Gruppe (siehe in diesem Band den Beitrag von Liedhegener und Oder-
matt 2024).

Die Netzwerkanalysen zum Jewish Underground (Asal et al. 2014) und
zum historischen Fall der Tauferbewegung im 16. Jahrhundert und speziell
deren Herrschaft in Minster 1534/35 (Everton 2018) sind besonders lehr-
reich, gerade auch weil sie sich mit nicht-muslimischen Formen religiésen
Extremismus’ befassen. Sie sollen daher abschlieflend néher vorgestellt wer-
den. Der Artikel von Asal und Kollegen untersucht eine im April 1984 ver-
haftete Gruppe von 25 jiidischen Extremisten, die unter anderem Anschlage
auf paldstinensische Biirgermeister veriibte und Sprengstoffanschldge auf
paldstinensische Busse plante (Asal et al. 2014). Im Anschluss an Robert
Putnam und James Coleman verwenden die Autoren die Sozialkapitaltheo-
rie und speziell deren Unterscheidung von briickenbildendem und bin-
dendem Sozialkapital (bridging und bonding social capital) als Erklarungs-
ansatz. Hier interessiert vor allem das bonding social capital. Bindendes
Sozialkapital ist fiir alle Arten von Gruppen wichtig und daher meist ein
positiver Faktor. Es kann aber durchaus auch negative Konsequenzen fiir
die Gesellschaft haben, wenn Kooperation und Gruppenbindung fiir die
Mobilisierung von Ressourcen in und durch extremistische Gruppen einge-
setzt wird (Asal et al. 2014, 404-406). Auf der Basis offentlich zuganglicher
Quellen wie Interviews mit Mitgliedern, Gerichtsurteile und Presseberichte
kam die deskriptive SNA zu dem Ergebnis, dass es sich beim Jewish Under-
ground zwar demografisch und sozial um eine recht heterogene Gruppe
handelte (Asal et al. 2014, 416), alle Mitglieder aber durch soziale Verbin-
dungen und insbesondere enge personliche Freundschaften verbunden wa-
ren (Asal et al. 2014, 413). 80 % dieser Verbindungen bestanden, oftmals
aufgrund élterer gemeinsamer politischer Aktivititen, bereits vor der Kon-
solidierung der Gruppe (Asal et al. 2014, 413). Vor allem zwei Aspekte er-
laubten es dem Jewish Underground seine Anschlagsplane voranzutreiben:
Erstens seine Schlieffung gegeniiber der israelischen Mehrheitsgesellschaft
und zweitens seine Einbettung in die nationalreligiése Siedlerbewegung.
Solidaritdt und geteilte Ideologie bewirkten, dass keiner der ein- bis zwei-
hundert Mitwisser aus seinem Umfeld zur Polizei ging oder Aussagen in
gerichtlichen Verfahren machte (Asal et al. 2014, 414). Vielmehr bewirkten
die im Netzwerk aufgebauten sozialen Erwartungen und Normen des bin-
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denden Sozialkapitals gegeniiber zentralen Gruppenmitglieder oder der
Siedlerbewegung allgemein, dass Personen aus dem Umfeld der Gruppe bei
den Operationen sogar Mithilfe leisteten (Asal et al. 2014, 415).

Den fiir die Erklarung von gruppenspezifischen Radikalisierungsprozes-
sen wohl vielversprechendsten Theorie- und Methodenansatz liefert Sean F.
Everton mit seinen Untersuchungen zur Wirkung von sozialen Netzwerken
(Cunningham et al. 2016; Everton 2016; 2018). Sein Paradebeispiel ist die
reformatorische (Wieder-)Tauferbewegung, welche in den 1530er Jahren
kurzzeitig die Macht im westfdlischen Miinster ergriff. Sie versuchte erfolg-
los mit Gewalt gegen anriickende Truppen, aber auch gegen Kritiker in
der Stadt vorzugehen. Everton greift auf historische Daten zuriick, weil der
Fall sehr gut untersucht ist und das relevante Netzwerk {iberschaubar und
gut abzugrenzen ist. Evertons Kausalmodell, das auf Generalisierung auch
fiir aktuelle Félle von Radikalisierung zum religiosen Extremismus ange-
legt ist, erkldrt Radikalisierungsprozesse als Ergebnis von Netzwerkeffekten
und Ideologie (Everton 2018, 291). Der dominierende Mechanismus ist die
NetzwerkschliefSung. Netzwerkschliefung wird durch die selektive Rekru-
tierung von Mitgliedern mittels starker Bindungen, den Abbruch von Bezie-
hungen zu Personen aufierhalb der Gruppe sowie verstéarkter Interkationen
mit den Gruppenmitgliedern erzeugt (Everton 2018, 291-292). Zudem geht
Evertons Modell davon aus, dass bestimmte religiése Glaubensvorstellun-
gen und Praktiken, die Abgrenzungen und Konflikte zwischen der Gruppe
und der Gesellschaft ideologisch hervorheben und verstirken, den Pro-
zess der Radikalisierung verstarken. Apokalyptische religiose Vorstellungen,
etwa das eine endzeitliche Erldsung kurz bevorsteht und fiir Menschen
auflerhalb der eigenen Gruppe eine religiose Erlosung dann génzlich un-
moglich ist, sollen die Wahrscheinlichkeit steigern, dass religiose Gruppen
zu gewalttitigen Mitteln nach innen wie auflen greifen (Everton 2018,
294). Auf der Basis aus historischen Quellen gewonnener Personendaten
erstellt Everton ein Netzwerk mit 67 Akteuren, alles wichtige Manner
der Reformation des 16. Jahrhunderts. Ausgewertet werden diese Daten
mit einem innovativen inferenzstatistischen Verfahren der SNA, einem
Stochastic Actor-Oriented Model (SAOM). SAOMs und verwandte statisti-
sche Modellierungen untersuchen die internen Struktureigenschaften eines
Netzwerks zusammen mit exogenen Effekten wie etwa besondere Eigen-
schaften bzw. Attribute von Akteuren, um den Effekt eines Netzwerkes auf
die gruppenbezogene Radikalisierung zu erklaren. In einem ersten Schritt
wird die Radikalisierung im Netzwerk untersucht. In Evertons statistischem
Netzwerkmodell finden sich Hinweise, dass sowohl Netzwerkschlieflung als
auch apokalyptische Glaubensvorstellung wirksam sind, d.h. das Netzwerk
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kann insgesamt als ein radikalisiertes gelten (Everton 2018, 308-310). In
einem zweiten Schritt untersucht Everton, welchen Einfluss die einzelnen
endogenen und exogenen Faktoren speziell auf die Anwendung von Gewalt
haben. Hier erwies sich lediglich der apokalyptische Glaube von Tédufern
als statistisch signifikante Erklarungsgrofie, sodass er schlussfolgerte, dass
die Netzwerkschliefung lediglich einen indirekten Einfluss auf die Anwen-
dung politischer Gewalt ausiibte (Everton 2018, 311). Dieser Befund und
seine Interpretation iiberraschen insofern, als dass die im Ausgangsmodell
fiir die Erklarung zentrale NetzwerkschliefSung schlussendlich in den Hin-
tergrund tritt. Erst weitere Studien, mdglichst auch anhand von Daten fiir
die Gegenwart, miissen zeigen, ob es der SNA und ihren neuen inferenz-
statistischen Varianten gelingen wird, Radikalisierungsverldaufe besser als
bislang zu erkldren.

7) Fazit

Der vorliegende Beitrag hat konzeptionelle Grundlagen und empirische
Befunde zum Problemkreis religioser Radikalisierung und religiés-politi-
scher Gewalt aus unterschiedlichen wissenschaftlichen Disziplinen und
Forschungsfeldern zusammengefiithrt. Die interdisziplindre Herangehens-
weise zu moglichen Zusammenhéngen von Religion und der Anwendung
von politischer Gewalt und Terrorismus im Namen von Religion und deren
Ursachen hat mehrere wichtige Ergebnisse geliefert.

Zunichst haben sich Definitionsfragen als zentral erwiesen. Wissen-
schaftliche Erkenntnisse hdngen auch im Untersuchungsfeld von Religion
und politischer Gewalt ganz wesentlich von Definitionen und den darin
bewusst oder unbewusst enthaltenen Vorverstindnissen ab. Will die For-
schung - so hat sich gezeigt — bei Untersuchungen zur Radikalisierung in
religiosen Kontexten nicht in eine Beliebigkeit der Bewertungen geraten
(i.e. das ,One man’s terrorist is another man’s freedom fighter-Problem),
muss sie die politische Ordnung, die die Aktivititen religioser Extremisten
zu destabilisieren und zu zerstoren suchen, nach der Legitimitdt dieser
Ordnung bewerten. Konkret bedeutet dies, dass Forschungen zu religioser
Radikalisierung im Kontext liberaler westlicher Demokratien sich bewusst
zugunsten der politisch-freiheitlichen Ordnung positionieren sollten. Die
oben vorgeschlagene Definition beinhaltet dies.

In den theoretischen Debatten wurde erkennbar, dass Religion als Ein-
flussfaktor fiir politische Gewaltausiibung bzw. kriegerische Konflikte allge-
mein und Terrorismus im Speziellen sehr unterschiedlich bewertet wird.
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Die Aussage, dass Religion ein ambivalenter Faktor ist, der friedens- wie
konfliktforderlich wirken kann (Appleby 1999), trifft die Dinge nach wie
vor am besten. Sie 16st aber nicht die offene Frage, ob Religion in gewaltta-
tigen Konflikten als ursichlich oder instrumentell angesehen werden muss
(Werkner 2011).

Fiir die empirischen Forschung kann insgesamt eine deutliche Verbreite-
rung gerade auch in der jiingsten Zeit festgehalten werden. Insbesondere
die Erforschung religids konnotierter Radikalisierungsprozesse hat einen
enormen Aufschwung erfahren und basiert auf einer grofien Bandbreite
von Theorien, Methoden und untersuchten Fallen. Der auffallendste Trend
der Forschung besteht darin, nicht mehr allein nach dem Warum der
Radikalisierung im individuellen Fall zu fragen, sondern die Frage nach
dem Wie der Radikalisierung in Gruppenkontexten in den Vordergrund zu
stellen. Ob man dies als Paradigmenwechsel bezeichnen will, mag dahinge-
stellt bleiben. Wichtig und wohl bleibend ist aber, dass man Radikalisierung
mehr als ein dynamisches Gruppengeschehen zu begreifen sucht. Metho-
disch eroffnet die Analyse sozialer Netzwerke hier neue Moglichkeiten.
Hatten einzelne Pionierstudien die Social Network Analysis benutzt, um
die Radikalisierung und den Erfolg der welthistorisch wirksamen Anschla-
ge vom 1. September 2001 deskriptiv zu erhellen, so zeigen die jiingeren
Studien, dass die Netzwerkanalyse prinzipiell auch mit einem analytisch-er-
kldrenden Potential aufwarten kann. Die dazu eingesetzten statistischen
Verfahren sind noch jungen Datums und die Zahl der Studien ist {iber-
schaubar. Hier liegt ein beachtliches Potential fiir die weitere Forschung.

Das empirisch und politisch vielleicht wichtigste Ergebnis der behandel-
ten Forschungen scheint auf den ersten Blick sehr einfach und geradezu
naheliegend zu sein, ist aber im Hinblick auf die 6ffentlichen Debatten zum
Thema religiéser Radikalisierung von zentraler Bedeutung: Alle religiosen
Traditionen kénnen grundsitzlich anfillig fiir Radikalisierungsprozesse
unter ihrer Anhéngerschaft sein. Zahlreiche Beispiele aus dem christlichen,
judischen, muslimischen und buddhistischen Kontext wurden angefiihrt.
Das muss gerade auch im Blick auf den Islamdiskurs in westlichen Of-
fentlichkeiten betont werden. Der Befund entbindet aber nicht von der
Aufgabe, Radikalisierungsprozessen speziell in muslimischen Kontexten
nachzugehen, zumal die zu beklagenden Opferzahlen nachweislich hoch
sind. Es gilt aber, bei der Untersuchung und Erklirung muslimischer Radi-
kalisierung die theoretischen Ansdtze so weit zu fassen, dass auch Radikali-
sierungsprozesse im Namen des Islams als ein Unterfall des allgemeinen
Phanomens religios-weltanschaulicher Radikalisierung in Erscheinung tre-
ten konnen. Dariiber hinaus ist sogar damit zu rechnen, dass religiose
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Inhalte nur eine mdgliche ,inhaltliche Fiillung® unter anderen Fiillungen
darstellen, die jeweils Inhalte und Rationalisierungen fiir Radikalisierungs-
vorgange bereitstellen, die letztlich auf allgemeine sozialpsychologische Me-
chanismen von Radikalisierung zuriickgefithrt werden kénnen.

Kritisch kann angemerkt werden, dass bislang dem Aspekt der gruppen-
bezogenen Dynamik von Radikalisierung noch zu wenig Aufmerksambkeit
geschenkt wird. Die verfiigbaren Methoden, einschliefSlich der Netzwerk-
analyse, verfithren dazu, vor allem Strukturen und synchrone Zusammen-
hénge zu messen und zu analysieren. Der Gedanke, dass in dichten sozialen
Netzwerken in einer Gruppe unter bestimmten Bedingungen eigendynami-
sche Prozesse einsetzen (Worchel und Coutant 2001), die selbst in die
Radikalisierung und dann ggf. in die Gewalt fithren, ist weiterfithrend. Es
konnte sein, dass eine Gruppe sich als Gruppe selbst radikalisiert. Selbstra-
dikalisierung meint, dass Ursache und Wirkung in diesem Prozess sehr eng
ineinander liegen konnen bzw. sollten. Aufierdem sprechen die Ergebnisse
von Asal et al. (2014) dafiir, dass radikalisierte Gruppen keineswegs not-
wendig dem Cliquen-Modell folgen miissen. Vielmehr bestehen potenziell
und vielfach auch faktisch wichtige Einfliisse des Umfelds sowie anhaltende
Austauschprozesse, denen Gewicht in Radikalisierungsverldufen von Grup-
pen und speziell beim Ubergang zur terroristischen Gewaltanwendung
zukommt. Der Einfluss etwa von Geistlichen und Predigern, von lokalen
religiosen Gemeinschaften wie Kirchen- oder Moscheegemeinden, aber
auch von staatlichen Autoritéten, die sich um den Kontakt bemiihen, sollte
in Radikalisierungsprozessen eine Rolle spielen. Diese Faktoren setzen ge-
nau wie die internen Gruppenprozesse als Erklarung jenseits der Ebene der
individuellen Radikalisierung an.

Auffallend ist schliefilich, dass in vielen Studien das ,Wir“ der Gruppe ins
Spiel gebracht wird, d.h. Fragen von Identitit und Zugehorigkeitsgefiihlen
werden als wichtig angesehen. Die Hinweise auf die besondere Rolle und
Identitdtsbeziigen und deren Verdnderung in Radikalisierungsprozessen
bleibt aber oft illustrativ und damit theoretisch wie empirisch wenig unter-
firttert. Hier konnte und sollte die weitere Forschung vermehrt ansetzen.
Jirgen Manemann etwa spricht vom fundamentalen Unterschied zwischen
einem identitiren Wir und einem demokratischen, plural verfassten Wir
(2019). Es scheint ein Charakteristikum aller Formen von religios-weltan-
schaulicher Radikalisierung zu sein, dass die Beteiligten ein identitdres
Wir ausbilden: Die eigene Gruppenzugehdorigkeit wird extrem {iberhoht,
die Pluralitit von Zugehorigkeiten abgelehnt und die Mitgliedschaft und
die Mitglieder in anderen Gruppen aller Art abgewertet. Religion eignet
sich als eine Quelle unter anderen fiir diese Art der Identitétsstiftung und
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Verwendung von Gruppenzugehorigkeiten. Wenn das in der Breite fiir
radikalisierte Gruppen stimmt - hierzu sind weitere empirische Studien
notig -, legt sich die Einbindung der Theorie Sozialer Identitdten in die Er-
klarung von Gruppenradikalisierung nahe (siehe in diesem Band der Bei-
trag von Liedhegener und Odermatt 2024). Das theoretische Verstindnis
von Dynamiken und wechselseitigen Verstarkungen von intensiverem In-
Group-Verhalten und zunehmender Out-Group-Abwertung sind ein mogli-
cher Schlisssel fiir Radikalisierungsprozesse in Netzwerken. Ein zentraler
Mechanismus ist der Wunsch nach sozialer Anerkennung von Individuen
und Gruppen: Umso grofier der Wunsch nach kollektiver Selbstbestatigung
fiir eine Gruppe und ihre Mitglieder, desto stirker treten Diskriminierung
und Abwertung anderer in Erscheinung. Ein anderer ist der Opfer-Mecha-
nismus: Wer sich selbst und seinesgleichen als Opfer fremder Umstidnde
oder Michte sieht, will die eigene Gruppe davon befreien, der Kampf
fiir die eigene Sache wird als religids-moralisch einwandfrei und geboten
dargestellt, Gewalt so legitimiert und der eigene Tod fiir die gréfiere Sache
der In-Group wird zu einer realen Option.

Wie kann man solche wie die hier skizzierten Kaskaden der Radika-
lisierung und Gewaltbejahung unterbrechen und iiberwinden? Zunéchst
geht es darum, Radikalisierung und Terror direkt zu begegnen und sie
mit den Mitteln des Rechtsstaats zu verfolgen. Ein besseres Verstindnis
von religiésen wie nichtreligiosen Radikalisierungsprozessen kann dabei
helfen, terroristische Aktivitdten zu verhindern, Leben zu schiitzen und
dadurch die Stabilitdt von Demokratien zu stdrken. Aber auch praventive
Mafinahmen sind wichtig. Fiir Religionen und deren Exponenten wiirde
dies etwa bedeuten, ihre religiosen Traditionen darauthin zu befragen, ob
sie den Mitgliedern Potentiale fiir ein plurales Wir bieten und die Praxis
der religiosen Gemeinschaft auf ein solches demokratisches Wir ausrichten.
Das diirfte mit Aussicht auf Erfolg politisch aber nur in einem freiheitlich-
demokratischen Kontext méglich sein. Zumindest in liberalen Demokrati-
en sind Staat und Gesellschaft daher in einer Mitverantwortung fiir das
Gelingen dieses religiosen pluralen Wir. Dies gilt insbesondere im ehedem
vor allem christlichen Kontext Europas und Nordamerikas mit ihren heute
zahlreichen, teils sehr verschiedenen religiosen Gemeinschaften.
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8) Weitere Informationen zum Forschungsfeld

Institutionen/Forschungszentren

Counter Extremism Project (CEP): https://www.counterextremism.com/
George Washington University Program on Extremism (GWPoE): https://
extremism.gwu.edu/

Institut fiir interdisziplindre Konflikt- und Gewaltforschung (IKG), Uni-
versitét Bielefeld: https://www.uni-bielefeld.de/zwe/ikg/

International Center for Counter-Terrorism (ICCT): https://www.icct.nl/
International Center for the Study of Radicalisation (ICSR): https://icsr.i
nfo/

Modus|zad - Zentrum fiir angewandte Deradikalisierungsforschung:
https://modus-zad.de/

Forschungsverbiinde

Connecting Research on Extremism in North Rhine-Westphalia (CORE-
NRW) (mit ausfithrlichem Literaturverzeichnis zur Thematik): https://c
ore-nrw.de/

Gesellschaftliche Ursachen und Wirkungen des radikalen Islam in
Deutschland und Europa (RADIS): https://www.radis-forschung.de/
Monitoringsystem und Transferplattform Radikalisierung (MOTRA):
https://www.motra.info/

Radikaler Islam versus radikaler Anti-Islam (RIRA): https://projekt-rira
.de/

VOX-Pol Research Network on Online Extremism and Terrorism: https://
voxpol.eu

Journals

Behavioral Sciences of Terrorism and Political Aggression: https://www.ta
ndfonline.com/journals/rirt20

CTC Sentinel: https://ctc.westpoint.edu/ctc-sentinel/

Foreign Affairs: https://www.foreignaffairs.com/

Perspectives on Terrorism: https://pt.icct.nl/

Studies in Conflict & Terrorism: https://www.tandfonline.com/journals/
uter20

Terrorism and Political Violence: https://www.tandfonline.com/journals/
ftpv20
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Weitere Links

o Bundesarbeitsgemeinschaft Religidser Extremismus: https://www.bag-rele
x.de/

o Infodienst Radikalisierungsprivention der Bundeszentrale fiir Politische
Bildung: https://www.bpb.de/themen/infodienst/

o Kompetenznetzwerk ,Islamistischer Extremismus® (KN:IX): https://kn-ix
.de/
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Antonius Liedhegener’, Elham Manea™ und Johannes Saal’

Religion und politische Gewalt erforschen. Ein transdisziplinares
Gesprach

Antonius Liedhegener: Schaut man auf unsere beiden Beitrage, so liegt es
auf der Hand, dass die Gemeinsamkeiten und Uberschneidungen beacht-
lich sind. Das beginnt bei der Forschungsgeschichte. In der Terrorismus-
forschung, in der Vergleichenden Politikwissenschaft und in den Interna-
tionalen Beziehungen hat es gedauert, bis man die neue Wichtigkeit von
Religion in den politischen Realitdten vor allem in der Welt nach dem
Kalten Krieg zur Kenntnis genommen hat. Das ist heute deutlich anders.
Beide Beitrage weisen nach, dass die Forschungen dazu mittlerweile stark
ausgedehnt worden sind.

Elham Manea: Das ist erfreulich. Speziell in meinem Forschungsfeld
zeigt sich, dass auch die theoretischen Bemiihungen deutlich vorangekom-
men sind. Ich habe ja vorgefiihrt, wie diese Ausweitung vonstattengegan-
gen ist. Auf einer ersten Ebene ist es darum gegangen, die allgemeinen
Theorien der Internationalen Beziehungen, also den Realismus, den Insti-
tutionalismus und den Konstruktivismus, auf Religion zu beziehen bzw.
religiose Phdnomene dort einzuordnen. Das ist mittlerweile Standard in
meiner Disziplin. Die praktische Forschung ist damit gleichwohl nicht
ganz gliicklich geworden, denn als blofle Alternativen gedacht, wirken die
drei Grundansitze etwas zu statistisch und unflexibel. Fanar Haddad und
sein Team, das war ein logischer Schritt, haben versucht, sie daher zu
kombinieren. Man stofit ja immer wieder auf Gemengelagen, speziell in
den Lidndern der MENA-Region. Will man diesen Gemengelagen gerecht
werden, braucht es spezifischere Ansitze, spezifischere Erklarungsmuster,
um die politische und religiose Entwicklung zu verstehen. Mein eigener
Beitrag dazu, den ich den kontextuellen Realismus nenne, ist entstanden
aus meinen Forschungen zu den Biirgerkriegen in der MENA-Region nach
den arabischen Aufstinden und speziell zum Jemen. Warum die Dinge dort
so schwierig sind, wie sie sind, erklért sich nicht einfach aus Religion oder
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dem Islam an sich. Das geschichtliche Ineinander der verschiedenen exter-
nen und internen Faktoren macht in der Summe den Zustand verstindlich.

Johannes Saal: Von diesem Punkt aus konnte ich in verschiedene Rich-
tungen weiterdenken. Ich mdchte aber zunédchst beim Thema der Theorie
zur Rolle von Religion und politischer Gewalt bleiben. Unser Thema des
religiésen Terrorismus und seine Erforschung kennt ebenfalls starke Theo-
riebeziige. Es {iberrascht nicht, dass wir zum Teil die gleichen Autor:innen
zitieren. Der Primordialismus, den Samuel Huntington so prominent ge-
macht hat, ist auch in der Terrorismusforschung ein markanter, wenn auch
vielfach abgelehnter Bezugspunkt. Seine trotz Kritik anhaltende Virulenz
liegt meines Erachtens darin begriindet, dass er mit aller Wucht die Frage
nach der Ursichlichkeit von Religion bzw. dann vor allem der religidsen
und theologischen Aussagen des Islam aufwirft. Die These des Instrumen-
talismus allein fiir sich genommen kann nicht wirklich iiberzeugen. Deine
Ausfithrungen zum Jemen zeigen, dass dort das ,SektierertumS, also mitein-
ander im Streit liegende Auffassung zum Inhalt der Lehre Mohammads,
schon in vormoderner Zeit politikgestaltend war.

Elham Manea: Eure Einblicke in die theoretischen Grundlagen religio-
ser Gewalt, insbesondere im Zusammenhang mit dem Primordialismus,
seinem Fortbestehen, seinem Einfluss und seinen Implikationen fir das
Verstandnis der Kausalitdt von Religion, regen zum Nachdenken an. Als
Antwort mdchte ich die Anwendung des Ansatzes des Kontextuellen Realis-
mus vertiefen. Es geht insbesondere um das Verstdndnis der historischen
Dynamik und der Instrumentalisierung der sektiererischen Konflikte im
Jemen durch die Eliten. Der Fall Jemen zeigt, dass religiose Lehren al-
lein keine ausreichende oder iiberzeugende Erklirung fiir Gewalt oder
Instabilitat liefern. Entscheidend fiir das Verstdndnis der Gewaltursachen
sind vielmehr die Interaktion und das Zusammenspiel zwischen religidsen
Lehren und sozialen Strukturen, insbesondere Stammesstrukturen, und
geografischen Einfliissen. Topografie, wirtschaftliche Ressourcen, religiose
Lehren und ihre Ausnutzung durch politische Eliten spielen zusammen. So
war beispielsweise der Grundsatz, dass das Recht, Imam zu sein, den Nach-
kommen des Propheten Muhammad vorbehalten sein sollte, nicht Teil des
Zaydismus, wie er von seinem Griinder eingefiihrt wurde. Vielmehr wurde
diese Bestimmung vom ersten zaidischen Imam, der den Zaydismus im
Jemen einfiihrte, in die Lehren des Zaydismus aufgenommen. Es versteht
sich von selbst, dass er selbst diese Abstammung beanspruchte.

Im aktuellen Biirgerkrieg im Jemen erleben wir die Radikalisierung des
zaidischen Islams, insbesondere in der Region Saada. Sie gipfelte im Auf-

https://dol.org/10.5771/9783748916154 - am 19.01.2026, 23:55:24. -



https://doi.org/10.5771/9783748916154
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Religion und politische Gewalt erforschen 467

stieg der Houthi-Milizen. Diese Radikalisierung lasst sich auf die Uberle-
benspolitik der politischen Eliten des Nordens zuriickfiihren, die trotz ihrer
Zugehorigkeit zum zaidischen Islam strategisch den sunnitischen salafisti-
schen Islam und die Ideologie der Muslimbruderschaft férderten, um so
dufleren ideologischen Einfliissen entgegenzuwirken. Diese Manipulation
der religiosen Dynamik, gepaart mit wirtschaftlicher und politischer Aus-
grenzung, legte den Grundstein fiir konfessionelle Auseinandersetzungen,
die Wiederbelebung der Zaydi, die Radikalisierung und schlieSlich das
Entstehen der Houthi-Bewegung. Dies unterstreicht die Notwendigkeit, nu-
ancierte, kontextspezifische Methoden, wie sie der kontextuelle Realismus
vorsieht, anzuwenden, um die Feinheiten religioser Gewalt und die ihr
zugrunde liegenden Ursachen zu erhellen.

Antonius Liedhegener: Bleiben wir noch einen Augenblick bei der Frage
der theoretischen Erklarung. Die beiden zu erkldrenden Phidnomene sind
ja nicht identisch. Auf der einen Seite geht es um Krieg und vor allem um
religios konnotierte Biirgerkriege, auf der anderen um dschihadistische Ra-
dikalisierung, vor allem unter jiingeren Mannern. Unsere beiden Beitrage
machen sichtbar, dass zur Erkldrung die Rolle von Identitdt und Identititen
eine zentrale ist. In Deinem Beitrag, Elham, verwenden viele der angefiihr-
ten Autor:innen das Konzept. In unserem Forschungsfeld ist dies zuneh-
mend auch der Fall. Nicht immer ist aber klar, auf welche Forschungen und
Vorarbeiten zu Identitdt dabei abgehoben wird. Stiitz man sich aber, wie wir
das tun, auf die Social Identity Theory, dann fiihrt die Theoriedebatte nicht
nur inhaltlich in eine etwas andere Richtung. Als ein sozialpsychologischer
Ansatz zielt die Social Identity Theory auf stirker generalisierte bzw. gene-
ralisierbare Aussagen und Befunde. Die Grundidee ist, dass es bestimmte
Gruppenmechanismen sind, die dazu fiihren, dass Menschen bereit sind,
andere Menschen zu diskriminieren, zu demiitigen, ihnen Gewalt anzutun
und sie umzubringen. Die Abwertung und Entmenschlichung der Anderen
auf Grund von sozialen Identititen bzw. Kategorisierungen ist ein zentraler
Schliissel zum Verstindnis politischer Gewalt. In diesem Sinne konnte
Religion als soziale Identitdt sowohl ursdchlich als auch instrumentell sein.

Elham Manea: In diesem Zusammenhang mochte ich noch einmal an
die Forschungen zum osmanischen Erbe erinnern. Das religiése Zugeho-
rigkeiten als soziale Identitdten iibersteigert werden, ist kein Naturgesetz.
Vieles, was Religion an Gewalt mitverursacht, ist menschengemacht, his-
torisch entstanden. Am heutigen Zustand der Welt hat - nota bene -
die westliche Moderne des 19. und 20. Jahrhundert einen ganz erhebli-
chen Anteil. Erst sie hat Zuschreibungen von Identititen geschaffen, die
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sich identitdtspolitisch nahezu global einsetzen lassen. Dazu gehort auch
eine Essentialisierung des Islams, die im Primordialismus grundlegend ist.
Demgegeniiber kann man nicht stark genug betonen, dass die Rolle von
Religion allgemein und damit auch potenziell des Islams eine ambivalente
ist, gerade auch wenn es um Krieg und Frieden geht.

Johannes Saal: In der Tat. In welche Richtung sich die Dinge entwickeln,
héngt vielfach von den Umstdnden ab. Der Aufstieg der Sozialen Netzwerk-
analyse in der Terrorismusforschung ist eine Reaktion auf diese Bedeu-
tung der Umstdnde. Im Kontext der Personlichkeits- wie der Push- und
Pull-Faktoren sind die Mischungen vielfaltig. Eindeutige Téterprofile, also
eine Konfiguration individueller Merkmale, die zur Radikalisierung fithren,
sucht man im Fall des salafistischen Dschihadismus vergebens. Radikalisie-
rung ist vielmehr, von den ganz wenigen Lonely Wolves einmal abgesehen,
ein Gruppenprozess. An ihm sind Menschen mit unterschiedlichen Posi-
tionen, Fahigkeiten und Aufgaben in Beziehungsnetzwerken beteiligt. Be-
stimmte Prediger etwa besitzen im Gesamtnetzwerk des deutschsprachigen
Dschihadismus eine hervorragende Position. Sie beeinflussen viele andere
und waren in einigen Féllen nicht nur fiir eine Radikalisierung im Sinne
islamistischer Vorstellungen, sondern auch fiir eine Radikalisierung auf der
Handlungsebene verantwortlich, etwa wenn es um die Ausreise nach Syrien
zum Islamischen Staat ging.

Elham Manea: Das iiberzeugt sicherlich, wenn es um Radikalisierung im
Kontext liberaler Demokratien geht. Es ist auch gut denkbar, dass bei der
Erklarung von religiésen oder doch religios konnotierten Biirgerkriegen
mit den Mitteln der Sozialen Netzwerkanalyse gewisse Fortschritte erzielt
werden konnen. Mir ist es aber wichtig, auf die Vielschichtigkeit und
Komplexitit solcher gewalttitigen Konflikte einzugehen. Der Kontext ist
entscheidend. Gesellschaftliche Faktoren, also Push-Faktoren, wie ihr sie
nennt, setzen vielfach iiberhaupt erst die Handlungsbedingungen, in die
die Akteure eingebunden sind. Es gibt, das lehrt das Beispiel des vom Biir-
gerkrieg zerriitteten Jemen, neben der Rolle islamischer Traditionen und
Gruppen politische, 6konomische und gesellschaftliche Ursachen, die zum
Teil weit zuriickreichen. Die Folgen des ottomanischen und europiischen
Kolonialismus bzw. Imperialismus haben den Jemen wie alle anderen
Staaten der MENA-Region insbesondere hinsichtlich der Staatenbildung
gepragt. Regionale externe Einfliisse wie Militdrintervention der USA im
Irak 2003 oder jetzt der Gaza-Krieg wirken weit {iber den jeweiligen Anlass
bzw. Kontext hinaus.
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Johannes Saal: In diesem Unterschied stecken auch Moglichkeiten fiir
die Forschung. Obschon wir ja disziplindr auf den ersten Blick ndher
beieinanderliegen als die meisten anderen aufeinander bezogenen Beitrage
[dieses Bandes/ A.L.] sind die Forschungsfelder doch auf ihre Art recht
unterschiedlich, selbst was Teile der Grundlagenliteratur angeht. Bestimmte
Fragen nach Zusammenhingen und Vergleiche dringen sich einfach auf,
die weiterfithrend sein konnten: Welche Rolle spielen Biirgerkriege in der
MENA-Region fiir religiose Radikalisierung und Extremismus in Europa?
Gibt es Unterschiede zwischen verschiedenen Formen des religiosen Extre-
mismus’ und der Neigung oder Ausiibung politischer Gewalt? Gibt es beim
Einfluss der verschiedenen personlichen, Pull- und Push-Faktoren regiona-
le Unterschiede zwischen demokratischen Staaten und autokratischen und
theokratischen MENA-Staaten und, wenn ja, warum ist das so?

Antonius Liedhegener: Im Vergleich der beiden Beitrige bzw. For-
schungsfelder ist der Unterschied der Untersuchungsregion in der Sache si-
cher wichtig. Das schliefit aber Berithrungspunkte und Uberschneidungen
wie gesehen nicht aus. Die Frage der politischen Gewalt und der - wie wir
gesehen haben vielschichtigen — Rolle des Islam stellt sich sehr dhnlich. Die
Spannung zwischen sehr generellen theoretischen Erklarungen von Gewalt
oder religioser Gewalt und stdrker empirisch hergeleiteten Erkldrungen
wird die Forschung auf absehbare Zeit begleiten. Man kénnte und miisste
fiir die weitere Forschung weitere theoretische Anschliisse suchen und prii-
fen. In unserem Beitrag hatten wir die Mdglichkeiten der Religionssoziolo-
gie und der Religionswissenschaft etwa zur Erklarung von , Konversionen®
schon angesprochen. Generell konnten allgemeine Konflikttheorien, wie
sie die Soziologie und die Politikwissenschaft bereithalten, herangezogen
werden. Aber auch diese sind, wenn man etwa auf das Paradigma der
Konflikteskalation nach Ted R. Gurr schaut, alles andere als unumstritten.
Gleichwohl mochte man im Interesse der Zukunft sowohl in den liberalen
Demokratien als auch in den Staaten der MENA-Region auch wissenschaft-
lich gerne mehr dazu sagen konnen, warum es zu Ausbriichen politischer
Gewalt kommt und wie man religiose Radikalisierung, Biirgerkrieg und
Krieg, wenn nicht ganz verhindern, vielleicht so doch deutlich reduzieren
kann.

Elham Manea: Ein wichtiger Ansatz ist eine grundlegende Einsicht, die
unsere beiden Forschungsfelder teilen: Religion ist eine ambivalente Grofie,
ein Faktor, der in verschiedenen Richtungen wirken kann. Sehr bewusst
habe ich zu Beginn meines Beitrags diese Tatsache herausgestrichen: ,Reli-
gion spendet vielen Menschen auf der ganzen Welt Sinn und Trost und hilft
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ihnen mit Unsicherheiten umzugehen. Religion ist jedoch selten neutral
und kann als michtiges Instrument zur Mobilisierung eingesetzt werden,
sowohl zum Guten als auch zum Bosen.“ Wenn ich auf den Islam in seinen
vielen Spielarten schaue, scheint mir diese Dualitdt deutlicher als in jeder
anderen Religion zum Ausdruck zu kommen. Einerseits vertritt der Islam
Prinzipien des Friedens, der Nachstenliebe und der sozialen Gerechtigkeit,
die bei seinen Anhédngern grofien Anklang finden und einen positiven
Beitrag zu ihren Gemeinschaften leisten. Andererseits werden Interpreta-
tionen der islamischen Lehren zur Rechtfertigung von Gewalt, Unterdrii-
ckung und Extremismus herangezogen. Diese Komplexitdt unterstreicht,
wie wichtig es ist, Religion differenziert zu betrachten und zu erkennen,
dass sie sowohl positive als auch negative Auswirkungen auf Gesellschaft
und Politik haben kann. Als Forschende miissen wir uns dieser Ambivalenz
mit grofler Sorgfalt ndhern und die verschiedenen Erscheinungsformen
religioser Uberzeugungen und ihre vielfiltigen Auswirkungen auf Politik
und Gewalt anerkennen.
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David Atwood”

Religion, Identititspolitik und Offentlichkeit. Theoriedebatten

Abstract

Die 6ffentliche Debatte um «Religion und Identitit» weist verschiedene Charakteristiken
auf, die von einer Teilhaftigkeit von Religion an Identitét bis hin zur kritischen Behauptung
reichen, dass «Identitdtspolitik» eine geradezu «pseudo-religiése» Form angenommen habe.
Der Beitrag geht diesen verschiedenen Zusammenhingen genealogisch nach und analysiert
das diskursive Feld der drei Leitbegriffe «Religion», «Identitit(spolitik)» und «Offentlich-
keit» im Hinblick auf ihre jeweilige Entstehungs- und Forschungsgeschichte. Dadurch wird
eine fiir den linguistic turn charakteristische Tendenz deutlich, welche sich in verschiedenen
Formatierungsformen von Identitit duflern. Neben neueren kulturwissenschaftlichen und
soziologischen Identitdtskonzepten stellt die sprachwissenschaftlich-psychoanalytische Per-
spektive eine Moglichkeit dar, nicht nur Identitdt konzeptuell zu nuancieren, sondern «Iden-
titdt» als Leitbegriff im 6ffentlich-diskursiven Zusammenspiel mit «Religion» zu {iberden-
ken und dadurch zur Analyse der Gesellschaftsordnung beizutragen.

1) Einleitung

Religion und Identitdt hingen zusammen. Fiir religidse Menschen ist die
Zugehorigkeit zu einer religiosen Tradition Teil ihrer Identitét, ob sie dies
nun Offentlich kundtun oder nicht. Nicht ohne Grund ist das erste Thema,
auf das die Eidgendssische Migrationskommission EKM in ihrem Artikel
zu «Identitat» verweist, dasjenige der «Religion». Soweit sind die drei Be-
griffe «Religion», «Identitit» und «Offentlichkeit» in einer allgemein ver-
standlichen Ordnung: das eine (Religion) ist Teil des anderen (Identitit),
ob dies nun sichtbar gemacht wird oder nicht (6ffentlich). Diese Beschrei-
bung weist vorerst noch auf keine Konflikte oder Herausforderungen hin,
die aus dem Zusammenhang von Religion, Identitit und Offentlichkeit
entstehen konnen.

In Europa haben die Religionsdebatten der vergangenen Jahrzehnte aber
auch gezeigt, dass ein entspannter Umgang mit religiéser Diversitét entwe-
der sowieso eine Illusion war oder aber unter dem Eindruck von Migrati-
on, Rechtspopulismus und Terrorismus sowie dem Krieg gegen denselben
zunehmend verloren ging. Viele europiische Staaten sind in jiingerer Ver-
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gangenheit durch u.a. religios-zentrierte Identitdtsdebatten gepragt, oder
genauer: von islambezogenen Identititsdebatten, in denen Minarette, Bur-
kas oder Kopftiicher zum Streitpunkt (insbesondere aber nicht nur rechter)
politischer Debatten gemacht werden (vgl. Pickel 2020). Im Hinblick auf
die religionsbezogenen politischen Debatten scheinen sich diesbeziiglich
Gemeinschaften wie die spatmodernen Nationalstaaten grundsatzlich ge-
wandelt zu haben: Die Problematisierung von kollektiven Identititen (vgl.
dazu Emcke 2018) und der Bedeutung der Religion in diesem nationalen
Gefiige wird im Zuge der auf Europa zentrierten sowie weltweiten Migra-
tion zunehmend zu einem immer auch prekdren Thema gemacht - aller-
dings nur, wenn man der Illusion einer vorherigen homogenen nationalen
Einheit verfallt. Denn die Kontinuitit der innerkollektiven Heterogenitit
ist deutlich &lter, wie die Philosophin Martha Nussbaum im Hinblick
auf den Prozess nationaler Identitatskonstruktionen beschreibt: «In hohem
Masse von der Romantik beeinflusst, haben diese Nationen geographische
Abstammung, ethnolinguistische Volkszugehorigkeit sowie Religion als
notwendige, zumindest aber zentrale Elemente der nationalen Identitdt
benannt.» (Nussbaum, 2014, S. 26)

Auch wenn es sich somit nicht um neuen Wein handelt, so hat die Islam-
debatte der letzten zwei Dekaden nichtsdestotrotz auf verschiedene Weise
zur Identitatsbildung beigetragen. Dies beispielsweise in dem in der 6ffent-
lichen Debatte um Méglichkeiten gerungen wurde und wird, wie mit ‘frem-
der’ Religion umzugehen ist (und vice versa wer ‘man’ selbst dabei ist), wo
die ‘Grenzen der Toleranz’ liegen und was allfillige «Leitkultur»-Aspekte
(Bassam Tibi, Francis Fukuyama) sein konnten. Mit dem letztgenannten,
problematischen Begriff der Leitkultur ist ein Begriff genannt, der in dieser
Gemengelage von (nationaler) Identitdt, Religion und Integration seinen
Ursprung hat und auf den ich weiter unten zurtickkomme.

Doch gibt es neben diesem gerade beschriebenen Zusammenhang auch
andere Moglichkeiten der Kombination der Themen Identitdt und Reli-
gion, welche die Begriffe «Religion», «Identitdt» und «Offentlichkeit» in
neue Konstellationen und Zusammenhdnge bringen. Eine dieser Mog-
lichkeiten besteht darin, den Aspekt der «Machtgeste des Identifiziertwer-
dens» als das Fortleben der «religidsen Geste des Benennens» zu betrach-
ten, wie es Jorg Scheller tut (Scheller, 2021, 64). Schellers Vergleich auf die
Bibel bezieht sich auf Genesis 2,19: «Und wie der Mensch jedes lebendige
Wesen benannte, so sollte es heiflen.» Hier wird eine erste, ungewohnliche-
re Verbindung zwischen Religion, Identitit und Offentlichkeit bekundet, in
dem Identitétspolitik und Identitifizieren als religiose Gesten bezeichnet —
und damit auch kritisiert werden kénnen. Wie dieser Vergleich zwischen
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Identifiziertwerden und einer religiosen Geste zu beurteilen ist, werde ich
zum Schluss dieses Aufsatzes reflektieren.

Hier ist erst einmal folgendes Merkmal wichtig: Die Verquickung der Be-
griffsfelder Identitit und Religion zeigt sich auch in einer an (gewissen For-
men von) Identitatspolitik gerichteten Kritik, dass diese essentialisierend,
vielleicht sogar «pseudo-religios» sei und dabei ein manichdisches Weltbild
— hier verstanden als eine dualistische gut-bose-Struktur — aufweise (vgl.
die Analyse dieser Kritik bei Daub, 2023). Diese Benennung von Identi-
tat(spolitik) «als religios» erdffnet nun eine Kritik an sdamtlichen Identi-
tatsdebatten und -politiken - die Benennung «als religios» delegitimiert
Identitatspolitik ({iber ein negatives Religionsverstandnis), noch bevor ge-
kldrt werden kann, was darunter zu verstehen ist. Die Beschreibung von
Identitat, Identitdtspolitik und Identifizieren «als religiés» oder «manicha-
isch» ist also selbst eine Strategie im zeitgendssischen Religionsdiskurs (vgl.
Atwood 2019, 2022).

Die hier skizzierte gegenwirtige Debatte um Identititspolitik zeigt Uber-
schneidungen des Identitdtsdiskurses mit dem Religionsdiskurs und deutet
damit an, dass wir es in beiden Féllen mit einem Streit um die Rolle und
den Stellenwert von Leitbegriffen zu tun haben.

Begriffe kreieren immer auch Ausschliisse, denn sie ermdglichen das
Bezeichnen von etwas. Leitbegriffe stiften in verschérfter, weil diskursord-
nender Form Ordnung in einem uniibersichtlichen Diskurs, in einem
sprachlichen Chaos, in dem es keine ‘natiirliche’ Ordnung gibt, sondern
nur die Ordnung, die wir uns in und durch unser Sprechen geben (und in
einem zweiten Schritt vielleicht auf staatlicher Ebene in einer Verfassung
oder Gesetz festhalten).

Diese Ordnung ist immer kontingent, wie etwa der Theologe Heinrich
Schifer festhalt. Er betont, dass «die ethnischen und/oder religiosen Politi-
ken unter strategischer Missachtung jener Grenzen zwischen Religion, Poli-
tik, Wirtschaft usw., von denen die Theorie funktionaler Differenzierung so
kategorisch und normativ ausgeht [operieren].» (Schéfer, 2015, XI) Schafer
stellt — wie auch die hier vorgeschlagene Beobachtung der Themenfelder
Religion und Identitit — die «Berechtigung funktionaler Differenzierung
zwar nicht in Frage», merkt allerdings eine Kritik dort an, wo «die wissen-
schaftliche Beobachtung (!) von eigengesetzlichen Dynamiken religidser
Praxis zur Verdinglichung des Gegenstands fiihrt.» (XXIV).! Leitbegrifte

1 Auch an dieser zuriickgenommen Kritik an differenzierungstheoretischen Perspektiven
ist eine Kritik anzubringen: mit Luhmann, auf den sich Schafer hier bezieht, kann die
Problematik der Unterscheidung von «religios - nicht-religiés» auf den Punkt gebracht
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haben also eine zentrale Ordnungsfunktion im kontingenten Chaos unse-
rer sprachlich verfassten Welt.

Allerdings haben Leitbegriffe als ordnungsstiftende Signifikanten immer
auch eine Geschichte, eine Herkunft und illustrieren dabei das theoretische
Problem, auf das sie jeweils die Antwort geben. Konkret: der Offentlich-
keitsbegriff versucht ein Problem (in der Frage der Gesellschaftsordnung)
zu 1osen, welches im 18. und 19. Jahrhundert mit zunehmender Scharfe
auftrat und somit fiir die politischen Umbriiche und Neuordnungsversu-
che steht. Dies kann schon hier kurz illustriert werden, denn im Grimm
Worterbuch von 1889 stehen sechs Adjektive, die «6ffentlich» beschreiben:
offenbar, aufrichtig, nicht geheim, zugdnglich, nicht privat, das Gemeinwesen
betreffend.

Diese Synonyme fiir «6ffentlich» verweisen auf die Mdoglichkeiten, die
mit diesem Adjektiv entstehen: die Moglichkeit, etwas ans «Licht» zu zie-
hen und damit «aufzukldren». Michel Foucault hatte die entstehende Funk-
tion des Offentlichkeitsprinzips deutlich beschrieben:

»Bis zum 17. Jahrhundert kann das Bose in all seinen gemeinsten und
unmenschlichsten Ausmaflien nur aufgehoben und bestraft werden, wenn
es an die Offentlichkeit gebracht wird. Allein das Licht der Offentlichkeit,
in dem das Gestindnis gemacht und die Strafe ausgefithrt wird, kann die
Dunkelheit ausgleichen, aus der das Bése kommt.” (Foucault 2022, 136.)

Heute reflektiert der gegenwirtige Identitétsstreit diese Metaphorik inso-
fern, als es haufig darum geht, wessen Identitdt wie stark sichtbar ist und
somit im Licht der Offentlichkeit stehend sich reprisentiert sehen darf. Ab-
gesehen davon sieht man anhand der Licht-Metapher und dem Hinweis auf
das Bose, dass wir es beim Offentlichkeitsbegriff mit einem allgemeinen,
gesellschaftsiibergreifenden normativen Prinzip zu tun haben - eben mit
einem Leitbegriff.

Dieser Beitrag geht nun genau dieser (Haupt)Frage nach: welchen Stel-
lenwert und welche Kontur haben diese Signifikanten, die drei Leitbegrif-

werden, dass (ganz im Sinne des re-entrys) diese Unterscheidung auf jeder Seite der
Unterscheidung vollzogen werden. Einfacher gesagt: sowohl religios kann Nicht-Reli-
gion von Religion unterschieden werden als auch nicht-religiés. Die Codierung des
Funktionssystems Religion (wenn es denn noch so eines geben soll) tragt also selbst
die allererste Unterscheidung zwischen Beobachtbarkeit und Unbeobachtbarkeit in
sich, die alle Codierungen mit sich fiithren, die allerdings nur im Religionssystem
zweitcodiert wird (namlich in der Codierung Immanenz-Transzendenz). Die religidse
Codierung widerspricht damit weniger der Differenzierungsthese der Gesellschaft als
sie ihre differenzierten Unterscheidungsweisen auf einer grundlegenden Ebene iiber-
oder unterlduft. Vgl. dazu Luhmanns Die Religion der Gesellschaft, insbesondere die
Kapitel 2 und 9.
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fe «Religion», «Identitit» und «Offentlichkeit» heute und wie hingen sie
zusammen? Gibt es neben den Unterschieden vielleicht auch Ahnlichkei-
ten, etwa in der Theorieanlage? Anders gefragt: 16sen die drei Signifikan-
ten ein dhnliches oder vergleichbares Problem? Wieso werden heute Uber-
schneidungen oder sogar Gleichheiten («Identitétspolitik ist eine religiose
Debatte») behauptet und mit welchem Interesse?

Zur Klarung dieser Frage bendtigen wir einen genealogischen Blick
zuriick: Wie sind diese Leitbegriffe entstanden, welchen Ort im Diskurs
nehmen sie gegenwartig ein und wie sind sie zu ihren zentralen Positionen
im politischen Diskurs der Gegenwart gekommen? Es geht dabei darum,
das «Feld der Signifikanten» (2.) zu beschreiben. Damit wird auch die Fra-
ge beantwortet, welches theoretische Problem jeder von diesen Begriffen
auf seine Weise 16st und ob es diesbeziiglich eine Vergleichbarkeit gibt. Mit
anderen Worten: Was fiir ein theoretisches (und politisches) Problem 15st
der Religionsbegriff, welches der Identititsbegriff? Wofiir wird der Begriff
der «Offentlichkeit» bendtigt, heute und in der Zeit, in der er erstmals
aufkam? Dafiir werde ich kurze historisch-genealogische Riickgriffe (2.2.)
auf die jeweilige Entstehungsgeschichte werfen - also zweimal in die so-
genannte Sattelzeit (ca. 1750-1850) und im Fall der Identitit(spolitik) in
die 1970er und 80er Jahre. Dabei werden die verzahnten Konzepte «Iden-
titdt» und «Identitatspolitik» priorisiert, um sodann im Licht der beiden
anderen Leitbegriffe einen Vergleich anzuvisieren. Die hier geschilderten
Debatten bleiben geografisch in ihrer europdisch-amerikanischen Konstel-
lation verortet.

2) Das Feld der Signifikanten

Der Hinweis, dass wir es bei allen drei Begriffen - «Religion», «Identi-
tat(spolitik)» und «Offentlichkeit» — mit Leitbegriffen zu tun haben, wirft
das Schlaglicht auf einen Aspekt dieser Debatte, der in diesem Beitrag im-
mer wieder unterschiedlich beleuchtet wird: namlich um die Tatsache, dass
alle drei Begriffe «leere Signifikanten» (Laclau/Moufte) sind, also diskursi-
ve Knotenpunkte. Oder einfacher gesagt: Begriffe, mit denen - wie schon
erwihnt - eine diskursive Ordnung stabilisiert wird. Es lie8e sich auch von
Herrensignifikanten (Lacan) oder von Referenzen (Legendre) sprechen -
in samtlichen Varianten wird auf die machtvolle Position hingewiesen, die
ein Name wie die drei im Titel stehenden Begriffe darstellt. Mit meinem
Beitrag mdchte ich einerseits den Stellenwert und die Machart dieser drei
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Leitbegriffe untersuchen und andererseits einige ihrer méglichen Zusam-
menhinge erldutern.

Wir haben es also mit drei leeren Signifikanten zu tun, die verwoben
sind und gleichzeitig verschiedene Formen von Identitdten anzeigen und
damit zum Framing beitragen: «Religion» als das dem demokratischen
Rechtsstaat Auflerliche, «Identitit» als eine Individuen und Gruppen zuge-
sprochene Wesenszuschreibung und «Offentlichkeit» als leerer Signifikant
der Staatlichkeit, mit dem seine Diskursivitat bezeichnet wird.

Die vorauszuschickende Hypothese ist, dass die drei Leitbegriffe ahn-
liche Losungen fiir verschiedene theoretische Probleme beinhalten, die
aber allesamt Ausschliisse kreieren. Offenkundig gibt es viele Unterschiede
historischer und thematischer Natur (die zu explizieren sind), gleichzeitig
behandeln aber alle drei Begriffe einen Umgang mit Anderen, dem Eigenen
und der Differenz dazwischen.

Eine solche Behauptung ist selbstverstindlich begriindungspflichtig und
schon hier kurz (und durchaus nicht mehr als heuristisch, denn eine pra-
zisere Bestimmung wird erst zum Ende des Beitrags formuliert) zu skizzie-
ren: Wihrend Religion und Identitit beide diese Auseinandersetzung ins
Zentrum setzen und eine Suche nach dem (eigenen oder anderen) Wesen
bezeugen, stellt «Offentlichkeit» vielmehr den Rahmen fiir diese Ausein-
andersetzung her - sie eréffnet ein «Kommunikationsforum» (Faulstich,
1999, 70), wo etwa iiber den Gehalt und die politisch-rechtliche Regulier-
barkeit dieser Gehalte gestritten werden kann.

Mit der «Offentlichkeit» wird also das Forum errichtet, wo etwas nicht-
geheim, sondern présent ist und somit der Sichtbarkeit aller zugefiihrt
wird, als kommunikative Ausgangslage dessen, was im institutionalisierten
Teil der Offentlichkeit, dem Regierungssystem (Peters 2007), gesetzlich
verankert und damit stabilisiert wird.

Demgegeniiber stellt «Identitdt» den Leitbegriff fiir Wesenszuschreibun-
gen und fiir das Gefiihl der Zugehorigkeit zu bestimmten Gruppen (vgl.
(Jenkins 2004) dar — nidheres wird unter 2.1. detailliert besprochen.

«Religion» als dritter Leitbegriff dieses Artikels bezeichnet (um wiede-
rum eine heuristische Einordnung vorauszuschicken) ein spezifisches Sinn-
stiftungssystem und damit eine Form, «Glauben» und dessen Praxis als Et-
was von anderen Feldern (wie Politik oder Recht) Getrenntes zu beschrei-
ben, das gleichzeitig auch von anderen Glaubenspraktiken verschieden
sein kann (und was somit die Pluralitdt religioser Glaubenssysteme seman-
tisch in den Blick bringt). Es geht also in zweifacher Hinsicht um einen
Ausschluss: um den Umgang mit anderen, differenten Glaubenspraktiken
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sowie mit dem Anderen der Gesellschaftsordnung — mit allem, was «Nicht-
Religion» ist (vgl. Atwood 2019).

Selbstverstdndlich sind all diese Leitbegriffe nicht nur auf unterschied-
lichste Weise definiert worden, sondern haben auch je nach historischer
Zeit einen anderen Stellenwert. Damit wird auch deutlich, dass es hier auch
um die Geschichte und politische Nutzung von Begriffen geht, also um die
Arbeit an den Worten. Hierbei kann Marx’ Absatz in den Grundrissen der
Kritik der politischen Okonomie als leitend herbeigezogen werden. Marx
zeigt dort anhand des Begriffs der Arbeit, dass Ideen zwar universell sind,
aber als begriffliche Konzepte nur in spezifischen Situationen erscheinen
(Marx, 2006, S. 38).

Ich werde im Folgenden zusammen mit dem genealogischen Blick den
Forschungsstand zu den beiden Begriffen «Identitdt» und «Identitétspoli-
tik» detailliert einfithren und die spezifische Geschichte ihrer Entstehung
beleuchten. Hinsichtlich «Religion» und «Offentlichkeit» verweise ich le-
diglich auf bestimmte Aspekte ihrer Geschichte, ohne jedoch den Versuch
einer Darstellung des Forschungsstands anzustreben - was iiber einen
einzelnen Artikel sowieso weit hinausgehen wiirde. Es muss folglich bei
einer oberflichlichen genealogischen Touchierung bleiben (2.2.). Danach
werde ich fiir alle drei Leitbegriffe die Grundparameter ihrer Ordnung
darzustellen versuchen (2.3.).

2.1) «Identitdtspolitik»: Genealogie und Forschungsstand

Wihrend der Begriff der Identitdt spitestens seit den 1950er Jahren zu
einem in sozialwissenschaftlichen Kontexten zentralen Begriff wurde (vgl.
Popp-Baier 2016), ist das Begrifftskompositum Identitétspolitik neueren Da-
tums. Seine Forschungsgeschichte ist allerdings nicht ohne Zusammenhang
zum Identitdtsbegriff aufzuzeigen, denn «Identitétspolitik» beruht auf einer
vorgelagerten Idee von Identitdt. Aus diesem Grund wird im Folgenden
immer wieder zwischen Identitéatspolitik und Identitdt alterniert.

Hinter dem Begriff «Identitatspolitik» steht heute, wie der Literaturwis-
senschaftler Adrian Daub festhilt, ein «geschichtliches Narrativ», demzu-
folge die Linke «irgendwann einmal» geschlossen auftrat, bis die Identi-
tatspolitik in den USA auf den Plan trat und diese Geschlossenheit in
eine Partikularitit verschiedener, essentialistisch verstandener Identititen
aufsprengte und seither zur Zersplitterung der Gesellschaft beitrage (vgl.
Daub 2023). Bis auf die Entstehung in den USA ist fast alles falsch an
diesem Narrativ. Daub weist daraufhin, dass in den 1970er Jahren durchaus
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partikularistische Tendenzen zunahmen. Einen ersten expliziten Kulmina-
tionspunkt von «Identitatspolitik» ist das Combahee River Collective: eine
Vereinigung von afroamerikanischen lesbischen Frauen, die zwischen 1974
und 1980 eine intersektionale Politik anstrebten, weil sie sich weder in
der Black Power Bewegung noch in der feministischen Bewegung représen-
tiert sahen. Das Combahee River Collective Statement von 1977 ist sowohl
Ursprungsmoment als auch Symbol fiir vieles, was an der Debatte {iber
Identitétspolitik bis heute sowohl positiv herausgehoben wie auch bemén-
gelt wird. Wie Jorg Scheller ausfiihrt, waren sich die Autorinnen des State-
ments ihrer partikularistischen und teilweise essentialisierenden Aussagen
bewusst und stellten diese als Etappe - in durchaus pathetischer Rhetorik
— auf dem Weg zur Befreiung der gesamten Menschheit dar (vgl. Scheller,
2021, 83-85).

Allerdings pendelten diese Aktivistinnen und Denkerinnen sowohl in
ihrer politischen Arbeit wie auch in der Reflexion immer zwischen Univer-
salismus und Partikularismus, genauso wie zwischen Essentialismus und
reflektiertem Konstruktivismus. Die Teilnehmenden waren sich selbstver-
standlich bewusst, dass race eine kulturelle Konstruktion ist, die allerdings
auch praktisch-politische Konsequenzen hat. Francis Fukuyama beschrieb
aus diesem Grunde Identitétspolitik als eine unvermeidliche Reaktion
auf Ungerechtigkeit: «Die Ubernahme der Identititspolitik war sowohl ver-
standlich als auch notwendig, denn die gelebten Erfahrungen von Identi-
tatsgruppen unterscheiden sich und miissen oftmals auf spezifische Weise
behandelt werden. [...] Eigentlich gibt es an der Identitétspolitik als solcher
wenig zu beméngeln - sie stellt eine natiirliche und unvermeidliche Reakti-
on auf Ungerechtigkeiten dar.» (Fukuyama, 2019, S. 141)

Die partikularistischen Tendenzen hatten, wie Daub verdeutlicht, ihren
ersten Hohepunkt als emanzipatorische Bewegung in den 1980er Jahren
schon hinter sich, als eine erste Welle der Kritik an Identitdt und Identi-
tatspolitik autkam. Diese Kritik stand einerseits unter dem Eindruck der
theoretischen Unzuldnglichkeit des Identitatsbegrift (formuliert etwa von
Michel Foucault, Judith Butler oder Kimberley Crenshaw) sowie unter dem
Eindruck, der Partikularismus zerfranse linke und emanzipatorische Politik
(eine ausfiihrliche Darstellung der Kritik an Identitétspolitik hat Silke van
Dyk 2019 veréffentlicht). Dies fithrte dazu, dass «Identitétspolitik» schon
Ende der 1970er Jahre kein ausschliellich positiver Begriff mehr war. An-
dererseits setzte in den 1980er Jahren auch eine von kulturkonservativer
Seite vorgebrachte Kritik an Identitdtspolitik ein, die ganz unterschiedliche
Phéanomene darunter verstand und von Autoren wie Philip Rieff, Christo-
pher Lasch oder Allan Bloom vorgebracht wurde. Thre gemeinsame Ansicht
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war, dass «die Betonung des Identitaren eine Gefahr fiir die US-amerikani-
sche Gesellschaft dar[stelle].» (Daub, 2023). Diese Debatte hat seither den
Weg iiber den Atlantik gefunden, so hat beispielsweise der ehemalige Bun-
destagsprasident Wolfgang Thierse (SPD) Identitétspolitik als demokratie-
feindlich bezeichnet, da sie alle Nicht-Betroffenen vom Diskurs ausschlief3e
(vgl. Chiofalo 2021).

Die damit schon vor fast einem halben Jahrhundert aufgemachten Poten-
tiale und Kritiken innerhalb und am Identitatsbegriff sowie an «Identitéts-
politik» sind auch heute noch mafigeblich und prigen unsere gegenwértige
Debatte. Nicht zuletzt in den 2010er Jahren, und, wie Karsten Schubert und
Helge Schwiertz betonen, «in Folge des Erstarkens rechtspopulistischer
Bewegungen und Parteien [...] wird Identitatspolitik in einer breiteren
Offentlichkeit sowie den gesamten Sozialwissenschaften thematisiert und
kritisiert» (Schubert und Schwiertz 2021, S. 567).

Die dabei als Grundmotiv sich durchziehende Kritik an teilweise auch
strategischen partikularen Essentialismus (vgl. dazu Spivak 1987, S.205)
betonte und singularisierte einerseits diesen Aspekt iiber Gebiihr, anderer-
seits fithrte sie geradewegs zu einer (wiederum essentialistischen) Gegen-
tendenz, nimlich zur Ubersteuerung des Universalismus. Stellvertretend
dafiir ist etwa Francis Fukuyama, der sich in dieser Bewegung am Leitkul-
turbegriff von Bassam Tibi orientierte und statt eines partikularen Essentia-
lismus eine nationale Leitkultur und damit eine hegemoniale, «zivilreligio-
se» Nationalidentitit betonte (vgl. Atwood 2018). Nicht zuletzt deswegen
wird Fukuyamas Buch als Exempel fiir die liberale Kritik an einer essentia-
lisierenden Identitédtspolitik verwendet, welche eine Téter-Opfer-Umkehr
vornehme (Schubert und Schwiertz 2021, S. 571).

Neben der liberalen und kommunitaristischen Kritik an Identitdtspolitik
gibt es auch eine Kritik, die in der Identitdtspolitik eine Ablenkung von
Fragen der Okonomie sieht. Hierfiir werden hiufig Nancy Fraser (2017,
2016) oder Slavoj Zizek (1998) angefiigt. Zizek selbst urteilt heute differen-
zierter iiber die Themen der Critical Race und Gender Studies (die in
gewissen Gebieten der USA mittlerweile verboten worden sind und damit
dem Begriff «Cancel Culture» eine ganz neue Dimension zufiigen), dass
dieser Vorwurf der Spaltung falsch ist. Er schreibt:

«Wirken die verbotenen Theorien tatsdchlich spalterisch? Ja, aber nur
in dem Sinne, dass sie gegen den offiziellen Hegemonialmythos Stellung
beziehen, der an sich schon spalterisch ist: Er schliefit einige Gruppen
oder Standpunkte aus, in dem er ihnen eine untergeordnete Position zu-
weist.» (Zizek 2022, S. 133)
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Fir Identitdt und verschiedene identitdtsbasierte Gruppen gilt daher,
dass sie immer auch Ausschliisse produzieren. Dies gilt genauso aber auch
fiir Leitbegriffe und die damit mdglich gewordene Diskursordnung. Wir
wechseln somit die Ebene und wenden uns von potenziell Ausschliisse
kreierenden Identitdtskonstruktionen und -politiken den Leitbegriffen und
ihren diskursiven Ausschliissen zu.

2.2) Leitbegriffe: Genealogie und Ordnungen

Judith Butler hat 1999 herausgearbeitet, dass Identitdtskonstruktionen «not-
wendigerweise mit Ausschiissen einhergehen, weil sie sich in der Abgren-
zung von einem konstitutiven Auflen bilden, das die Identitit zugleich
ermdglicht und bedroht.» (Schubert/Schwiertz, S. 575; sie verweisen insbe-
sondere auf Butler, 1999). Die Idee des konstitutiven AufSen ist ein in
der Wissenschaftsforschung entwickeltes Konzept, welches Susan Leigh
Star und James Griesemer im Anschluss an Bruno Latour und Michel
Callon als Beschreibung fiir Wissensherstellungsprozesse formuliert haben.
Letztere spielen sich, so Star und Griesemer, zwischen den beiden Aktivita-
ten der «Standardisierung» und der Entwicklung von «Abgrenzungsobjek-
ten» (boundary objects) (Star/Griesmer, 1989; Gieryn 1983, 1995) ab.

Die drei hier im Titel stechenden Begriffe - Religion, Identitdt und
Offentlichkeit — funktionieren immer auch als konstitutives Auflen unter-
schiedlicher Konstellationen und verschiedener Genealogien, allerdings mit
grofSeren Unterschieden. Im Folgenden werde ich kurz auf die beiden ver-
bliebenen Leitbegriffe, Religion und Offentlichkeit, eingehen und dabei
einerseits das Begriffsfeld und einige genealogischen Spuren aufzeigen und
andererseits die Eigenheit als konstitutives Auflen, das Ausschliisse fabri-
ziert, konkretisieren.

2.2.1) Religion

Der Religionsbegriff ist in Religionswissenschaft, Theologie, Soziologie und
angrenzenden Disziplinen ein tausendfach bestimmter Begriff, dessen Be-
griffsgeschichte in seiner neuzeitlichen Verwendung mindestens bis ins 18.
Jahrhundert zuriick geht. Der Theologe Ernst Feil situiert diesen Ubergang
von einem antik-christlichen Begrift der «Gottesverehrung» zum neuzeitli-
chen Religionsbegrift (als Gefiihl, Liebe und Einigung mit Gott) und damit
zu einer Kategorie der allgemeinen Beschreibung ungefihr in die Mitte des
18. Jahrhunderts (vgl. Feil Religio IV, S.13; S. 68-83).
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Anstatt eine (weitere) Definition vorzunehmen, welche die oben ge-
machte Eingrenzung zu fixieren versucht, gehe ich dieser Begriffsgeschich-
te nach, welche in einem historischen Zusammenhang mit der Ent-
stehung weiterer neuzeitlicher Kollektivsingulare wie «Fortschritt», «Ge-
schichte» oder eben auch «Identitét» steht. Der Historiker Reinhart Ko-
selleck hat darauf aufmerksam gemacht, dass sich in Selbst- und Fremd-
bestimmungen die «Identitit einer Person» und einer Gruppe artikuliert
(Koselleck, 1989, 211). Dies gilt nicht nur fiir die konkreten Selbst- und
Fremdbezeichnung (wie Arbeiter, Unternehmerin, Professorin, Student
o.a.), sondern genauso fiir die Begriffe, mit denen diese Bezeichnungen
allgemein tibertragbar gemacht werden - «Stand», «Volk», «Nation», «Kir-
che», etc. Koselleck zeigte neben genannten systematischen Beziigen auch
auf, dass viele dieser Kollektivsingulare in der von ihm Sattelzeit (1750-
1850) genannten Phase entstanden sind, in der viele soziale, politische, reli-
giose, kulturelle und wissenschaftliche Veranderungen zu liegen kommen.?

Haufig werden solche «Allgemeinbegriffe zur Singularitit» hochstilisiert
(Koselleck, 1989, 212), womit die Gruppe einen «exklusiven Anspruch auf
Allgemeinheit» (ebd.) erhebt. Dies erinnert an mit Absolutheit vorgetrage-
ne Anspruchshaltungen, wie sie etwa von exklusivistischen Gemeinschaften
(wie weilen Suprematisten oder gewissen Formen des religiosen Extremis-
mus) vorgetragen werden. Koselleck zeigt auf, dass Selbstbestimmungen
immer auch «Gegenbegriffe hervortreiben» (ebd.), welche die Ausgegrenz-
ten diskriminieren. So wird dann etwa der Nichtkatholik zum Heiden oder
Hiretiker oder die nichtweifle Person gegeniiber einer weiflen zur «farbi-
gen» Person (wie PoC lange bezeichnet wurden). Hier finden wir also
eine begriffsgeschichtliche Parallele zur Idee des konstitutiven Aufen: Im-
mer werden Allgemein- und Leitbegriffe konstituiert, mit denen Identitdt
und damit (die Illusion einer wesenhaften) Sicherheit hergestellt wird,
die aber gleichzeitig auch ein konstitutives Auflen, einen Gegenbegriff,
bendtigen. Der Identititsbegriff, dessen Theoriegeschichte oben genauer
nachgezeichnet wurde, wiederholt somit auf der Begriffsebene, was er selbst
inhaltlich bezeichnet: mit Identitat wird ein Wesen beschrieben (z.B. weif3,
Amerikanerin, Fufballspielerin), wihrend «Identitdt» als Leitbegriff diese
Beschreibung iiberhaupt erst zur Verfiigung stellt: Wesenszuschreibungen
geschehen in dem Bereich, den wir «Identitdt» zu nennen gelernt haben.

2 Vgl. Koselleck hat das Konzept der Sattelzeit vor allem in den mit Otto Brunner und
Werner Conze herausgegebenen Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches Lexikon
zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland (8 Biande) entwickelt. Vgl. beziiglich der
gegenwirtigen Diskussion dazu den vierten Teil in: Hans Joas, Peter Vogt (Hrsg.):
Begriffene Geschichte. Beitrage zum Werk Reinhart Kosellecks, Berlin: Suhrkamp 2011.
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Was hier fiir identitatsstiftende Begriffe und fiir die Kategorie «Identi-
tat» gilt, kann auch auf den Religionsdiskurs {ibertragen werden. Der Kate-
gorie ,Religion kommt ndmlich in der Analyse der Ordnungsdiskurse einer
sich selbst mitunter als ,sdkular® verstehenden Gesellschaft unweigerlich
die Position des konstitutiven Auflen, des boundary objects, zu (Atwood
2019, S. 42). Recht und Politik - also Teile dessen, was unter «Offentlich-
keit» fungiert -, grenzen sich ideologisch seit beinahe zweitausend Jahren
abendldndischer Rechtsgeschichte von «Religion» ab (vgl. Legendre 2012):
was mit der Zwei-Reiche-Lehre bei Augustinus begann und iiber die frith-
neuzeitliche politische Theorie bei Thomas Hobbes bis in die moderne
Staatstheorie iiberfithrt wurde, dreht sich sehr wohl um das konstitutive
Auflen, eben Religion (oder «Kirche» und andere inhaltliche Fiillmdglich-
keiten fiir den Allgemeinbegriff «Religion»).

Gleichzeitig ist Religion auch Gegenstand des Rechts in dem, was wir
als Religionsrecht kennen: etwa in den Uberlegungen, welchen sozialen
Formen das Grundrecht der Religionsfreiheit (als Glaubens-, Kultus- und
Gewissensfreiheit) zukommt. Religion ist somit nicht nur ein spezifischer
Grundbegriff, der wissenschaftlich thematisiert wird, sondern auch ein
politisch-rechtlicher Leitbegriff, mit dem Grundrechte 6ffentlich (z.B. ge-
richtlich) verteilt oder negiert werden.

Auf diesen Aspekt komme ich zum Schluss wieder zuriick und frage nach
den alternativen Moglichkeiten, die in Kenntnis der hier grob aufgezeichne-
ten Geschichte der Leitbegriffe «Religion» und «Identitdt» und ihrer Pro-
blematiken gleichwohl zu einem operativen, 6ffentlich tragfahigen Umgang
fithren konnten. Zuerst jedoch muss der gerade leichtfertig als Adjektiv
verwendete Begriff der «Offentlichkeit» genauer betrachtet werden, damit
allfallige Fallstricke dieses dritten Leitbegriffs sichtbar gemacht werden.

2.2.2) Offentlichkeit

Gegeniiber der jahrhundertealten Geschichte des Religionsbegriffs steht der
Offentlichkeitsbegriff erst kiirzer im Fokus «der Offentlichkeit». Es ist ein
Wort, das sich erst im 18. Jahrhundert zu etablieren begann (und somit
wieder in die von Koselleck als Sattelzeit bezeichneten Zeit fallen). Wie
der oben geworfene Blick auf das Grimm Worterbuch zeigte, hat sich der
allgemeine Kollektivsingular aus dem Adjektiv «offentlich» gebildet, um
damit ein «Begriff fiir ein Gemeinschaftsgefiihl der biirgerlichen Gesell-
schaft zu werden» (Szyszka, 1999, 9). «Offentlichkeit» umfasst somit mit
dem Aspekt des Gemeinschaftsgefithls auch den Aspekt der kollektiven
Identitatsbildung.
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Neben der Begriffsgeschichte, wie sie hier mit Bezug auf das 18. Jahr-
hundert angesprochen ist, gibt es allerdings auch die Geschichte des Kon-
zepts «Offentlichkeit». Wiederum mit Marx’ Hinweis auf die universelle
Idee, die allerdings in spezifischen Situationen auftaucht, kann auf den
Zusammenhang von Medien und Offentlichkeit hingewiesen werden, die
Werner Faulstich schon in den attischen Rednern und danach in den
verschiedenen Medien des christlichen Mittelalters und ihren Teiloffent-
lichkeiten (Kirche, Universitat, Kloster) ausweist (Faulstich, 1999, S. 68f).
Nichtsdestotrotz ist dies noch nicht der Name «Offentlichkeit», der hier im
Zentrum steht. Dieser ist Teil der biirgerlichen Gesellschaft, die im 18. Jahr-
hundert entstand und, wie schon erwahnt, hdufig mit einer Licht-Metapho-
rik einhergeht. Gleichzeitig war diese Konzeption hdufig auch ambivalent.
Stellvertretend fiir diese Ambivalenz duflerte sich Alexis de Tocqueville
(1805-1859):

«In den demokratischen Vélkern besitzt ... die Offentlichkeit eine einzig-
artige Macht ... Sie bekehrt zu ihrem Glauben nicht durch Uberzeugung,
sie zwingt ihn auf und ldsst ihn durch eine Art von gewaltigem geistigem
Druck auf den Verstand jedes einzelnen in die Gemiiter eindringen. In
den Vereinigten Staaten {ibernimmt es die Mehrheit, den Menschen eine
Masse fertiger Ansichten zu liefern, und sie enthebt sie dadurch der
Aufgabe, sich selbst eine eigene zu bilden.» (Tocqueville, 1959, 22).

Bei Tocqueville zeigt sich also, wie auch im Begriff der «Offentlich-
keit» Ausschliisse konstruiert werden, namlich hier Ausschliisse des Einzel-
nen durch die Mehrheit — der einzelne geht in der - religiosen, ethnischen,
nationalen oder anders formierten — Mehrheit auf und benétigt keine «in-
dividuelle» Meinung (und «Identitéit», wie wir zuspitzen konnten). Gleich-
zeitig wird auch deutlich, dass sich in dem, was unter «Offentlichkeit» zu
verstehen ist, ein «Glaube» verbirgt, der die einzelnen nicht bekehrt, son-
dern sich ihnen aufzwingt - so zumindest die Kritik von Tocqueville. Was
der genaue Beobachter der amerikanischen Demokratie hier beschreibt,
ist bis heute Bestandteil einer Kritik am Politischen. Ob man seiner Kritik
heute zustimmt oder nicht ist nicht die Frage. Deutlich wird an der Aussage
aber, dass «Offentlichkeit» nicht nur das medial vermittelte Kommunikati-
onsforum als soziale Sphére bezeichnet, sondern «zugleich ein Kollektiv,
das [...] nicht nur die Zuhorer (Publica), sondern auch die Sprecher der
Offentlichkeit umfasst.» (Wessler/Wingert 2007, S. 21)

Ein Kollektiv, das Ausschlisse kreiert: der Einzelne kann sich sowohl
reprasentiert fithlen als auch ausgeschlossen werden — dabei schliefit sich
hier der Kreis zur Thematik von Identitdtspolitik. Auf dem Forum der
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Offentlichkeit kann eine Gruppe oder ein Individuum sowohl sichtbar
werden und damit den ersten Schritt hin zur Partizipation tun als auch in
der Unsichtbarkeit zum Verschwinden gebracht werden.

Leitbegriffe kreieren also Ausschliisse auf besonderer Weise. Besonders
ist der Ausschluss dadurch, dass mit ihm das diskursive Gefiige unserer Ge-
sellschaftsordnung konstituiert wird und schlieSlich im Rechtssystem natu-
ralisiert wird. Die Signifikantenordnung wird also zur Rechtsordnung und
hat damit konkrete Auswirkungen auf unser Leben. Denn letztlich - und
darauf komme ich am Schluss zuriick — muss im Rechtssystem entschieden
werden, was nun religids oder offentlich ist, welche Aspekte einer (indivi-
duellen oder kollektiven) Identititspraxis besonders geschiitzt werden und
welche nicht. Bevor ich auf den Umgang mit Leitbegriffen im Rechtssystem
zurlickkomme, ist es wichtig, auf «Identitdt» zuriickzukommen und neuere
theoretische Umgangsweisen mit Identitit und Identitédtspolitik in einem
konstruktivistischen Paradigma genauer unter die Lupe zu nehmen. Dies
wiederum ermoglicht erst eine Antwort auf die komplexe Frage nach der
Rolle von Leitbegriffen in politisch-rechtlichen Systemen der Gegenwart.

3) Formatierungen von Identitit

Die bisherigen Ausfithrungen sowohl zum Forschungsstand der Identitts-
theorie als auch zu den verschiedenen Genealogien zeigen eine grundsitzli-
che Tendenz in der Konzeption aller drei Signifikanten oder Leitbegriffe:
die Abkehr von einem essentialistischen Verstandnis und Hinwendung hin
zur Betonung der Prozesshaftigkeit und zu einem diskursiven Aushandeln
von «Religion», «Identitat» und «Identitétspolitik» sowie «Offentlichkeit».
Eine Tendenz, die seit Beginn der Identitatsforschung immer wieder betont
wird, gleichzeitig aber auch einfach die Motive des linguistic turns wider-
spiegelt.

Diese Tendenz soll nichtsdestotrotz im Folgenden anhand verschiede-
ner Vorschlage konkretisiert werden. Zuerst wird einer soziologischen Plu-
ralisierungen von Identitdt bei verschiedenen Autor:innen der jiingeren
Geschichte Aufmerksamkeit geschenkt (3.1.), die sich in der Debatte um
eine mogliche konstruktivistische Identitdtspolitik und um Identitdt als
Netzwerk nochmals verscharft (3.2.). Als dritte Moglichkeit, Identitit zu
denken, wird eine psychoanalytisch geschulte Problematisierung von Iden-
tifizierungen in den Blick genommen.

Hauptfokus wird im Folgenden wieder auf der Identitét(spolitik) liegen,
allerdings spielen Religion und Offentlichkeit sowohl die Rolle von ver-
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gleichbaren Signifikanten als auch diejenige einer Prazisierung der Beob-
achtung.

3.1) Die Pluralisierung und Konstruktion von Identitdit

In den spdten 1990er Jahren begann sich, wie schon angesprochen, eine
Auseinandersetzung mit Identitdt zu etablieren, die gegen Identitét als et-
was Natiirliches antrat und dagegen den Konstruktionsprozess in den Mit-
telpunkt stellte. Dies geschah parallel zu neuen Konflikten nach dem Ende
des kalten Krieges, die rassistische, ethnistische und identitdre Anzeichen
hatten und somit eine Epoche einlduteten, die wir bis heute auf keinen Fall
verlassen haben.

Die Abkehr von substantialistischen Verstandnissen sowohl von Identitét
als auch von Identitdtspolitik haben ihren Ursprung in der Ablehnung
der manchmal ‘klassisch’ genannten Identitétstheorien von William James
sowie der symbolischen Interaktionisten um George H. Mead und Charles
Cooley, die Identitdt in Auseinandersetzung mit einem Auflen der Gesell-
schaft gebildet sehen. Das Subjekt hat in dieser Pragung der Identitétstheo-
rie einen inneren Kern, mit dem es die Kluft zwischen Ich und Gesellschaft
tberbriickt. Die Kritik an dieser Identitdtstheorie fithrt im spaten 20. und
frithen 21. Jahrhundert zu verschiedenen Neuprigungen von Identitit.
Wihrend eine sozialwissenschaftliche Perspektive in der Form der Social
Identity Theory von Henri Tajfel und John Turner (Tajfel/Turner 1986)
die Unterscheidungen von Mead und Cooley produktiv aufnimmt und in
nuancierter Form weiterfiihrt (siehe in diesem Band den Beitrag von Lied-
hegener und Odermatt), nimmt eine eher kulturwissenschaftlich-konstruk-
tivistisch gepragte Identitdtstheoretisierung eine andere, auf Diskontinuitét,
Pluralitdt und eben Konstruktion gerichtete Perspektive an (vgl. Hall, 1994,
S.184). Eine Sichtweise, in der u.a. Ideen von Michel Foucault, Anthony
Giddens, David Harvey und Ernesto Laclau wichtig geworden sind. Letzte-
rer benutzt den Begriff der Zerstreuung, um die Aufldsung eines strukturel-
len Machtzentrums zu bezeichnen. Stattdessen ging Laclau davon aus, dass
es eine Vielfalt von Machtzentren gibt, die nun die Gesellschaftsordnung
ermdglichten (Laclau 1990).

Grundlegend fiir diese konstruktivistische Perspektive war nicht zuletzt
die Arbeit von Stuart Hall, der schon frith begonnen hat, Identitétspolitik
im Kontext von Migration, Nation und Rassismus zu reflektieren. Er entwi-
ckelte dabei ein Konzept von «Identifikation als Konstruktion», wobei er
Identifikation als offenen, kontingenten und kontextgebundenen Prozess
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betrachtet. Hall fokussierte in seinen Forschungen auf die Erosion nationa-
ler Identititen und die Entstehung neuer Identititen der Hybriditét, die
deren Platz einnahmen (Hall 1994, S. 2091T).

Im Kontext dieser konstruktivistischen Perspektive siedelten sich auch
postkoloniale Ansétze an, die etwa bei Edward Said auf «multiple Identi-
taten» oder bei Homi Bhabhas auf «hybride Identitit» fokussierten. Allen
diesen Ansdtzen ging es nicht darum, dass Identititen nicht mehr in Bezug
auf soziale Gruppen konstruiert wiirden. Im Gegenteil, der Bezug auf Refe-
renzgruppen blieb nach wie vor eine wichtige Charakteristik. Stattdessen
bestand ein Ziel darin, die Konstruktion von pluralen, hybriden und neu-
en Identitdtsformationen jenseits aller essentialistischen Ideen eines festen
Identitatskerns in den Blick zu bringen. Nichtsdestotrotz war dies eine
Abkehr vom modernen Subjekt, wie es seit Descartes und John Locke
die Philosophie dominierte. Stattdessen zeichnete sich schon zu Beginn
des 20. Jahrhunderts eine Dezentrierung des Subjekts ab, die zunehmend
verscharft wurde und im Konstruktivismus teilweise gar zu einer Auflosung
des Subjekts fiihrte.

Stellvertretend fiir die konstruktivistische Wende in der neueren Ge-
schichte der Identitdtstheorie ist der in deutschsprachigen Landern wenig
rezipierte Soziologe Jean-Francois Bayart, der schon 1996 auf die «Illusion
der Identitdt» hinwies. Er brachte seine Perspektive auf Identitét sehr deut-
lich zum Ausdruck: «Es gibt nicht so etwas wie natiirliche Identitdten, die
sich uns durch die Kraft der Dinge aufdréngen. [...] Es gibt nur auf Identi-
tat bezogene Strategien, verniinftigerweise durch identifizierbare Akteure
angefiihrt [...].»3 (10)

Ahnlich duflerte sich erst vor kurzem der Sinologe und Philosoph
Francois Jullien. Wie der Titel seines 2017 erschienenen Buches lautet,
vertritt er die These, dass es keine kulturelle Identitt gibt. Der franzosische
Untertitel verweist schon auf die konzeptionelle Alternative, welche er der
kulturellen Identitdt entgegenstellt: ndmlich die kulturellen Ressourcen, die
wir nutzen, ausbeuten und verteidigen kénnen - und auch sollen. Anstelle
von Identitdt betont er die Abstdnde zwischen unterschiedlichen kulturel-
len Formen und fokussiert auf Ressourcen und Fruchtbarkeit, die er als
immer fokal, also lokal sowie «von so etwas wie einem ,Herd“ (foyer)
aus» (S.54) sich entfaltend betrachtet und somit durch das Singuldre und
Kreative bestimmt.

3 «Il n’ya pas d’identités naturelle qui s'imposerait a nous par la force des choses. [...]
Il n’ya que des stratégies identitares, rationellement conduites par des acteurs identifia-
bles [...]. » Bayart, L'illusion identitare, s. 10. Ubers. von DA.
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Bei Bayart wie auch bei Jullien sieht man einen Einfluss der Kritik von
Roland Barthes an jeglichen naturalisierenden Metaphern (Barthes, 1964,
S.113) wie der «Wurzeln» (Jullien, 2017, S. 67).

Eine andere, noch starker auf die Fluiditdt von Identitdt fokussierte Posi-
tion nahm der franzdsische Soziologe Michel Maftesoli ein, der als explizi-
ter Vertreter der Postmoderne eine am Dionysischen orientierte Alltagsso-
ziologie betrieb, die Identitit als fluid und neotribal - oder wie er schreibt:
nomadisierend - beschrieb. Die postmodernen Menschen seien Wanderer
- Nomaden - zwischen den verschiedenen sinnstiftenden Stimmen. Dabei
setzt er gerade keinen Individualisierungstopos ins Zentrum der Identitats-
diskussion, sondern fokussiert auf die gemeinschaftliche Dimension als
anthropologische Konstante. Allerdings auf eine, die in der Postmoderne
nicht durch eine einzige oder einige wenige, sondern durch verschiedene
und je nach Lebenslage und -alter wechselnde Gemeinschaften gepragt
ist. Es lasst sich also von einer Wahl-Sozialitat sprechen (socialité élective;
Maftesoli 1988, 117f). Kein Wunder sind Jugendkulturen genauso wichtig
tiir ihn wie Natur-, Sport-, Kultur-, Religions- und Subkulturbewegungen.
Religion und Identitdt in der Postmoderne nehmen fiir Maffesoli somit
(wieder) eine polytheistische Form an, die fiir ihn immer unter der Ober-
fliche des Christentums geschlummert habe. Das ist offenkundig kein kon-
fliktfreies Gesellschaftsbild, sondern eines, welches Konflikte als Teil des
kreativen Potenzials in einer Kultur der Differenz betrachtet.

Neben Bayart, Maffesoli und jiingst Jullien kénnten viele weitere Autoren
herbeigezogen werden, die auf ihre jeweils eigene Art den Pluralismus post-
oder spatmoderner Identitdtskonstruktionsweisen in den Blick bringen und
dabei auf Strategien (Bayart) oder Ressourcen (Jullien) aufmerksam ma-
chen, mit denen eine plurale und konfligierende Gesellschaft aufwartet. Die
genannten Identititsbeschreibungen setzen zwar unterschiedliche Schwer-
punkte, aber alle sind Teil einer konstruktivistischen Soziologie, die im
Folgenden im Hinblick auf Identitétspolitik ausgefiithrt wird.

3.2) Netzwerke, konstruktivistische Identitdtspolitik und die sakrale
Absolutheit

Heinrich Schifer schlief3t sein Buch Identitdt als Netzwerk mit der Schluss-
folgerung, dass die «alte Idee des individuellen Kern-Selbst kein geeignetes
Modell mehr zu sein[scheint], um die schnell sich wandelnden Uberlage-
rungen von unterschiedlichem Wissen und von unterschiedlichen Disposi-
tionen in Individuen zufriedenstellend zu erklaren (Schéfer 2015, 684)
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Demgegeniiber ermdgliche es sein Netzwerk-Modell, welches er lose auf
Bourdieu griindet, «vielschichtige Uberlagerungen in Habitus und Identi-
taten einer Person darzustellen, ohne in essenzialistisches Vokabular abzu-
gleiten.» (ebd.) Damit sei es mdoglich, ein Modell der «multiplen Identité-
ten» mit einem Fokus auf «zentrale Dispositionen», also hdufig verwende-
ten Formen der Identitdtsarbeit, zu verbinden. Wichtiger als die Frage, ob
die Netzwerkidee den Anspruch auch einlosen kann, ist an dieser Stelle
Schifers Beschreibung der religiosen Identitédtspolitik. Diese charakterisiert
er mit Fokus auf verschiedene Lander Lateinamerikas aber durchaus mit
einem allgemeinen Anspruch dadurch, dass religiose Identitétspolitik «re-
lative Urteile in absolute» verwandeln (Schafer, 2020, 2). Religiose Identi-
tatspolitik setzt also einen absoluten Anspruch. Das ist - so Schifer —
die Eigenschaft, welche eine Identitdtspolitik als ‘religiose’ charakterisiert.
Allerdings wire zu fragen, ob dies nicht jede essentialisierende Identitatspo-
litik tut (und sei es auch aus strategischen Griinden)? Essentialisierende
Identitétspolitik kann auch dadurch beschrieben werden, dass ein einzelner
Aspekt moglicher Identitatskonstruktion herausgehoben und als besonders
(schiitzens- oder zumindest beachtenswert) dargestellt wird. An diesem
Punkt mdchte ich auf den Religionsbegriff von Giorgio Agamben hinwei-
sen, der eine Sakralisierung im Riickgrift auf den rdmischen Terminus sa-
crare (weihen) dadurch bestimmt, dass etwas dem «allgemeinen Gebrauch
des Menschen» entzogen wird (Agamben, 2005, S.71). Hier findet sich
eine Verbindung von Religion und Identitétspolitik, die nicht auf die doch
eher banale Behauptungen, Identitétspolitik sei «pseudo-religios» oder das
Identifizieren sei das Fortleben einer religiosen Geste, zuriickgreift. Statt-
dessen lédsst sich mit Agambens Sakralisierungsbegrift ein systematischer
Vergleichspunkt zwischen der religiosen Praxis der Weihung und dem
essentialistisch-identitatspolitischen Gestus der Absonderung aus dem all-
gemeinen menschlichen Gebrauch finden. Identifizieren oder Identifiziert-
werden wiren in dieser Perspektive nicht immer das Fortleben von Genesis
2,19, sondern nur dann, wenn dieses Identifizieren in einer singularisie-
rend-absolutistischen Weise geschieht.

Doch muss Identitdtspolitik immer den Aspekt der Absolutheit mit sich
bringen, ist also die sakralisierende Dimension zwingend Teil von Identi-
tatspolitik? Nicht unbedingt, denn in jlingster Zeit haben sich u.a. auch
aus politikwissenschaftlicher Perspektive neue Arbeitsmoglichkeiten mit
dem Begrift Identititspolitik abgezeichnet. So pladieren Karsten Schubert
und Helge Schwiertz fiir das Konzept einer «konstruktivistischen Identi-
tatspolitik» und definieren diese als «kulturell-politische Konstruktion von
Partikularitit, die eine Aktualisierung des Demokratischen in konkreten
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Situationen ermdglicht; sie steht somit nicht im Gegensatz zur Demokratie,
sondern ist zentral fiir transformative, emanzipatorische Politiken und eine
Demokratisierung der Demokratie.» (Schubert & Schwiertz 2021, 568) In
dieser Bestimmung orientieren sie sich am Ursprungsort der Debatte, am
Combahee River Collective, wobei die essentialisierende Strategie eine zu
tiberwindende Phase des politischen Aktivismus darstellt. Mit Agamben
umschrieben: nach der sakralisierenden Phase der Identititspolitik kann in
ihrer konstruktivistischen Konzeption eine profane Phase eingeldutet wer-
den - denn das Gegenstiick zur Sakralisierung, die Profanierung, zeichnet
sich gerade dadurch aus, dass in ihr eben «das Ding» dem «allgemeinen
Gebrauch der Menschen zuriickgegeben» wird (Agamben, 2005, S. 70).

Konstruktivistische Identifikationspolitik ist somit also auch eine, welche
sich selbst nicht absolut setzt, oder zumindest immer auch die Moglichkeit
einer profanierten Form offenlésst.

3.3) Identifikation - kein Signifikant beschreibt uns ganz

Neben diesen soziologischen Perspektiven lohnt sich ein dritter Blick auf
eine andere Form der Theoretisierung von Identitdt, namlich diejenige
der sprachwissenschaftlich grundierten Psychoanalyse, wie sie von und im
Anschluss an Jacques Lacan formuliert wurde. In diesem Kontext wird
selten von Identitdt, dafiir umso héufiger von Identifizierung gesprochen.
Dabei bezeichnet diese «den Vorgang selbst, durch den das menschliche
Subjekt sich konstituiert» (Laplanche und Pontalis 1989, S.220; vgl. zu
Lacans Verwendung auch Evans, 2017, S. 131). Sowohl bei Freud als auch bei
Lacan und seinen Nachfolger:innen ist Identifizierung ein Schliisselbegriff.

Alle Identifizierungen haben in dieser Perspektive ein gemeinsames
Problem, welches Laurence Bataille auf eine sehr plastische Weise in eine
kleine Geschichte gekleidet hat, die hier referiert werden soll: Simone klagt,
dass sie mit Michel eine andere Personlichkeit ist als mit Jean - je nachdem,
mit welchem der Freunde sie gerade spricht. Als beide Freunde zusammen-
treffen, wird sie mit der Unméglichkeit konfrontiert, welche diese Situation
fr sie bedeutet — sie fiihlt sich als Heuchlerin (Bataille, 2022, 145). Bataille
zeigt das allgemeine an dieser Geschichte und erldutert gleichzeitig einen
Kernsatz lacanianischer Psychoanalyse:

«Simone wiirde gerne einen Signifikanten finden, der sie vollkommen
als Subjekt bedeuten konnte. Sie konnte dann ,immer dieselbe sein
mit jedermann’, unverdnderliches Sein, definiert unabhingig von jedem
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Kontext. Wenn sie mit Jean oder mit Michel allein ist, kann sie an ihr
Sein glauben, kann sie vergessen, dass das Subjekt nur das ist, was durch
einen Signifikanten fiir einen anderen Signifikanten reprasentiert wird.
Indessen hort die Illusion auf, sowie Michel und Jean sich durch ihre
Vermittlung begegnen.» (ebd.)

In ihrer Kommentierung des kleinen Textes macht Mai Wegener auf die
Zuspitzung des bekannten Satzes von Lacan zum Subjekt, demzufolge
dieses eben das ist, was ein Signifikant fiir einen anderen Signifikanten
darstellt,* aufmerksam, wenn Bataille namlich ein «nur» vor diese Formu-
lierung setzt (Wegener, 2022, 151): Wir sind «nur», was ein Signifikant fiir
einen anderen Signifikanten darstellt. Diese Passage zeigt das ganze Drama,
welches in der Identititsdebatte aufscheint: auch wenn wir Heutigen der
Identitat und Personlichkeit einen grofien Wert beimessen - vielleicht, weil
andere Leitbegriffe wie (die Zugehorigkeit zu) Nation, Religion, Geschlecht
oder Ethnie ihre Kraft verlieren - ist das gleichwohl ein prekédrer Wunsch,
letztlich nichts anderes als eine Illusion. Wir finden nie einen Signifikanten,
der uns ganz bedeutet. Alles, was wir finden, sind verschiedene Signifikan-
ten (Jean, Michel, und alle anderen), denen gegeniiber wir je einen Signifi-
kanten (die Freundin von Jean, Michel und jeweils allen anderen) sind. An-
stelle einer Singularisierung, die immer einen (sakralen) Exklusivismus und
damit eine (potentiell gewalttitige) Exklusion mit sich bringt, kénnten wir
versuchen, zu lernen, mit dieser Briichigkeit umzugehen. Die Briichigkeit,
die wir aus der Forschungsgeschichte sowohl hinsichtlich «Religion», aber
auch «Identitit» ersehen haben, die wir aber nur je einzeln zu ertragen
lernen konnen. Was hier mit dieser Geschichte von Bataille bei einer indivi-
duellen Positionierungsmoglichkeit in der Identitdtsdebatte stehen bleiben
konnte, erhélt sehr schnell eine sowohl fiir den Religionsdiskurs wie auch
die politische Debatte iiber Religion, Identitdt und Rassismus gravierende
Pointe, wenn wir der Erzahlung weiterfolgen. Bataille fiigt namlich eine
zweite Geschichte an, die unter dem Titel «...wen Du hasst» steht:

«Régine hat in ihrer Klasse ein Madchen entdeckt, mit dem sie gerne
spielen mochte. Sie nimmt ihren ganzen Mut zusammen und sagt zu
ihm: «Spiel nicht mehr mit Micheline, sie ist bose.» - «Ich finde sie
lieb», antwortet da die Erwihlte. Ein paar Tage spater: «Spiel nicht mehr
mit Micheline, sie ist Judin.» Worauf die Erwahlte nun offensichtlich
nicht antworten kann: «Ich finde sie nicht jiidisch.» Was uns hier wich-

4 Vgl. dazu Jacques Lacan: Von einem Anderen zum anderen. Das Seminar, Buch XVI
(1968-1969), Wien: Turia & Kant 2022, S. 18.
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tig ist, ist nicht die Antwort der Auserwiéhlten, sondern das, was Régine
hat sagen wollen: «Ich bin es nicht, spiel also mit mir.» (146)

Mai Wegener zieht den folgenden Schluss aus dieser Geschichte: «Das Sein
liegt auf der Seite der Anderen, die es ihr wegimmt.» (Wegener, 2022,
154) Hier liegt auf der subjektiven Ebene eine Parallele zu Kosellecks Ge-
genbegriffen sowie zum Konzept des konstitutiven Auflen. In dieser zwei-
ten Geschichte liegt ein Element, welches fiir die Identitétspolitik zentral
ist: Das Sein ist dasjenige, was der andere hat — also etwa jlidisch-sein,
schwarz-sein, weifs-sein, schwul- oder lesbisch-sein, hetero sein, etc. — auf
jeden Fall das, was Ich nicht ist. Die verschiedenen Ansitze, mit denen
die Kritik an der substantialistisch-essentialisierenden Identitatskonzeption
formuliert wurden, zeichnen sich allgemein dadurch aus, dass sie eine
Zersplitterung oder Zerstreuung (Stuart Hall) des Subjekts in den Blick
bringen. Diese Tendenz hat vieles fiir sich, birgt aber auch gewisse Nachtei-
le: Einerseits kann dabei die Gebundenheit des Kollektivs aus dem Blick
geraten, was in diesem Band Liedhegener und Odermatt anmerken und
darauf reagieren. Andererseits stellt diese von manchen als «postmoder-
ne Entwurzelungsbewegung» (Hammermeister, 2008, 117) bezeichnete Be-
wegung auch eine «Unfahigkeit» zur Schau, «den wahrhaft traumatischen
Kern des modernen Subjekts anzuerkennen.» (Slavoj Zizek in einer Ubers.
von Kai Hammermeister, 2008, IX).

Die hier deshalb vorgeschlagene Ergidnzung der Formatiertheit von Leit-
begriffen wie Identitdt und Identitatspolitik durch einen lacaniasch-psycho-
analytischen Zugriff, wie er mit Bataille vorgestellt wurde, hat den Vorteil,
diesen traumatischen Aspekt des sprechenden Mangelwesens Mensch im
Blick zu behalten. Die psychoanalytische Theorie versucht also, die Zer-
splitterung, diesen Riss, als Konstituens anzunehmen und einen Umgang
damit zu finden. Anstatt also aus einem Signifikanten einen absoluten Na-
men - in Lacanscher Terminologie: die Namen-des-Vaters (Lacan 2013) -
zu machen und damit die Illusion von Identitat fortzuschreiben, konnte
also eine Moglichkeit darin bestehen, die Unmdglichkeit, Identitit aus
einem einzigen Signifikanten zu schopfen, anzunehmen. Kein Wunder,
sprechen psychoanalytisch orientierte Autor:innen kaum vom Individuum
(worin die Illusion der Einheit aufscheint), sondern vom Subjekt oder so-
gar vom Dividuum (vgl. Zizek, 20022, S.197), worin das gespaltene Subjekt
aufscheint.

Was hier auf der Ebene der Subjektkonstitution (der Identifizierung) be-
schrieben wird, ist genauso auch auf der Ebene der Theoriedebatte moglich
(wenn diese Ebenen tiberhaupt zu unterscheiden sind - Lacan etwa macht
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darauf aufmerksam, dass es «keine Metasprache» gibt®). Zuriickgefithrt
auf die anfingliche Thematik der Leitbegriffe heifit das, dass es keinen
Begriff gibt, an dem wir die Ordnung (und Identitit) der Gesellschaft zen-
tralperspektivisch authdngen kénnten. Sowohl «Identitdt» wie auch «Reli-
gion» konnen zu Leitbegriffen einer Gesellschaftstheorie gemacht werden,
die absolut gesetzt werden konnen.

Was banal klingt, hat politische und schlief3lich auch rechtliche Konse-
quenzen, die im letzten Kapitel erldutert werden.

4) Signifikantenspiele - unméglich und doch notwendig

Im letzten Kapitel geht es nun darum, die anfinglich vorangestellte Hypo-
these zu diskutieren und zu differenzieren. Diese lautete, dass die drei Be-
griffe «Religion», «Identitdt» und «Offentlichkeit» zhnliche Lésungen fiir
verschiedene theoretische Probleme beinhalten, die aber darin eine Ge-
meinsamkeit aufweisen, dass sie allesamt Ausschliisse aus den jeweiligen
Signifikantenfeldern kreieren. Gehen wir vor diesem Hintergrund die drei
Leitbegriffe kurz einzeln durch:

«Identitét» priorisiert einzelne Aspekte einer individuellen oder kol-
lektiven Selbst- oder Fremdzuschreibung aus strategischen Griinden -
und schliefit andere dabei aus. «Religion» ermdéglicht die Unterscheidung
von spezifischen religidsen Traditionen wie auch die Abgrenzung gegen-
iiber «Nicht-Religion», was in der modernen Gesellschaftsordnung eine
konstitutive Unterscheidung darstellt. Am Feld «Religion» wird also ent-
schieden, was zum einen Teil von unterscheidbaren religidsen Identitd-
ten ist und zum anderen, was demgegeniiber Nicht-Religion ist. Die «Of-
fentlichkeit» schliefSlich stellt sowohl das Forum fiir all diese Diskurse
dar, als sie gleichzeitig auch den Ausschluss bestimmter «Dinge» wie z.B.
das, was als «privat» oder «geheim» bezeichnet werde kann, ermdglicht.
Dabei iibernimmt «die Offentlichkeit» eine iibergeordnete Funktion gegen-
{iber «Religion» und «Identitit» gleichermafien: «Die Offentlichkeit» un-
terscheidet, a) was Religion und Identitdt ist und b) was ‘gute’ und ‘schlech-
te’ Religion oder Identitdt ist, wie ich sogleich mit einem letzten Bei-
spiel zeigen mochte. Selbstverstandlich sind alle diese Unterscheidungen
Grund fiir politische Streitigkeiten, welche durch den Leitbegriff «Offent-
lichkeit» und seine Variationen und Adjektive ermdglicht werden.

5 Vgl. u.a. Lacan im Seminar 16, S. 37. Auf diesen Punkt kommt Lacan immer wieder zu
sprechen und meint damit, dass es keinen Ort gibt, von dem aus ich zentralperspekti-
visch sprechen konnte.
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Was innerhalb der Identititsdiskussion unter dem Stichwort der Essen-
tialismuskritik zum Grundthema gemacht wurde, wurde mit Hilfe psycho-
analytischer Theorieansitze auf die drei Signifikanten als Leitbegriffe iiber-
tragen werden: die Absolutsetzung eines Signifikanten in der diskursiven
Ordnung bedeutet, sich einer Illusion anheimzugeben. Das mag angenehm
sein, verunmoglicht aber gerade einen Umgang mit dem Begehren nach
(religioser und andersbezeichneter) Identitit, genauso wie nach einem re-
flektierten Umgang mit unserer Gesellschaftsordnung.

Die im Lauf des Textes dazugekommene Frage nach dem rechtlichen
Umgang mit Leitbegriffen setzt hier an und zeigt auf, dass es keines-
wegs nur’ ein Theorieproblem ist, mit dem wir es hier zu tun haben. Denn,
wie Lacan mehrfach betonte: es gibt keine Metasprache. Wir sind immer
schon im Diskurs drin und dieser Diskurs hat rechtliche Konsequenzen,
weil das Recht gerade auf der Naturalisierung des Sozialen beruht (vgl.
Menke, 2018, 10). Diese abstrakte Debatte mochte ich mit einem konkreten
Fall illustrieren:

Vor rund fiinfzehn Jahren entstand in den USA die parodistische Be-
wegung der Pastafarians, die ihre Gottheit des «fliegenden Spaghettimons-
ters» erfanden. Der Grund fiir diese Bewegung waren Gerichtsentschei-
dungen, welche in einzelnen Bundesstaaten den auf der biblischen Schop-
fungsgeschichte basierenden Kreationismus als gleichwertige Lehre neben
der naturwissenschaftlichen Evolutionstheorie im Biologieunterricht zu
lehren verpflichtete. Die Pastafarians stellten daraufthin die Forderung, dass
ihre Lehre der Kreation durch das fliegende Spaghettimonster genauso
beriicksichtigt werden sollte. Die Parodie entwickelte sich allerdings rasant
zu einer humanistisch-religionskritischen Bewegung, die sich auch in Euro-
pa etablieren konnte. In einzelnen Landern wurden in den letzten Jahren
Gerichtsverfahren angestrebt, in denen Mitglieder darum kédmpften, dass
sie sich mit einem ihrer Symbole — mit dem Spaghettisieb - als religiose
Koptbedeckung auf den Identititsausweisen abbilden lassen diirften (ent-
sprechend etwa der muslimischen oder jiidischen Kopfbedeckung). Bisher
wurden diese Prozesse in den allermeisten Landern abschldgig entschieden,
etwa mit dem gerichtlichen Hinweis darauf, dass hier keine Ernsthaftigkeit
vorlage.

Anstelle aber jemandem ein Recht abzusprechen, etwa aufgrund einer
vom Gericht nicht gesehenen Ernsthaftigkeit, konnte auf die Tatsache hin-
gewiesen werden, dass jemand, der oder die sich mit einem Spaghettisieb
auf dem Kopf abbilden lassen mochte, durchaus ein ernsthaftes Anliegen
hat — und sei dies nur die Herausforderung des gingigen Religionsrechts
—, so ernsthaft, dass er oder sie bereit ist, amtliche Identitit in der Offent-
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lichkeit durch die (parodistische) Religionszugehorigkeit zu bezeugen. Im
Wissen, dass dieses Sieb ihn oder sie nicht komplett abbildet (kein Signifi-
kant fiillt uns ganz aus) wire doch dem Einzelnen die Illusion zuzugeste-
hen, den Signifikanten selbst zu bestimmen genauso wie seine 6ffentliche
Einordnung unter einen Leitbegriff - sei es Identitdt oder Religion.

Statt dass Leitbegriffe wie Religion in der Rechtsprechung essentialistisch
und absolut gesetzt (denn nichts anderes ist die geforderte Ernsthaftigkeit)
und damit sakralisiert werden, wire also fiir profanierte, schwache Leitbe-
griffe zu pladieren, die immer auch die Differenz und Pluralitit im Blick
haben.

Dies ist auch das, was die neue Kritik der Rechte zu denken versucht.
Wihrend die modernen Rechte solche «auf Natiirliches» sind (Menke,
2018, 388) und die Konturierung dieses Natiirlichen in der Selbstreflexion
gleichzeitig vollzieht und verleugnet, ist das biirgerliche Recht positivis-
tisch, wie Menke festhélt. Anders gesagt: das biirgerliche Recht kommt
fast nicht umhin, zu essentialisieren (und etwa Religion mit dem Kriteri-
um der Ernsthaftigkeit zu begrenzen). Menkes «neues Recht der Gegen-
rechte» versucht, ein Recht zu begriinden, in dem die Michtigen, die
urteilen, nicht beriicksichtigt werden: «Alle Rechte sind Rechte des Ohn-
machtigen» (385). Es zielt somit auf eine Rechtspraxis, in der Leitbegriffe
zwar weiterhin naturalisiert werden und damit essentialistische Identitat
festgestellt wird (denn anders ist Rechtsprechung nicht moglich), diese Na-
turalisierung aber nicht einseitig vonseiten der (méachtigen) Rechtsprechen-
den durchgefithrt wird, sondern der reflexive Prozess offengehalten wird.
Ob diese Idee als ethisch-revolutiondre Zukunftsperspektive allerdings zu
einer konkreten Umgestaltung fithren kann, ist mehr als ungewiss. Die
Gegenwart ist gepragt von denjenigen Signifikantenkonstruktionen, die das
biirgerliche Recht beschreibt — also von der Naturalisierung des Sozialen.
Im Zentrum jeder Rechtsprechung steht, dies zeigt auch das Beispiel der
Pastafarians, der Umgang mit Leitbegriffen und ihre inhaltliche Fillung
und Begrenzung. Anders gesagt: die «institutionelle Praxis» ist auf die
Naturalisierung des Sozialen angewiesen, die sich selbst schafft. Gerichte
kommen nicht umhin, Religion (und damit Teile von — wenn nicht sogar
eine gesamte — Identitdtskonzeption) zu bestimmen. Die «institutionelle
Praxis» ist somit immer auf ein Bild (etwa der ‘ernsthaften Religion’) ange-
wiesen, welches Resultat eines Klassifizierungsdiskurses ist, wie der Rechts-
historiker und Psychoanalytiker Pierre Legendre verschiedentlich gezeigt
hat (u.a. 2011, 2012). Institutionen wie Staatsorgane und Gerichte kommen
nicht ohne Referenzen (wie «Religion», «Identitit» und «Offentlichkeit»)
aus und setzen die vorhandenen Referenzsysteme (wie «Identitét», «Religi-
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on» und «Offentlichkeit») gleichzeitig in eine Hierarchie. Die Institutionen
setzen die «Rivalitat der Referenzverfahren» (Legendre, 2012, 495) in eine
Praxis um, etwa die Praxis der Rechtsprechung, die der Klassifizierung
nachgeordnet ist (ebd., 499). Anders — wieder mit Legendre — gesagt: der
Staat {ibernimmt die Rolle des «Interpreten» in dieser Klassifizierungsar-
beit (Legendre, 2011, 21).

Anstatt also die klassisch religionssoziologische Interpretation einer Un-
terscheidung von Religion und Staat fortzuschreiben, wire also auf die Pro-
zeduren zu achten, mit denen Signifikanten naturalisiert und, mehr noch,
absolutiert, werden. Denn in diesen Prozeduren wird selbst sakralisiert,
abgetrennt und dem allgemeinen Gebrauch der Menschen entzogen. Das
zeigt: Signifikantenspiele sind nicht harmlos. Sie sind gleichzeitig unmog-
lich wie notwendig. Diese Paradoxie anzunehmen bedeutet, das Trauma
des sprechenden Wesens Mensch auszuhalten.

Auf die konkrete Religionspolitik {ibersetzt konnte dies bedeuten, dass
staatliche Institutionen erstens eher einzelne Praktiken als ganze Identititen
oder Religionszugehdrigkeiten schiitzen und zweitens sich bewusst sind,
dass sie damit gleichzeitig auch eine (historisch kontingente) Klassifizie-
rungs- und Interpretationsarbeit vornehmen. Auf diese Weise entsteht eine
Form von «schwacher Identititspolitik», die sich bewusst ist, dass kein
Signifikant uns ganz bedeutet.® Drittens miisste diese Einschrankung, diese
konstatierte Schwiche, auf der Seite der souverdnen Institutionen explizit
gemacht werden, um vonseiten der Biirger:innen das Verstdndnis zu schaf-
fen, dass unsere Institutionen uns immer nur unvollstindig ‘machen’. Mit
anderen Worten: staatliche Institutionen naturalisieren uns alle, aber ohne
absoluten Anspruch.

5) Résumé

Der Beitrag begann damit, Verhiltnisse von «Religion», «Identi-
tit» und «Offentlichkeit» zu diskutieren und warf dabei zuerst einen Blick
in die jeweilige Begriffs- und Diskursgeschichte. Dabei wurden neue Ver-
hiltnisbestimmungen insbesondere von Religion und Identitdt sichtbar, die
sich unter dem Stichwort der Signifikantenordnung beschreiben lieflen.
Neben der konstruktivistischen Tendenz zur grundsétzlichen Formatiert-

6 Die hier bezeichnete «schwachen Identitétspolitik» lehnt sich philosophiegeschichtlich
explizit an das schwache Denken, wie es Gianni Vattimo entwickelt hat, an. Vgl. dazu
etwa Gianni Vattimo: Das Ende der Moderne, Stuttgart: Reclam 1990.
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heit von «Identitdt (und Religion) zeigte die beigezogene psychoanalytisch-
sprachwissenschaftliche Diskussion von Identitdt, wie eine Identifikation
mit einem Signifikanten immer nur bruchstiickhaft ist. Dies gilt sowohl fiir
die individuelle Identifikation wie auch fiir unsere kollektive und &ffentli-
che Institution von Referenzen wie «Religion» und «Identitét» im Rahmen
der Rechtsprechung. Damit wurde die politische Dimension dieser theo-
retischen Diskussion sichtbar. Mit anderen Worten: Die politische Frage
nach den Grenzen der jeweiligen Signifikantenfelder oder Referenzen «Re-
ligion», «Identitit» und «Offentlichkeit» ist kein theoretisches Luftschloss,
sondern eine Frage mit lebenspraktischen Konsequenzen. Gerade in einer
Zeit, in der Identititsfragen mit einer Zunahme von neuen Formen der
identitdtsbasierten Essentialisierungen sowie mit einem wiedererstarken-
den Rechtspopulismus zusammenfallen - welcher ja gerade darin besteht,
Identitdt explizit zu essentialisieren und Abweichungen auszugrenzen -,
gerade in einer solchen Zeit ist die Frage nach der Verrechtlichung von
Religion, aber auch von Identitat hochaktuell. Anstelle aber 6ffentlich (und
letzten Endes auch rechtlich) Essentialismen zu replizieren, miissen wir
nach Formen suchen, die nicht in diese Falle treten: Identifikation kann
nie vollstindig, sondern immer nur briichig sein — ob dies nun unsere
individuelle oder kollektive Selbstbeschreibung oder aber die Kategorien
betrifft, mit denen wir ersteres klassifizieren. Dieser Beitrag hat versucht
aufzuzeigen, dass diese beiden Ebenen immer miteinander verzahnt sind.

6) Auswahlbiographie

Jean-Frangois Bayart (1996).L’illusion identitaire. Paris, Fayard.

Bayart argumentiert, dass jede Identitit eine Konstruktion ist und dass
der “Kampf um Identitit” eine Illusion ist — anstatt Identitédt spricht er von
identitatsformenden Strategien.

Hall, Stuart (1994). Rassismus und kulturelle Identitit. Ausgewdhlte Schriften
2, Hrsg. von Ulrich Mehlem et al. Hamburg, Argument.

Hall beschiftigt sich mit dem Wandel und der Vielfalt von kulturellen
Identitaten in der modernen Welt. Er unterscheidet zwischen dem essentia-
listischen und dem diskursiven Verstindnis von kultureller Identitdt. Das
essentialistische Konzept geht davon aus, dass kulturelle Identitdt eine feste
und unverinderliche Essenz hat, die auf gemeinsamer Geschichte, Traditi-
on und Herkunft beruht. Das diskursive Konzept hingegen sieht kulturelle
Identitdt als ein offenes und dynamisches Ergebnis von Diskursen, Prakti-
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ken und Positionierungen, die sich stindig verdndern und neu verhandeln.
Hall pladiert fiir ein diskursives Konzept, das die Widerspriiche, Briiche
und Differenzen innerhalb und zwischen kulturellen Identitdten anerkennt
und reflektiert.

Jullien, Frangois (2017). Es gibt keine kulturelle Identitdt. Berlin, Suhrkamp.

Das Wesen von Kultur ist Veranderung, folglich pladiert Jullien fiir andere
Bezeichnungen, um die Vielfalt der kulturellen Brauche und Traditionen zu
verstehen: anstatt von Identitét spricht er von Abstdnden um die Verschie-
denartigkeit von Kultur zu beschreiben sowie von Ressourcen um kulturelle
Potenziale und Traditionen zu bezeichnen.

Schiifer, Heinrich Wilhelm (2015). Identitit als Netzwerk. Habitus, Sozial-
struktur und religiose Mobilisierung. Wiesbaden, Springer.

Schifer fithrt die wissenschaftlichen Zugéinge zu religidsen und zu ande-
ren sozialen Bewegungen zusammen. Auf Bourdieus Feldbegriff aufbauend
bietet er einen methodisch operationalisierbaren Identitatsbegriff an, der
kollektive Akteure wie religidse, ethnische oder politische Bewegungen in
ihren sozialen Entstehungs- und Operationskontexten beschreibbar macht.
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Soziale Identitdten, Religion und politische Kultur in liberalen
Demokratien. Empirische Befunde

Abstract

Der Beitrag fithrt in die Theorie sozialer Identitdten ein und zeigt auf, inwiefern Religion als
soziale und kollektive Identitit verstanden werden kann, beziehungsweise wie Religion auf
solche Identititen wirkt. Insgesamt stellt sich die Frage, inwieweit und bei wem auf welche
Art und Weise Religion unter den gegenwirtigen Bedingungen der entfalteten Moderne
einen Bestandteil personlicher und kollektiver Identitatskonstruktion darstellt und welche
Wirkungen davon ausgehen. Der Beitrag macht im ersten Kapitel auf einen sorgsamen Um-
gang mit den Begrifflichkeiten aufmerksam und fragt nach der Differenz zwischen Identitit
allgemein und sozialer Identitit im speziellen. In einem zweiten Schritt wird die Theorie
Sozialer Identititen eingefiihrt. Darauf aufbauend gibt der Beitrag einen Uberblick iiber die
wissenschaftlichen Debatten, in denen diese Theorie im Kontext gegenwirtiger Religionsfor-
schung Anwendung findet, und erldutert die jeweiligen Befunde. Daran anschlieend wird
auf eine eigene Studie, den KONID Survey 2019, vertieft eingegangen. Abschlieflend werden
zukiinftige Forschungsmoglichkeiten prasentiert.

1) Einleitung

Die Online Zeitung Republik machte 2019 mit einer interessanten Karikatur
auf einen Beitrag aufmerksam: Drei kleine, bunte, auf den ersten Blick
durchaus lustig wirkende Figuren tragen farbige Plakate vor sich her. Bei
ndherem Hinsehen ist dann zu erkennen, dass sie nicht nur sehr grimmig
dreinschauen, sondern sich die Plakate auch aggressiv entgegenhalten:
"Uberall Identititen’, so der Titel des Essays, welcher der Frage nachgeht,
ob und wie Identititspolitik die Gesellschaft zersetzt. Identitit wird hier
und andernorts ein neuer, konflikttrachtiger Stellenwert zugeschrieben.
Ob "Black Lives Matter"-Transparente, violette Fahnen der Mafinahmen-
gegner:innen wahrend der Covid-Pandemie oder farbenfrohe Symbole der
LGBTQIA+-Bewegungen: spezifische kollektive Identititen werden emo-
tional aufgeladen, um Forderungen an Gesellschaft und Politik zu richten.
In der sozialwissenschaftlichen Forschung wird dieses Phanomen unter
dem Begrift der Identititspolitik diskutiert (Cos und Snee 2001; Sen 2012

* Universitat Luzern
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[2006]; Fukuyama 2018; Auernheimer 2020, siche dazu auch in diesem
Band den Beitrag von Atwood 2024). Identititspolitik meint, dass Men-
schen eine bestimmte Gruppenzugehdrigkeit emotional und politisch hoch
aufladen und sie als fiir sich und ihresgleichen zentral und identitatsstiftend
verstehen. Das allgemeinere sozialwissenschaftliche Konzept, das hier rele-
vant wird, ist das der sozialen Identitdt. Es sind diese gruppenbasierten
sozialen Identititen, die im Rahmen von Identitatspolitik als je eigen und
exklusiv reklamiert werden und dann als Grund und Legitimation herange-
zogen werden, um etwa weitreichende gesellschaftliche Verdnderungen ein-
zufordern. Aber auch im alltdglichen Miteinander konnen die unterschied-
lichsten sozialen Identititen Wirkungen entfalten und die Personen und
deren Beziehungen zueinander prigen. Um diese sozialen Identitdten und
die Rolle, die Religion dabei spielt, geht es in diesem Beitrag.

Religion, Identitit und ihr Verhaltnis zueinander und damit auch Vor-
stellungen von Eigenem und Fremdem sind vielfach erforschte und disku-
tierte Themen. Wenn wir das vielschichtige Phanomen Religion hier als
eine soziale Identitdt unter mehreren méglichen betrachten, ergeben sich
damit und auch mit Blick auf mogliche Wirkungen mannigfache Frage-
stellungen: Inwieweit und auf welche Art und Weise stellt Religion unter
den Bedingungen der entfalteten Moderne einen Bestandteil personlicher
und kollektiver Identitdtskonstruktion dar? Welche Rolle spielt Religion
im Zusammenspiel der vielfaltigen sozialen und kollektiven Identitdten in
der Gegenwart? Welche Effekte resultieren davon auf die Durchldssigkeit
oder Schliefflung von sozialen Gruppen in der Gesellschaft? Und welche
Effekte besitzen religiose soziale Identititen etwa auf die politische Kultur
in liberalen Demokratien?!

Der Beitrag macht in einem ersten Kapitel auf einen sorgsamen Um-
gang mit den Begrifflichkeiten aufmerksam und fragt nach der Differenz
zwischen Identitit und sozialer Identitit. In einem zweiten Schritt wird
die Theorie Sozialer Identititen eingefithrt. Darauf aufbauend gibt der
Beitrag einen Uberblick iiber die wissenschaftlichen Debatten, in denen
diese Theorie im Kontext gegenwirtiger Religionsforschung Anwendung
findet und erldutert die jeweiligen Befunde. Daran anschlieffend wird auf
eine eigene Studie spezifisch eingegangen. Abschlieflend werden zukiinftige
Forschungsmoglichkeiten aufgezeigt.

1 Siehe fiir Politik und Religion in diesem Band den Beitrag von Liedhegener 2024.
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2) Soziale Identitit als Teil der Identitit eines Menschen

Soziale Identitat muss begrifflich zunéchst im iibergeordneten Konzept von
Identitédt allgemein verortet werden. Dabei ist vorab anzumerken, dass die
Begrifflichkeiten und Konzepte von Identitit in der Vergangenheit wie auch
gegenwirtig sehr gerne und sehr variantenreich verwendet werden. Je nach
Wissenschaftsbereich und Diskurs bedeutet der Begriff aber tatsichlich
sehr Unterschiedliches (Teichert 2000; Zurawska 2007, 22f; Miiller 2011,
19). So ist Identitat in der Philosophie einerseits ein Begriff der Logik und
anderseits ein Begriff, der auf das Engste mit dem der Person verbunden
ist. Die Psychologie und die mit ihr verbundene Psychiatrie behandeln die
Frage nach der Entstehung, Aufrechterhaltung und Wiederherstellung der
individuellen Identitdt von Menschen. In den Kultur- und Sozialwissen-
schaften steht die Frage im Vordergrund, ob und wie Identitit kontextuell
konstruiert wird und welche Einfliisse und Folgen sie auf der Einstellungs-,
Handlungs-, Darstellungs- und Kommunikationsebene hat. Angesichts die-
ser vielfaltigen Debatten um Identitit ist es fiir die Forschung, insbesonde-
re auch die empirischen Sozialforschung, umso wichtiger, festzustellen, wer
welchen Identitatsbegriff wie und warum verwendet, um die entsprechen-
den Erkenntnisse zu verorten (Odermatt 2019).

Wissenschaftsgeschichtlich gehen die meisten der gegenwirtig verwen-
deten sozialwissenschaftlichen Begriffe von Identitdt auf drei Theorietradi-
tionen zuriick: auf die (1) Psychoanalyse, auf den (2) symbolischen In-
teraktionismus und auf die (3) kognitivistische Entwicklungspsychologie
(Zurawska 2007, 27). Die (1) psychoanalytische Tradition im Anschluss
an Erik Erikson (2013 (1973)) versteht Identitat als Bewusstsein des Indi-
viduums von sich selbst und als Kompetenz zur Meisterung des Lebens
(Abels 2010, 276). Diese Tradition ist bis heute vor allem fiir die Padagogik-
forschung relevant. Der (2) symbolische Interaktionismus beruht auf den
Arbeiten von William James (1909) zu Beginn des 20. Jahrhunderts und
dann insbesondere denjenigen von George Herbert Mead (1973; 1980). Im
Anschluss an Mead wird zwischen dem I, Me und Self in der Personlichkeit
eines Menschen unterschieden (Stryker 1976; Burke und Stets 2009). Alle
drei tragen zur Identitdt eines Menschen bei, wobei dem Self die Aufgabe
zukommt, die personale und die soziale Identitit (moralisch) zu bewerten
und zu vermitteln. Identitdt entsteht stets durch symbolische, d.h. bestimm-
te Bedeutungen vermittelnde Interaktion zwischen Menschen und ist damit
per se ein soziales Geschehen. Mit der Idee, dass es — analytisch betrachtet
- ein eigenstindiges Me, d.h. ein spezielles Bewusstsein davon gibt, zu einer
oder mehreren sozialen Gruppen zu gehoren, ist der Grundstein gelegt fiir
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eine Theorie sozialer Identititen. Die (3) kognitivistische Entwicklungspsy-
chologie nach Jean Piaget (1975; 1992) baut auf der psychoanalytischen
Tradition und auf den begrifflichen Neuerungen des symbolischen Interak-
tionismus auf. Sie geht dabei sowohl von einem psychoanalytischen Modell
im Sinne Eriksons aus, in welchem Entwicklung angelegt ist, als auch von
der Unterscheidung der Identitdt in I, Me und Self aus dem symbolischen
Interaktionismus. Dabei wird insbesondere der Frage nachgegangen, wie
I, Me und Self entwicklungspsychologisch entstehen und wie sich auf Dau-
er eine aus Sicht des Individuums als stabil wahrgenommene personale
Identitat bildet und aufrechterhalten ldsst. Stabile Identitat meint die stetige
(1) Herstellung und Aufrechterhaltung eines Gleichgewichts zwischen Iden-
titatsassimilation, d.h., der Stabilisierung von Identitit durch Anpassung
neuer Erfahrungen an die bestehende Identitdt, und Identititsakkommoda-
tion, d.h. der Stabilisierung durch Anpassung der bestehenden Identitat an
neue Erfahrungen. Identititsarbeit der einzelnen Individuen ist die Folge
und meint diese stetige Herstellung und Aufrechterhaltung einer als stabil
wahrgenommenen Identitit.

In hochmodernen Gesellschaften scheint die Entstehung individueller
wie sozialer Identitdten insgesamt vielschichtiger und komplexer gewor-
den zu sein. In konstruktivistischer Perspektive werden Identititen auf
Individualebene heute zunehmend als vielfaltige, multiple, stark individua-
lisierte und fluide Muster aufgefasst (Eickelpasch und Rademacher 2004;
Gilroy 2014). Die aus der Kritik an gar zu essentialistischen Vorstellungen
konkreter kollektiver Identitdten hervorgegangene Idee der Auflosung sol-
cher Identitdten schlechthin fithrte in der Folge zum Konzept ,hybrider®
oder “multipler Identitaten“ (Hall 1994; Reckwitz 2020). Gegen die mitt-
lerweile in den Kulturwissenschaften verbreitete Vorstellung einer weitge-
henden Aufldsung sind aber empirische Vorbehalte anzumelden (vgl. zur
diesbeziiglichen Debatte auch Woodward 2014, 11f). Untersuchungen zu
Identititen belegen, dass die Identitdt von Menschen auch in der Gegen-
wart keine fluide, génzlich individualisierte Grole ist. Dies haben unter
anderem die Forschungen von Heiner Keupp et al. gezeigt (2008, bes. 60;
154). Demnach entwickeln sich Identitaten nach wie vor auch durch den
Bezug einer Person auf soziale Gruppen sowie im Kontext wechselseitiger
Gruppenkommunikation. Das soziale Umfeld und damit auch die soziale
Struktur und Gesellschaft besitzen auch gegenwértig erhebliche Bedeutung.
Im Ergebnis verbinden sich heute altere Sozialisationseffekte der Identi-
tatsbildung in Familie, Freundeskreisen, Schule, Religionsgemeinschaften,
Arbeit und Beruf etc. mit neueren, oftmals sehr speziellen Wahlidentifika-
tionen entlang von personlichen Vorlieben, Interessen und Orientierungen.
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Dies fithrt zu vielschichtigen Identitatsbildungen (Miihler und Opp 2004).
Mit der grofleren Freiheit, die eigene Identitat selbst mitbestimmen und
aus dem Angebot kollektiver Identitdt auszuwéhlen zu kénnen, verlieren
die klassischen kollektiven Identitdten der industriellen Moderne (Nation,
Schicht bzw. Klasse etc.) ihre ehemals wichtige, potenziell das Selbstver-
standnis eines Menschen stabilisierende und dominierende Rolle. Jegliche
individuellen Identititskonzepte, egal welcher Art und Herkunft, kdnnen
sich heute in der Gesellschaft jederzeit in einer Minderheitenposition wie-
derfinden bzw. als Minderheit begreifen: ,Identitdt steht heute immer ne-
ben anderen Identitéten. [...] Und genau das ist es, was uns verandert: die
Erfahrung, dass unsere eigene Identitdt immer nur eine Option unter ande-
ren ist.“ (Charim 2018, 47). Eine zunehmend aufwindigere Identitatsarbeit
ist die unvermeidliche Folge.

Identitat ist also eine komplexe Angelegenheit. Soziale Identitat (Me) ist
gemafd klassischer Identitdtstheorie von personaler Identitit (I) und der
wertend vermittelnden Ich-Identitdt (Self) zu unterscheiden. Das Ziel einer
stabilen bzw. als stabil wahrgenommenen personalen Identitét verweist auf
das Prozesshafte von Identitat und die damit verbundene Identitatsarbeit,
die geleistet sein will, Ressourcen bedingt und mit zunehmender Komplexi-
tat von Gesellschaft herausfordernder wird. Das gilt insbesondere fiir die
soziale Identitat von Menschen.

3) Die Social Identity Theory

Ein nicht weniger komplexes Phdnomen sind soziale Identitdten an sich.
Die Erforschung kollektiver sozialer Identitdten ist ein vor allem in der
Soziologie, Sozialpsychologie und Politikwissenschatt gut eingefiihrter For-
schungsgegenstand (Forschungsiiberblick in Miiller 2011; Petzold und S6-
kefeld 2012). Wenn es um die wissenschaftliche Erklirung von sozialen
Identitdten einschliellich religidser sozialer Identitdten und deren Auswir-
kungen auf Zivilgesellschaft, Politik und gesellschaftliche Integration geht,
ragt die Theorie sozialer Identititen (Social Identity Theory) heraus.

Die Social Identity Theory (SIT) wurde von Henri Tajfel und John
Turner an der Universitdt Bristol entwickelt. Aufbauend auf eine ldngere
experimentelle Phase gelangte die Theoriebildung in den 1980er Jahren
zu einem ersten, bis heute prigenden Abschluss (Tajfel 1982; Tajfel und
Turner 1986). Zwar hat der Ansatz seither Weiterentwicklungen erfahren
(Abrams und Hogg 1999; Ellemers et al. 1999; Hogg 2006, 2016), im Kern
geht es aber nach wie vor darum, die Ausbildung und Bedeutung sozialer
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Identitdten, die Interaktion von Gruppen und insbesondere die Entstehung
und Zuspitzung von Gruppenkonflikten innerhalb von Gesellschaften zu
erkldren.

Die grundlegende Definition sozialer Identitit von Henri Tajfel lautet:
"Social identity will be understood as that part of the individuals’s self-
concept which derives from their knowledge of their membership of a
social group (or groups) together with the value and emotional significance
attached to that membership." (Tajfel 1982, 2) Diese Definition schlief3t be-
wusst an die analytische Unterteilung von Identitdt gemaf3 James und Mead
an (vgl. oben). Es geht bei sozialer Identitat also nicht mehr um die ganze
Breite der Frage nach der Identitdt und Identitatsbildung beim Menschen,
sondern ausdriicklich um jenen Teil der Identitdt, der fiir die Einbindung
in soziale Gruppen steht. Und dabei geht es nicht nur um das blofle Wissen,
einer bestimmten oder auch mehreren Gruppen anzugehdren, sondern
auch und vor allem um die emotionale Bindung und den Wert, die einer
solchen Gruppenmitgliedschaft vom einzelnen in seiner Identitat insgesamt
beigemessen wird.

Die SIT ist leistungsstark fiir die Erklirung von Mechanismen der sozia-
len Identitdtskonstruktion und ihrer gesellschaftlichen Auswirkungen. Auf
individueller Ebene entstehen soziale Identititen durch ein Zusammenspiel
von Ich-Bewusstsein und Eigen- und Fremdbildern einer Person, die auf
Gruppenzugehdrigkeiten basieren. Dies fiihrt zur Selbstidentifikation des
Ichs mit einer oder in realiter meist mehreren unterschiedlichen Gruppen
und zu Annahmen des Ichs iiber die eigene Wertschétzung sowie die erfah-
rene Anerkennung durch andere. Gleichzeitig kommt es dadurch auch zur
Wahrnehmung von Diskriminierung durch andere sowie zur Bereitschaft
eines Menschen, andere Gruppen ebenfalls zu bewerten und moglicherwei-
se abzuwerten oder zu diskriminieren. Soziale Identitdten beruhen also auf
einem wechselseitigen Prozess zwischen Individuum und Gruppe bzw. un-
terschiedlichen Individuen und verschiedenen Gruppen. In diesem Sinne
ist die soziale Identitdt eine soziale Tatsache, die zur vergesellschafteten
Existenzweise von Menschen dazugehort. Auch in komplexen Gesellschaf-
ten lasst sich die Existenz sozialer Identitit daher nicht einfach negieren.?

Die SIT-Theorie war und ist insbesondere darin erfolgreich, Gruppen-
konflikte durch spezifische Identititsmechanismen zu erklaren. Im Fokus
stehen identititsbezogene Mechanismen, die plausibel erkldren, warum

2 Dabher ldsst sich auch ,Identitétspolitik jeglicher Couleur nicht so einfach durch eine
blofle Zuriickweisung oder Negierung der geltend gemachten Gruppenzugehorigkeit
und der mit ihr begriindeten Forderungen iiberwinden.
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Konflikte zwischen Gruppen entstehen und eskalieren kdnnen. Am Anfang
der SIT standen die {iberraschenden Ergebnisse der psychologischen Mini-
mal-Group-Experimente. Sie zeigten, dass Menschen unabhéngig von der
Art der Gruppe, um die es im konkreten Fall geht, dazu neigen, sich mit
Mitgliedern einer ihnen rein zufillig zugewiesenen Gruppe (beispielsweise
Gruppe "blau") zu identifizieren und damit einhergehend bereit sind, die
eigene Gruppe mit anderen (beispielsweise "rot") zu vergleichen, positiver
zu bewerten und vorzuziehen. Daraus resultiert die Bereitschaft, den Mit-
gliedern der eigenen Gruppe Vorteile zu verschaffen. Diese auf beliebige
Gruppen bezogene Vorzugs- bzw. im Effekt dann auch Diskriminierungs-
bereitschaft von Individuen wird erklart durch die Tatsache, dass Individu-
en stets nach einem positiven Selbstbild streben und sie dieses positive
Selbstbild vor allem durch positiv bewertete Gruppenzugehorigkeiten er-
langen, aufrechterhalten und weiter ausbauen konnen bzw. wollen.

Die Grundannahme, dass Menschen ein positives Selbstbild anstreben,
hilft auch, Gruppenkonflikte zu erklaren. Die Wahrnehmung der eigenen
Gruppe, der In-Group, als tiberlegen gegeniiber anderen Out-Groups for-
dert das positive Selbstbild der einzelnen Mitglieder. Wenn die Mitglieder
einer In-Group nun eine relative Verschlechterung ihrer gesellschaftlichen
Position wahrnehmen, suchen sie nach Méglichkeiten, jhr wahrgenommen
verschlechtertes Selbstbild zu stabilisieren und wieder aufzuwerten. Dazu
gibt es mehrere Mdéglichkeiten. Eine erste Option besteht darin, die betrof-
fene Gruppe zu verlassen und die entsprechende Gruppenzugehorigkeit
so abzustreifen. Dies ist jedoch nur méglich, wenn gleichzeitig reale Chan-
cen bestehen, in eine statusméflig hoher gestellte Gruppe aufgenommen
zu werden, oder wenn bereits andere soziale Identititen von Gruppen
mit héherem Status individuell verfiigbar sind. Hegemoniale Gesellschafts-
gruppen nutzen diesen Mechanismus als Instrument um Widerspruch und
Protest zu kanalisieren und Minderheiten zu assimilieren: Sie bieten Indivi-
duen oder kleinen Gruppen Kooptation und damit die Moglichkeit eines
wahrgenommenen Aufstiegs an, wenn sie dafiir ihre urspriingliche soziale
Identitat aufgeben oder zumindest deutlich zuriickstellen.

Eine zweite Moglichkeit zur Stabilisierung der sozialen Identitat liegt
darin, neue Vergleichskriterien und andere, neue Out-Groups zu finden,
die als unterlegen gelten, und es so erlauben, die eigene soziale Identitat
wieder als besser zu bewerten. In der Folge wird die eigene soziale Identitat
dann vermehrt {iber den Vergleich und vor allem die Abwertung anderer
Gruppen definiert: Es entsteht eine Tendenz zur Abwertung der relevanten
»Anderen® Je stirker dieser In-Group-Out-Group-Mechanismus ausgepragt
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ist, desto konfliktreicher und méglicherweise auch menschenverachtender
gestalten sich Gruppenkonflikte. Klassische Zwei-Gruppen-Konstellation
finden sich oft bei Konflikten wie Biirgerkriegen. Auch Kriegshandlungen,
Terrorismus oder Volkermord nutzen diesen Mechanismus zur Legitimie-
rung der Totung Unschuldiger.3

In freiheitlichen, komplexen Gesellschaften ist die soziale Realitét aber
nicht von ein paar wenigen, sondern von einer Vielzahl sozialer Identitdten
gepragt. Die Vielfalt der Identititen erzeugt Gruppenkonstellationen in
zahlreichen Schattierungen. Menschen haben mehrere, unterschiedliche
Gruppenzugehdrigkeiten, die sie nebeneinander und situativ angepasst be-
werten und aktivieren. Beispielsweise ist ein Fan wahrend eines Fufball-
spiels primér Fan seiner Mannschaft, fiihlt sich als Teil von ihr (In-Group)
und ist gegen die gegnerische Mannschaft und deren Fans, die entsprechen-
de Out-Group, eingestellt. Aber nur die wenigsten Menschen sind in allen
Lebenslagen zuerst und vor allem Fan ihres Vereins bzw. Gegner aller
anderen Vereine und Fans. Vielmehr stehen in anderen Situationen andere
soziale Zugehorigkeiten im Vordergrund und die Abgrenzungen erfolgen
ganzlich unabhingig von der Kategorie des Fans. Soziale Identititen weisen
auch Hierarchien verschiedener Zugehorigkeiten auf: Mitglieder der Ober-
schicht oder Mehrheitsgesellschaft sind weniger durch Kategorisierungen
in ihren Lebenschancen festgelegt als Minderheiten. Fiir letztere bedeutet
die mit der Minderheitenrolle einhergehende soziale Identitdt oft schmerz-
hafte soziale Abgrenzung (Tajfel 1982, 5).* Fir Minderheiten bedeutet so-
ziale Identitdt zumeist Festlegung von sozialen Grenzen und geringeren
Lebenschancen. Haufig entstehen durch die Bewertung und Mischung
unterschiedlicher sozialer Identititen differente, vielfiltige Profile sozialer
Identitdt beim Einzelnen. Auf der Meso- und Makroebene sind diese Mi-
schungen aber nicht vollig regellos und damit wohl auch nicht unbegrenzt.
Vielmehr scheint es eine begrenzte Zahl bestimmter Konfigurationen sozia-
ler Identititen zu geben, die durch die jeweils vorherrschenden sozialen
Identititen und die ihnen zugeschriebene emotionale Bedeutung gebildet
werden. Die Wirkungen diirften ambivalent sein: Einige Konfigurationen
tragen eher zu Konflikten zwischen Gruppen und innerhalb Gesellschaften

3 Es ist kein Zufall, dass gerade Henri Tajfel diese Dynamik immer wieder betonte. Er
selbst war als polnischer Jude dem Holocaust nur entkommen, weil er bei Kriegsaus-
bruch in Frankreich war und die Nationalsozialisten ihn als ,franzosischen Kriegsge-
fangenen" statt als ,,Juden” kategorisierten.

4 Uberlagern sich mehrere soziale Identititen, die gesellschaftlich alle ausgegrenzt wer-
den, fiihrt diese Intersektionalitét bei den betroffenen Personen zu groflen Herausfor-
derungen und Belastungen in ihrer Identitatsarbeit.
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bei, andere fordern prosoziale Normen, Einstellungen und Verhaltenswei-
sen. Diese Vermutung ldsst sich empirisch fiir Religion und ethnische
Zugehorigkeiten spezifizieren und iiberpriifen (vgl. zur Konflikthaftigkeit
und zum Beitrag sozialer Identititen in Radikalisierungsprozessen auch in
diesem Band den Beitrag von Saal und Liedhegener 2024).

Schliellich werden im Rahmen der SIT verschiedene Reaktionsweisen
auf Diskriminierung entlang von Kategorien und Sozialzugehdrigkeiten
plausibel erklarbar und verstandlich. Eine muslimische Frau kann bei-
spielsweise versuchen, sich iiber gesellschaftliche Stereotype hinwegzuset-
zen, indem sie diese explizit ausblendet und in ihren Beziehungen mit
anderen als fiir nicht relevant erklart oder sich sogar personlich von dieser
Gruppe distanziert. Doch diese Strategie stofit an ihre Grenzen, wenn die
gesellschaftliche Kategorisierung als , Muslima“ aufgrund bestimmter Merk-
male (bspw. religiose Symbole, Name, Aussehen etc.) automatisch und so
stark erfolgt, dass die individuellen Bewertungen und Verhaltensweisen der
Betroffenen schlicht machtlos werden.

In solchen Situationen werden die gesellschaftlichen Stereotype iiber-
machtig. Wenn die von auflen (!) zugeschriebene Gruppenzugehorigkeit
iber Rechte und Lebenschancen entscheidet, dann bedrohen diese Stereo-
type neben dem Selbstwertgefiihl auch die soziale und unter Umstinden
auch physische Existenz. Bei starker gesellschaftlicher Diskriminierung, der
man nicht auszuweichen vermag, reagieren Betroffene oftmals, indem sie
ihre urspriinglich gesellschaftlich abgewertete soziale Identitdt demonstra-
tiv ibernehmen und sie fiir sich positiv umwerten. Man ist stolz darauf,
genau zu dieser Gruppe zugehoren, erhéht damit das Selbstwertgefiihl
und erkdmpft mit Gleichgesinnten Anerkennung auf Basis dieser Gruppen-
identitdt. Die Biirgerrechtsbewegung in den USA ist ein Beispiel fiir eine
solche bewusst herbeigefithrte Umwertung im Kampf um gesellschaftliche
Anerkennung. Damit verweist die SIT schliefSlich auch auf die wichtige Be-
deutung der Meso-Ebene: Hier ergeben sich zahlreiche Moglichkeiten fiir
kollektives Handeln und zur Identifikation mit der Gruppe; Mdglichkeiten,
die ihrerseits strukturierend auf Konfigurationen und Mischverhaltnisse
sozialer Identitdten wirken konnen.

4) Unterschiedliche Forschungsstringe: Fragen und Befunde
Auffallend ist, dass in den referierten Forschungen zur Identitit allgemein

der Faktor Religion lange Zeit keine oder nur eine untergeordnete Rolle
gespielt hat. Das {iberrascht, denn sowohl die jiingeren Debatten um Reli-
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gion, Politik und Zivilgesellschaft als auch die Auseinandersetzungen um
die Sdkularisierung, Pluralisierung bzw. Individualisierung von Religion
verweisen auf die Frage einer zunehmenden gesellschaftlichen und gesell-
schaftspolitischen Bedeutung von religiosen Identitdten (Pickel 2013; Pol-
lack et al. 2014; Liedhegener 2016b). Gegenwirtig wird die Bedeutung von
Religion als soziale Identitdt in den Sozialwissenschaften in unterschiedli-
chen, oftmals voneinander getrennten Forschungsfeldern behandelt.

Modernisierungs- und Werteforschung

Wie oben schon anklang, sind die das 19. und frithen 20. Jahrhundert
pragenden Grofikollektive wie Nation, Staat, Arbeiterschaft oder Konfessi-
on als Referenzpunkt sozialer Identitdten heute gesellschaftlich deutlich
weniger wichtig. Stattdessen scheinen es immer héufiger die sozialen Nah-
bereiche mit ihren kleineren sozialen Vergemeinschaftungsformen zu sein,
die als identitétsstiftend wahrgenommen werden. Dies gilt zumindest all-
tagspraktisch. Solche identitétsstiftenden Vergemeinschaftungen beruhen
in zivilen Gesellschaften tiberwiegend auf Freiwilligkeit, Selbstzuordnung
und Selbstzuschreibung. Dies gilt vermehrt auch fiir Religion, Religions-
zugehorigkeit und religiose Praxis. Hintergrund fiir diese Verschiebung
von Identitdtsbildungsprozessen von der Makro- zur Mesoebene sind ge-
sellschaftliche Verdnderungen wie die Demokratisierung oder die Zunahme
von Selbstentfaltungswerten im Zuge des auf Modernisierungsprozessen
beruhenden Wertewandels (Inglehart und Welzel 2005). In der Folge stellt
sich auch die Frage, inwiefern die Verschiebung von identitétsstiftenden
Vergemeinschaftungen weg von der Makro- hin zur Meso-Ebene einen
Einfluss auf den sozialen Zusammenbhalt und die gesellschaftliche Kohésion
hat.

Integrations- und Konfliktforschung

Die jiingeren Debatten um die soziale Integration von Menschen unter-
schiedlicher, insbesondere nicht-christlicher bzw. muslimischer Religion
in der Schweiz sowie vielen anderen Landern Europas finden in einem ge-
sellschaftlichen Umfeld statt, in dem &ltere Sakularisierungsprozesse inner-
halb des Christentums mit einer neuen und zunehmenden religios-weltan-
schaulichen Pluralisierung der Gesellschaft einhergehen (Liedhegener und
Odermatt 2018). Diese Pluralisierung speist sich aus lingerfristigen Indivi-
dualisierungstendenzen sowie einer anhaltenden Zuwanderung (Baumann
und Stolz 2007). Mit dieser religiosen Pluralisierung und Zuwanderung
ist die alte Frage der Bedeutung von Religion fiir die kollektive Identitits-
stiftung erneut virulent geworden. Dementsprechend ist es plausibel anzu-
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nehmen, dass sich auf Religion beruhende kollektive Identitdten in der
(Post-)Moderne nicht nur nicht auflésen werden, sondern vielleicht sogar
wieder verstarken. Dafiir spricht die Beobachtung, dass gerade die Frage
der Religionszugehorigkeit als Marker kollektiver sozialer Identititen in
vielen westlichen Gesellschaften an Bedeutung gewonnen hat (Pollack et al.
2014) und so in einem spezifisch identititsbezogenen Sinne eine ,Riickkehr
der Religionen“ oder eine ,Wiederkehr der Gotter stattfindet (Riesebrodt
2000; Graf 2004; Overbeck 2016).

In diesem Zusammenhang ist insbesondere die Frage nach der Wirkung
von Religion auf die Integration pluraler Gesellschaften virulent und um-
stritten. So behaupten einige Forschungen: Religion ist ihrer Natur nach
eine exklusive soziale Identitdt. Religiose Identitdten konnten daher gesell-
schaftlich nur zu scharfen, konfliktbeladenen sozialen Grenzen fiihren
(Huntington 1993; Huntington 1996; Ysseldyk et al. 2010; Vortkamp 2011;
Koopmans 2015; Koopmans 2020). Diese oftmals unterstellte generelle
Konflikthaftigkeit von Religion steht in einem Kontrast zu alltagspraktisch
positiven Erfahrungen auf der Meso-Ebene einerseits und einer Tradition
in der Forschung, die religiose Identitdten positive Effekte und eine sozial
integrierende Wirkung zuschreibt (Durkheim 1912; Bockenférde 1967; Put-
nam 2000). Vor allem die 6ffentliche Thematisierung beeinflusst aber den
Zusammenhang von kollektiven religiosen Identititen und Zivilgesellschaft
auf der Makroebene maf3geblich. Eine Folge dieser medial wiedererstarkten
offentlichen Rolle von Religion und religiosen Identitéten ist die Herausbil-
dung eines gesellschaftlichen Konsensus zu den Kennzeichen ,guter® bzw.
sozial erwiinschter Formen von Religion (Stolz et al. 2014, 151-171). Dies ist
vor allem fiir religiose Minderheiten eine wichtige Verdnderung in ihrem
sozialen Umfeld. Die jeweils vorherrschenden Vorstellungen von einer so-
zial erwiinschten Form von Religion haben weitreichende Wirkungen auf
die gesellschaftlichen Anforderungen fiir deren Akzeptanz sowie deren
Binnendiskurse und offentlichen Selbstdarstellung. Vor allem muslimische
Minderheiten sehen sich mit den gesellschaftlichen Vorstellungen einer so-
zial erwiinschten bzw. unerwiinschten Religion konfrontiert (Behloul 2013;
Sachverstandigenrat deutscher Stiftungen fiir Migration und Integration
2016).

Zivilgesellschaftsforschung

In der Zivilgesellschaftsforschung wird danach gefragt, welche Bedeutung
zivilgesellschaftliche Einbindungen und Tatigkeiten und die damit verbun-
denen sozialen Netzwerke fiir gegenwirtige Identitatskonstruktionen besit-
zen. Zugleich steht die Frage im Raum, welche sozialen Identititen zu
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welcher Art zivilgesellschaftlichem Engagement fithren und damit auch
die Demokratie als politische Ordnung unterstiitzen. Eine ganze Reihe
neuerer Studien zu Zivilgesellschaft und Sozialkapitalausstattung demokra-
tischer Gesellschaften macht auf die Dringlichkeit aufmerksam, sich mit
der Problematik der Konfiguration sozialer und speziell religioser sozialer
Identititen zu beschiftigen (Putnam und Campbell 2010; Horstmann 2013;
Liedhegener und Werkner 2011; Sachverstindigenrat deutscher Stiftungen
fiir Migration und Integration 2016; Odermatt 2023).

Forschungen zu Religion und Zivilgesellschaft betonen im Gegensatz zur
oben referierten Konfliktforschung, dass Religionen keineswegs zwingend
konfliktiv sind. Vielmehr sei zu beobachten, dass Religionen zu ,offentli-
chen Religionen” werden konnen (Casanova 1994), die positive Wirkungen
in der Zivilgesellschaft entfalten (Putnam und Campbell 2010; Pickel und
Gladkich 2011; Pickel und Gladkich 2012; Traunmiiller 2009) und einen
Beitrag zur Debatte und zur Gestaltung postsikularer Gesellschaften leisten
konnen (Habermas 2001). Religion kann zum Funktionieren der Zivilge-
sellschaft beitragen und damit den sozialen Zusammenhalt pluralisierter
moderner Gesellschaften stidrken. Das gilt auch fiir Deutschland und die
Schweiz (Liedhegener 2016a; Liedhegener et al. 2023; Nolte 2009; Oder-
matt 2023).

Vorurteilsforschung

Die SIT hat betont, dass die subjektive, internalisierte und damit ,gefiihl-
te* Zugehorigkeit zu sozialen Gruppen das zentrale Element nicht nur in
der Konstruktion individueller sozialer Identitat ist, sondern auch fir die
Beziehungen zwischen Gruppen und deren potenzielle Konflikthaftigkeit.
Gruppenbezogene Zuordnungen des ,Wir“ und ,Ihr des ,Eigenen“ und
des ,Anderen” und deren Bewertung erkldren dann, wie und warum Vor-
urteile und Stereotypen entstehen und wie die damit verbundenen Abwer-
tungsprozesse funktionieren (Pickel et al. 2020).

Die Vorurteilsforschung beschaftigt sich als Teilgebiet der Sozialpsycho-
logie mit der Erforschung von Vorurteilen und Diskriminierung. Sie un-
tersucht, wie Vorurteile entstehen und welche Auswirkungen sie haben,
aber mitunter auch, wie sie vermindert werden konnen. Die Frage nach
der Rolle von Religion und religidsen sozialen Identititen in diesem Zu-
sammenhang ist stets eine doppelte. Einerseits stellt sich die Frage, wie
Religion und religiése Vorstellungen zu Vorurteilsbildung beitragen bzw.
diese vermindern (Laythe et al. 2002b; Laythe et al. 2002a; Mavor et al.
2011; Velasco Gonzélez et al. 2008; Fulton et al. 1999; Kiipper und Zick
2006). Anderseits stellt sich die Frage, inwiefern religiose soziale Identitdten
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als gesellschaftliche Marker fiir Vorurteile fungieren und die betroffenen
Personen dementsprechend diskriminiert werden (Pickel et al. 2020; Fox
und Topor 2021).

Einen nach wie vor zentralen Forschungsbeitrag zu diesem Feld haben
die Arbeiten des US-amerikanischen Psychologen Gordon Allport geliefert
(1954; 1966). Allport argumentiert, dass Vorurteile aus unterschiedlichen
Griinden entstehen konnen, etwa aus frithen Erfahrungen und Lernprozes-
sen in der Kindheit, aus der Ubertragung von Vorurteilen durch Sozialisa-
tion, aber auch aus der Personlichkeitsstruktur einer Person. Fiir Religion
betont Allport, dass sie sowohl forderlich als auch hemmend und daher
ambivalent auf Vorurteilsbildung wirke (Allport 1954, 456). Als zentral fiir
die Art der Wirkung hat sich die inhaltliche Ausrichtung der jeweiligen
religiosen Identitdt erwiesen: eine exklusivistisch-fundamentalistische Reli-
giositit befordert die Vorurteilsbildung und eine universalistisch-offene Re-
ligiositdt hemmt die Vorurteilsbildung, wobei die beiden Auspragungen als
Pole eines Kontinuums zu verstehen sind. Dass religidse Identitit ambiva-
lent auf Vorurteilsbildung wirkt, konnte empirisch mehrfach bestitigt wer-
den (Burch-Brown und Baker 2016; Evangelische Kirche in Deutschland
2022; Liedhegener et al. 2023), unter anderem auch im KONID-Projekt,
dessen Ergebnisse im Folgenden vorgestellt werden.

5) Konfigurationen sozialer Identitéiten und ihre zivilgesellschaftlichen
Potentiale

Das KONID-Projekt ist angetreten, um religiose Identititen im Kontext
ihrer gesellschaftlichen Beziige differenzierter und damit préziser als bis-
her zu erfassen und ihre zivilgesellschaftlichen Wirkungen zu bestimmen
(Liedhegener 2016b; Liedhegener et al. 2019; Liedhegener et al. 202I).
Das von der Deutschen Forschungsgemeinschaft (DFG) und dem Schwei-
zerischen Nationalfonds (SNF) geforderte Forschungsprojekt ,Konfigura-
tionen individueller und kollektiver religioser Identititen und ihre zivilge-
sellschaftlichen Potentiale (KONID)“ hat die Bedeutung von religiésen
Zugehorigkeiten und von Zuschreibungen auf religiose Gruppen (,die Ka-
tholiken’, ,die Juden’, ,die Muslime“ etc.) beim Einzelnen sowie in der
Gesellschaft und ihren Gruppen beschrieben, die Effekte religioser Identi-
taten im gesellschaftlichen Miteinander analysiert und Erklarungen fiir die
gefundenen Zusammenhinge geliefert. Dazu wurden religiose Identitaten
mit anderen sozialen Identitaten, die Menschen wichtig sind bzw. anhand
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derer sie in Gruppen eingeteilt werden, in Beziehung gesetzt und in einem
Landervergleich Deutschland - Schweiz untersucht.

Als Datenbasis diente der KONID Survey 2019. Er hat die Bedeutung von
Religion fiir soziale Identitdten in einer multithematischen, landerverglei-
chenden Reprisentativbefragung der Bevolkerung in Deutschland und der
Schweiz ab 16 Jahren unter besonderer Beriicksichtigung muslimischer Min-
derheiten erhoben. In beiden Landern wurden dazu von Frithjahr bis Som-
mer 2019 jeweils iiber 3.000 Menschen befragt. Der KONID Survey 2019 hat
nicht weniger als 21 mogliche soziale Identitdten erfasst und in ihre gesell-
schaftlichen und religiosen Kontexte gestellt. Hierzu wurde ein neues Befra-
gungsinstrument zur Messung sozialer Identitaten entwickelt. Erfragt wurde
die Bedeutung sozialer Identitdten fiir den Einzelnen, die Anerkennung
solcher Identitaten durch das Umfeld der Befragten, die Abgrenzungsbereit-
schaft der Befragten gegeniiber anderen Gruppen und schliefSlich die Hau-
figkeit der Diskriminierung, welche die Befragten in Bezug auf ihre unter-
schiedlichen sozialen Identitdten erlebt haben. Zudem wurde die inhaltliche
Ausrichtung von Religionszugehorigkeit und Religiositat erfasst, um Religion
als soziale Identitdt in den grofieren Kontext Religion einbetten zu konnen.
Die zentralen Befunde werden im Folgenden zusammengefasst.

Religion ist auch in den komplexen Gesellschaften Deutschlands und der
Schweiz fiir soziale Identitdten eine pragende und strukturierende Gréfie.
Vielen Menschen ist ihre religids-weltanschauliche Zugehdrigkeit als soziale
Identitit von Bedeutung. In Deutschland bewerten insgesamt 57 Prozent der
Bevolkerung die soziale Identitdt ,Religion® als eher wichtig, wichtig oder
dufSerst wichtig bzw. knapp 40 Prozent als wichtig oder dufSerst wichtig. In der
Schweiz bezeichnen 50 Prozent ihre religiose Identitat in dieser Weise als eher
bis duflerst wichtig bzw. ein Drittel als wichtig oder duflerst wichtig
(vgl. Abb.1).

Abbildung 1: Die Wichtigkeit der sozialen Identitit ,, Religionszugehorigkeit*

M vollig unwichtig ® unwichtig @ eher unwichtig ® eher wichtig M wichtig M &uBerst wichtig

Quelle: KONID Survey D und CH 2019, Liedhegener et al. 2019, 5.
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Im Vergleich der 21 erfragten sozialen Identitdten untereinander zeigt sich,
dass die religiose soziale Identitit im hinteren Mittelfeld rangiert (vgl. Abb. 2).

Abbildung 2: Wichtigkeit sozialer Identitdten in Deutschland und der Schweiz
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Quelle: KONID-Survey D und CH 2019, Liedhegener et al. 2019, 17; Liedhegener et al.
2023, 9.

Generell sind sich beide Lander hinsichtlich der Wichtigkeit der unter-
schiedlichen sozialen Identititen und ihrer Abstufungen dhnlich. Die Fa-
milienzugehorigkeit und die Zugehorigkeit zum Freundes- und Bekannten-
kreis sind, wie zu erwarten, die mit Abstand wichtigsten sozialen Identi-
taten, gefolgt vom Zivilstand und dem freiwilligen bzw. ehrenamtlichen
Engagement. Mit Fokus auf die soziale Identitdt Religion ist zu erkennen,
dass in den beiden volks- bzw. landeskirchlichen Traditionen des Christen-
tums die Identifikation ihrer Mitglieder mit Religion oft eine geringere
Rolle spielt, wihrend die eigene religiése Identitét speziell fiir Mitglieder
der Freikirchen und fiir Muslime von zentraler Bedeutung ist: Die Zustim-
mung liegt jeweils nahe der 80 Prozentmarke (vgl. Abb. 3 und 4). Auch die
Religionslosigkeit kann identitdtspragend sein: Immerhin ist fiir rund 40
Prozent jener, die keiner Religionsgemeinschaft (mehr) angehoren, die Tat-
sache der Nicht-Zugehorigkeit als eigene soziale Identitdt ebenfalls wichtig.
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Abbildung 3: Wichtigkeit soziale Identitdt Religion nach
Religionszugehorigkeit in Deutschland

M GuRerst wichtig
Roémisch-Katholisch [SEPZI 1005 W wichtig
[ eher wichtig
. . ) eher unwichtig
Evangelisch-reformiert (protestantisch) M unwichtig

[l vollig unwichtig

Evangelisch-freikirchlich

Christlich-Orthodox

ohne Religionszugehdrigkeit

0% 20% 40% 60% 100%

Quelle: KONID Survey D 2019, Liedhegener et al. 2019, 7.

Abbildung 4: Wichtigkeit soziale Identitt Religion nach
Religionszugehorigkeit in der Schweiz
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Rémisch-katholisch 21% 25% 7% =wichtig €
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Evangelisch-freikirchlich

Christlich-orthodox
Muslimisch 32%

ohne Religionszugehorigkeit 12% 14% 13%

0% 20% 40% 60% 80% 100%

Quelle: KONID Survey CH 2019, Liedhegener et al. 2019, 7.

Die oft gestellte Frage, ob Religion und religios-weltanschauliche Identita-
ten die Gesellschaft eher trennen oder verbinden, lasst sich nicht mit einem
einfachen Ja oder Nein beantworten.

Im Rahmen vertiefter statistischer Analysen (vgl. die Ergebnisse multi-
pler linearer Regressionen in Tabelle 1 und 2) ldsst sich fiir Deutschland
und die Schweiz untersuchen, welche Faktoren forderlich bzw. hemmend
auf Demokratieunterstiitzung wirken. Demokratieunterstiitzung meint die
Beflirwortung der Demokratie als Herrschaftsform und die damit verbun-
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dene Ablehnung diktatorisch-autoritirer Herrschaftsmodelle (Lipset 1981;
Pickel und Pickel 2006; Pickel und Pickel 2020; Liedhegener et al. 2023, 7).

Tabelle 1: Regressionsmodelle zur Erkldrung von Demokratieunterstiitzung

in Deutschland
Modell 1 Modell 2

Variable B (SE) p P B (SE) p P
Konstante 434 (.14) .000 4.35(.14) .000
Wichtigkeit soziale Identitét Religion .00 (.01) .00 .992 .01(.01) .01 .690
Religios konservative Ausrichtung -05(.02) -.08 .004 -03(.02) -04 .068
Exkl.-fund. Ausrichtung -16 (.04) -.14 .000 -11(.03) -.09 .000
Religiose Gemeinschaftsorientierung * 21(.04) .15 .000 .15(.04) .10 .000
Relative Deprivation -12(.03) -.15 .000 -.06 (.02) -.08 .008
Autoritarismus -11(.02) -17 .000 -03(.02) -05 .204
Identitatsbasiertes Vertrauen .03 (.01) .08 .004 .02 (.01) .06 .032
Links-rechts Orientierung (rechts) -03(.01) -.09 .010 -00(.01) -01 .855
Fehlende politische Wirkung -.08(.02) -.12 .000 -.04 (.02) -.07 .012
Wichtigkeit SI ® Nahbereich .08 (.02) .11 .001 .08 (.02) .10 .001
Diskriminierung aufgrund SI Nation -10 (.04) -.09 .008 -.06 (.04) -.06 .065
Diskriminierung aufgrund SI Religion ~ -.15(.04) -.10 .001 -15(.04) -10 .000
Grenzziehungen sozialer Nahbereich -02(.02) -.02 .446
Gruppenbasierte Vorurteile -31(.03) -36 .000
R? 25 33

AR? 25 33

Anmerkung: Multiple lineare Regression mit robusten Standardfehlern (HC4). Imputation fehlen-
der Fille durch Mittelwertsubstitution. * = ,Zugehdérigkeit zur lokalen religiésen Gemeinschaft
und mit ihr verbunden’; Referenzkategorie = ,keine religiose Zugehorigkeit'; zusétzlich kontrolliert
fiir ,keine Zugehorigkeit zur lokalen religiosen Gemeinschaft’ und ,Zugehérigkeit zur lokalen
religiésen Gemeinschaft, aber nicht mit ihr verbunden b = ST steht fiir Soziale Identitit.

Quelle: KONID Survey 2019 D und CH, Liedhegener et al. 2023.
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Tabelle 2: Regressionsmodelle zur Erkldrung von Demokratieunterstiitzung
in der Schweiz

Modell 1 Modell 2

Variable B (SE) p p B (SE) B p
Konstante 3.77 (.10) 000 3.83(.10) 000
Wichtigkeit soziale Identitit Religion .02 (.01) .06 .025 .02 (.01) .06 .022
Religios konservative Ausrichtung -.04 (.01) -.08 .003 -03(.01) -06 .025
Exkl.-fund. Ausrichtung -15(.03) -.16 .000 -14(.03) -15 .000
Religiose Gemeinschaftsorientierung® .04 (.03) .04 .199 .05(03) .05 .120
Relative Deprivation -01(.02) -.01 .538 -.00 (.02) .00 .989
Autoritarismus ~05(01) -10 .000  -03(01) -05 .036
Identitédtsbasiertes Vertrauen .02 (.01) .07 .001 .02 (.01) .05 .013
Links-rechts Orientierung (rechts) -.02(.01) -.08 .000 -00(.01) -01 .665
Fehlende politische Wirkung -04(.01) -.07 .005 -02(.01) -04 .089
Wichtigkeit SI ® Nahbereich 07(02) .10 .000  .07(02) .11 .000
Diskriminierung aufgrund SI Nation -05(.02) -.06 .015 -05(.02) -.06 .005
Diskriminierung aufgrund SI Religion ~ -.02 (.03) -.01 .583 -01(.03) -01 .734
Grenzziehungen sozialer Nahbereich .01 (.01) .01 .614
Gruppenbasierte Vorurteile -15(.02) -.19 .000
R? 12 14

AR? a1 13

Anmerkung: Multiple lineare Regression mit robusten Standardfehlern (HC4). Imputation fehlen-
der Fille durch Mittelwertsubstitution. * = ,Zugehdorigkeit zur lokalen religiosen Gemeinschaft
und mit ihr verbunden’; Referenzkategorie = ,keine religiése Zugehorigkeit'; zusatzlich kontrolliert
fiir ,keine Zugehdrigkeit zur lokalen religiosen Gemeinschaft’ und ,Zugehorigkeit zur lokalen
religiosen Gemeinschaft, aber nicht mit ihr verbunden' ® = SI steht fiir Soziale Identitit.

Quelle: KONID Survey 2019 D und CH, Liedhegener et al. 2023.

Dabei ist zu erkennen, dass sich Probleme und Konfliktzonen ganz allge-
mein nicht primar aufgrund von Schlieffung und Abgrenzung im sozialen
Nahbereich ergeben. Vielmehr sind es die Schlieffungen kollektiver Iden-
titaten auf Meso- und Makroebene.> Geschlossene kollektive Identititen,
gerade auch religiose, neigen hier zu Vorurteilen und gruppenbezogenen

5 Die Variable ,Grenzziehungen im sozialen Nahbereich' hat sowohl in Deutschland als
auch in der Schweiz keinen Effekt auf die Demokratieunterstiitzung (Bpg = -.02, p =
446 / Bcy = -19, p = .614). Demgegeniiber wirken Gruppenbasierte Vorurteile und
damit Abwertungen auf Meso- und Makroebene klar negativ auf Demokratieunterstiit-
zung (Ppg = -.36 / Bey = -19).
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Abwertungen nach auflen (Pickel et al. 2020). Solche negativen Effekte
kollektiver Identititen wirken dann gegen eine plurale Gesellschaft und
ihre demokratische Verfasstheit. Hinsichtlich der Wirkung der religiosen
Identitét ist zu erkennen, dass die Wichtigkeit der sozialen Identitdt Reli-
gion an sich kaum (Schweiz) oder gar nicht (Deutschland) auf die Demo-
kratieunterstiitzung wirkt. Wirkung zeigen vielmehr die religiése Ausrich-
tung und die Gemeinschaftsorientierung.® Religion und Weltanschauungen
sind also in der Frage ihrer gesellschaftlichen Wirkung - konform zu den
theoretischen Annahmen oben - zuniachst einmal ambivalente Grofien,
denn verschiedene religiose Identititen haben spezifische, je unterschiedli-
che Wirkung. Eine exKklusivistisch-fundamentalistische Ausrichtung steht,
wie von Allport (1954) postuliert, einer universalistisch-offenen gegeniiber.
Eine exklusivistisch-fundamentalistische Ausrichtung wirkt gegen eine plu-
rale Gesellschaft und ihre demokratische Verfasstheit. Eine exklusivistisch-
fundamentalistische Ausrichtung ist in den untersuchten beiden Léndern
iiber alle Religionen hinweg bei kleinen Gruppen und quer durch die
Gesellschaft anzutreffen. Die Auspragung einer universalistisch-offenen re-
ligiésen Identitdt und eine religiose Gemeinschaftsorientierung, d.h. eine
aktive Verbindung zu einer lokalen religiosen Gemeinschaft, und damit
eine gelebte Mitgliedschaft in religidsen Vergemeinschaftungen, die eine
solche Religiositit pflegen, stiitzen Demokratie und den Grundkonsens
pluraler Gesellschaften hingegen tendenziell. In Lindern wie Deutschland
oder der Schweiz ist die Mehrheit jener, denen ihre religiose Identitdt
wichtig ist, iiber alle Religion hinweg universalistisch-offen ausgerichtet.
Schliefllich ist es wichtig zu sehen, dass Religion in dieser Form auch zu
einem wichtigen allgemeinen Schutzmechanismus beitrédgt, der in der Lite-
ratur als Kontakthypothese bekannt ist: Gegen die Abwertungen anderer
Menschen schiitzen briickenbildende (bridging) oder statusiibergreifende,
verbindende (linking) Kontakte in andere gesellschaftliche Gruppen und
Teilbereiche der Gesellschaft (Aldrich 2012; Gittell und Vidal 1998; Putnam
2000; Stepick und Rey 2011).

6 Die Variable Wichtigkeit soziale Identitdt (SI) Religion® weist in Deutschland gar
keinen Effekt auf (p = .992 bzw. .690) und in der Schweiz nur einen sehr schwachen
(B =.06/p=.025bzw. B =.06 / p =.022). Demgegeniiber steht ein klar negativer
Effekt der Variable ,Exklusivistisch-fundamentalistische Ausrichtung’ mit (Bpp = -.14
bzw. -.09 / Bcy = -.16 bzw. -.15).
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6) Fazit mit Blick auf kiinftige Forschung

Soziale Identititen sind ein komplexes Phanomen und in der gegenwirti-
gen (Post-)Moderne hochst vielfiltig und vielschichtig. Religion spielt un-
beschadet der anhaltenden Sékularisierung und Entkirchlichung fiir viele
Personen auch in Deutschland und in der Schweiz eine wichtige Rolle im
personlichen Identititsgefiige. Zudem wirkt die Art der religidsen sozialen
Identitat auf die Durchldssigkeit und SchliefSung verschiedener religioser
Vergemeinschaftungen. Wichtig ist festzuhalten, dass diese Durchldssigkeit
und Schlieffung von Gruppen im Nahbereich, gesellschaftlich betrachtet,
nicht zu grofieren Konflikten fiihrt. Im Gegensatz dazu stehen die Effekte
einer Schlieffung von kollektiven Identitdten. Es sind geschlossene kollekti-
ve Identitéten, die zu Vorurteilen und Abwertungsprozessen anderer Men-
schen fithren und so problematisch fiir eine plurale Gesellschaft und ihre
demokratische Verfasstheit werden.

Ausgehend von diesen Befunden stellen sich mehrere Aufgaben fiir
die weitere Forschung. Wie funktionieren die Schliefungsmechanismen
sowohl im sozialen Nahbereich als auch im gesellschaftlich-kollektiven
Bereich genau? Unter welchen Bedingungen schlieflen sich welche Gruppen
von ihrer Umwelt ab? Gibt es allgemeine Mechanismen, die am Werk sind,
oder eher gruppenspezifische? Welche Rolle spielen etwa unterschiedliche
Theologien und historische Erfahrungen und Entwicklungen innerhalb un-
terschiedlicher religioser Traditionen? Und umgekehrt und gesellschaftlich
mindestens ebenso relevant: Wie funktionieren Offnungsmechanismen?
Wie kdnnen Abwertungsprozesse aufgehalten und gestoppt werden, ohne
zugleich die Gruppe an sich aufzuldsen? Diese Fragen sind insbesondere
dann zentral, wenn es um die Frage geht, welche sdkularen wie religio-
sen Faktoren und Mechanismen zum gesellschaftlichen Zusammenhalt
beitragen und welche ihn aber auch schwichen konnen. Angesichts von
verbreiteten gesellschaftlichen Sorgen um ein Erstarken (rechts-)populis-
tischer Kréfte und eine vermeintlich voranschreitende Polarisierung der
Gesellschaft im Zuge der mehrschichtigen Polykrise der Gegenwart kann
die sozialwissenschaftliche Religionsforschung durch ihre Antworten einen
wichtigen Beitrag zur Klarung und Gestaltung der Gegenwartsaufgaben
pluraler, freiheitlicher Gesellschaften liefern.
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Regressionsanalytische Studie zu den Zusammenhéngen und gesellschaftli-
chen Wirkungen von Religion, religioser Identitit und Diskriminierung.
Unter Kontrolle zahlreicher anderer Variablen zeigt sich insbesondere,
dass der Ausrichtung der religiosen Identitit eine eigenstdndige Wirkung
zukommt.
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Liedhegener, Antonius/Pickel, Gert/Odermatt, Anastas/Jaeckel, Yvonne
(2023). Herausgeforderter gesellschaftlicher Zusammenhalt. Soziale Identitd-
ten, Religion und die Zukunft liberaler Demokratien. Verhandlungsband des
41. Kongresses der Deutschen Gesellschaft fiir Soziologie in Bielefeld, 1-24.
Online verfiigbar unter https://publikationen.soziologie.de/index.php/kong
ressband_2022/article/view/1602.

Regressionsanalytische Studie zur Wirkung von religiosen Identititen und
gruppenbasierten Vorurteilen auf Demokratie. Es wird gezeigt, dass die
Ausrichtung der Religiositit eine ambivalente, aber einschligige Wirkung
besitzt und es vor allem gruppenbasierte Vorurteile auf Meso- und Makro-
ebene sind, die Demokratie schadigen.

8) Forschungsstrukturen

Arbeitskreis quantitative Religionsforschung

Ziel des Arbeitskreises ist es, der Zersplitterung der quantitativ arbeitenden
Religionsforschung in Deutschland (und damit bisweilen im deutschspra-
chigen Raum) entgegenzuwirken. Der Arbeitskreis bietet den haufig isoliert
voneinander arbeitenden, quantitativ orientierten Religionsforschenden ein
gemeinsames, interdisziplinires Forum. Er veranstaltet Workshops und
gibt eine Schriftenreihe heraus. www.uni-muenster.de/Soziologie/institut/a
rbeitsgruppen/aqr.shtml (22.06.2023)

Soziale Gruppen und religiose Identitdten in der Zivilgesellschaft (RESIC)

Das Forschungsprojekt untersuchte von 2019 bis 2021 die Struktur und
die Voraussetzungen sozialer Identititen, den Einfluss religioser Einwan-
derergemeinschaften auf individueller und organisatorischer Ebene sowie
die allgemeinen kausalen Auswirkungen religioser sozialer Identititen in
Zivilgesellschaft und Politik. Das Projekt nutzt einen interdisziplindren
Mixed-Methods-Ansatz. Es erstreckt sich auf Deutschland und die Schweiz
und kombiniert die représentativen Erhebungen des KONID Survey 2019,
zwel qualitative, vertiefende Gemeindestudien {iber bosnische Muslime
und kroatische Katholiken sowie zwei Sonderbefragungen von Mitgliedern
dieser Migrantengemeinschaften im Rahmen des KONID Survey 2019.
www.resic.info (22.06.2023)

Forschungsinstitut Gesellschaftlicher Zusammenhalt (FGZ)

Das Forschungsinstitut Gesellschaftlicher Zusammenhalt wurde 2020 ge-
griindet und erforscht unterschiedliche Aspekte, Herausforderungen und
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Moglichkeiten gesellschaftlichen Zusammenhalts (Deitelhoff et al. 2020).
Das dezentrale Forschungsinstitut zeichnet sich durch eine breite themati-
sche, disziplindre und methodische Pluralitit sowie umfangreiche staatliche
Forderung aus. www.fgz-risc.de (22.06.2023)

SWISSUbase / GESIS

Die SWISSUbase (Schweiz) bzw. GESIS (Deutschland) sind je nationale,
diszipliniibergreifende Forschungsdatendienste, die Dienstleistungen fiir
die Archivierung, Veréffentlichung und Verbreitung von Forschungsdaten
und Metadaten anbieten. In beiden Katalogen finden sich zahlreiche Da-
tensdtze, die zumeist fiir Sekunddranalysen im Rahmen von eigenen For-
schungs- bzw. Qualifikationsarbeiten verfiigbar sind. Einschldgige Daten-
satze hierfiir sind jene des International Social Survey Programme (ISSP),
der European Values Study (EVS) und des European Social Survey (ESS),
aber auch jene des Schweizerischen Freiwilligenmonitors bzw. Deutschen
Freiwilligensurveys. Auch der Datensatz des KONID Survey 2019 ist dort
demnichst abrufbar. www.swissubase.ch / www.gesis.org (22.06.2023)
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David Atwood", Antonius Liedhegener™ und Anastas Odermatt™

Identitat und Identitatspolitik. Ein transdisziplindres Gesprach

Anastas Odermatt: Starten wir mit den unterschiedlichen Perspektiven, die
wir in unseren Beitrdgen auf Identitdt und Identitatspolitik werfen, und
wie wir uns unterscheiden. In unserem Beitrag nehmen wir eine sozialwis-
senschaftliche und -psychologische Perspektive ein und untersuchen aus
diesem Blickwinkel soziale Identititen. Dabei setzen wir theoretisch beim
Symbolischen Interaktionismus an, gehen auf die Ebene des Individuums
und fragen nach der Entwicklung und Wichtigkeit unterschiedlicher, in
unserem Fall insbesondere auch religidser sozialer Identitaten.

David Atwood: Ja, das wird gut sichtbar. In meinem Beitrag nehme ich
eine kulturwissenschaftliche und psychoanalytische Perspektive ein. Dabei
schaue ich auf die Diskursebene und versuche herauszufinden, wie Zu-
schreibungen von kulturellen Identititen funktionieren. Das ist sicherlich
ein anderer Blick. Zentral fiir Identitdt, gerade auch im religidsen Bereich,
ist, dass Zuschreibungen wie zum Beispiel ,,Christ“ oder ,Muslim“ diskur-
siv meist sehr exklusiv wirken. Das hat auch mit unserem Religionsrecht
und mit der rechtlich zugrunde liegenden Koérperschaftsstruktur zu tun.
Der Korperschaftsstatus kommt aus dem rémischen Recht und ldsst sich
nicht so schnell umstof3en. Wichtig ist hier die Erkenntnis, dass die meisten
Religionszuschreibungen auf der Idee der Korperschaft autbauen und reli-
giose Praxis oder Identitit jenseits institutioneller Formen zwar denkbar,
aber kaum rechtlich handhabbar ist. Das ist schon bemerkenswert. Mein
zweites Argument ist, dass wir es bei Identititskonstruktionen immer auch
stark mit exkludierenden Zuschreibungen zu tun haben. Und es ist diese
Abgrenzung, die wichtig ist: Ich bin nicht das, was die anderen sind (oder
umgekehrt). Das ist das Zentrale. Durch die Abgrenzung schreiben wir
uns selbst Identitdt zu. Gleichzeitig identifiziert uns kein Signifikant kom-
plett — das ist das, was ich mit der einen Geschichte im Beitrag zeigen
wollte. Gleichzeitig sind wir nie nur Frau oder Mann, nie nur Weif$ oder
Nicht-Weif3 oder was auch immer. Also alle solche Einheiten und Kategori-
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en erfassen uns nicht komplett. Wir sind immer mehr, was dann in der
Identitat der Person zusammengefasst werden muss. Eben: kein Signifikant
erfasst uns komplett.

Antonius Liedhegener: Ich sehe den Punkt hinsichtlich des Korper-
schaftsstatus. Wir miissen uns tatsachlich bewusst sein, dass gerade nach
dem konfessionellen Zeitalter insbesondere Religion in dieser Art und Wei-
se funktionierte. Dieses romische Kdorperschaftsrecht war das einzige Recht,
was zu Verfiigung stand, und anwendbar war. Gemif3 dem Westfdlischen
Frieden gehorte jemand einer entsprechenden Religion an und wenn nicht,
musste diese Person — bzw. meist die ganze Familie — faktisch auswandern.
Das war aber eigentlich keine Option, da dann das ganze Hab und Gut
zurlickgelassen werden musste. Fiir die allermeisten kam das dem Verlust
der Lebensgrundlage gleich. Diese starke exklusive Aufladung der religidsen
Zugehorigkeit hat dafiir gesorgt, dass jede und jeder ganz genau wusste, wo
sie oder er in dieser Frage hingehort. Riickblickend ist das ein Lehrstiick
zur Wirkung von Identitétspolitik. Der Konfessionalismus und seine mas-
siven Folgen bis hin zu den Kulturkdmpfen und Milieubildungen im 19.
und 20. Jahrhundert zeigen, was passiert, wenn einzelne soziale Identitdten
emotional so stark aufgeladen werden, dass es an ihnen kein Vorbeikom-
men gibt. Ob der Kérperschaftsstatus heute noch den Stellenwert fiir die
Religionsdefinition hat, wage ich zu bezweifeln. Die Tradition der Religi-
onsfreiheit als Menschenrecht setzt jedenfalls anders an.

Anastas Odermatt: Es ist ja die stark exklusive und exkludierende Aufla-
dung, die in der kulturwissenschaftlich psychoanalytischen Tradition kriti-
siert wurde: Ausgangspunkt ist das Argument, dass jegliche Identitit bzw.
jeglicher Signifikant uns nie komplett erfasst. Dieses Argument wird in
dieser Tradition sehr stark gemacht. Dahinter steckt auch die Kritik an
der essentialistischen Idee, dass bestimmte ethnische bzw. Volksidentitaten
eine Person vollends ausmachen wiirden und diese auch nicht verdnderbar
seien. Dieser Kritik wiirde ich zustimmen. Gerade in unserer empirischen
Forschung sehen wir, dass sich niemand mit nur einer sozialen Identitat
identifiziert, sondern es stets eine Mehrzahl von sozialen Identititen sind,
die fiir einen Menschen je nach Situation auch unterschiedlich stark wich-
tig sind. Und diese unterschiedlichen sozialen bzw. kulturellen Identitdten
miissen auf Ebene des konkreten Individuums dann auch zusammenge-
bracht werden. Hier ist intensive Identitatsarbeit gefordert, gerade in stark
individualisierten Gesellschaften.

Ich frage mich aber, wie das mit dem Argument von der Auflésung des
Subjekts zusammenpasst. Dieses Argument ist ja ebenfalls wichtig in der
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kulturwissenschaftlich psychoanalytischen Tradition. Unser Einwand ist:
Ein Individuum muss schon ein zumindest anndhernd kohérentes Selbst-
bild besitzen. Wenn jemand sich selbst regelméfliig nicht mehr als Subjekt
wahrnimmt und dann auch stark unterschiedliche Handlungsmuster auf-
weist, dann geht das eher in Richtung einer klinisch-krankhaften Person-
lichkeit. Aus der Sicht der empirischen Forschung féllt es schwer, der Idee
der Auflosung des Subjekts oder die Entstehung hybrider Personlichkeiten
in der Realitdt eine Bedeutung oder gar einen wiinschenswerten Wert fiir
die Gesellschaft zuzuschreiben.

David Atwood: Sprichst Du hier die These innerhalb der (insbesondere
postkolonialen) Identitatsforschung an, der zufolge Identitdt fluide ist, wie
es etwa Stuart Hall stark gemacht hat?

Anastas Odermatt: Ja, genau.

David Atwood: Das wire fiir mich durchaus Teil der kulturwissenschaft-
lichen Identitétsdiskussion, allerdings ohne die psychoanalytische Perspek-
tive, denn ich glaube, kein Psychoanalytiker wiirde von der Auflosung des
Subjekts sprechen, es sei denn im klinischen Sinne etwa einer Schizophre-
nie oder anderen Psychose. Um aber dein Argument aufzunehmen: die von
Hall und anderen Kulturtheoretiker:innen hervorgehobene Fluidisierung
von Identitdt bringt m.E. schon einen wichtigen Punkt vor, namlich die
in der Spatmoderne nicht mehr vorhandene Zentrierung von Identitat.
Dabei miissen wir einerseits darauf achten, dass wir nicht davon ausgehen,
in der Vor- oder Frithmoderne der Illusion von immer kohdrenten und
einheitlichen Identitdten aufzusitzen, andererseits meint De-zentrierung
nicht, dass es keine kohdrenten Selbstbilder mehr gibt. Das Argument
beinhaltet eine sowohl theoretische als auch historische Aussage. Auf der
theoretischen Ebene ist Identitdt kulturwissenschaftlich gedacht (wobei
diese Formulierung selbst schon eine simplifizierende und essentialistische
Identitatszuschreibung ist) eine Identifikationsarbeit, bei der Menschen
immer im Austausch mit anderen stehen und entsprechend ihre Identitdt
nuancieren. Historisch betrachtet konnte ‘fluide Identitat’ vielleicht als eine
durch den Verlust monopolisierender Sinnsysteme wie Kirchen oder Welt-
anschauungsgemeinschaften geschaffene Ambivalenz zwischen der Schlies-
sung (der eindeutigen Identifizierung) und der Differenz (je nach Adressa-
ten) beschrieben werden.

Antonius Liedhegener: Ich mochte das gerne noch einmal aufgreifen.
Also die Beobachtung, dass sich Menschen in unterschiedlichen Kontexten
und Situationen unterschiedlich verhalten und entsprechende Identitétsar-
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beit leisten. Die klassische Soziologie antwortet hier mit der Unterschei-
dung zwischen Rolle und Subjekt. Rollen fithren dazu, dass Verhaltenser-
wartungen sowohl beim Subjekt als auch bei seinem Gegeniiber vorhanden
sind. Und durch diese Erwartungen werden das jeweilige Verhalten und
entsprechende Ansichten mitbestimmt. Rollenerwartungen stabilisieren
unseren Alltag bzw. das Soziale. Wir trennen aber auch zwischen Rolle und
Subjekt bzw. Person. Rollen sind ja nicht lauter verschiedene, unverbunde-
ne Identitdten, die isoliert voneinander auftauchen, sondern es geht um
ein und dieselbe Person in unterschiedlichen Kontexten. Gerhard Volker
formuliert dieses Personsein in seinem Buch ,,Offentlichkeit — die politische
Form des Bewusstseins“ folgendermafien: ,ohne die Fihigkeit zum Riick-
zug in sich selbst, ohne die individuelle Differenz, ohne das Vertrauen auf
den abweichenden eigenen Eindruck oder die Uberzeugung vom Irrtum
der anderen, konnte es kein Bewusstsein der Freiheit, keinen Eigensinn,
kein gewolltes und behauptetes individuelles Dasein geben, von Religion,
Kunst, Wissenschaft oder Technik, ganz zu schweigen. Kein politisches
Amt liefle sich ausfiillen ohne den bewussten Einsatz der wahrgenomme-
nen Rolle, die eine subjektive Sicht auf die politische Realitat einschlief3t.
Man koénnte sagen, die Idee und die Erfahrung des Personseins ermdglicht
erst unsere Form des Zusammenlebens. Das Selbstverstindnis der Men-
schen und die politische Offentlichkeit und die freiheitliche Demokratie
gehodren zusammen.

Anastas Odermatt: Kommen wir zur Frage, welche Gemeinsamkeiten
wir bei unserem Umgang mit dem Thema Identitit und Identitatspolitik
ausmachen konnen. Mein Eindruck ist, dass es in beiden Beitragen um
die Frage geht, wie Ausschliisse aufgrund von Identitdt funktionieren bzw.
entstehen. Bei dir, David, geht es um die Signifikanten und deren Wirkung.
Bei uns zeigen sich die Folgen anhand der Kategorisierungsmechanismen.
Sie sind im Rahmen des Symbolischen Interaktionismus zentral. Insofern
hangen Signifikanten und diese Kategorisierung in der Sache zusammen:
Signifikanten bestimmen den Denkraum fiir mogliche Kategorien, die ein
Individuum zu Verfiigung hat, um andere zu kategorisieren. Triftt es das?

David Atwood: Das trifft es sehr gut. Alle Kategorien — simtliche Klassi-
fikationsbegriffe, die wir zur Verfiigung haben, sind ja Signifikanten, ob
wir diese nun auf der Ebene unserer je eigenen Identititszuschreibung
verwenden oder auf der Ebene wissenschaftlicher Forschungstatigkeit. In
diesem Sinne wire vielleicht Lacans Aussage zu verstehen, dass es keine
Metasprache gibt. Wir sind immer verwickelt in die Kategorien, mit denen
wir uns selbst beschreiben.
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Anastas Odermatt: Eine weitere Gemeinsambkeit hétte ich im Umgang
mit Identitétspolitik gesehen. Im Rahmen von Identitatspolitik wird ndm-
lich eine bestimmte soziale bzw. kulturelle Identitdt hdufig mittels Ausgren-
zung emotional stark aufgeladen und so mit politischen Forderungen ver-
kniipft, dass diese unhintergehbar und nicht verhandelbar werden. Damit
wird Kompromissfindung in einem liberalen demokratischen Diskursraum
ausgeschlossen und dann faktisch auch in demokratischen Prozessen sehr
schwer oder gar unmdglich.

David Atwood: Ja, hier hangen Diskurs und Politik genau so zusam-
men. Konkret zeigt es sich beispielsweise bei jeglicher Form von starker
nationalistischer Identitdtspolitik. Politiken, die in diese Richtung gehen,
versuchen, eine bestimmte Identitdt essentialistisch aufzuladen, als einzig
swahr zu positionieren und damit zu bestimmen, wer jemand ist und wozu
er oder sie gehort bzw. gehdren kann. Das ist starke Identitdtspolitik. Sie
lauft der Vielfalt unserer Gesellschaft zuwider. Die Zivilgesellschaft konnte
und sollte dem eine Form schwacher oder liberaler Identitétspolitik entge-
genhalten. Eine schwache Identitdtspolitik, mit der klar wird, dass nicht ir-
gendein bestimmter Signifikant oder Leitbegriff uns alle zwingend komplett
ausmacht. Aber trotzdem diirfen diese Signifikanten Wirkung haben und
auch politisch stattfinden, etwa wenn Minderheiten ihr Recht erstreiten. In
diesem Sinne ist Identitdtspolitik nicht nur schlecht, es gibt auch plurale,
emanzipatorische Identitatspolitik. Hier wiirde ich das von vielen frithen
Identitdtsforscher:innen und -aktivist:innen hochgehaltene Argument des
strategischen, partikularistischen Essentialismus als eine emanzipatorische
Geste betonen. Die gerade genannte ,schwache Identitdtspolitik® ist und
war ja schon immer in einem gewissen Sinne partikularistisch, denn es
ging hdufig darum, unterdriickte Identitdtsaspekte zu beriicksichtigen. Die-
ses Eintreten fiir bestimmte partikulare Identititen kann natiirlich auch
wieder hegemonial von den Anspriichen her sein, wie es gewisse heutige
Tendenzen zum Teil aufweisen (etwa, wenn bestimmte Gruppen in eine
sogenannte Opferkonkurrenz gebracht werden). Aber das muss nicht sein.

Antonius Liedhegener: Identititen und Identitatspolitiken weisen offen-
kundig eine gewisse Ambivalenz auf. Es braucht sie, aber sie haben auch
ihre negative Seite. Wenn man sich die Theorie anschaut, stellt sich die
Frage, wann exkludierende Abgrenzungsmechanismen, wie wir sie im Rah-
men von Identitatspolitik antreffen, dominieren und wann nicht. Wichtig
ist sicherlich die Erfahrung der Selbstwirksamkeit und ein positives Selbst-
bild. Je weniger ein Mensch aus sich selbst heraus ein positives Selbstbild
entwickelt, umso eher greifen die Gruppendynamiken des sozialen Mit-
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und vor allem Gegeneinanders. Wer ein schwaches Selbstbild hat, sucht die
Aufwertung der eigenen Person in Gruppen und Gruppenidentititen. Das
geht oft mit der Abwertung von Out-groups einher, insbesondere wenn die
Gruppenzugehdrigkeit als bedroht wahrgenommen wird. Ein Gegenmittel
gegen schadliche Identitdtspolitik wire also — und das versuchen ja auch
Demokratien, Bildungsinstitutionen und Teile der Politik — Menschen ein
positives Selbstbild zu vermitteln, erfahrbar zu machen, dass sie eine Wiirde
haben, dass sie ein selbstbestimmtes Individuum sind.

Anastas Odermatt: Das scheint mir ganz wichtig zu sein. Namlich, dass
ein positives Selbstbild, das jemand aus sich selbst heraus entwickelt zu we-
niger Abhingigkeiten von kollektiven Gruppenidentitaten als Abgrenzungs-
ressource fithrt. Menschen mit einem positivem Selbstbild wéren dann
auch potenziell weniger anfillig fiir identitdtspolitische Argumente.

Antonius Liedhegener: Identitdtspolitische Strategien und Denkweisen,
wie wir sie etwa in politischen Bewegungen mit volkisch-nationalistischem
Hintergrund beobachten kénnen, zielen ja auf Gruppenzugehorigkeitsar-
gumente. Eine der europaweit agierenden Gruppe heifst beispielsweise
nicht zufillig ,Identitdre Bewegung® Konnte eine kulturwissenschaftliche
Perspektive nicht eine Hilfe sein, eine plurale — oder wie Du, David, es
genannt hast — schwache Identititspolitik zu konturieren und zu fordern.
Oder ist das vielleicht nicht die Aufgabe von Wissenschaft?

David Atwood: Eine schone Frage! Vermutlich hat die Wissenschaft die
Aufgabe, analytisch auf die verschiedenen Mdglichkeiten im Identitatsthea-
ter hinzuweisen und zu zeigen, wo die Grundwerte der Wissenschaft selbst
tangiert werden, was ja heute im leider haufig falsch oder zu schnell vorge-
brachten Vorwurf der ‘Cancel Culture’ anklingt. Insofern wiirde ich Dir zu-
stimmen, dass Wissenschaft insofern Teil dieser liberalen Identitatspolitik
ist, als sie denkerisch Moglichkeiten bereitstellen muss, ohne allerdings in
eine Kathederprophetie zu verfallen.

Anastas Odermatt: Um dies anzugehen, kénnte man gemeinsam schau-
en, was fiir Ressourcen zu einem positiven Selbstbild fithren konnten,
einerseits aus einer sozialwissenschaftlichen, anderseits aus einer kulturwis-
senschaftlichen Perspektive. Und eigentlich sollten wir dann vielleicht noch
eine Psychologin und einen Psychoanalytiker an den Tisch holen.

David Atwood: Je mehr Mitdiskutierende, desto weniger blinde Flecken!
Gerade wenn man auf die gesellschaftlichen Wirklichkeiten und ihre
Veranderung abhebt, ist neben den verschiedenen Wissenschaftskulturen
auch die Einbindung von Stakeholdern nicht zu vergessen. Im religidsen
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Feld ware so zu untersuchen und zu diskutieren, wie in der Schweiz das
Miteinander verschiedener religioser Gruppen untereinander sowie inner-
halb dieser Gemeinschaften funktioniert. Welche internen und externen
Abgrenzungen und Anschliisse gibt es und welche Ressourcen fiir den
gesellschaftlichen Zusammenhalt lassen sich daraus ableiten? Das ist keine
rein akademische Frage und wire zudem auch Pionierarbeit.

Antonius Liedhegener: In einer solchen Transdisziplinaritit steckt wohl
ein echtes Potential. Es scheint, als brauchten wir dafiir aber noch einiges
an weiterer Vorarbeit, gerade auch wenn man die beteiligten Forschungsfel-
der mit einer gewissen Distanz betrachtet. Die bisherigen Kontakte und
Ankniipfungspunkte sind doch eher noch sparlich. Unser Gesprich zeigt
aber, dass dies sinnvoll und méglich ist. Generell wird Inter- und Trans-
disziplinaritdt vielfach gefordert und beschworen. Soziale Identititen und
Identitdtspolitik sind Untersuchungsgegenstande, die sich aufdrangen, aus
verschiedenen Perspektiven und im Verbund verschiedener Disziplinen
und Forschungstraditionen untersucht zu werden.
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