Okologische Weltbilder
Einleitung

Jochen Ostheimer

1. Umweltprobleme als Weltbildprobleme

Der o6kologische Diskurs ist ein kritischer Diskurs. Er problematisiert indi-
viduelle Handlungen ebenso wie gesellschaftliche Strukturen, Mechanismen
und Dynamiken, die zu einer kontinuierlichen Schidigung der natiirlichen
Umwelt fithren. Ein frithes Beispiel fiir die Kritik an der als unheilvoll an-
gesehenen menschlichen Verstrickung in 6kologische Zusammenhinge, in
diesem Fall an der grofdflichigen Nutzung des Insektizids DDT, findet sich
in Rachel Carsons Buch Silent Spring.! Auch die Waljagd sorgte fiir groRe
Erregung, als Greenpeace sich ihr medientrichtig mit Schlauchbooten entge-
genstellte. Nicht minder besorgniserregend waren der saure Regen und das
Waldsterben. Gegenwirtig weist die Bewegung Extinction Rebellion bereits
im Namen, aber auch mit 6ffentlichen Aktionen wie Die-ins auf das Aussterben
zahlloser Arten hin. Ahnlich haben die Letzte Generation oder Ende Gelinde
einen sprechenden Namen gewahlt, der im Kontext der Klimakrise die gleiche
Botschaft verkiindet wie Greta Thunbergs berithmter Ausruf: »Our house is
still on fire and you're fuelling the flames«*.

Solche Kritik zielt auf Verinderung. »Prozesse der dkologischen Kom-
munikation, verstanden als Thematisierung sogenannter >-Umweltprobleme,
stellen insgesamt ein symbolisches Interaktionsfeld der Neudefinition ge-
sellschaftlicher Identititen und Ordnungsvorstellungen dar.«®* Kritik und

1 Vgl. Carson 1962.

2 Vgl. Thunberg 2020. Das Vorgehen, Namen als Botschaften einzusetzen, ist im Ubri-
gen eine klassische prophetische Strategie, die bereits bei dem biblischen Propheten
Hosea (8.7h. v. Chr) iiberliefert ist; vgl. Hos 1,4—9.

3 Poferl 2017, 81.
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Verinderungsvorschlige beziehen sich dabei nicht allein auf einzelne Hand-
lungsweisen und Institutionen, sondern oftmals auch auf das tibergreifende
Weltbild, das neben dem wirtschaftlichen und technischen Entwicklungs-
stand und den politischen Strukturen, Ordnungsvorstellungen und Program-
men einer der prigenden Faktoren des gesellschaftlichen Umweltdiskurses
ist.* So wird angesichts der gegenwirtigen nicht allein organisierten, sondern
auch weltanschaulichen Unverantwortlichkeit dargelegt, dass die 6kologi-
schen Anstrengungen »tiefer« gehen miissten als oberflichlicher Naturschutz.
Um das Problem an seinen Wurzeln zu packen, miisste sich nichts weniger
andern als die Art, wie die Welt gesehen wird.® Als typische Triger, Merkmale
und Praktiken des problematisierten westlich-modernen Weltbilds gelten
die naturwissenschaftliche Forschung, die technische Gestaltung und die
wirtschaftliche Vermarktung, die als drei zusammenhingende Formen der
Objektivierung und Machtausiibung angesehen werden.

Diese Anfragen zeigen, dass das vorherrschende Weltbild — oder vielleicht
eher: die durch Familiendhnlichkeit zusammengehaltene Gruppe an vorherr-
schenden Weltbildern — kritisch zu beleuchten ist. Es geniigt nicht, lediglich
andere Weltbilder zu entwerfen. Vielmehr ist dieses Konzept in seinen Grund-
lagen zu bedenken, aber nicht abstrakt, sondern in dem Kontext, in dem sich
die Probleme manifestieren, d.h. im Verhiltnis von Mensch, Gesellschaft und
Natur. Der vorliegende Band verfolgt daher das Ziel, die Thematisierung von
Weltbildern im 6kologischen Diskurs zu reflektieren und Strukturmerkmale,
Stofirichtungen und ideengeschichtliche Hintergriinde zu beleuchten.

2. Struktur und Funktion von Weltbildern

Weltbilder sind »die grofien kulturbestimmenden Leitideen<® einer Gesell-
schaft, eines Kulturkreises oder einer Epoche.” Sie sind »das zum anschauli-
chen Modell der Welt objektivierte Wissen«®. Sie fassen in relativ kohirenter
Weise zusammen, wie eine Kultur das Ganze, in dem sie sich immer schon

Vgl. Lange 2011, 24.

Vgl. Naess 1973; Naess 2013.

Dux 1982, 13.

Vgl. etwa Gurjewitsch 1986 zum mittelalterlichen oder Tillyard 1960 zum elisabetha-
nischen Weltbild.

8 Gethmann-Siefert 2018, 452.

N oo
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befindet, vorstellt. Sie geben Auskunft dariiber, womit Menschen es zu tun
haben: was ist, wie alles zusammenhingt, woher es kommt, wie es geworden
ist, wohin es sich entwickelt. Zu einem Weltbild gehéren eine Systematik des
sinnlich Wahrnehmbaren, des im Denken, Fithlen, Meditieren oder Triu-
men Erfassbaren oder Sich-Zeigenden sowie Vorstellungen tiber die inneren
Prinzipien, itber das, »was die Welt im Innersten zusammenhilt«’, und oft
auch dariiber, was sich gehért und wie man richtig lebt. Weltbilder schaffen
auf diese Weise eine Ordnung und weisen dem Menschen einen Platz zu. Sie
dienen der Kontingenzbewiltigung und Sinnstiftung.

Vorstellungen vom Ganzen der Wirklichkeit sind alt. Die Bezeichnung
»Weltbild« findet sich in der Schreibweise »uuerlt-pilde« bei Notker (ca.
950-1022) als Ubertragung des lateinischen Ausdrucks imago ideaque mun-
di.”° Im 19. Jahrhundert, d.h. im aufkommenden Historismus mit seinem
Bewusstsein fiir kulturelle Vielfalt, wird Weltbild zu einem eigenen Thema
von Philosophie und Psychologie." Gleichzeitig verbreitet sich der Aus-
druck »Weltanschauung«. Teilweise werden Weltbilder eher als objektiv und
wissenschaftlich angesehen, Weltanschauungen eher als subjektiv bzw. als
auflerwissenschaftlich, etwa im Sinn von Religionen oder politischen Ansich-
ten bzw. Ideologien; insofern gelten sie stirker als handlungsorientiert und
mit expliziten Sinnannahmen versehen. Doch eine klare begriffliche Differen-
zierung hat sich faktisch nicht durchgesetzt. Daher soll der Weltbildbegriff
im Folgenden nicht als Gegenbegriff zu dem der Weltanschauung oder auch
der Weltorientierung enggefithrt werden.

Die Vorstellungen von der Art der Bildhaftigkeit sind nicht einheitlich und
indern sich im Lauf der Jahrhunderte. Der Ausdruck Weltbild ist »von Anfang
an mit der Komponente der Anschaulichkeit und der Ordnung eines Ganzen
verbunden«?, ohne dass dies im Sinn einer »quasi photorealistische[n] Abbild-
lichkeit«® zu verstehen ist. Der Aspekt der Visualisierung spiegelt sich auch

9 Goethe, Faust, 382f (1976, 20).

10 Notker 1979, 60 (P 744); vgl. Grimm/Grimm 2001; Markschies 2008, 54f. Den Kontext
bildet eine allegorische Szene aus der von Notker ibersetzten Schrift De nuptiis Philo-
logiae et Mercurii von Martianus Capella aus dem spaten fiinften oder frithen sechsten
Jahrhundert. Vor Jupiter ist ein Modell aufgebaut, in dem geschnitzte Figuren die ge-
samte Natur reprasentieren, d.h. abbilden und vergegenwiartigen, wobei Jupiterin das
Modell hinein-, mithin in die Welt eingreift.

11 Vgl. Marquard 1982; Schroder 2008, 92—94; Zachhuber 2008.

12 Markschies u.a. 2011, XIV; vgl. Siegel 2008.

13 Markschies 2008, 52.
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in den lateinischen Ausdriicken wider: imago mundi oder orbis pictus. Orbis sen-
sualium pictus ist dann auch der Titel eines berithmten Lehrbuchs des Pidago-
gen Johann Amos Comenius aus dem 17. Jahrhundert. Es enthilt eine Fiille an
Bildern zur Veranschaulichung der sichtbaren Welt, »das ist aller vornemsten
Welt-Dinge und Lebens-Verrichtungen Vorbildung und Benahmung«*, wie es
im Untertitel heif’t. Zur sinnfilligen Darstellung des Weltganzen dienen Ge-
milde, Stiche, Glasfenster, Graffitis, Skulpturen, Bauwerke oder Parks,” aber
auch bildhafte Formen, die wie Ballett- und Theaterauffithrungen oder Ritua-
le nur im Geschehen prisent sind.*® Solche Bilder sind ganzheitlich, suggestiv,
intuitiv erfassbar, darin zugleich deutungsoffen wie deutungsbediirftig.
Ungeachtet aller Anschaulichkeit haben Weltbilder eine Tendenz zum Abs-
trakten und Analogen. Dies zeigt sich besonders auffillig in der neuzeitlichen
Entdeckung des Universums, das sich deutlich vom kosmos der griechischen
Antike und von der geschaffenen Welt der jidisch-christlichen Tradition un-
terscheidet. Denn »die klassischen vormodernen riumlichen Strukturierun-
gen durch Unterscheidungen von Zentrum und Peripherie oder eines Oben
von einem Unten [sind in den unendlichen Weiten des Weltalls] nicht mehr
moglich«”. Insofern sind neuzeitlich-moderne Weltbilder i.d.R. weniger als
Abbilder gemeint und mehr als itberlegte Konstruktionen nach bestimmten
Prinzipien.’ Damit tritt das iiber Jahrhunderte wirkmichtige platonische Ur-
bild-Abbild-Konzept in den Hintergrund. »Dieses uns fremd gewordene Ver-
stindnis von Bildlichkeit versteht die sichtbare Welt als Abbild eines >Bildess,
das nicht mehr Bild von etwas ist, sondern Urbild wie ein Stempel oder Vor-
bild wie das Haus im Kopf des Architekten, nach dem er eines baut. Das Bild
als Abbild wird verstanden aus seinem Gehalt, von dem her, was es reprisen-
tiert.«’* Der Fokus auf die Konstitutionsvorginge wird in Heideggers Analyse
der neuzeitlichen Auffassung besonders hervorgehoben: »Weltbild, wesentlich
verstanden, meint daher nicht ein Bild von der Welt, sondern die Welt als Bild
begriffen. Das Seiende im Ganzen wird jetzt so genommen, daf es erst und
nur seiend ist, sofern es durch den vorstellend-herstellenden Menschen ge-

14  Comenius 2014.

15 Zu gebauten Welten als »idealen Artefakten« vgl. Gehmann 2022.
16  Zum Ritual vgl. Geertz 1987, 68, 78—80.

17 Markschies u.a. 2011, XV; vgl. Koyré 1969.

18 Vgl. Beuttler/Sparn 2011, 820.

19 Schroder 2008, 91.
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stellt ist.«*° Insofern gilt Heidegger die Neuzeit gar als »Zeit des Weltbildes«.
Dem griechisch-romischen und dem mittelalterlichen Denken hingegen sei
die Ansicht fremd, dass das Seiende »in all dem, was zu ihm gehért und in ihm
zusammensteht, als System vor uns steht« und dass die Welt als das »Seiende
im Ganzen« etwas sei, iiber das der Mensch »im Bilde sein« kénne, mithin iiber
das er Bescheid wissen und auf das hin er sich riisten und einrichten kénne.*

Mit Blick auf ihre Bildhaftigkeit konnen Weltbilder als Metaphern betrach-
tet werden. Eine Metapher dient nicht allein dazu, eigene Gedanken anderen
anschaulich und verstindlich zu machen. »Sie ist uns unentbehrlich, damit wir
selbst gewisse schwierige Gegenstinde denken kénnen. Die Metapher ist mehr
als ein Mittel des Ausdrucks; sie ist ein wesentliches Mittel der Einsicht.«** Mit
Metaphern und, wie man erginzen miisste, Metonymien heben Weltbilder be-
stimmte Aspekte hervor und lenken so die Aufmerksamkeit. Darin lasst sich
ein abduktives Vorgehen erkennen. Es werden nicht Einzelbeobachtungen zu
einem Weltprinzip verallgemeinert. Vielmehr wird fiir ein erklirungsbedirf-
tiges Phianomen eine Erklirungshypothese, fiir eine Lebensfrage ein Sinnan-
gebot entwickelt.

Weltbilder ermoglichen es, eine zuvor nur vage vorgestellte Ganzheit zu
fassen, zu ordnen und in eine Gestalt zu bringen. Auf diese Weise erhalten
Wissen, Fertigkeiten, Einstellungen und Werte einen Platz im Ganzen, und es
werden Anschlussstellen fir Traditionsbildungen, Erweiterungen und Verin-
derungen markiert. Weltbilder reprisentieren den Stand des Wissens, indem
sie es formen, organisieren und gewichten. Sie geben eine weitgehend ein-
heitliche Sichtweise vor. Sie kénnen somit auch apologetisch sein oder Pfadab-
hingigkeiten fiir neues Wissen erzeugen. Wie stark Weltbilder ein kulturelles
Selbstverstandnis prigen, kann ein Aphorismus von Lichtenberg veranschau-
lichen: »Der Amerikaner, der den Kolumbus zuerst entdeckte, machte eine bé-
se Entdeckung.«*

Weltbilder haben einen unterschiedlichen Sitz im Leben. Vereinfacht
lisst sich zwischen einer lebensweltlichen und einer wissenschaftlichen Ver-
ortung unterscheiden. Weltbilder sind das alltigliche, »in der Sprache und

20 Heidegger1977, 89 (82).

21 Heidegger 1977, 89 (82). Halfwassen 2004, 280f merkt dazu kritisch-differenzierend
an, dass jede Metaphysik Weltbilder hervorbringe, aber in der Regel nicht in einer ver-
gegenstindlichenden Weise.

22 Ortegay Gasset 1978, 253.

23 Lichtenberg1971,166 (G183).
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Lebensform miterlernte Wissen von der Welt«**, das in vielfiltigen kulturel-
len Archiven niedergelegt ist und durch diverse Vermittlungsmechanismen
tradiert wird. Gleichwohl sind diese hintergriindigen Annahmen als solche
kaum vollstindig bewusst.?* Daneben sind Weltbilder die »wiss[enschaftliche]
Beschreibung der (wiss[enschaftlich] erfassbaren) Welt als eines geordneten
Zusammenhangs aller Erscheinungen«*®. In diesem Sinn kann man vom
Weltbild einer bestimmten Disziplin oder eines wissenschaftlichen Paradig-
mas sprechen;” bekannt sind etwa das ptolemiische und das kopernikanische
Weltbild. Insofern Weltbilder in je eigener Weise ein Ganzes zeigen, kommt
der Metaphysik als der Wissenschaft oder dem Denken des Ganzen eine
besondere Rolle zu, die grundlegenden Bauprinzipien der Welt auf den Be-
griff zu bringen und zu ordnen.?® Jonas allerdings wendet »gegen all diese
Erdichtungen der spekulativen Vernunft« ein, »daf} sie uns selbstgarantierte
success stories vom Sein erzahlen, die nicht fehlgehen kénnen. Und eine solche
Erfolgsgeschichte, Apotheose dessen was ist, scheint mir jede der grofen
Metaphysiken zu sein«*. Sie sollten jedoch »der Verfithrung des ssiehe, es
ist gut« widersteh[en]« und »Raum lassen fiir das Blinde, Planlose, Zufillige,
Unberechenbare, duflerst Riskante des Weltabenteuers«*°.

Weltbilder sind vielschichtig. Zumindest die lebensweltlichen Weltbilder
umfassen neben einer deskriptiven eine emotionale, eine dsthetische, eine
evaluative, eine priskriptive sowie eine sie verbindende und tberlagernde
Sinndimension. Ihre wesentliche Funktion besteht darin, Menschen die Welt
verstindlich und annehmbar zu machen. Sie sind »Grundlage der Lebenswiir-
digkeit und des Weltverstindnisses«®. Ihr Bezugsproblem ist die »Auflésung
des Lebensritsels«**.

24  Beuttler/Sparn 2011, 818. Schroder 2008, 96 weist darauf hin, dass zwar »zweifellos [...]
alle Menschen aller Orte und Zeiten ein mit anderen geteiltes Verstandnis ihrer selbst
und ihrer Welt« haben, dass es aber nicht unbedingt immer passend oder hilfreich ist,
dieses Verstindnis als Weltbild zu deuten und somit diese Einstellungen als Vorstel-
lungen zu betrachten.

25  Vgl. Lovejoy 1985, 15f.

26  Beuttler/Sparn 2011, 818.

27 Vgl. Weizsacker 1963; Brix/Magerl 2005; Kanitscheider/Neck 2011.

28 Vgl Halfwassen 2004.

29 Jonas 1988, 54.

30 Jonas1988, 54f.

31 Dilthey 1968, 83. Etwas spiter (98) erganzt er noch den Aspekt der Zwecksetzung.

32 Dilthey 1968, 94f.
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Auf der kognitiven Ebene stellen Weltbilder ein Schema zur Deutung
der Welt bereit, ein »Netz von Koordinaten¢, mittels dessen die Menschen
die Wirklichkeit erfassen und das Weltbild aufbauen, welches in ihrem Be-
wufltsein existiert«**. Sie helfen, die Erfahrungen, die man im Leben macht,
einzuordnen, wobei diese Einordnung zumeist auch emotional getont ist
und in evaluativer Hinsicht geschieht. Zugleich erwachsen daraus Ziele und
Motive fiir das Wollen und Tun, die sich in Sitten, Gebriuchen und Institutio-
nen manifestieren. Weltbilder kénnen sich in Ideale der Lebensfithrung und
Prinzipien des Handelns niederschlagen. Umgekehrt enthalten Wert- und
Normsysteme wie beispielsweise das Recht immer schon Weltdeutungen,
sind »part of a distinctive manner of imagining the real«**. Gesellschaftliche
Praxen und Weltbilder hingen untrennbar zusammen: »How, given what we
believe, must we act; what, given how we act, must we believe.«** Weltbilder
sind gleichermafien ein »Modell von etwas« wie ein »Modell fiir etwas«*®.
»Sie verleihen der sozialen und psychologischen Wirklichkeit Bedeutung, d.h.
in Vorstellungen objektivierte Form, indem sie sich auf diese Wirklichkeit
ausrichten und zugleich die Wirklichkeit auf sich ausrichten.«*’

Dass Weltbilder, indem sie das Weltgeschehen fassbar und verstehbar
machen, dem Menschen Orientierung und Sicherheit bieten und im weiteren
das Wahrnehmen, Fiihlen, Denken, Werten, Streben und Handeln anleiten
sowie das Selbstverstindnis und die Selbstannahme beeinflussen konnen,*®
zeigt sich anschaulich in Epikurs Tetrapharmakon, dem vierfachen Heilmit-
tel gegen grundlose Sorgen und Angste: »Wenn uns nicht die Vermutungen
iiber die Himmelserscheinungen und die angstvollen Gedanken iiber den
Tod, als ob er uns irgendetwas anginge, ferner die mangelnde Kenntnis der
Grenzen von Schmerzen und Begierden belasteten, brauchten wir keine Na-
turphilosophie.«* Was Epikurs atomistische Naturphilosophie liefert, ist eine
Kosmologie oder eben ein Weltbild, dem zufolge die Gétter ebenso wie die
Menschen (mit Leib und Seele) aus Atomen bestehen. Wihrend die Gotter we-
sensmifig gliicklich sind und sich daher gar nicht in den Alltag der Menschen

33 Gurjewitsch 1986, 17.

34  Geertz 2000, 173; vgl. Geertz 1973, 126f.

35 Geertz 2000, 180.

36 Ceertz1987, 52.

37  GCeertz1987, 53.

38  Vgl. Dilthey 1968, 83f.

39  Epikur, 11. Mafigebender Satz, zit.n. Epikur 2011, 243.
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einmischen konnen, zerfallen die Menschen im Tod vollstindig, so dass es
mangels posthumer Existenz auch keine Bestrafung in der Unterwelt geben
kann.

Diese Orientierung und Gewissheit verleihende Wirkung des Weltbilds
wird mit dem in der Moderne aufkommenden Pluralismus fragil. Zwar be-
steht nicht direkt ein »Zwang zur Hiresie«*°, mithin zur bewussten Auswahl.
Aber das Individuum kann und muss wissen, dass seine Mitmenschen z.T.
andere grundlegende Uberzeugungen vertreten und dafiir ebenfalls gute
Griinde anfithren kénnen, und die Gesellschaft im Ganzen kann sich nicht
mehr ohne Weiteres auf einen gemeinsamen Horizont verlassen. Insofern ein
Weltbild dem Selbstverstindnis oder der Identitit von Einzelnen und Grup-
pen Grund und Halt geben kann, gewinnen Auseinandersetzungen iiber oder
Zusammenstofe von Weltbildern leicht eine Schirfe oder gar Unerbittlichkeit.

Dies zeigt sich exemplarisch in der kopernikanischen Wende. Sie »ist
nicht als theoretischer Vorgang Geschichte geworden, sondern als Metapher:
die Umkonstruktion des Weltgebiudes wurde zum Zeichen fiir den Wandel
des menschlichen Selbstverstindnisses, fiir eine neue Selbstlokalisation des
Menschen im Ganzen der gegebenen Natur oder fiir den Verlust dieser Loka-
lisierbarkeit und fir die Bedeutungslosigkeit einer Weltstelle«*'. Indem die
Erde aus dem Zentrum der Welt verschwand, wurden auch die Verortung und
die Bedeutung des Menschen fraglich. »Seit Kopernikus scheint der Mensch
auf eine schiefe Ebene gerathen - er rollt immer schneller nunmehr aus
dem Mittelpunkte weg — wohin? in’s Nichts? in’s >durchbohrende Gefiihl seines
Nichts«** Brecht bringt dies in seinem Stiick Leben des Galilei auf den Punkt.
Der von Kopernikus und Galilei vorgetragenen Auffassung wird vorgeworfen,
die ewige und heilige Ordnung der Welt zu zerstéren und auf diese Weise
die Wiirde des Menschen zu untergraben: »Da ist kein Unterschied mehr
zwischen Oben und Unten, zwischen dem Ewigen und dem Verginglichen
[...]; aber jetzt ist auch die Erde ein Stern [...]. Es gibt nur Sterne! Wir werden
den Tag erleben, wo sie sagen: Es gibt auch nicht Mensch und Tier, der Mensch
selber ist ein Tier, es gibt nur Tierel«* Diese sich allmihlich durchsetzende

40 Berger198o0.

41 Blumenberg1965,100. Mit der kopernikanischen Wende wird die Fragilitat des fiir das
mittelalterliche Denken zentralen »metaphysischen Dreieck[s] Mensch, Gott, Welt«
(Blumenberg 1966, 445) sichtbar.

42 Nietzsche 1999, 404 (Dritte Abhandlung, § 25).

43  Brecht 2005, 52 (Szene 6).
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verdnderte Sichtweise, die Freud spiter als eine der groflen neuzeitlichen
Krinkungen deutete,* gab Anlass zu einem verstirkten Bemithen um Selbst-
behauptung.® Die so genannte Wende zum Subjekt kann insofern auch als
eine Reaktion auf die Dezentrierung der Erde und a fortiori des Menschen
gelesen werden. Der sichere Ankerpunkt findet sich nicht mehr in der du-
Reren Welt der Objekte, sondern in der Innerlichkeit des Subjekts: in den
apriorischen Erkenntnisprinzipien, in der moralischen Selbstgesetzgebung
der Vernunft, in der religiésen Empfindsamkeit der Seele.

Die theoretischen Zuginge zu Weltbildern unterscheiden sich metho-
disch stark. Dilthey unternimmt den Versuch, die scheinbar »grenzenlose[]
Mannigfaltigkeit« und »den Widerstreit der Systeme«*® mithilfe der Metho-
de des historischen Vergleichs in ein ibersichtliches Schema zu bringen,
das den »Naturalismus«, den »Idealismus der Freiheit« und den »objektiven
Idealismus« umfasst. In ideengeschichtlicher Hinsicht rekonstruiert Lovejoy
»Triebkrifte der groflen Strémungen des Denkens«*’: die »mehr oder weniger
unbewusste[n] Gewohnheiten des Denkens«*®, des Weiteren »Denkmotive«
im Sinn »einer Denkart, einer methodischen Primisse oder logischen Masche
[...], die, brichte man sie auf den Begriff, als ein sehr allgemeiner, wichtiger
und vielleicht sehr anfechtbarer metaphysischer oder logischer Satz auftreten
wiirden«*, ferner eine »Neigung zum metaphysischen Pathos«*® sowie eine
»philosophische Semantik, d.h. die »geheiligten Worter und Ausdriicke eines
Zeitalters oder einer Bewegung«®'. Ausgehend vom Seelenleben erarbeitet
Jaspers einen »Uberblick iiber die méglichen Typen der Weltbilder, der »die
fundamentalsten Unterschiede und Prinzipien [...] fixiert«*>. Auf der Basis der
Subjekt-Objekt-Unterscheidung stehen Weltbilder fiir die Objektseite. Sie »zu
beschreiben, heiflt die Arten, Richtungen und Orte von Gegenstindlichkeit

44 Vgl. Freud 1947, 6-11; ders. 1948, 109; Vollmer 1994 erganzt diese drei Krainkungen um
vier weitere, darunter die 6kologische Krankung, dass der Menschin die Biosphare ein-
gebunden ist.

45 Vgl Kliiwe 2004 zur entsprechenden Ausgestaltung des Weltbildwandels in der Dich-
tung.

46  Dilthey 1968, 75; vgl. Marquard 1982.

47  Lovejoy 1985, 24.

48  Lovejoy 1985, 16f.

49  Lovejoy 1985, 20.

50 Lovejoy 1985, 21.

51 Lovejoy198s, 24.

52 Jaspers 1985, 141.
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iiberhaupt festlegen«®. Cassirer entfaltet Weltbilder als Korrelat symbolischer
Formen. In seinen Studien untersucht er dabei das »natiirliche Weltbild« als
das »Weltbild der Wahrnehmung und Anschauung« bzw. »der Erfahrung
und Beobachtung«**, das mythische Weltbild sowie das theoretische oder
wissenschaftliche Weltbild, das »Weltbild der exakten Erkenntnis«®®. Sie sind
irreduzibel und besitzen ihre spezifische Qualitit, die sich gerade nicht an
den je anderen Kriterien bemessen lisst.*® Ahnlich diskutiert Goodman die
Vielfalt der durch die verschiedenen Symbolsysteme vermittelten »Weisen
der Welterzeugung« und betont die Mannigfaltigkeit von Perspektiven oder
Bezugssystemen.”’ In ihrem Inhalt wie in ihrer konkreten Struktur sind Welt-
bilder kulturbedingt. Diesbeziiglich wird oft die prigende Rolle der Sprache
betont, wie es insbesondere in dem »sprachlichen Relativititsprinzip« bzw.
der Sapir-Whorf-Hypothese zum Ausdruck kommt.*® Wittgenstein themati-
siert den alltiglichen Charakter von Weltbildern in seiner Untersuchung zu
dem Sprachspiel, etwas mit Gewissheitsanspruch zu behaupten. Die Formu-
lierung, dass man dieses oder jenes wisse, kennzeichnet Aussagen, »die wir
ohne besondere Priifung bejahen, also Sitze, die im System unserer Erfah-
rungssitze eine eigentiimliche logische Rolle spielen«*. Die Eigentiimlichkeit
liegt darin, »dafd man sich schwer vorstellen kann, warum Einer das Gegenteil
glauben sollte«*®. Denn »nichts spricht in meinem Weltbild fiir das Gegen-
teil«”'. Es besteht kein Anlass, das jeweilige Weltbild auf seine Richtigkeit hin
zu iberpriifen. Es ist schlicht akzeptiert. Es ist ein vorreflexives System von
nicht bezweifelten Annahmen, deren Rolle »3hnlich der von Spielregeln«®
ist. Es ist »der iiberkommene Hintergrund«®, der eine Lebensform trigt.

53  Jaspers 1985, 141.

54  Cassirer 2010b, VII.

55  Cassirer 2010b, VIII.

56  Vgl. Cassirer 2010a, 49.

57  Vgl. Goodman 1984.

58  Vgl. Sapir 1961; Whorf 1965; Lucy 1996; Deutscher 2010; Evans 2014; Grimm/Grimm
2001, Nr.1b.

59  Wittgenstein 1984a, §136.

60 Wittgenstein 1984a, § 93.

61 Wittgenstein 1984a, § 93.

62  Wittgenstein 1984a, § 95.

63  Wittgenstein1984a, § 94. Dux1982, 20 spricht vom»Boden verfiigbaren Wissens«, »das
sie als sicher ansehen und weder preisgeben kénnen noch wollen, weil anders die Pra-
xis ihrer Lebensfithrung zerbrache«.
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Weltbilder als Bestandteil der Alltagskultur, aber teils auch des wissenschaft-
lich-diszipliniren Denkens haben den Charakter des Selbstverstindlichen,
sie sind ein »Gehduse, in das das seelische Leben teils eingefangen ist, das es
teils auch selbst aus sich zu schaffen und nach aufen zu setzen vermag«®*. Sie
tragen und bergen, sind aber zugleich auch die Grenzen der Welt; wer gegen
sie anrennt, kann »Beulen«® bekommen.

3. Historischer Wandel

Weltbilder unterliegen einem historischen Wandel, der sich schleichend
oder als Revolution, synthetisierend, abgrenzend oder dialektisch vollziehen
kann.®® Anders als in der Antike und im Mittelalter, als Kosmologie (und oft
auch Kosmogonie) und Metaphysik eine Einheit bildeten und die sinnliche
und tibersinnliche Welt konsistent zusammenhingen, nahm in der Neuzeit
die Kosmologie zunehmend empirisch-mathematische Ziige an, wihrend
die Skepsis gegeniiber der Metaphysik wuchs.?” Seit einigen Jahren findet
sich allerdings insbesondere im okologischen Kontext, aber auch dariiber
hinaus wieder eine Hinwendung zur Metaphysik, etwa in prozessphilosophi-
schen und -theologischen Ansitzen, die sich oft auf Whitehead beziehen, in
der vagen, teils als New Age Science bezeichneten Stromung, die eine ganz-
heitliche naturwissenschaftliche Sichtweise erprobt,®® in Latours Forderung
nach »experimenteller Metaphysik«*® oder im Neuen Materialismus.”® Damit
sind Ansitze entstanden, die zum einen Weltbildentwiirfe vorlegen, die den
Anspruch haben, zur gegenwirtigen Lage zu passen, und zum anderen Denk-
ressourcen zur Verfugung stellen, um itber Weltbilder methodisch begriindet
nachzudenken.

An diesem Fortgang lisst sich ein allgemeiner Grundzug beobachten. In
der Weiterentwicklung von Weltbildern zeigt sich immer wieder, dass Wand-
lungen, Innovationen und Fortschritte im weiteren Verlauf Einseitigkeiten er-

64  Jaspers1985,141.

65  Wittgenstein 1984b, § 119.

66  Vgl. Kuhn1967.

67  Vgl. Groh/Groh 1991.

68  Vgl. z.B. Lovelock 1979; Capra 1983; Prigogine/Stengers 1984; Margulis 1998; zur kriti-
schen Einordnung Mutschler1990.

69 Latour 2001, 287 u.6.

70  Vgl. Barad 2007.
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zeugen, die dann als problematisch empfunden werden. Mit Blick auf den ge-
genwirtigen okologischen Diskurs ist dies insbesondere das mechanistische
Weltbild.” Das Vorhaben, die Natur insgesamt mechanisch zu erkliren (phy-
sica mechanice explicari),” war ein Mittel der Rationalisierung. Die »Entzaube-
rung« der Natur, wie es spiter Max Weber formulierte,” trug gleichermafien
zur Versachlichung des Diskurses wie zur Objektivierung der Welt bei. Heute
hingegen gilt das mechanistische Paradigma als eine der grundlegenden Ursa-
chen fir den Extraktivismus, d.h. fiir die kulturelle Haltung, die gesamte Na-
tur lediglich als »a granary and storehouse of matters«™* anzusehen und alle
Rohstoffe fir menschliche Zwecke auszubeuten.

4. Aufbriiche im dkologischen Diskurs -
Aufbriiche zu neuen Weltbildern

Der o6kologische Diskurs der Gesellschaft ist in Teilen weltbildkritisch, was
auch mit seiner gesellschaftskritischen Stofirichtung zusammenhingt.”
Ebenso ist er sowohl in der Kritik am Bestehenden als auch in den verschie-
denen Formen transformativer Praxis weltbildgenerativ. Die Weisen, Seman-
tiken und Bilder, mit denen das zumindest gemaf} der Kritik vorherrschende
oder hegemoniale Weltbild zuriickgewiesen” und an Alternativen zum »Ba-
con-Projekt«’” gearbeitet wird, sind vielfiltig. Sie fordern mehr Tiefgang, sie
entwerfen »Wege zum Frieden mit der Natur«’®, sie entfalten eine dunkel-
griine Spiritualitit,” sie legen dar, dass sich der Mensch wieder bewusst als

»Erdverbundener« verstehen®® miisse. Sie mahnen, aus den gewohnten Gren-

71 Vgl. Dijksterhuis 1956; Gloy 1995, 162—199, 219—243.

72 Leibniz 2017, 97 (§ 58).

73 Weber1992, 87.

74  Bacon 1962, 255. Diese Sichtweise wirkt nach Gottwald/Kritzer (2014, 18) in dem Pro-
gramm der Bio6konomie weiter, die »alles Leben in eine hochprofitable Biomasse ver-
wandelt«.

75  Vgl. Beck 1988, 62—95.

76  Vgl. Brand/Wissen 2017.

77  Schifer1993, der zwischen dem Ideal und dem Programm dieses Projekts differenziert
und das Programm fiir kritikbedurftig hilt, wahrend das Ideal sich in den Werten der
Aufklarung widerspiegelt; vgl. ebd. 95f, 102—119.

78  Meyer-Abich 1984.

79  Vgl. Taylor 2009.

80 Vgl. Latour 2018.
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zen der sozialen Welt heraus- und gezielt in eine Wahlverwandtschaft mit
anderen Arten einzutreten.® Sie fordern dazu auf, »das Weltbild der Igel«®
zu verstehen, kurzum, die Welt als »mehr-als-menschlich« zu erkennen und
anzuerkennen.

Die in der Wissenschaft iibliche Unterscheidung zwischen Beschreibung
und Bewertung ist bei Weltbildern nicht immer gegeben. Dies betrifft etwa die
Vorstellung, wie die Welt zusammengesetzt und geordnet ist. Die grundlegen-
de Zweiteilung in Menschen und Nichtmenschen, mithin Sachen, die Sicht auf
die Welt als einen Prozess organischen Werdens, in dem alles intrinsisch wert-
voll ist, oder die Idee einer goéttlichen und somit guten Schépfung verbinden
untrennbar drei Aspekte: die Festlegung und Beschreibung der Elemente, die
Erklirung ihrer Beziehung und die Bestimmung der Qualitit beider. Meist ist
damit ein vierter Aspekt verbunden, nimlich eine Vorgabe fiir die soziale Pra-
xis. In der gegenwirtigen dkologischen Kommunikation ist der Ruf nach Ver-
antwortung nicht zu iberhoren. Er erklingt gleichermafien auf der Makro- wie
auf der Mikroebene. Vorstellungen zu gesellschaftlichen Reformen und zu in-
dividuellen Lebensstilinderungen durchdringen sich.

Ein zentraler Gegenstand von Weltbildern ist der Ort des Menschen. Die
Bibel kennt als Ursprungs- und Sehnsuchtsort des Menschen das Paradies.
Im antiken griechischen Kosmos kreisen Sphiren mit den Sternen (wozu da-
mals auch der Mond und die Planeten zihlten) um die Erde und reprisentieren
so die Idealgestalt des Kreises bzw. der Kugel, was die neuzeitliche Astrono-
mie schrittweise reformierte. Aktuell zeigt sich erneut eine Zasur: das Anthro-
pozin. Dieser — unlingst zuriickgewiesene — Vorschlag einer neuen erdge-
schichtlichen Epoche trigt ebenfalls Ziige eines Weltbilds.® Er planetarisiert
und materialisiert die Globalisierung.®* Er zeigt eine Welt, die ungeachtet ih-
res Namens nicht nach dem Bild und der Vision des Menschen geschaffen ist,
sondern sich primir als Summe nichtintendierter, zerstérerischer Nebenfol-
gen menschlichen Handelns zeigt, als planetarische Risikogesellschaft.®

81  Vgl. Kirksey 2014; Haraway 2015; Franziskus 2015.

82  Krebs2021.

83  Im Mairz 2024 lehnte die Subcommission on Quaternary Stratigraphy diese Idee offizi-
ell ab.

84  Vgl. Latour 2018; Latour 2024.

85  Vgl. Beck1986, der in seinen Analysen viele Aspekte des Anthropozans vorweggenom-
men hat.
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Bildlich manifestiert sich das Anthropozin in einer Doppelbewegung. Ein
ikonischer Ausgangspunkt fiir das Anthropozin ist der durch die Raumfahrt
ermoglichte Blick von auflen auf den »blauen Planeten«. Dieses mensch-
heitsgeschichtlich neuartige Bild verbindet die Einheit der Menschheit, die
Schénheit der Erde und die Fragilitit der diinnen Atmosphire.% Im Kontext
der v.a. durch die Industrialisierung hervorgerufenen Naturverschmutzun-
gen und -zerstérungen ist so das neuartige Bild der verwundbaren Erde
entstanden: die Erde als Firsorgeobjekt. Wie an diesem Beispiel deutlich
wird, bringen Weltbilder nicht allein auf kognitiver Ebene das Ganze in eine
bestimmte Ordnung. Vielmehr sollen mit Bildern im engen wie im weiten
Sinn Menschen dazu bewegt werden, eine emotionale Beziehung zur Welt
aufzubauen und sich in einer angemessenen Weise zu verhalten.®” Dies zeigt
sich auch bei der Grafik der »planetarischen Grenzen, die als Emblem des
Anthropozins gelten kann.®® Sie greift die Symbolik der Erdkugel auf und
kennzeichnet biophysische Subsysteme wie den Phosphorkreislauf, die Land-
nutzung oder die Artenvielfalt mit den Signalfarben Rot und Griin. So sieht
man auf einen Blick, wo man steht, nimlich auf einem nicht tragfihigen
Grund, und man erkennt dank der Farbgebung sofort, dass dies falsch ist.
Dass eine Umkehr notig ist, bedarf dann eigentlich keiner weiteren Worte.

Die Erde tritt aber noch in einer zweiten Rolle auf: als Akteur. Die Erde
ist ein aufmiipfiger Geselle,* ein eigenmichtiger »Politik-Akteur«*°, dessen
Beziehung zu den Menschen als Kriegszustand gedeutet werden kann.” Auch
der zuweilen vorgeschlagene Name Gaia®* soll zum Ausdruck bringen, dass
planetarische Eigendynamiken entstanden sind, die dem menschlichen Han-
deln die Grenzen aufzeigen, die Grenzen des Planbaren und des Machbaren,
mithin die Grenzen der Aufklirung, weshalb ein neuer »Naturvertrag«” nétig
wird. Damit dndert sich das Gesamtkonzept. Die Welt wird nicht mehr nach
dem Modell einer »Kulissen-Ontologie« gezeichnet, dem zufolge »der Mensch
als das dramatische Tier vor dem Massiv einer Natur [agiert], die nie etwas

86  Vgl. Kelley 1989; Sachs 1993; Bredekamp 2011.

87  Dies ist freilich nicht auf den Umweltdiskurs beschrankt. Auch in den Diskursfeldern
zu Technik oder Migration ldsst sich eine solche Mehrdimensionalitat erkennen.

88  Vgl. Rockstrom u.a. 2009.

89  Vgl. Hamilton 2017 (»defiant Earth«).

90 Latour 2018, 51 (i.0. herv.), vgl. ebd. 104.

91 Vgl. Latour 2017.

92 Vgl. z.B. Lovelock 1979.

93 Vgl. Serres 1994.
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anderes sein kann als der ruhende Hintergrund fiir menschliche Operatio-
nen«’*. Begleitet und damit erleichtert wird eine solche Verschiebung in den
Konstitutionsprinzipien durch die Wende zum Raum in den Geistes-, Sozial-
und Kulturwissenschaften. Das Konzept des Raums als »eine[r] relationale[n]
(An)Ordnung von Lebewesen und sozialen Giitern«* betont die gleichrangige
Bedeutung von Objekten und Relationenbildung. Riume entstehen durch
Handlungen, und gleichermafien leiten sie Handlungen. Dies trifft auch auf
den Lebensraum Erde zu, der, wofiir das Bild des Kriegszustands steht, keine
Riicksicht auf menschliche Interessen nimmt.

Die Natur als Umwelt, als Mitwelt, als Unswelt, als Pflegewelt, als Gegen-
welt — in welcher Form auch immer die Mensch-Natur-Beziehung vorgestellt
wird, die normativen Konzepte bediirfen einer Revision. Das umweltethische
Ausdehnungsmodell, das sich in den vergangenen Jahrzehnten entwickelt hat
und das die moralische Welt, d.h. den Kreis der in moralischer Hinsicht zu be-
riicksichtigenden Wesen, ausgehend vom Menschen immer stirker erweitert
— vom Anthropozentrismus zum Pathozentrismus zum Biozentrismus zum
Physiozentrismus —, stellt wohl eine Sackgasse dar. Jeder Ansatz trifft einige
richtige Aspekte, und jeder neigt zu einem gewissen Reduktionismus, der das
Moralische an einer oder einigen wenigen Eigenschaften festmacht. Eine Al-
ternative, die in verschiedenen Denkrichtungen versucht wird, ist die Idee der
Geschwisterlichkeit zwischen allen Wesen oder Geschdpfen. Ein solches Pro-
gramm findet sich beispielsweise im Sonnengesang, den Franz von Assisi vor
8oo Jahren verfasste. Erist Ausdruck von und Aufforderung zur Liebe zur Welt.
Dies klingt idyllisch, der Anspruch dahinter ist gewaltig: sich mit allem, was
in der Welt vorfindlich ist, geschwisterlich verbunden fithlen. 2015 griff Papst
Franziskus in der Enzyklika Laudato si’ dieses Bildwort der Geschwisterlichkeit
wieder auf und gab der Welt den Namen »gemeinsames Haus«.*® In den Wor-
ten von Haraway klingt es so: »Make kin, not babies«”’. Dies ist nicht nur prak-
tisch herausfordernd, da das Prinzip der Geschwisterlichkeit weder eine theo-
retisch fundierte ethische Kategorie noch direkt politikfihig ist. Die Welt in
geschwisterlicher Verbundenheit darzustellen ist auch in piktoraler Hinsicht
alles andere als einfach.

94  Sloterdijk 2015, 36; vgl. Chakrabarty 2015, 144f.
95  Léw 2001, 154 (i.0. herv.).

96  Vgl. Franziskus 2015, Nr. 92, 220f, 228.

97  Haraway 2015, 161.
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5. Ubersicht iiber die Beitrage

Die Beitrige des ersten Teils stehen unter dem Motto »Relationalitit: wie der
Mensch ins Verhiltnis zur Welt tritt«. Dies ist nicht nur ein essenzieller Faktor
in jedem Weltbild, sondern auch eine entscheidende Kontroverse im 6kologi-
schen Diskurs. Gegen den sog. Exzeptionalismus, also die Behauptung einer
moralischen Sonderstellung der menschlichen Spezies, wird von verschiede-
ner Seite ins Feld gefiihrt, dass der Mensch »only a member of a biotic team«®®
sei. Um diese einfache Gegeniiberstellung aufzubrechen, werden zentrale Fak-
toren erhellt, die die denkerische Verortung des Menschen in der Welt beein-
flussen.

In seinem Beitrag zu »Welt und Menschenbild« arbeitet Michael Zichy an
der »Klirung zweier schwammiger Begriffe«. Als relativ kohirente Systeme
von Annahmen tiber wesentliche Eigenschaften der Welt bzw. des Menschen
weisen sie strukturelle Parallelen auf. Weltbilder umfassen immer auch Men-
schenbilder, diese wiederum bilden das Zentrum des jeweiligen Weltbilds. Bei-
de haben gleichermafien eine wissenschaftliche wie eine lebensweltliche Ver-
ortung und sind in das Gesamt des kulturellen Systems einer Gesellschaft ein-
gewoben. Nach der Analyse der lebensweltlichen Funktionen des Menschen-
bilds wird gezeigt, dass das jeweils vorherrschende Menschenbild auf mehre-
ren Ebenen den Menschen pragt. Angesichts der gegenwartigen dkologischen
Krise kommt Zichy zu dem Schluss, dass ein Wandel des aktuellen Welt- und
Menschenbilds unabdingbar ist, und benennt einige wesentliche Zielpunkte
der anstehenden Transformation.

Ausgehend von George Orwells titelgebender Kurzgeschichte »Einen Ele-
fanten erschieflen« untersucht Ivo Wallimann-Helmer den Zusammenhang
von »pluralen Weltbilder[n] und Ethik in Umweltherausforderungen«. Er legt
dar, dass bei Kontroversen, die die Umwelt betreffen, drei weltbildliche Pri-
gungen besondere Relevanz entfalten: der politisch-kulturelle Hintergrund,
die Mensch-Natur-Beziehung und insbesondere die Auffassung, welchen
moralischen Status Naturwesen haben, sowie das eigene Selbstbild und die
Deutung der eigenen Rolle. Die Unterscheidung der drei Faktoren, die von
weiteren Aspekten begleitet sein konnen, ist ein wesentlicher Schliissel fiir
einen konstruktiven Umgang mit Umweltherausforderungen. Den heuris-
tischen Ausgangspunkt fir die ethische Auseinandersetzung mit solchen

98  Leopold 1989, 205.
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Annahmen bilden meist Irritationen, die in der Regel auch eine affektive
Dimension haben.

Ein zentraler Streitpunkt in der 6kologischen Kommunikation betrifft
den moralischen Status von Naturwesen. In dieser Debatte ergreift Sebasti-
an Kistler Partei und entfaltet das Potenzial der »Anthroporelationalitit als
umweltethischer Position«. Wihrend gingige umweltethische Ansitze den
Blick primir auf die Objekte, mithin auf die von menschlichen Handlungen
betroffenen Entititen richten, achtet die anthroporelationale Position vor-
rangig auf das Subjekt des Handelns und bestimmt es in ethischer Hinsicht
als Verantwortungstriger. Um dies zu veranschaulichen, skizziert Kistler
die Entwicklungsgeschichte des Konzepts in der theologischen Ethik und in
lehramtlichen Stellungnahmen der katholischen Kirche, um abschliefRend das
Potential fir die umweltethische Theoriebildung zu sondieren. Gleichzeitig
macht er auf diese Weise die Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen
Anthroporelationalitit und Anthropozentrismus deutlich.

Wie Isabella Bruckner darlegt, ist eine wesentliche Perspektive der ka-
tholischen Kirche auf die Okologie der »Lobpreis des Lebendigen«. In ihren
Analysen »zum kirchlichen Ringen um eine Liebe zur Erde« zeichnet sie die
okologischen Positionierungen des kirchlichen Lehramts seit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil (1962-1965) nach. Im Zentrum stehen die Schreiben von
Papst Franziskus, der als erstes Kirchenoberhaupt die Umweltthematik zu
einem Hauptanliegen machte. Um die Rolle des Menschen im Schépfungsgan-
zen zu deuten, schligt er die Formel eines »situierten Anthropozentrismus«
vor. Dieses Konzept, das eine vorrangig christozentrische bzw. symbolisch-
eucharistische Ausrichtung besitzt, ist v.a. iiber performative und isthetische
Zuginge zu fassen, wie Bruckner anhand der neuen Messe fiir die Bewahrung
der Schipfung aufzeigt. Hier zeigt sich, so das Fazit, ungeachtet allen Leids ein
Weltbild des Jubels und des Lobpreises.

Der zweite Teil des Buchs, »Blick zuriick: Ideen aus der Geschichte«, wirft
einen Blick in das Diskursarchiv und sondiert Anregungen aus fritheren Zei-
ten. Denn viele aktuelle Ideen haben Vorlaufer, die aber in der Regel aus einem
anderen soziokulturellen Kontext stammen, weshalb ihre Verkniipfung mit
gegenwirtigen Vorstellungen mit hermeneutischer Sorgfalt erfolgen muss.

Erasmus Gaf erhellt in seinem exegetischen Beitrag »Zwischen Chaos und
Kosmos« das »konfliktreiche Verhaltnis Israels zu den Tieren«. Dazu werden
altorientalische mythische Vorstellungen eines Chaoskampfs restimiert, um
vor diesem Hintergrund die im alten Israel vorherrschenden Beziehungen
zwischen Mensch und Natur und v.a. zwischen Mensch und Tier niher zu
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beleuchten. Die Umgangsformen waren vielfiltig, gegeniiber Nutztieren aber
meist umsichtig, teils gar freundschaftlich. Doch auch Wildtiere wurden
als Geschopfe Gottes geachtet. In der goéttlichen Ordnung wurde ihnen eine
eigenstindige Sphire jenseits menschlicher Nutzungsinteressen zuerkannt,
was man mit Bezug auf die gegenwirtige Terminologie als Eigenwert der Tiere
deuten kann.

Jens Soentgen geht in seinen Uberlegungen zu »Personen und Sachen im
rechtsphilosophischen Denken und in indigenen Weltbildern« auf die Uber-
legungen dreier Juristen zum Verhiltnis von Natur und Gesellschaft ein und
sucht Alternativen zur gingigen Vorstellung, die in der einfachen Unterschei-
dung zwischen Personen und Sachen die nichtmenschliche Natur der Sach-
ebene zurechnet. Der Beitrag resiimiert zunichst H. Kelsens (+1979) Ausein-
andersetzung mit indigenen Weltbildern, bei denen die gesamte Welt nach
Analogie des Du, d.h. gemifi einer sozialen Beziehung aufgefasst wird. Ergan-
zend werden die Uberlegungen A. H. Miillers (+1829) erdrtert, der das Konzept
der Freiheit auf kiinftige Generationen und auf die nichtmenschliche Sphire
ausdehnte, einen kontinuierlichen Ubergang zwischen Personen und Sachen
lehrte und als Konsequenz einen dialogischen Umgang mit Sachen forderte.
Damit legte er ein Gegenmodell zu Hegels einflussreicher Rechtsphilosophie
wie auch zum Code Napoléon vor. Die Aktualitit und Relevanz dieser Gedanken
wird abschliefend anhand von C. Stones (+2021) wegweisenden Studien sowie
weiterer juristischer Beitrige aufgezeigt.

Nach der Sondierung verschiedener Arten der Relationierung des Men-
schen und der Entfaltung historischer Beziige schlief3t der dritte Teil den Bo-
gen: »Transformation: Impulse fiir eine Revision«. Im Zentrum der Uberle-
gungen stehen Moglichkeiten, eingefahrene Denkmuster und Vorstellungen
zu verandern.

In seinem Beitrag »Prozessontologische Transformationsethik. Welches
Weltbild fiir welche Ethik?« zeichnet Ivo Frankenreiter zunachst die beiden
Dimensionen von Transformationsethik nach. Neben der normativen Re-
flexion der Verinderungsprozesse in Natur und Gesellschaft betont dieses
Konzept auch die Notwendigkeit von transformativem Denken als Form der
Ethik. Nach dieser methodisch wichtigen Klirung untersucht er die norma-
tiven Implikationen unterschiedlicher Welt- und Menschenbilder anhand
der Ansitze von Whitehead, Latour und Rosenberger, um so »ontologische
Weichenstellungen« aufzuzeigen und nachzuzeichnen.

Jochen Ostheimer entfaltet in seinem Beitrag »Technik und Okologie -
ein Streit der Weltbilder?« die These, dass die Vorstellungen von Natur und
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Technik wesentliche Elemente von Weltbildern sind, die sich gegenseitig
beeinflussen. Vor dem Hintergrund der Kritik am technokratischen Paradig-
ma wird analysiert, wie gingige Konstellationen von Natur und Technik das
gesellschaftliche Handeln beeinflussen.

Anna Karger-Kroll geht in ihrem Beitrag »Hermeneutik einer resonan-
ten Landwirtschaft« der Frage nach, wie »Digitalisierung, Landwirtschaft
und Nachhaltigkeit zusammengedacht« werden konnen. Sie entfaltet die
These, dass angesichts der gravierenden Umweltdegradation ein Paradig-
menwechsel von einem mechanistischen Verstindnis zu einem Weltbild
der nachhaltigen Landwirtschaft notwendig ist. Um zu kliren, wie die zu-
nehmende Digitalisierung der Landwirtschaft, das sog. smart farming, diese
Verinderung unterstiitzen kann, ohne erneut in ein mechanistisches Welt-
bild zu verfallen, setzt Karger-Kroll grundlegend bei der Art der Beziehung
des Menschen zur Welt an. Sie unterscheidet mit Bezug auf Rosa zwischen
resonanten sowie stummen und entfremdeten, mithin zwischen gelingenden
und misslingenden Formen der Beziehungsgestaltung. Wie sich der Einsatz
von Digitaltechnik in der Landwirtschaft auswirkt, so die Schlussfolgerung,
hingt wesentlich davon ab, in welchen Denkrahmen sie eingebettet wird.

Unter dem Motto »Vom Anthropozin zum Vitalozin« spricht sich Martin
Schneider fiir eine »Emanzipation zu einem relationalen Weltbild« aus. Mit
Bezug besonders auf Schroer und Pelluchon verwirft er die klassische moderne
Denkweise zugunsten eines relationalen Denkens, das nicht linger das Sub-
jekt als souverdn konzipiert und um die Maximen von Kontrolle und instru-
mentelle Verfiigbarkeit kreist, sondern besonders auf die leibliche und rium-
liche Situiertheit des Menschen und aller Lebewesen achtet. Dies entspricht
zugleich naturwissenschaftlichen Modellen etwa in der Systembiologie. Ziel
ist es, den Lebensraum aller zu schiitzen.

Unter dem Titel »50 shades of green« untersucht Julia Blanc »die Indivi-
dualisierung der Weltbilder im 6kospirituellen Kontext«. Den Ausgangspunkt
bildet Taylors religionswissenschaftliche Studie zu der von ihm so genannten
dark green religion als einer Form von Spiritualitit, die sich aus der unmittel-
baren Naturerfahrung speist und die heute als eine Spiritualitit im Zeichen
der okologischen Krisen gedeutet werden kann. Da sich, so Blancs zentrale
These, Taylors Beobachtungen nicht ohne weiteres auf Europa und v.a. den
deutschsprachigen Raum iibertragen lassen, entwirft sie ein eigenes Analyse-
schema, um die vielfiltigen 6kologischen Strémungen innerhalb der christli-
chen Kirchen differenziert zu erfassen. Als hermeneutischen Schliissel schligt
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sie Rosas Resonanztheorie vor, um zu erkliren, wie aus der objektiven Umwelt
eine Mitwelt, mithin ein lebendiger Resonanzraum werden kann.

Zu guter Letzt sei noch ein Wort des Dankes ausgesprochen. Ich danke ganz
herzlich allen Autorinnen und Autoren, die mit ihren Beitrigen den vorlie-
genden Band bereichern und den Theorieentwicklungen in den verschiede-
nen wissenschaftlichen Arenen und den Diskursen in der gesellschaftlichen
Offentlichkeit Impulse fiir die (Selbst-)Reflexion der Mensch-Gesellschaft-Na-
tur-Beziehung geben; meinen Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern, die mit vie-
len klugen Kommentaren und tatkriftiger Unterstiitzung wesentlich zum Er-
scheinen des Buchs beigetragen haben: Zacharias Gemsch, Timo Hartmann,
Samuel Hirschmann, Myriam Kammerlander und Karin Lohr; sowie dem tran-
script Verlag und insbesondere Katharina Kotschurin fiir die gute Betreuung.

Literaturverzeichnis

Bacon, Francis (1962): Preparative towards a natural and experimental his-
tory, in: The Works of Francis Bacon, hg. von James Spedding/Robert El-
lis/Douglas Heath, Bd. IV, London 1860, Faksimile-Neudruck, Stuttgart:
Fromman, 249-271.

Barad, Karen (2007): Meeting the Universe Halfway. Quantum Physics and the
Entanglement of Matter and Meaning, Durham/London: Duke University
Press.

Beck, Ulrich (1986): Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne,
Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

Beck, Ulrich (1988): Gegengifte. Die organisierte Unverantwortlichkeit, Frank-
furt a.M.: Suhrkamp.

Berger, Peter (1980): Der Zwang zur Hiresie. Religion in der pluralistischen Ge-
sellschaft, Frankfurt a.M.: Fischer.

Beuttler, Ulrich/Sparn, Walter (2011): Weltbild, in: Jaeger, Friedrich (Hg.): En-
zyklopddie der Neuzeit, Bd. 14, Stuttgart: Metzler, 817-829.

Blumenberg, Hans (1965): Die kopernikanische Wende, Frankfurt a.M.: Suhr-
kamp.

Blumenberg, Hans (1966): Die Legitimitit der Neuzeit, Frankfurt a.M.: Suhr-
kamp.

IP 216.73.216.63, am 25.06.2026, 10:45:18. @ Urheberrechtlich geschltzter Inhat ..
untersagt, m mitt, tir oder In KI-Systemen, Ki-Modellen oder Generativen Sprachmodallen.



https://doi.org/10.14361%2F9783839417096-009

Jochen Ostheimer: Okologische Weltbilder

Brand, Ulrich/Wissen, Markus (2017): Imperiale Lebensweise. Zur Ausbeu-
tung von Mensch und Natur im globalen Kapitalismus, 8. Aufl., Miinchen:
Oekom.

Brecht, Berthold (2005): Leben des Galilei. Schauspiel, in: ders.: Ausgewihlte
Werke in sechs Binden, Bd. 2, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 7-109.

Bredekamp, Horst (2011): Blue marble. Der blaue Planet, in: Markschies, Chris-
toph u.a. (Hg.): Atlas der Weltbilder, Berlin: Akademie, 367-375.

Brix, Emil/Magerl, Gottfried (Hg.) (2005): Weltbilder in den Wissenschaften,
Wien/Kéln/Weimar: Bohlau.

Capra, Fritjof (1983): Wendezeit. Bausteine fiir ein neues Weltbild, 6. Aufl.,
Bern/Miinchen/Wien: Scherz.

Carson, Rachel (1962): The Silent Spring, Boston: Houghton Mifflin.

Cassirer, Ernst (2010a): Philosophie der symbolischen Formen. Erster Teil: Die
Sprache, Hamburg: Meiner.

Cassirer, Ernst (2010b): Philosophie der symbolischen Formen. Dritter Teil:
Phinomenologie der Erkenntnis, Hamburg: Meiner.

Chakrabarty, Dipesh (2015): »Eine gemeinsame, aber differenzierte Verant-
wortung, in: Renn, Jirgen/Scherer, Bernd (Hg.): Das Anthropozin. Zum
Stand der Dinge, Berlin: Matthes & Seitz, 142—-159.

Comenius, Johann (2014): Orbis sensualium pictus (1658). Faksimile der von Jo-
hannes Kithnel besorgten und 1910 bei Julius Klinkhardt in Leipzig erschie-
nenen Ausgabe, hg., eingeleitet u. mit einem Beitrag {iber Johannes Kithnel
von Uwe Sandfuchs, Bad Heilbrunn: Klinkhardt.

Deutscher, Guy (2010): Through the language glass. How words colour your
world, London: Heinemann.

Dijksterhuis, Eduard (1956): Die Mechanisierung des Weltbildes, Berlin/
Gottingen/Heidelberg: Springer.

Dilthey, Wilhelm (1968): Weltanschauungslehre. Abhandlungen zur Philoso-
phie der Philosophie. Gesammelte Schriften, Bd. VIII, 4. Aufl., Stuttgart:
Teubner/Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht.

Dux, Giinter (1982): Die Logik der Weltbilder. Sinnstrukturen im Wandel der
Geschichte, Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

Epikur (2011): Wege zum Gliick. Griechisch-lateinisch-deutsch, hg. u. iibers.
von Rainer Nickel, 3., iiberarb. Aufl., Mannheim: Artemis & Winkler.

Evans, Nicholas (2014): Wenn Sprachen sterben. Und was wir mit ihnen verlie-
ren, Miinchen: Beck.

IP 216.73.216.63, am 25.06.2026, 10:45:18. @ Urheberrechtlich geschltzter Inhat

untersagt, m mit, ftir oder In KI-Systemen, Ki-Modellen oder Generativen Sprachmodallen.

29


https://doi.org/10.14361%2F9783839417096-009

30

Okologische Welthilder

Franziskus (2015): Laudato si’. Uber die Sorge fiir das gemeinsame Haus (Ver-
lautbarungen des Apostolischen Stuhls 202), Bonn: Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz.

Freud, Siegmund (1947): Eine Schwierigkeit der Psychoanalyse (1917). Gesam-
melte Werke XII (Werke aus den Jahren 1917-1920), Frankfurt a.M.: Fi-
scher, 1-12.

Freud, Siegmund (1948): Die Widerstinde gegen die Psychoanalyse (1925). Ge-
sammelte Werke XIV (Werke aus den Jahren 1925-1931), Frankfurt a.M.:
Fischer, 97-110.

Geertz, Clifford (1973): Ethos, World View, and the Analysis of Sacred Symbols
(1957), in: ders.: The Interpretation of Cultures. Selected Essays, New York:
Basic Books, 126—141.

Geertz, Clifford (1987): Dichte Beschreibung. Beitrige zum Verstehen kulturel-
ler Systeme, Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

Geertz, Clifford (2000): Local knowledge. Further essays in interpretative an-
thropology, 3. Aufl., New York: Basic Books.

Gehmann, Ulrich (2022): Welt als ideales Artefakt. Eine Geschichte von Ideen
und Konstrukten, Karlsruhe: KIT Scientific Publishing.

Gethmann-Siefert, Annemarie (2018): Weltbild, in: MittelstraR, Jiirgen (Hg.):
Enzyklopddie Philosophie und Wissenschaftstheorie, Bd. 8, 2., neu bearb.
u. wesentlich erg. Aufl., Stuttgart: Metzler, 452f.

Gloy, Karen (1995): Das Verstindnis der Natur. Bd. 1: Die Geschichte des wis-
senschaftlichen Denkens, Miinchen: Beck.

Goethe, Johann Wolfgang v. (1976): Faust. Eine Tragodie. Werke, Bd. 111, hg. von
Erich Trunz, 10., iiberarb. Aufl., Miinchen: Beck, 7-364.

Goodman, Nelson (1984): Weisen der Welterzeugung, Frankfurt a.M.: Suhr-
kamp.

Gottwald, Franz-Theo/Kritzer, Anita (2014): Irrweg Biodkonomie. Kritik an ei-
nem totalitiren Ansatz, Berlin: Suhrkamp.

Grimm, Jacob/Grimm, Wilhelm (2001): Weltbild, in: Deutsches Worterbuch
von Jacob und Wilhelm Grimm, Bd. 28, Sp. 1552; https://www.woerterbu
chnetz.de/DWB/weltbild, aufgerufen am 21.8.2025.

Groh, Ruth/Groh, Dieter (1991): Religiése Wurzeln der ckologischen Krise. Na-
turteleologie und Geschichtsoptimismus in der frithen Neuzeit, in: dies.:
Weltbild und Naturaneignung. Zur Kulturgeschichte der Natur, Frankfurt
a.M.: Suhrkamp, 11-91.

Gurjewitsch, Aaron (1986): Das Weltbild des mittelalterlichen Menschen, 3.
Aufl., Miinchen: Beck.

IP 216.73.216.63, am 25.06.2026, 10:45:18. @ Urheberrechtlich geschltzter Inhat ..
untersagt, m mitt, tir oder In KI-Systemen, Ki-Modellen oder Generativen Sprachmodallen.



https://www.woerterbuchnetz.de/DWB/weltbild
https://www.woerterbuchnetz.de/DWB/weltbild
https://doi.org/10.14361%2F9783839417096-009
https://www.woerterbuchnetz.de/DWB/weltbild
https://www.woerterbuchnetz.de/DWB/weltbild

Jochen Ostheimer: Okologische Weltbilder

Halfwassen, Jens (2004): Metaphysik als Denken des Ganzen und des Einen im
antiken Platonismus und im deutschen Idealismus, in: Gebhardt, Hans/
Kiesel, Helmuth (Hg.): Weltbilder, Berlin/Heidelberg: Springer, 263—283.

Hamilton, Clive (2017): Defiant Earth. The Fate of Humans in the Anthro-
pocene, Cambridge: Polity.

Haraway, Donna (2015): Anthropocene, Capitalocene, Plantationocene, Chthu-
lucene: Making Kin, in: Environmental Humanities 6, 159—165.

Heidegger, Martin (1977): Die Zeit des Weltbildes (1938), in: ders.: Gesamtaus-
gabe, Bd. 5: Holzwege, Frankfurt a.M.: Klostermann, 75-113.

Jaspers, Karl (1985): Psychologie der Weltanschauungen, Miinchen: Piper.

Jonas, Hans (1988): Materie, Geist und Schépfung. Kosmologischer Befund und
kosmogonische Vermutung, Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

Kanitscheider, Bernulf/Neck, Reinhard (Hg.) (2011): Das naturwissenschaftli-
che Weltbild am Beginn des 21. Jahrhunderts, Frankfurt a.M.: Lang.

Kelley, Kevin (Hg.) (1989): Der Heimatplanet, Frankfurt a.M.: Zweitausendeins.

Kirksey, Eben (2014): The Multispecies Salon, Durham/London: Duke Univer-
sity Press.

Klitwe, Sandra (2004): Trauma und Triumph: Die kopernikanische Wende in
Dichtung und Philosophie. Stationen der Rezeptionsgeschichte von Gry-
phius bis Nietzsche, in: Gebhardt, Hans/Kiesel, Helmuth (Hg.): Weltbilder,
Berlin/Heidelberg: Springer, 179-220.

Krebs, Angelika (2021): Das Weltbild der Igel. Naturethik einmal anders, Basel:
Schwabe.

Koyré, Alexandre (1969): Von der geschlossenen Welt zum unendlichen Univer-
sum, Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

Kuhn, Thomas (1967): Die Struktur wissenschaftlicher Revolutionen, Frankfurt
a.M.: Suhrkamp.

Lange, Hellmuth (2011): Umweltsoziologie in Deutschland und Europa, in:
Grof, Matthias (Hg.): Handbuch Umweltsoziologie, Wiesbaden: Springer
VS, 19-53.

Latour, Bruno (2001): Das Parlament der Dinge. Fiir eine politische Okologie,
Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

Latour, Bruno (2017): Kampf um Gaia. Acht Vortrige iiber das neue Klimare-
gime, Berlin: Suhrkamp.

Latour, Bruno (2018): Das terrestrische Manifest, Berlin: Suhrkamp.

Latour, Bruno (2024): If we lose the Earth, we lose our souls, Cambridge: Polity.

IP 216.73.216.63, am 25.06.2026, 10:45:18. @ Urheberrechtlich geschltzter Inhat ..
untersagt, m mitt, tir oder In KI-Systemen, Ki-Modellen oder Generativen Sprachmodallen.

31


https://doi.org/10.14361%2F9783839417096-009

32

Okologische Welthilder

Leibniz, Gottfried Wilhelm (2017): Nova Hypothesis Physica/Neue physikali-
sche Hypothese. I: Theorie der konkreten Bewegung (1671), hg. u. iibers.
von Otto und Eva Schonberger, Witrzburg: Konigshausen & Neumann.

Leopold, Aldo (1989): A sand county almanac and sketches here and there, New
York/Oxford: Oxford University Press.

Lichtenberg, Georg Christoph (1971): Schriften und Briefe. Zweiter Band: Su-
delbiicher II, Materialhefte, Tagebiicher, Miinchen: Hanser.

Lovejoy, Arthur (1985): Die grofRe Kette der Wesen. Geschichte eines Gedan-
kens, Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

Lovelock, James (1979): Gaia: A New Look at Life on Earth, Oxford: Oxford Uni-
versity Press.

Low, Martina (2001): Raumsoziologie, Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

Lucy, John (1996): Language diversity and thought. A reformulation of the lin-
guistic relativity hypothesis, Cambridge: Cambridge University Press.
Margulis, Lynn (1998): Symbiotic Planet: A New Look at Evolution, New York:

Basic Books.

Markschies, Christoph (2008): Weltbildkonflikte in der christlichen Antike, in:
ders./Zachhuber, Johannes (Hg.): Die Welt als Bild. Interdisziplinire Bei-
trage zur Visualitit von Weltbildern, Berlin: de Gruyter, 51-68.

Markschies, Christoph u.a. (2011): Vorbemerkung, in: dies. (Hg.): Atlas der
Weltbilder, Berlin: Akademie, XIII-XVI.

Marquard, Odo (1982): Weltanschauungstypologie. Bemerkungen zu einer an-
thropologischen Denkform des neunzehnten und zwanzigsten Jahrhun-
derts, in: ders.: Schwierigkeiten mit der Geschichtsphilosophie. Aufsitze,
Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 107-121.

Meyer-Abich, Klaus Michael (1984): Wege zum Frieden mit der Natur. Prakti-
sche Umweltphilosophie fir die Umweltpolitik, Miinchen/Wien: Hanser.

Mutschler, Hans-Dieter (1990): Physik — Religion - New Age, Wiirzburg: Ech-
ter.

Naess, Arne (1973): The shallow and the deep, long-range ecology movement. A
summary, in: Inquiry 16, 95-100.

Naess, Arne (2013): Die Zukunft in unseren Hinden. Eine tiefenékologische
Perspektive, Wuppertal: Hammer.

Nietzsche, Friedrich (1999): Zur Genealogie der Moral. Eine Streitschrift (1887),
in: Kritische Studienausgabe, Bd. 5, hg. von Giorgio Colli/Mazzino Monti-
nari, Neuausgabe, Miinchen: dtv, 245-412.

IP 216.73.216.63, am 25.06.2026, 10:45:18. @ Urheberrechtlich geschltzter Inhat ..
untersagt, m mitt, tir oder In KI-Systemen, Ki-Modellen oder Generativen Sprachmodallen.



https://doi.org/10.14361%2F9783839417096-009

Jochen Ostheimer: Okologische Weltbilder

Notker der Deutsche (1979): Martianus Capella, »De nuptiis Philologiae et Mer-
curii«, hg. von James King (Die Werke Notkers des Deutschen, Neue Aus-
gabe 4; Altdeutsche Textbibliothek 87), Titbingen: Niemeyer.

Ortega y Gasset, José (1978): Die beiden grofien Metaphern (1925), in: ders.:
Gesammelte Werke, Bd. 1, itbers. von Helma Flessa u.a., Stuttgart: DVA,
249-265.

Poferl, Angelika (2017): Zur >Natur« der dkologischen Frage: Gesellschaftliche
Naturverhiltnisse zwischen offentlichem Diskurs und Alltagspolitik, in:
Riickert-John, Jana (Hg.): Gesellschaftliche Naturkonzeptionen. Ansitze
verschiedener Wissenschaftsdisziplinen, Wiesbaden: Springer VS, 75-98.

Prigogine, Ilya/Stengers, Isabelle (1984): Order out of chaos: man’s new dialo-
gue with nature, London: Heinemann.

Rockstrém, Johan u.a (2009): A safe operating space for humanity, in: Nature
461, 472—475.

Sachs, Wolfgang (1993): Der blaue Planet. Zur Zweideutigkeit einer modernen
Ikone, in: Scheidewege 23 (93/94), 167-189.

Sapir, Edward (1961): Die Sprache. Eine Einfithrung in das Wesen der Sprache,
Miinchen: Hueber.

Schifer, Lothar (1993): Das Bacon-Projekt. Von der Erkenntnis, Nutzung und
Schonung der Natur, Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

Schroder, Richard (2008): War die copernicanische Reform der Astronomie ein
Weltbildwandel?, in: Markschies, Christoph/Zachhuber, Johannes (Hg.):
Die Welt als Bild. Interdisziplinire Beitrige zur Visualitit von Weltbildern,
Berlin: de Gruyter, 91-112.

Serres, Michel (1994): Der Naturvertrag, Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

Siegel, Steffen (2008): Kosmos und Kopf. Die Sichtbarkeit des Weltbildes, in:
Markschies, Christoph/Zachhuber, Johannes (Hg.): Die Welt als Bild. In-
terdisziplinire Beitrage zur Visualitit von Weltbildern, Berlin: de Gruyter,
113—-142.

Sloterdijk, Peter (2015): Das Anthropozin — ein Prozess-Zustand am Rand der
Erd-Geschichte, in: Renn, Jiirgen/Scherer, Bernd (Hg.): Das Anthropozin.
Zum Stand der Dinge, Berlin: Matthes & Seitz, 25-44.

Subcommission on Quaternary Stratigraphy (2024): Working Group on the
»>Anthropocenes; http://quaternary.stratigraphy.org/working-groups/ant
hropocene, aufgerufen am 2.10.2025.

Taylor, Bron (2009): Dark Green Religion, Berkely: University of California
Press.

IP 216.73.216.63, am 25.06.2026, 10:45:18. @ Urheberrechtlich geschltzter Inhat ..
untersagt, m mitt, tir oder In KI-Systemen, Ki-Modellen oder Generativen Sprachmodallen.

33


http://quaternary.stratigraphy.org/working-groups/anthropocene
http://quaternary.stratigraphy.org/working-groups/anthropocene
https://doi.org/10.14361%2F9783839417096-009
http://quaternary.stratigraphy.org/working-groups/anthropocene
http://quaternary.stratigraphy.org/working-groups/anthropocene

34

Okologische Welthilder

Thunberg, Greta (2020): Our house is still on fire and youre fuelling
the flames. Address at the World Economic Forum’'s Annual Meeting
in Davos; https://www.weforum.org/agenda/2020/01/greta-speech-our-h
ouse-is-still-on-fire-davos-2020, aufgerufen am 20.8.2025.

Tillyard, Eustace (1960): The Elizabethan World Picture, London: Chatto & Win-
dus.

Vollmer, Gerhard (1994): Die vierte bis siebte Krinkung des Menschen — Ge-
hirn, Evolution und Menschenbild, in: Aufklirung und Kritik 1 (1), 81-92.

Weber, Max (1992): Wissenschaft als Beruf (1917), in: ders.: Gesamtausgabe, hg.
von Horst Baieru.a.,Abt. I, Bd. 17: Wissenschaft als Beruf, 1917/1919. Politik
als Beruf, 1919, Titbingen: Mohr, 70-111.

Weizsicker, Carl Friedrich v. (1963): Zum Weltbild der Physik, 10. Aufl., Stutt-
gart: Hirzel.

Whorf, Benjamin (1965): Sprache, Denken, Wirklichkeit. Beitrage zur Metalin-
guistik und Sprachphilosophie, Reinbek: Rowohlt.

Wittgenstein, Ludwig (1984a): Uber GewifSheit, in: ders.: Werkausgabe, Bd. 8,
Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 113-257.

Wittgenstein, Ludwig (1984b): Philosophische Untersuchungen, in: ders.:
Werkausgabe, Bd. 1, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 225-580.

Zachhuber, Johannes (2008): Weltbild, Weltanschauung, Religion. Ein Para-
digma intellektueller Diskurse im 19. Jahrhundert, in: Markschies, Chris-
toph/Zachhuber, Johannes (Hg.): Die Welt als Bild. Interdisziplinire Bei-
trage zur Visualitit von Weltbildern, Berlin: de Gruyter, 171-194.

IP 216.73.216.63, am 25.06.2026, 10:45:18. @ Urheberrechtlich geschltzter Inhat ..
untersagt, m mitt, tir oder In KI-Systemen, Ki-Modellen oder Generativen Sprachmodallen.



https://www.weforum.org/agenda/2020/01/greta-speech-our-house-is-still-on-fire-davos-2020
https://www.weforum.org/agenda/2020/01/greta-speech-our-house-is-still-on-fire-davos-2020
https://doi.org/10.14361%2F9783839417096-009
https://www.weforum.org/agenda/2020/01/greta-speech-our-house-is-still-on-fire-davos-2020
https://www.weforum.org/agenda/2020/01/greta-speech-our-house-is-still-on-fire-davos-2020

