1 Theologische Anthropologie als Anliegen und Herausforderung
Islamisch-theologischer Studien im zeitgendssischen Diskurs

Wer sich mit theologischer Anthropologie im Islam beschiftigt, steht zu-
néchst vor einer grofien, mit Mosaiken bestiickten Leinwand: farbenfroh,
pittoresk, mit viel Liebe fiirs Detail, und doch auch abstrakt, fragmentiert
und unruhig. Neben intensiv leuchtenden Steinen liegen genauso geklebte
und herausgebrochene Stiicke. Und wer einen Schritt zuriicktritt, sieht
auch, dass die Leinwand wohl mehr weifSe Flecken hat, als die Mosaikstii-
cke abzudecken vermdgen. Theologische Anthropologie ist kein fertiges
Kunstwerk, sondern ein Atelier. Von einer Vielzahl an Personen mit diver-
sen Utensilien und Werkzeugen von unterschiedlichen Seiten her bearbeitet
- und doch will sich noch nicht so recht ein stimmiges Gesamtbild zeigen.
Diese Metapher beschreibt sehr treffend den gegenwirtigen Stand einer
theologischen Anthropologie im Islam. Sie ist noch keine etablierte GrofSe,
sondern im Werden begriffen und in den Islamisch-theologischen Studien
erst noch zu beheimaten. Derweil gilt sie als eine der dringlichsten Aufga-
ben, derer sich die Islamisch-theologischen Studien anzunehmen haben.!
Wie spidt auch die nicht bekenntnisorientierte Forschung die Relevanz von
Anthropologie erkannt hat, zeigt ein Blick in eines der wichtigsten englisch-
sprachigen Lexika, die Encyclopaedia of the Quran: In der finfbéandigen
Druckausgabe, die zwischen 2001 und 2006 erschien, gibt es keinen eigen-
standigen Eintrag zum Menschen.? Erst 2016 wurde die Online-Ausgabe um
einen Artikel zu Anthropology of the Quran erganzt, der, ausgehend von

1 Vgl. Boumaaiz et al. (2013): Bin ich nicht Euer Herr, S. 132; Behr (2014): Menschenbil-
der, S. 490; Topkara (2018): Umrisse, S. 2-3, 286.

2 Die Encyclopaedia of the Qurian folgt in ihrer Einteilung nicht arabischsprachigen Ter-
mini, sondern englischen Begriffen. Unter den Suchbegriffen human, humankind, man
und mankind sind keine eigenstindigen Artikel verzeichnet. Unter dem Suchbegriff
human being wird auf die Eintrage Community and Society in the Qurian, Ethics and
the Quran, Politics and the Qur'an, Social Interactions, Religion, Social Sciences and the
Quran, Gender, Feminism, Patriarchy, Family, Kindship, Tribes and Clans, Freedom
and Predestination, Fate und Destiny verwiesen; vgl. Bd. II, S. 464. Lediglich zu Fall of
Human und Social Science and the Quran gibt es einen eigenstindigen Eintrag; vgl.
Bd. II, S.172 und Bd. V, S. 65-76. Insan und ahnliche Wortderivate kommen in allen
Béinden zusammen lediglich 21 Mal vor; vgl. McAuliffe (2006): Encyclopaedia of the
Qur’an, Index-Bd. VI, S. 238.
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Begriffen und Themen, unterschiedliche Aspekte des menschlichen Lebens
skizziert und entlang der Kategorien Schopfung, Anthropogonie, Siinden-
fall, Ethik, Reinheit, Soteriologie sowie Sozialstrukturen und Hierarchie ar-
rangiert.> Auch im Blackwell Companion to Contemporary Islamic Thought,
einem beliebten Referenzwerk fiir zeitgendssische Geistesgeschichte im Is-
lam, ist Anthropologie lediglich in zwei Artikeln mit insgesamt drei Nen-
nungen nur marginal vertreten.*

Derzeit erlebt die theologische Anthropologie einen Aufschwung. Kein
Wunder, besitzt doch die Reflexion iiber den Menschen theologisch eine
immense Wichtigkeit. Denn aus der Sicht eines bekennenden Glaubigen
ist die Frage nach dem Menschen nicht nur eine Frage des wer und
woher, sondern auch des wohin, weshalb sie neben der Gegenwart auch
tiir die Zukunft konstitutiv ist. Und doch stellt die Erorterung einer theo-
logischen Anthropologie im Islam ein mehrfach schwieriges Unterfangen
dar. Es beginnt mit der simplen und doch entscheidenden Frage, was
theologische Anthropologie tiberhaupt ist und bezweckt. Mochte sie das
Alleinstellungsmerkmal des Menschen herausarbeiten oder ist sie um eine
mdoglichst holistische Beschreibung des Menschen bemiiht, und wie will sie
diese erreichen? Wenn es ihr um das Alleinstellungsmerkmal geht, welche
ontologische Kategorie zieht sie dazu vergleichend heran: Tiere, Engel oder
gar Gott? Handelt theologische Anthropologie von der Bestimmung des
Menschen oder vom Diskurs tiber die Bestimmung des Menschen?

Und die Herausforderungen reichen noch viel weiter. Denn obschon der
Begriff Anthropologie und dessen Inhalt seit jeher Gegenstand kontrover-
ser Debatten waren, hat sich die Problematik in der Spatmoderne nochmals
verschérft. So haben in den letzten Jahren und Jahrzehnten anthropologi-
sche Fragestellungen derart an Popularitit gewonnen, dass mittlerweile na-
hezu alles, was in irgendeiner Weise mit dem Menschen zusammenhéngt,
als anthropologisch taxiert wird. Dadurch ist nicht nur der Begriff Anthro-
pologie immer unschérfer geworden, sondern angesichts der vorherrschen-
den Definitions- und Abgrenzungsprobleme auch die Konturierung und
Strukturierung des Feldes massiv erschwert worden. Hinzu kommt, dass
die Kopplung von Theologie und Anthropologie, die sich ja lange Zeit
anhand ihres jeweiligen Untersuchungsgegenstandes, sprich Gott versus

3 Vgl. Farstad (2016): Anthropology.

4 Hier noch als philosophische Anthropologie ausgewiesen und im Sinne einer Disziplin
verstanden; vgl. El-Mesawi (2006): Religion, Society and Culture, S.219, sowie Alatas
(2006): Islam and the Science of Economics, S. 587, 591.
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Mensch, voneinander abgegrenzt haben, selbst spannungsgeladen ist. Bis
heute wird angesichts so mancher naturalistischer, empiristischer und posi-
tivistischer Weltanschauungen die Relevanz und Existenzberechtigung der
Theologie innerhalb des anthropologischen Feldes fundamental infrage ge-
stellt. Dies gilt insbesondere fiir den Islam, dem ein Mangel an geeigneten
Priamissen attestiert wird, um das Feld iiberhaupt erst zu betreten.> Neben
diesen weitgehend erkenntnistheoretisch und philosophisch orientierten
Problemstellungen gibt es auch inhaltliche Fragen zum konkreten Untersu-
chungsobjekt, wie etwa: Kennt der Koran Prototypen des Menschen, und
wenn ja, wie werden diese beschrieben? Was meint der Begriff nafs und
in welcher Beziehung steht er zum Begriff halifa? Welche Rolle spielen
der Prophet Muhammad und seine {iberlieferte Lebensweise, aber auch
anderen Propheten in ihrer Vorbildfunktion fiir die menschliche Daseins-
bestimmung? Dieser Aufriss zeigt nur ansatzweise und doch unverkennbar,
wie viele offene Fragestellungen es in der anthropologischen Forschung
gibt.

L1 Theologische Anthropologie als Gegenstand islambezogener Forschung

Welche Zuginge und Interessenschwerpunkte in den letzten Jahren im
Fokus standen, ldsst sich selektiv anhand einiger kiirzlich erschienener
Monographien nachvollziehen, die sich - ganz unterschiedlich - zum Feld
der theologischen Anthropologie in Beziehung setzen:

Als einer der wohl bekanntesten Protagonisten und Pioniere im Feld der
Anthropologie gilt der hierzulande unter dem Namen Lahbabi bekannte
marokkanische Philosoph Muhammad ‘Aziz Habbabi, der bereits in den
1950ern und 1960ern mehrere Schriften dazu verfasst und in franzgsischer
Sprache publiziert hat.® Seine Ideen sind insbesondere seit der 2011 erschie-
nenen Publikation Der Mensch: Zeuge Gottes — Entwurf einer islamischen
Anthropologie, die der katholische Theologe und Islamwissenschaftler Mar-
kus Kneer zusammengestellt und tibersetzt hat, verstirkt diskutiert gewor-
den.” Lahbabi hat sich ausgehend von existenzialphilosophischen Fragen

5 Vgl. Sauer (2004): Christentum und Islam; Antes (1977): Mensch vor Gott; vgl. Kapi-
tel 3.1 dieser Arbeit.

6 Vgl. insbesondere Lahbabi (1956): Liberté ou libération sowie Lahbabi (1964): Le
personalisme musulman.

7 Vgl. auch Kneer (2019): Double dialogue.
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insbesondere mit Formen eines islamischen Personalismus beschiftigt und
eine freiheitsphilosophische Begriindung anhand des Glaubensbekenntnis-
ses entworfen. In bewusster Entscheidung fiir oder gegen dieses Zeugnis
sieht er das Heraustreten des Individuums aus einer von Stammesstruk-
turen bestimmten, kollektiven Bevormundung artikuliert und damit den
Gang zur Personwerdung angestofien. Damit bewegt sich Lahbabis Ansatz
im Horizont einer philosophisch orientierten Anthropologie, die ein Perso-
nenkonzept avant la lettre zugrunde zu legen sucht.®

In seinem 2016 verdffentlichten al-islam wa-l-insan - Min natd’ig al-
gir@'at al-mu@sira® stellt sich der studierte Ingenieur Muhammad Sahriir
hochaktuellen politischen, sozialen und ethischen Fragen, die den Men-
schen gegenwirtig umtreiben. Anhand einer binnenkoranischen Exegese
erarbeitet er dabei eine am Humanismus orientierte Lesart von Religions-
pluralismus, Staatsangehdrigkeit, religioser Identitit wie auch von einer
Ablehnung despotischer Herrschaftsformen, ohne jedoch explizit mit dem
Begrift Anthropologie zu operieren.!

Einen historisch-kontextuellen Ansatz dagegen verfolgt Jacqueline Chab-
bi in ihrem 2016 erschienenen Les trois piliers de I'Islam — Lecture anthropo-
logique du Coran. Fiir ihre anthropologische Lesart des Korans setzt sie
im soziokulturellen Umfeld des 7. Jahrhunderts der arabischen Halbinsel
an, in dem der Prophet gelebt und gepredigt hat. Uberzeugt davon, dass
der Koran die Weltsicht der damaligen Stammeskultur spiegelt, entfaltet
sie anhand dreier Leitkategorien, namlich des Biindnisses, der Rechtleitung
und der Gaben, eine Lesart im Lichte damaliger Weltanschauungen. Uber
die Ermittlung der sozialanthropologischen Begebenheiten zur Zeit der Of-
fenbarung mochte sie den Koran aus dem Korsett spaterer, sich einschrei-
bender Interpretationen lsen und in seinem genuinen Entstehungskontext
verstehen.!

Die 2017 erschiene Monographie Menschsein im Angesicht des Absolu-
ten — Theologische Anthropologie in der Perspektive christlich-muslimischer
Komparativer Theologie von Darius Asghar-Zadeh will sich dagegen als
Beitrag zu einer christlich-muslimischen, dialogtheologischen Anthropolo-

8 Vgl. Lahbabi (2011): Mensch, S.23-25.

9 Die englischsprachige Ubersetzung folgte zwei Jahre spiter unter dem Titel Islam and
Humanity — Consequences of a Contemporary Reading, die franzésische Ubersetzung
Pour un Islam humaniste — Une lecture contemporaine de Coran legte 2019 Makram
Abbes vor.

10 Vgl. Shahrour (2018): Islam and Humanity, S. VIL
11 Vgl. Chabbi (2016): Trois piliers, S. 9-40.
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gie verstanden wissen.”? Mit Fokus auf schiitische Autoren untersucht As-
ghar-Zadeh Aspekte einer Gott-Mensch-Relationstheologie im Sinne einer
Theologie der Interpersonalitit resp. Intersubjektivitit zwischen Gott und
Mensch.!* Dabei wagt er den Versuch, eine theologisch-anthropologische
Dialogagenda zu profilieren, die sich auf schopfungs- und subjekttheologi-
sche Aspekte im Rahmen von Kategorien wie Freiheit, Wille, Macht und
Liebe fokussiert.* Auf seinem Weg dahin skizziert er spétscholastische
Verbindungslinien und Impulse aus der islamischen Geistesgeschichte auf
die Genese anthropologischer Ideen im Christentum.”

Dem interreligiésen Dialog ist auch die 2018 erschienene Habilitations-
schrift Die anthropologischen Aspekte in den christlich-muslimischen Dialo-
gen des Vatikan von Jutta Sperber zuzuordnen.'® In den weitgehend nach
den untersuchten Dokumenten der rodmisch-katholischen Kirche und sei-
ner Dialogpartner geordneten Kapiteln spannt sie einen weiten themati-
schen Bogen, der von schopfungstheologischen Aspekten wie Heil, Bezie-
hungshaftigkeit und Theodizee bis hin zu gesellschaftspolitischen Themen
wie dem Status der Frau, der Menschenwiirde, der Erziehung und den
Kinderrechten reicht.”” Dabei zeichnet sie anhand der Materialquelle eine
theologische Anthropologie, die sich auf Seiten der muslimischen Dialog-
partner weitgehend als juristisch-normativ erweist.!3

Von interreligioser Relevanz ist auch der 2019 unter der Herausgeber-
schaft von Mualla Selguk und Martin Thurner erschienene deutsch-tiirki-
sche Sammelband mit dem Titel Der Mensch in Christentum und Islam.?
Dieser verortet sich im Rahmen einer interreligiosen Anthropologie und
ergriindet retro- und prospektiv, welchen Beitrag die beiden Glaubenstradi-
tionen fiir das Verstandnis vom Menschsein leisten konnen.2? Ausgehend
vom jeweiligen Offenbarungsverstandnis wird eine auf Anthropologie be-
zogene Theologie prisentiert, die sich an Grundthemen der menschlichen

12 Vgl. Asghar-Zadeh (2017): Menschsein, S. 27.

13 Vgl. Asghar-Zadeh (2017): Menschsein, S. 27.

14 Vgl. Asghar-Zadeh (2017): Menschsein, S. 15, 21.

15 Vgl. Asghar-Zadeh (2017): Menschsein, S. 506-507, ferner auch S.109-192.

16 Fiir die englischsprachige Ubersetzung vgl. Sperber (2019): Anthropological Aspects.

17 Vgl. Sperber (2018): Die anthropologischen Aspekte, S.10-16, 20-21.

18 Vgl. Sperber (2018): Die anthropologischen Aspekte, S.19, 635.

19 Allerdings schreiben fiir die muslimische Seite lediglich drei Autoren, Mualla Selguk,
Halis Albayrak und Nahide Bozkurt, die alle der Theologischen Fakultat der Univer-
sitdt Ankara angehoren. Fiir die christliche Seite sind fiinf Autoren zu verzeichnen.

20 Vgl. Thurner (2019): Warum christlich-islamische Anthropologie, S. 15, 18.
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Existenz orientiert und die Autoren von der Geburt des Menschen iiber
dessen Geschlechtlichkeit und soziale Beziehungen, Emotionen wie Liebe,
Dankbarkeit und Vertrauen sowie Arbeit und Verantwortung bis hin zu
Schuld, Vergebung, Leiden und Tod fiihrt. Die von muslimischer Seite ent-
faltete Anthropologie erscheint dabei insbesondere durch den Schépfungs-
gedanken und eine Hinwendung zur Eschatologie gepragt.?!

Ahnlich verfahrt der 2022 von Lejla Demiri, Mujadad Zaman, Tim
Winter, Christoph Schwobel und Alexei Bodrov herausgegebene Konfe-
renzband Theological Anthropology in Interreligious Perspective, der Impul-
se zu Kernthemen wie Gottesebenbildlichkeit, Leben und Tod, Glaube und
Andacht, Kindsein, Wiirde und Siinde, aber auch Grenzen der Existenz und
der Fassbarkeit Gottes bietet. Die stiarker theologiegeschichtlich ausgerich-
teten Beitrage fokussieren sich neben Koran und Bibel auch auf Quellen
von Gelehrten wie al-Gazali (1058-1111), Ibn ‘Arabi (1165-1240), Martin
Luther (1483-1546) oder Thomas von Aquin (1225-1274).22

Dahingegen erarbeitet der 2017 von Riidiger Braun und Hiiseyin Cigek
herausgegebene Sammelband New Approaches to Human Dignity in the
Context of Quranic Anthropology — The Quest for Humanity entlang an-
thropologischer Narrative aus dem Koran (z. B. iiber Adam und Iblis) und
der dazugehorigen Exegese Erkenntnisse zum spezifischen Themenfokus
Wiirde. Aufgezeigt werden dabei die dynamischen Wechselbeziehungen
zwischen theologischer Anthropologie, Koranhermeneutik und européisch
gepragter Rechtsphilosophie. Der Band bewegt sich dabei im Feld einer
stheological anthropology of religions’?* also einer theologisch ausgerichte-
ten Religionsanthropologie.

Dieses knapp umrissene Panorama der aktuellen Forschungslandschaft
zeigt unverkennbar: Wer sich mit theologischer Anthropologie im Islam
beschiftigt, betritt ein ungeahnt grofles Forschungsfeld. Dieses beheimatet
nicht nur unterschiedliche Reflexionen iiber den Menschen und dessen
Existenzformen, sondern umfasst auch eine grofle Spannbreite, wie der
Begriff Anthropologie im Feld der islambezogenen Forschung verwendet
und ausgefiillt wird. Von Themenkonkordanzen zu Leitkategorien mensch-
lichen Daseins iiber komparative Forschung zum freien Willen bis hin
zum sozialanthropologischen Milieu zur Zeit der koranischen Offenbarung
- die zeitgendssischen Diskurskontexte im Horizont einer theologischen

21 Vgl. Dahlgriin (2019): Ertrag der Begegnung, S. 360, 365.
22 Vgl. Winter (2022): Introduction, S. 1-19.
23 Braun (2017): Dynamics of Theological Anthropology, S. 2.
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Anthropologie sind nicht nur umfangreich und komplex, sondern zeigen
innerhalb der jeweiligen Thematiken weitere Forschungsliicken auf. Und
doch - so viel sei an dieser Stelle aus den nachfolgenden Kapiteln vor-
weggenommen - setzt die vorliegende Arbeit an einem anderen Punkt
an: Denn in ihrem Fokus stehen weder Vertiefungen bestimmter Aspekte
des Menschen noch interreligiose Berithrungspunkte, sondern die systema-
tische Begriindbarkeit von theologischer Anthropologie aus einer offenba-
rungstheologischen Perspektive. Denn bevor theologische Anthropologie
tiberhaupt inhaltlich ausgestaltet werden kann, muss die Maoglichkeit einer
solchen unter islamisch-theologischen Pramissen zunidchst grundlegend
herausgearbeitet werden. Die Arbeit setzt also nicht stillschweigend ein
Konstrukt von theologischer Anthropologie voraus, sondern leitet deren
Machbarkeit her. Eine solche Aufgabenstellung ist folglich den oben pra-
sentierten Ansdtzen thematisch vorgelagert, weshalb sie quer dazu im Feld
steht. Sie fungiert gewissermaflen als Bindeglied, das die thematischen
Leerstellen zwischen den oben présentierten Arbeiten nicht génzlich aufzu-
tiillen, aber doch die Puzzlestiicke des Diskurses so zu ordnen vermag, dass
die erschlagende Masse an Inhalten und Verstdndnissen an Profil gewinnt.

1.2 Offenbarung als Ausgangspunkt fiir eine theologische Anthropologie:
Frage- und Problemstellung

Ein Blick in die Geschichte zeigt: In der bisherigen Auseinandersetzung mit
anthropologischen Fragestellungen dominierten innerhalb der Islamisch-
theologischen Studien idealtypisch gesprochen zwei Zugangsweisen. Der
erste Forschungsstrang nimmt die prophetische Sunna als Ausgangspunkt,
um anhand des Charakters des Propheten vorbildhafte Verhaltensweisen zu
rekonstruieren und so Riickschliisse iiber das — meist ideale — Menschsein
zu ziehen.?* Die zweite, weitaus haufigere Forschungsperspektive setzt beim
Koran an, um anhand inhaltlicher Begriffe ein Menschenbild zu skizzie-

24 Stellvertretend vgl. Vimercati Sanseverino (2022): The Prophet is Closer; Yavuzcan
(2014): Muhammad; Isik (2015): Bedeutung des Gesandten, S.205-220; Topkara
(2018): Umrisse, S.288-289; ferner Schimmel (1981): Muhammad, S.21-50; Hock
(2008): Freiheit aus dem Geiste des Propheten. Die genannten Titel sind jedoch nicht
alle in anthropologischer Absicht entstanden.
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ren.?> Charakteristisch fiir diese beiden Arten der Forschung ist eine Aus-
einandersetzung mit einzelnen oder mehreren Aspekten des menschlichen
Daseins, die mosaikartig zu einem Gesamtbild zusammengefiigt werden,
indem Aspekte, Begriffe und Themen, die letztlich auf den Koran und/oder
prophetische Hadithe zuriickgehen, addiert werden. Mit primir sprachwis-
senschaftlichen, textanalytischen und philosophisch geleiteten Methoden
ist so eine Bandbreite an exegetischen wie auch historischen Deutungen
entstanden, die den Menschen in seiner Daseinsform beispielsweise als
rationales, religidses, sprachliches, willensfreies oder soziales Wesen zu
fassen versuchen.?® Dabei geht es in solchen Arbeiten in der Regel um die
Ausdeutung konkreter Stellen aus Koran und Sunna. Entsprechend liegt
ihnen ein exegetisches Forschungsinteresse zugrunde, das eine Deutung
des Menschen, seines Wesens oder seiner Bestimmung anstrebt. Diese
tiberwiegende Fokussierung auf die Erforschung spezifischer Aspekte des
menschlichen Daseins hat dazu gefiihrt, dass gerade die Literatur zum
Menschenbild innerhalb der islamischen Denktradition in der Gegenwart
exponentiell gestiegen ist.

Im Kontrast zu diesem Ubergewicht stehen nun zwei Forschungsdeside-
rata, die in der bisherigen Forschung kaum Beachtung gefunden haben
und in dieser Arbeit angegangen werden sollen: Zum einen bedarf es sys-
tematischer Uberlegungen, wie im Kontext gegenwirtiger Anforderungen
und Diskurse eine Anthropologie islamisch-theologisch zu fundieren und
zu verankern ist, zum anderen stellt sich die Frage, wie diese Verhiltnisbe-
stimmung von Theologie und Anthropologie aus einem offenbarungstheo-
logischen - statt lediglich inhaltlich-thematischen — Blickwinkel heraus ge-
staltet werden kann. Im Gegensatz zum bisher dominanten Usus innerhalb
der Forschung, theologische Anthropologie primdr als Erforschung von
vergangenen und gegenwirtigen Menschenbildern mittels Riickgriff auf die
prophetische Lebensweise und koranische Aussagen zu behandeln, geht
diese Arbeit einen dritten Weg: Von einem systematischen Interesse gelei-
tet, wagt sie sich an eine strukturelle Entfaltung einer Begriindungsgrund-
lage fiir eine theologische Anthropologie. Dafiir setzt sie nicht wie bisher
tiblich an der Sunna oder den Inhalten des Korans an, sondern geht dahin
zuriick, wo Theologie und Anthropologie erstmals aufeinandertreffen: zum

25 Stellvertretend vgl. Boumaaiz et al. (2013): Bin ich nicht Euer Herr; Behr (2014):
Menschenbilder; Dogan (2014) Nature of Man; Farstad (2016): Anthropology; ferner
Schimmel (1955): Anthropologie; Wielandt (1994) Mensch.

26 Vgl. dazu Kapitel 3.2 dieser Arbeit.
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Offenbarungsvorgang.”’ So liegt der Untersuchung die These zugrunde,
dass sich nicht erst in den auf den Menschen bezogenen Aussagen in Koran
oder Sunna, sondern bereits in der Art, wie Gott sich offenbart, neben
relevanten Aussagen iiber den Menschen auch grundsatzliche Eckpfeiler
fir die Konzeption und Begriindbarkeit einer theologischen Anthropologie
finden lassen.

Obschon es im anthropologischen Feld viele potentiell mégliche und
noch offene Frage- und Problemstellungen gibt, richtet die vorliegende
Forschung ihr Augenmerk auf einen weiflen Fleck, welcher der inhaltlichen
Diskussion vorgelagert ist: die Begriindbarkeit einer theologischen Anthro-
pologie aus einer offenbarungstheologischen Perspektive. Damit kommt sie
einerseits einem innerislamisch formulierten Bedarf nach, der die Entwick-
lung einer theologischen Anthropologie als dringliches Anliegen betont,
andererseits reagiert sie auf die kritischen Stimmen und schwerwiegenden
Zweifel, ob der Islam Ansitze einer theologischen Anthropologie kennt
oder tiberhaupt zu entwickeln vermag.?® Dadurch wird ein Grundstein ge-
legt, der sowohl fiir das Feld der theologischen Anthropologie im Islam als
auch fiir die Disziplin der Islamisch-theologischen Studien hohe Prioritdt
besitzt. Dies tut die vorliegende Arbeit, indem sie nicht nur ihren Blick auf
eine bisher wenig beachtete Problemstellung richtet, sondern auch, indem
sie diese iiber einen neuen Weg zu ergriinden sucht. Denn die Konstella-
tion, den Offenbarungsvorgang und nicht etwa koranische Konzepte tiber
den Menschen zum Ausgangspunkt zu machen, erfordert ein weiteres Um-
denken: Der hier vertretene Ansatz hinterfragt — wie noch zu zeigen sein
wird - die bisher vorgenommene und wenig reflektierte Gleichsetzung von
theologischer Anthropologie und religios begriindeten Menschenbildern.?
Damit arbeitet sie entlang der These, dass es innerhalb der Islamisch-theo-
logischen Studien ein Potential von theologischer Anthropologie gibt, das
iber die gangige exegetische Erforschung von Menschenbildern hinausgeht
und sich im Sinne eines Paradigmas konstituieren lasst.

Mit dieser Zielsetzung ist umgekehrt auch ausgesagt, was diese Arbeit
nicht leistet: Sie beabsichtigt weder die frithesten anthropologischen Be-
strebungen innerhalb der Islamisch-theologischen Studien zu lokalisieren
oder zu datieren, noch ist sie darauf bedacht, Erkenntnisse iiber den Men-

27 Zur Einordnung und Problematisierung des Begriffs Offenbarung vgl. Kapitel 4
dieser Arbeit.

28 Vgl. dazu Kapitel 3.1 dieser Arbeit.

29 Vgl. dazu Kapitel 3.2, 3.3 und 7.1.1 dieser Arbeit.
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schen zu generieren. Folglich ist dies keine Arbeit dariiber, was der Mensch
ist oder wie seine Bestimmung etwa anhand des koranischen Vokabulars
gedeutet werden kann oder welches Menschenbild ein spezifischer Denker
oder gar ,der” Islam vertritt. Vielmehr befragt die vorliegende Arbeit die
von einem spezifischen Autor, namentlich Nasr Hamid Aba Zayd (1943-
2010), vorgelegten Ansitze und Ansatzpunkte einer als Kommunikation
verstandenen Offenbarung auf ihr Potential fiir eine konzeptionelle Ent-
wicklung einer theologischen Anthropologie hin.3? Infolgedessen ist sie
auch nicht als inhaltliche Ausgestaltung einer theologischen Anthropologie
zu werten, sondern im Sinne eines Prolegomenons als Reflexion iiber die
theoretischen Rahmenbedingungen und konzeptionellen Umsetzungsmog-
lichkeiten einer solchen.

Fiir den wissenschaftlichen Fachdiskurs ist die vorliegende Forschungs-
arbeit so aufgrund mehrerer Faktoren von besonderer Relevanz: Erstens
leistet sie eine Sondierung wie auch Problematisierung der theologischen
Anthropologie im Islam, die in dieser Form und Ausfiihrlichkeit anderwei-
tig nicht zu finden ist. Zweitens ldsst sie sich auf eine schwerwiegende
und ernst zu nehmende Kritik ein, der sie jedoch nicht apologetisch be-
gegnet, sondern die sie produktiv zu bearbeiten sucht. Drittens ist sie be-
miiht, einen Losungsansatz fiir ein zeitgendssisches und damit hochgradig
aktuelles und dringliches Problem aufzuzeigen. Denn gerade wenn man
die heutige Zeit als Zeitalter der Anthropologie betrachtet,’! gehort die
Partizipation an diesem Diskurs zu den theologisch prioritdren Aufgaben.
Viertens vereint die vorliegende Arbeit zwei zentrale Themen der Theo-
logie, nimlich Offenbarung und Mensch, und versucht sie systematisch
aufeinander zu beziehen. Dadurch werden Einsichten generiert, die etwa
fiir die Erarbeitung neuer hermeneutischer Zuginge fruchtbar gemacht
werden kénnen. Fiinftens ergeben sich dariiber hinaus weitreichende Im-
plikationen und Konsequenzen fiir die sich in Europa neu konstituierende
Disziplin der Islamisch-theologischen Studien etwa hinsichtlich der Frage,

30 Vgl. dazu Kapitel 1.4 dieser Arbeit. Wahrend fiir den deutschsprachigen Raum die
Transliteration Abu Zaid und fiir den englischsprachigen Raum Abu Zayd tiblich ist,
findet sich sein Name hier geméf} den Regeln der DMG konsequent als Aba Zayd
transliteriert. Fiir den Nachweis der Quellen und innerhalb von Zitaten wurden der
wissenschaftlichen Nachvollziehbarkeit halber jedoch jene Schreibweisen und Trans-
literationen beibehalten, die in den entsprechenden Quellen tatsichlich verwendet
werden. Entsprechend begegnet man in dieser Arbeit allen drei Schreibweisen; vgl.
dazu auch Kapitel 1.5 dieser Arbeit.

31 Vgl. Pannenberg (1972): Was ist der Mensch, S. 5; Kértner (2007): Ethik und Anthro-
pologie, S. 175.
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ob diese kiinftig mit Fokus auf Gott, den Menschen oder die Beziehung
zwischen Gott und Mensch zu betreiben sind.

Der Nutzen der Arbeit liegt also zum einen in der fundierten Aufarbei-
tung gegenwirtiger Verstandnisse von theologischer Anthropologie,® zum
anderen in einem Denkanstof3 fiir die Begriindbarkeit einer theologischen
Anthropologie im Islam aus offenbarungstheologischer Perspektive, die
tiber die gingige Erforschung von Menschenbildern hinausgeht.’> Wenn-
gleich es nicht die Aufgabe einer einzigen Arbeit sein kann und sein sollte,
eine Definition von theologischer Anthropologie zu liefern, bietet die vor-
liegende Reflexion dennoch einige Anregungen fiir Grenzziehungen, die im
Umgang mit dem Begriff theologische Anthropologie, seinen Inhalten und
seiner Leistungsfahigkeit bedenkenswert sind. Dadurch schafft sie womdg-
lich erste Kriterien, die nicht nur zu einer Verstindigung tiber die Thematik
beitragen, sondern auch fiir die Weiterentwicklung einer theologischen
Anthropologie im Islam sachdienlich sind. Die Arbeit legt damit einen
Grundstein fiir die kommenden inhaltlichen Ausgestaltungen einer zeitge-
nossischen theologischen Anthropologie. Sie verfolgt damit ein doppeltes
Anliegen, das sich im Aufbau der Arbeit niederschligt: Sie zielt darauf,
Klarungsprozesse fiir die Definition, Funktion und Leistungsfahigkeit einer
theologischen Anthropologie anzustofien, um dann darauf aufbauend sys-
tematische Argumentationen fiir die Begriindbarkeit einer theologischen
Anthropologie aus einer offenbarungstheologischen Perspektive herauszu-
arbeiten.

1.3 Zur disziplindren Verortung einer zeitgemdfSen theologischen
Anthropologie - Weichenstellungen I

Gegenwirtig ist theologische Anthropologie innerhalb der Islamisch-theo-
logischen Studien weder eine eigene etablierte Subdisziplin, noch hat sie
einen fix zugewiesenen Platz im Panorama islamischer Kanonskonzeptio-
nen. Vielmehr stellt sie ein Querschnittsthema dar, das in unterschiedlichen
Subdisziplinen unter dem Dach der Islamisch-theologischen Studien - et-
wa der Systematischen Theologie, ilm al-kalam, der Philosophie, falsafa,
der Normenlehre, figh, der Mystik, tasawwuf, der Koranexegese, tafsir,
der Prophetenbiographie, sira, oder auch neueren disziplindren Stringen

32 Vgl. dazu Teil I dieser Arbeit.
33 Vgl. dazu Teil IT und III dieser Arbeit.
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wie etwa der Seelsorge oder Religionspadagogik - aufscheint und eine
Vielzahl an moéglichen Zugingen inkludiert. Gleichzeitig stellen die Isla-
misch-theologischen Studien in Westeuropa eine junge Disziplin dar, die
erst im Werden begriffen ist.* Damit steht die Arbeit vor einer doppelten
Herausforderung: der Beschiftigung mit einer erst noch zu entwickelnden
theologischen Anthropologie und deren Verortung innerhalb einer Diszi-
plin, die sich selbst noch in wissenschaftstheoretischen, epistemologischen
und methodologischen Klarungsprozessen befindet.

Unter diese Kldrungsprozesse fillt mitunter die Suche nach einer ge-
eigneten Fachbezeichnung. So kennt die entsprechende Disziplin in der
arabischsprachigen Fachterminologie neben der geldufigen Bezeichnung al-
uliim al-islamiya (dt. Islamische Wissenschaften) auch andere Namen wie
al-ulim as-Sariya (dt. Offenbarungswissenschaften), ulim al-islam (dt.
Wissenschaften des Islams), ad-dirasat al-islamiya (dt. Islamische Studien)
oder usil ad-din (dt. Grundlagen der Religion).3> Wenngleich die entspre-
chende Wissenschaftsdisziplin an deutschsprachigen Universititen vorwie-
gend unter der Fachbezeichnung Islamische Theologie gefithrt wird,3¢ op-
tiert die vorliegende Arbeit aus systematischen wie auch programmatischen
Griinden fiir die Bezeichnung Islamisch-theologische Studien. Denn einer-
seits ist der Terminus Theologie — obschon philosophisch-vorchristlichen
Ursprungs — begriffsgeschichtlich stark von der christlichen Theologie ge-
pragt und geformt worden, deren Strukturen und Fachlogiken nicht ganz-
lich auf islamische Wissensbestdnde tibertragbar sind.¥” Andererseits wird
in der islambezogenen Forschung mit dem Begriff Islamische Theologie
héaufig lediglich auf die Subdisziplin ilm al-kalam rekurriert und dadurch
der theologische Wissensbestand auf die Systematische Theologie verengt,
obschon nach muslimischem Selbstverstindnis Disziplinen wie islamische
Ethik, Normenlehre oder Sufismus genauso auf theologischen Reflexionen

34 Vgl. Engelhardt (2017): Islamische Theologie; Tatari (2016): Gott und Mensch, S. 15;
Topkara (2018): Umrisse, S. 5, 283.

35 Vgl. Bakker (2012): Normative Grundstrukturen, S.697; Dziri et al. (2020): Isla-
misch-theologische Studien, S.17; Engelhardt (2017): Islamische Theologie, S. 71-74.

36 So etwa an den Standorten Berlin, Miinster, Osnabriick, Paderborn, Tiibingen und
Innsbruck. Eine Ausnahme dagegen bilden die Bezeichnungen Islamische Studien in
Frankfurt am Main, Islamisch-religiése Studien in Erlangen sowie Islamisch-theolo-
gische Studien in Wien und in Freiburg i. Ue.

37 Vgl. Schulze (2010): Islamische Theologie; Sahin (2021): Determinanten des Etablie-
rungsprozesses, S.162; Agai et al. (2014): Islamische Theologie, S.14; Sievers (2019):
Schopfung zwischen Koran und Kalam, S. 26-27.
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fuflen und daher auch konstitutiver Teil des theologischen Féicherkanons
sind.3® Dartiber hinaus wird etymologisch mit dem Substantiv Theo-logie
eine Dominanz der Gotteslehre suggeriert, wohingegen ein adjektivischer
Gebrauch mehr Raum fiir alternative Konzeptionen und Klassifizierungen
er6ffnet. Wihrend also mit dem Substantiv Theologie stirker die Assozia-
tion zum Gegenstand theos erfolgt, kann mit dem Adjektiv theologisch
vielmehr eine Perspektive angezeigt werden — ein Umstand, der in pro-
grammatischer Hinsicht nicht zuletzt fiir eine theologische Anthropologie
von Relevanz ist. Gleichwohl wird durch das Adjektiv die Richtungsanzeige
beibehalten und dadurch ein Differenzierungskriterium gegeniiber nicht
bekenntnisorientierten Fachern sowohl aufrechterhalten als auch transpa-
rent gemacht. Die Bezeichnung Islamisch-theologische Studien fungiert in
dieser Arbeit folglich als Uberbegriff fiir eine universitdre Disziplin, die
als Dach diverse Subdisziplinen wie etwa ftafsir (Exegese), ilm al-kalam
(Systematische Theologie), tasawwuf (Mystik) oder falsafa (Philosophie)
unter sich vereint.

Von den nicht-theologischen Zugéngen zum Gegenstand Islam unter-
scheiden sich die Islamisch-theologischen Studien durch drei Charakteris-
tika: Erstens zeichnet sich die Arbeit ihrer Vertreterinnen und Vertreter
durch eine theologische Absicht aus, mit welcher der eigene Glaube ande-
ren gegeniiber erklarbar gemacht werden soll. Diese Intention schlief3t
nicht nur eine Offenheit gegeniiber theologischen Pramissen wie beispiels-
weise der Moglichkeit von Offenbarung mit ein, sondern erfordert auch
zwingend deren Begriindung.® Zweitens zeichnet sich der theologische
Zugang durch den Willen zur Fortschreibung der islamischen Wissensbe-
stande aus, wobei das tradierte Wissen nicht nur verwaltet, sondern auch
innovativ weiterentwickelt werden soll. Neue Deutungsangebote schafft
die theologische Arbeit dadurch, dass sie Gegenwart, Vergangenheit und
Zukunft trianguliert.*0 Drittens heben sich Islamisch-theologische Studi-
en von anderen, nicht bekenntnisorientierten Wissenschaften durch den
dreifachen Bewidhrungsort in Wissenschaft, Gesellschaft und Glaubensge-

38 Vgl. Engelhardt (2017): Islamische Theologie, S.73; Winter (2008): Introduction,
S.3-4; Sievers (2019): Schopfung zwischen Koran und Kalam, S. 26.

39 Vgl. Dziri et al. (2020): Islamisch-theologische Studien, S.22; Ozsoy (2015): Islami-
sche Theologie, S. 60; Topkara (2018): Umrisse, S. 283.

40 Vgl. Topkara (2018): Umrisse, S. 5; Dziri et al. (2020): Islamisch-theologische Studien,
S.21-22; Schulze (2010): Islamische Theologie.
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meinschaft ab.4! Entsprechend miissen sie die Autonomie anderer Ficher
respektieren, Informationsleistungen gegeniiber der Gesellschaft erbringen
wie auch eine Rezeption aus muslimischen Kreisen erfahren. Denn ohne
diese Rezeption bleiben jegliche Entwiirfe — auch jene einer theologischen
Anthropologie - reine Theorie ohne praktische Verortung und Relevanz.
Gleichzeitig konnen sie an allen drei Bewdhrungsorten keine dogmatisch-
normative, sondern nur diskursive Legitimitdt beanspruchen.*?

Gleichwohl kénnen sich die Islamisch-theologischen Studien erst in
der fachlichen Auseinandersetzung mit angrenzenden Disziplinen, wie
etwa den christlichen Theologien oder der Islam- und Religionswissen-
schaft, aber auch anderen Disziplinen, welche den Gegenstand Islam zu-
mindest partiell bearbeiten, wie etwa Sozialanthropologie, Soziologie oder
Geschichte, gehaltvoll formieren und profilieren. Sie sind daher immer
in interdisziplindre, institutionelle, aber auch ldnderspezifische Kontexte
eingebunden.*® Eine kontextuell betriebene theologische Reflexion ist sich
nicht nur dessen bewusst, dass sie durch vorgefundene Ideen philosophi-
scher oder weltanschaulicher Art beeinflusst wird, sondern sie verfiigt auch
iber das Potential, in und fiir diesen Kontext einen eigenstdndigen Beitrag
zu leisten.** In dieser charakteristischen Auspragung konnen die Islamisch-
theologischen Studien in eine produktive Auseinandersetzung mit globalen
islamisch-theologischen Diskursen treten und diese mitgestalten.*

Die kontextuelle Einbettung und die wissenschaftstheoretische Veranke-
rung Islamisch-theologischer Studien als neue Fachdisziplin im Rahmen
sakularer Universititen in Europa erfordert auch eine Reflexion tiber die
dazugehorigen Subdisziplinen samt ihrer Fachverstindnisse, Inhalte und
auch begrifflichen Entsprechungen fiir den hiesigen Sprachraum. Ein Blick
auf die bisher geschaffenen Lehrstithle im deutschsprachigen Raum zeigt
diesbeziiglich einen heterogenen Umgang: Teilweise wurden klassische
Subdisziplinen und Bezeichnungen wie Koranexegese, Systematische Theo-
logie oder Normenlehre iibernommen, teilweise Subdisziplinen wie Glau-
bensgrundlagen, Philosophie und Ethik zusammengenommen und teilwei-

41 Vgl. Dziri et al. (2020): Islamisch-theologische Studien, S.21-23; Topkara (2018):
Umrisse, S. 283; Agai et al. (2014): Islamische Theologie, S. 16.

42 Vgl. Dziri et al. (2020): Islamisch-theologische Studien, S.21-23; Topkara (2018):
Umrisse, S. 283; Agai et al. (2014): Islamische Theologie, S. 16.

43 Vgl. Tatari (2016): Gott und Mensch, S.15; Engelhardt (2017): Islamische Theologie,
S.69; Agai et al. (2014): Islamische Theologie, S. 8-9.

44 Vgl. Topkara (2018): Umrisse, S. 5; Ozsoy (2015): Islamische Theologie, S. 66-67.

45 Vgl. Agai et al. (2014): Islamische Theologie, S. 10.
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se auch neue Subdisziplinen wie Religionspadagogik geschaffen.?® Dabei
sind noch Klarungsprozesse im Gange, wie deren Bezeichnung in deut-
scher Sprache lauten sollen und ob die besagten Einheiten eigenstindige
Disziplinen, Subdisziplinen oder Teilbereiche innerhalb der Subdisziplinen
darstellen.*”

Indes ist die historisch gewachsene Einteilung des Kanons samt seiner
Fachdefinitionen auf diese Arbeit nur begrenzt {ibertragbar. Zum einen,
weil die theologische Anthropologie noch immer einen geeigneten Platz
unter dem Dach der Islamisch-theologischen Studien sucht. Zum anderen,
weil sich die Subdisziplinen selbst in ihrem fachlichen und methodologi-
schen Verstindnis weiterentwickelt haben. So ist diese Arbeit zweifelsohne
als systematisch-theologische Forschung zu verorten, ohne dass sie génzlich
mit der Subdisziplin der Systematischen Theologie, dem ‘ilm al-kalam oder
abgekiirzt auch nur kalam, identisch wire.

Gingige Fachdefinitionen beschreiben den ilm al-kalam der vormoder-
nen Zeit als Disziplin, die sich der rationalen Herleitung und Verteidigung
der Glaubens- und Gotteslehre zum Zwecke der Kohidsion der Glaubensge-
meinschaft widme.*8 Thr wird daher ein reflektierender, rationalisierender,
summierender sowie apologetischer Charakter zugeschrieben.® In metho-
dologischer Hinsicht ist insbesondere die Disputationstechnik charakteris-
tisch - ilm al-kalam wortlich als Wissenschaft der dialektischen Rede
analog zum griechischen dialexis —, mit der die Beweisfithrung erfolgt: In
einem vernunftbasierten, logischen Verfahren werden Fragestellungen mit-
tels theoretischer Abwagungen erortert, indem Argumente fiir und wider

46 Siehe dazu etwa die Lehrstuhlbezeichnungen an den Instituten fiir Islamisch Theo-
logie resp. Islamische Studien und Islamisch-religiése Studien in Berlin, Miinster,
Paderborn, Tiibingen, Frankfurt am Main und Erlangen.

47 Vgl. §ahin (2021): Determinanten des Etablierungsprozesses, S. 157, 163.

48 Vgl. Gardet (1979): Ilm al-kalam, S.1141-1142. Mit Blick auf den gegenwirtigen Stand
der Forschung ist davon auszugehen, dass der ilm al-kalam beide Funktionen iiber-
nahm und es den kontextuellen Umstanden geschuldet war, ob die Rationalisierung
oder die Apologetik mehr betont wurde. Dementsprechend kommt dem kalam so-
wohl eine Relevanz nach innen gegeniiber binnenislamischen Kldrungen wie auch
nach aufien zur Abgrenzung von anderen weltanschaulichen Positionierungen zu;
vgl. van Ess (2018): Beginnings, S.884-887, sowie Sievers (2019): Schopfung zwi-
schen Koran und Kalam, S.27-28. Zur Geschichte des kalam sowie verschiedener
Denkstromungen und -schulen vgl. van Ess (2018): Beginnings; Gardet (1979): ‘Ilm
al-kalam; Schmidtke (2016): Rationale Theologie.

49 Vgl. van Ess (2018): Kalam, S. 903; van Ess (2018): Disputationspraxis, S. 912; van Ess
(2018): Beginnings, S. 892.
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eine Ansicht nacheinander dargelegt und abgewogen werden.>® Obschon
diese formale Struktur des Theologietreibens fiir das disziplinare Selbstver-
stindnis stdrker gewichtet wurde als der zu behandelnde Gegenstand, ist
theologiegeschichtlich eine thematische Fokussierung auf das Wesen Got-
tes, seine Attribute und das Jenseits zu verzeichnen, weshalb sich auch Be-
zeichnungen wie al-ilm al-ilahi (dt. gottliche Wissenschaft) oder auch ilm
al-tawhid (dt. Wissenschaft der Einheit Gottes) finden.”! Bereits ein kurzer
Blick in die frithe Geschichte des kalam reicht jedoch aus, um festzustellen,
dass dies keinesfalls die einzigen Themen sind, die in diesem Rahmen
diskutiert wurden. So gehérten menschliche Handlungen insbesondere im
Spannungsfeld von Pradestination und Willensfreiheit ebenso zum géngi-
gen Themenrepertoire des kaldm wie das Verhiltnis von Gemeinschaft
und Individuum oder Fragen zu Schépfung und Prophetie.>? Allerdings
ist die Art, wie diese Themen verhandelt wurden, weitgehend von einem
metaphysischen, kosmologischen und ontologischen Erkenntnisinteressen
geleitet.>* Die dialektische Herangehensweise und die damit verbundene
logisch-theoretische Argumentationsfithrung sowie die inhaltliche Fokus-
sierung auf das Gottliche waren mitunter ausschlaggebend dafiir, dass
sich in den deutschsprachigen Raum fiir ilm al-kalam die Ubersetzungen
scholastische, spekulative, dialektische, rationale, aber auch systematische
Theologie verbreitet haben.>

Mit der Wende zum 20. Jahrhundert wurde in Reaktion auf die Heraus-
forderungen der Moderne wie etwa Positivismus, Materialismus und Hu-
manismus in unterschiedlichen geographischen Kontexten wie etwa Indien,
dem Osmanischen Reich und Agypten der Ruf nach einer Neuausrichtung

50 Vgl. van Ess (2018): Early Development, S. 883-885; van Ess (2018): Disputationspra-
xis, S. 911-913; Sievers (2019): Schépfung zwischen Koran und Kalam, S. 28-29.

51 Vgl. van Ess (2018): Disputationspraxis, S.911-912; Sievers (2019): Schopfung zwi-
schen Koran und Kalam, S.26-29; Gardet (1986): ‘Ilm al-kalam, S.1142; Oztiirk
(2018): Contribution.

52 Vgl. Schmidtke (2016): Rationale Theologie, die den Disput um die Willensfreiheit
des Menschen als einen der zeitlich ersten datiert; vgl. auch van Ess (1991): Theologie
und Gesellschaft.

53 Vgl. dazu Kapitel 3.2.1 dieser Arbeit.

54 Andere wiederum warnen davor, kalam tiberhaupt mit dem Wort Theologie wieder-
zugeben, und plidieren dafiir, es aufgrund seiner spezifischen Merkmale bei der ara-
bischen Bezeichnung zu belassen; vgl. van Ess (2018): Beginnings, S. 872-881; Poya
(2023): Islamische Theologie, S.3-5; Gardet: ‘Ilm al-kalam; Frank (1992): Science of
Kalam, S. 27; Sievers (2019): Schopfung zwischen Koran und Kalam, S. 27-28.
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des kalam laut.>> Angesichts der wahrgenommenen Stagnation formierte
sich unter dem Namen yeni ilm-i kelam (tr.) resp. ilm al-kalam al-gadid
(arab.), also neue Systematische Theologie, ein Strang, der imstande sein
sollte, kreative theologische Antworten auf herausfordernde Fragen der
Zeit zu formulieren und gesellschaftliche Anliegen aufzunehmen. Gefordert
wurde eine diskursive und systematische Auseinandersetzung mit funda-
mentaltheologischen und dogmatischen Grundlagen, aber auch mit zeitge-
nossischen Anfragen unter Einbezug wissenschaftlicher Erkenntnisse der
jeweiligen Zeit.>

Dieser neue kalam zeichnete sich unter anderem durch die Erweiterung
der methodischen Herangehensweisen (z. B. durch Riickgrift auf philoso-
phische, sozialwissenschaftliche und empirische Methoden), die Bezugnah-
me auf gesellschaftliche Fragestellungen, einen starken Riickbezug auf den
Koran als eine tragende Séule sowie eine Aufwertung des Menschen, die
mancherorts gar in einen Anthropozentrismus miindete, aus.”” Die theolo-
giegeschichtlich dominante Zuspitzung auf das Wesen Gottes und seine
Attribute wurde infolgedessen zugunsten anderer Themen aufgebrochen,
die es nun zu Erkenntnissen und Theorien der jeweiligen Zeit in Bezug zu
setzen galt.

Obschon sowohl die inhaltliche wie auch die methodische Ausrichtung
dieser Arbeit viele Uberschneidungen mit den Anliegen des ilm al-kalam
al-gadid aufweist, soll auch gegeniiber dieser neuen Ausrichtung eine kriti-
sche Distanz gewahrt werden. Denn erstens ist der ilm al-kalam al-gadid in
sich plural und als vergleichsweise junges Feld noch nicht klar konturiert.
Auch wenn dessen Protagonisten und Protagonistinnen gegenwartig in der
Haltung vereint sind, dass der kalam neu auszurichten ist, gehen die einzel-

55 Zu den Vorreitern gehdren Sibli Nu‘mani (1857-1914) in Indien, Muhammad ‘Abduh
(1849-1905) in Agypten und Ismail Hakki Izmirli (1869-1946) im Osmanischen
Reich; vgl. Poya (2023): Islamische Theologie, S. 5-8.

56 Vgl. Oztiirk (2018) Contribution; vgl. Wielandt (2016): Main Trends, S. 749-752; Poya
(2023): Islamische Theologie, S. 3-5.

57 Vgl. Wielandt (2016): Main Trends, S.708, 749-752; Oztiirk (2018) Contribution;
Poya (2023): Islamische Theologie, S. 3-5.
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nen Ansitze, wie dies zu bewerkstelligen ist, bisweilen stark auseinander.>
Aufgrund der Konfrontation mit einer Vielzahl von Herausforderungen,
darunter Kolonialisierungserfahrungen, technische Errungenschaften und
positivistische Welt- und Wissenschaftsverstaindnisse, sind die Diskussio-
nen um eine Neuausrichtung des kaldm zudem héufig in Reformdiskurse
eingebettet. Diese Kopplung an Reformdiskurse ist jedoch gleich mehrfach
problematisch: Indem spezifische Anliegen verfolgt werden,>® wird eine
Zielsetzung fiir den kalam vorgegeben. Dadurch besteht zum einen die Ge-
fahr einer Vereinnahmung und Verengung des kalam, insbesondere dort,
wo dem kalam der vormodernen Zeit jegliche Existenzgrundlage abgespro-
chen wird.®® Zum anderen konnen sich fiir Ansétze mit konkreten Zielset-
zungen Spannungsfelder zu einer wissenschaftlichen Herangehensweise mit
ergebnisoffenem Ausgang ergeben. Aufgrund des innovativen Charakters
wie auch mancher radikaler binnenislamischer Kritik begegnet man dem
neuen kalam in der muslimischen Welt vielerorts auch mit Skepsis und
Zuriickhaltung.

Die vorliegende Arbeit ist zwar als systematische Arbeit innerhalb der
zeitgenossischen kalam-Diskurse beheimatet und weist Schnittstellen zu
einigen Ziel- und Schwerpunktsetzungen - insbesondere einem starkeren
Koranbezug und einer am Menschen orientierten Theologie — des neuen
kalam auf. Gleichzeitig steht die Arbeit jeglicher a priori definierten —
unabhingig davon, ob humanistisch, anthropozentrisch oder anderweitig
formulierten - Zielsetzung fiir den kalam kritisch gegeniiber. Vielmehr geht
sie von einer Komplementaritit der vor- und postmodernen Zugangswei-
sen aus und betont die systematische Perspektive als Bindeglied. Aufgrund
der hier verfolgten Fragestellung und Methodik ist es fiir diese Arbeit
daher treffender, von einem systematischen Forschungsansatz statt von einer

58 Wihrend es beispielsweise Siblf selbst um den Einbezug gesellschaftlich-zeitgendssi-
scher Fragen, die Vereinfachung der theologischen Sprache sowie die Anerkennung
von innerislamischer Diversitit und Pluralitat geht, pladiert der schiitisch-irakische
Theologie ‘Abd al-Gabbir ar-Rifa1 fiir ein fundamentales Umdenken im Lichte mo-
derner Rationalitdt und Hermeneutik und strebt angesichts erlebter Gewalterfahrun-
gen eine humanistisch geprigte Theologie an, die das Individuum wiirdigt. Neben
einenden Merkmalen gibt es also auch kontextuell und biographisch bedingte Fakto-
ren in den jeweiligen Entwiirfen. Vgl. Poya (2023): Islamische Theologie, S. 6-23.

59 Diese reichen von einer Vereinbarkeit von Islam und Moderne iiber befreiungstheo-
logische Ansitze bis hin zu humanistischen und anthropozentrischen Zielsetzungen;
vgl. Poya (2023): Islamische Theologie.

60 Vgl. Kapitel 3.3, wo exemplarisch Hassan Hanafi (1935-2021) als Verfechter eines
neuen kalam dargestellt und problematisiert wird.
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Identifikation mit einer Disziplin oder ihrer modernen Ausgestaltung in
Form des lm al-kalam al-gadid zu sprechen. Insofern in dieser Arbeit eine
offenbarungstheologische Perspektive eingenommen wird, fungieren die
zeitgendssischen Koranwissenschaften als wichtigste Bezugsgrofie fiir die
systematische Argumentation, indem aktuelle Ergebnisse — insbesondere zu
den vier offenbarungstheologisch leitenden Begriffen wahy (Offenbarung),
tanzil (Herabsendung), quran (Rezitation) und kitab (Buch) - einbezogen
werden, ohne dass jedoch selbst Exegese betrieben wiirde.

1.4 Zur systematischen und methodischen Ausrichtung dieser Arbeit -
Weichenstellungen II

Diese Grundlegungen sind methodologisch leitend: Die Arbeitsweise in-
nerhalb der Systematischen Theologie ist primir textwissenschaftlich aus-
gerichtet und verfolgt das Ziel, Argumente auf eine Frage hin sowohl zu
analysieren als auch zu entwickeln.®! Die zu untersuchenden Texte, die
selbst nicht zwingend systematischer Art sein miissen, werden dabei kon-
textualisiert, argumentativ re- und dekonstruiert, in Kontrast zu anderen
Positionen gesetzt und auf die eigene Fragestellung hin evaluiert. Darauf
aufbauend werden Denkmodelle entwickelt, welche die vorgefundenen
Spannungen in ein produktives Verhdltnis zu setzen vermogen.®? Die syste-
matische Herangehensweise folgt dabei einem Vierschritt: Erstens werden
Voriiberlegungen getroffen und Thesen formuliert. Zweitens wird der zu
untersuchende Text dekonstruiert, indem Kernargumente herausgearbeitet,
interpretiert und gewiirdigt werden. Drittens wird eine eigene Position
entwickelt, indem die Argumente auf die zugrunde gelegten Leitfragen
bezogen und Denkmodelle als Losungsvorschldge fiir die vorgefundenen
Probleme entwickelt werden. Viertens werden Dekonstruktion und Kon-
struktion in einer Konklusion als Ergebnis zusammengefithrt.®® Ziel die-
ses systematischen Arbeitens ist die wissenschaftliche Bewertung von Gel-
tungsanspriichen, die es verniinftig und hinreichend zu begriinden sowie
intersubjektiv nachvollziehbar darzulegen gilt.%*

61 Vgl. Ohly (2019): Arbeitsbuch Systematische Theologie, S. 37.

62 Vgl. Ohly (2019): Arbeitsbuch Systematische Theologie, S. 37-38.

63 Vgl. Ohly (2019): Arbeitsbuch Systematische Theologie, S. 38-41.

64 Vgl. Werbick (2015): Theologische Methodenlehre, S.385; Ozsoy (2015): Islamische
Theologie, S. 64.
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In ihrer systematischen Ausrichtung folgt die vorliegende Arbeit diesem
methodologischen Vierschritt, wenn sie in einer Pendelbewegung textba-
siert unterschiedliche Verstandnisse theologischer Anthropologie diskurs-
kritisch und analytisch herausarbeitet sowie Argumente fiir und gegen
deren Begriindbarkeit evaluiert und so in Grundziigen eine eigene syste-
matische Position entfaltet und zur Diskussion stellt. Im Unterschied zu
einer exegetischen Arbeit strebt sie indes keine eigene Deutung koranischer
Textstellen an, sondern erarbeitet ihre Argumentation gestiitzt auf aktuelle
Ergebnisse hermeneutischer, literatur- und sprachwissenschaftlicher Kor-
anforschung.

Angesichts dessen, dass die theologische Anthropologie ein noch sehr
junges Forschungsfeld darstellt und sich muslimische Denker erst seit kur-
zer Zeit explizit darin verorten, kann keineswegs vorausgesetzt werden,
dass bereits klar ist, was theologische Anthropologie ist oder zu sein hat.
Dies ist mitunter dem Umstand geschuldet, dass der Begrift (theologische)
Anthropologie allein schon im deutschsprachigen Raum unterschiedlich
gebraucht wird, sodass hier bereits verschiedene Verstdndnisse, Pramissen
und Zugénge miteinander ringen. Diese unterschiedlichen Verstindnisse
gilt es in dieser Arbeit sichtbar zu machen und in geeigneter Weise zu syste-
matisieren.®> Dariiber hinaus hat der Begriff in verschiedenen Sprachregio-
nen unterschiedliche inhaltliche Pragungen, epistemologische Rahmungen
und theoretische Modellierungen erfahren, sodass das deutsche Begriffsver-
stindnis nicht ohne Weiteres mit dem franzosischen anthropologie, dem
englischen anthropology oder dem arabischen ilm al-insan gleichgesetzt
werden kann.®® Aus diesem Grund soll angesichts der Komplexitat des
Gegenstandes zunédchst der deutschsprachige Diskursraum zum Ausgangs-
punkt genommen werden, um von da aus Briicken in andere Kontexte zu
schlagen.

Fiir die offenbarungstheologische Perspektive legt diese Arbeit ein kom-
munikationsorientiertes Offenbarungsmodell zugrunde. Ausschlaggebend
hierfiir sind die folgenden Beweggriinde: Erstens steht eine solche Grund-
legung im Einklang mit den zeitgendssischen Tendenzen innerhalb der
koranwissenschaftlichen Forschung, die sich an dynamischen Konzepten

65 Vgl. dazu Kapitel 3 dieser Arbeit.
66 Vgl. Thies (2013): Einfiihrung, S.12-15; Hampe (1999): Anthropologie, S. 522.
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wie Kommunikation, Rede oder Diskurs orientiert.” Zweitens wird gerade
dem kommunikativen Modell ein besonderer Stellenwert fiir die Entwick-
lung einer theologischen Anthropologie zugeschrieben, weil es in seiner
Beweglichkeit Beziehung abzubilden vermag.®® Drittens zeigt sich in der
kommunikativen Ansprache durch Gott eine — wenn nicht gar die wich-
tigste — Besonderheit der Beziehung zwischen Gott und Mensch.®® Dass
Gott tiberhaupt zu den Menschen spricht und wie er dies tut, hat also
hochste Relevanz fiir die theologische Anthropologie. Viertens werden
gerade anhand der jeweiligen Offenbarungsverstandnisse auch religionsbe-
zogene Spezifika sichtbar, sodass dadurch das Charakteristische fiir den
Islam sichtbar wird. Flinftens eréfinet ein kommunikatives Modell dariiber
hinaus eine Horizonterweiterung, indem es den Menschen nicht nur als
Thema wahrnimmt, sondern seine Rolle als Akteur in einem Kommunika-
tionsgeschehen wiirdigt. Im Fokus der systematisch-theologischen metho-
dischen Herangehensweise steht also explizit die kommunikationsbezogene
Argumentation.

Obschon das iibergeordnete Ziel der Forschung eine Herausarbeitung
und Priifung systematischer Grundlagen fiir eine theologische Anthropolo-
gie ist, legt diese Arbeit im Sinne der Bewaltigbarkeit einen Zwischenschritt
ein, indem sie ein spezifisches Verstindnis als Basis legt, um von dort
aus weiter zu reflektieren. Da die kommunikationstheoretische Fundierung
ihre starkste Verdichtung erstmalig beim dgyptischen Literatur- und Koran-
wissenschaftler Nasr Hamid Abt Zayd erfahren hat, dient sein Ansatz im
Folgenden als Grundlage, um von da aus seine Ideen in einen breiteren
Diskurskontext zu stellen und deren Eignung fiir die Grundlegung einer
theologischen Anthropologie zu evaluieren.”

67 Stellvertretend vgl. Gheituri/Golfam (2009): God-Man Communication; Ozsoy
(2006): Geschichtlichkeit; Seker (2019): Koran als Rede und Text; Khorchide (2018):
Gottes Offenbarung; Ebrahim (2020): Diskurs mit dem Qur’an; Zirker (2018): Ko-
ran; Neuwirth (2010): Koran als Text der Spatantike.

68 Vgl. Boumaaiz et al. (2013): Bin ich nicht Euer Herr, S. 138.

69 Vgl. Schabestari (1994): Die theologischen und rechtlichen Grundlagen, S. 193.

70 Zur Begriindung der Relevanz von Abii Zayd sowie zu den Vertiefungsaspekten vgl.
Kapitel 1.4 und 3.4 dieser Arbeit.
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1.5 Abii Zayd als Pionier fiir eine theologische Anthropologie? —
Weichenstellungen 111

Obschon es eine Reihe potentieller Autoren gibt, die fiir die Vertiefung
einer theologischen Anthropologie fruchtbar gemacht werden kdnnen, eig-
net sich fiir die offenbarungstheologisch orientierte Reflexion einer theolo-
gischen Anthropologie einer besonders gut: der dgyptischen Literatur- und
Koranwissenschaftler Nasr Hamid Aba Zayd (1943-2010). Von manchen
als Pionier fiir die Entwicklung einer humanistischen Koranhermeneutik
gefeiert, von anderen als Hiretiker verschrien, gehort Aba Zayd nicht
zuletzt aufgrund seiner polarisierenden Thesen zu den umstrittensten Per-
sonlichkeiten des zeitgendssischen Islams. Gleichwohl vereint er in seiner
akademischen Tétigkeit zwei Aspekte, die fiir die vorliegende Fragestellung
reizvoll sind: seine Reflexion zur Offenbarung als Kommunikation und
seine unkonventionelle Weise, die Rede Gottes und den Menschen mitein-
ander in Beziehung zu setzen.

Von seinem Panorama an wissenschaftlichen Auseinandersetzungen
sind vier Publikationen von besonderem Interesse: In seinem Hauptwerk
mafhiim an-nass (dt. Das Konzept des Textes)”! legt er seine Thesen zur
Textualitdt des Korans nieder, indem er ausgehend von einem kommunika-
tiven Offenbarungsmodell den Koran als linguistischen Text begriindet, der
mittels sprach- und literaturwissenschaftlicher Methoden vom Menschen
erschlossen werden kann.”> Heftige Reaktionen hat dabei nicht etwa die
darin enthaltene Grundlegung von Offenbarung als Kommunikation aus-
gelost, sondern einige Aspekte jener Hermeneutik, die er daraus ableitet:
darunter etwa die Anwendbarkeit des Begriffs nass auf den Koran und
die damit verbundene Wahrnehmung als literarischer Text oder die dialek-
tische Beziehung zwischen Text und kulturellem Kontext und die damit
verbundene Historizitat.”> Fir Aufsehen hat auch sein Werk naqd al-hitab
ad-dini (dt. Kritik des religiosen Diskurses) gesorgt, in dem er eine unge-
schonte Kritik an die klerikale Elite richtet, den Diskurs iiber Religion zu
vereinnahmen und ihre Interpretation religiéser Quellen als verbindlich zu

71 Es gibt hier auch die Ubersetzung Das Verstindnis des Textes. Da diese Schrift Abi
Zayds wihrend seines Aufenthaltes in Japan entstanden ist und er sich auf Izutsu
bezieht, der sich mit semantischen Konzepten im Koran beschaftigt hat, ist eine
Ubersetzung mit , Konzept“ naheliegender.

72 Vgl. Aba Zayd (1990): Mathum an-nass.

73 Vgl. Kermani (1996): Offenbarung als Kommunikation, S. 101-118.
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ideologisieren. Obschon viele seiner Kritikpunkte machtpolitische Struktu-
ren betreffen, ist besonders seine dort ausgefithrte These von der Mensch-
lichkeit des Textes von theologischer Relevanz und Brisanz.”

Gegen Ende seiner wissenschaftlichen Laufbahn hat sich Abii Zayd dann
im niederlandischen Exil einer stirker diskursorientierten Betrachtungs-
weise des Korans zugewandt. Seine Antrittsvorlesung fiir den Ibn-Rushd-
Lehrstuhl fiir Humanismus und Islam an der Universitdt Utrecht erschien
2004 unter dem Titel Rethinking the Quran - Towards a Humanistic Her-
meneutics. Darin begriindet er exemplarisch anhand von textimmanenten
Dialogsituationen die These, dass der diskursive Charakter bereits in der
Struktur des Korans angelegt ist.”> Auch wenn die Hinwendung zur Diskur-
sivitdt keine Abkehr von der Exegese mittels sprachwissenschaftlicher Me-
thoden darstellt, kann sie doch als selbstkritische Revision einiger seiner dl-
teren Standpunkte gedeutet werden. Obschon kein Sinneswandel, vollzieht
er hier einen Perspektivenwechsel, indem er nicht mehr die Textualitat
und damit den Begrift nass in den Mittelpunkt riickt, sondern tiber die
miindliche Dimension des Begriffs quran den Fokus auf die vorkanonische
Gestalt legt, die er als diskursiv beschreibt. Dieser vermeintliche Bruch im
Ubergang von der Textualitit hin zur Diskursivitit erscheint weniger hart,
wenn man Abi Zayds Vorlesung zum Antritt am Cleveringa-Gedéchtnis-
lehrstuhl fiir Religions- und Gewissensfreiheit an der juristischen Fakultat
der Universitdt Leiden aus dem Jahre 2000 mitberiicksichtigt, die auch
biographisch zwischen den beiden Herangehensweisen liegt.”® Unter dem
programmatischen Titel The Quran — God and Man in Communication
thematisiert er dort am Beispiel von Ritualen und sprachlichen Redewen-
dungen, wie der Koran das Alltagsleben der Muslime durchdringt. Obwohl
die Beschiftigung mit dem Umgang und der Bedeutung des Korans fiir
das alltdgliche Leben zundchst einen unerwarteten Sprung innerhalb seiner
Forschungsschwerpunkte suggeriert, ldsst sie sich dennoch harmonisch
in das Gesamtgefiige einordnen: Noch lange vor der wissenschaftlichen
Beschiftigung mit dem Koran war Abl Zayds Bewusstsein aufgrund seiner
personlichen Frommigkeit dafiir geschirft, dass der Koran nicht nur ein
durch stilles und rationales Lesen zu erschlieffendes Buch darstellt, sondern

74 Vgl. Aba Zayd (1994): Naqd; Abu Zaid (1996): Islam und Politik.
75 Vgl. Abu Zayd (2004): Rethinking.
76 Vgl. Abu Zayd (2002): Everyday Life; Abu Zayd (2000): God and Man.
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ein in seiner sinnlichen Asthetik lebendiges Phinomen des kollektiven
Erlebens ist.””

In all diesen vier Publikationen sind Denkanstofle enthalten, die im
Rahmen der formulierten Fragestellung evaluiert werden sollen. Allerdings
verfolgt die vorliegende Arbeit eine andere Schwerpunkt- und Zielsetzung
als Abai Zayd selbst: Wihrend es ihm im Kern stets um die Begriindung
und Ausarbeitung eines sprachwissenschaftlich-hermeneutischen Zugangs
zum Koran geht, richtet sich der Fokus dieser Arbeit auf die kommuni-
kationsbezogenen Impulse, die er in seinen Schriften bereitstellt oder zu-
mindest tangiert. Vom Panorama an Themen, die Abi Zayd bedient, ist
folglich nur ein Bruchteil fiir diese Arbeit von Relevanz. Infolgedessen
geht es nicht um eine Gesamtauswertung all seiner Werke, sondern um
die ErschliefSung der fiir die Fragestellung entscheidenden Gesichtspunkte
und die damit verbundene Neubewertung ideengeschichtlicher Aspekte.
Im Zentrum dieser Arbeit stehen daher weder das bewegte Leben Aba
Zayds’® noch seine hermeneutische Theoretisierung, sondern seine kom-
munikationsbezogenen Sachargumente, die im Kontext der Debatte um
eine theologische Anthropologie ausgewertet werden sollen.

Eine Fokussierung auf Aba Zayd ist dabei aus mehreren Griinden sinn-
voll: Erstens fallt sein Name gleich mehrfach, wenn es um das Potential
von Ansitzen geht, die fiir einen anthropologischen Zugang zur Theologie
fruchtbar gemacht werden kénnen.”® Angesichts des Umstandes, dass theo-
logische Anthropologie ein vergleichsweise junges Forschungsfeld darstellt,
birgt er als zeitgendssischer Autor zweitens nicht die Gefahr, dass bei der
Lektiire seinen Texten ahistorisches Gedankengut eingeschrieben wird.3
Drittens stellt AbG Zayd eine Referenzfigur innerhalb der heutigen koran-
wissenschaftlichen Forschung dar, sodass seine Ideen sowohl von muslimi-
schen Theologinnen und Theologen wie auch von Islamwissenschaftlerin-
nen und Islamwissenschaftlern in kritischer Reflexion rezipiert werden.8!

77 Vgl. Abu Zaid (2008): Gottes Menschenwort, S. 28-29.

78 Zur Biographie Abu Zayds vgl. Abu Zaid (2006): Ein Leben; Schmid (2013): Islam im
européischen Haus, S. 202-210; Ozsoy (2017): Pioniere, S. 36-37.

79 Vgl. Tautz (2007): Interreligioses Lernen, S.167, Anm. 3; Wild (2001): Mensch, Pro-
phet und Gott, S.9; Wild (2012): Concept of Man, S.29-30, 36; Boumaaiz et al.
(2013): Bin ich nicht Euer Herr, S. 138.

80 Vgl. dazu Kapitel 2.1.1 dieser Arbeit.

81 Vgl. Neuwirth (2015): Die vielen Namen, S.230; Seker (2019): Koran als Rede und
Text, S.120-125; Isik (2015): Bedeutung des Gesandten, S.186-197; Kermani (1996):
Offenbarung als Kommunikation; Kermani (2015): Gott ist schon, S. 162-168.
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Viertens ist er einer der ersten und wenigen Denker, der die koranische
Offenbarung kommunikationstheoretisch reflektiert und erschlossen hat.®?
Fiinftens lassen sich in seinen Schriften drei bedeutsame Felder identifizie-
ren, die eine gehaltvolle Bezugnahme zu jenen Problematisierungen, die
im dritten Kapitel erarbeitet werden, zulassen: die koranische Offenbarung
als Kommunikationsakt zwischen Gott und Mensch, die ihm zugeschriebe-
ne kontroverse These vom Koran als Menschenwort und die Rezitation
als irdische Manifestation der géttlichen Prasenz. Dadurch ist nicht nur
eine Kohérenz in Bezug auf die Gesamtarbeit gegeben, sondern auch eine
Konsistenz der Ideen gewihrleistet, da alle Themen aus der Feder eines
Autors stammen oder zumindest angerissen werden. Gerade dieser Punkt
der Gesamtkohidsion der Arbeit ist ausschlaggebend dafiir, dass Abt Zayd
der Vorzug vor allen anderen Autoren gegeben wird.

In der wissenschaftlichen Auseinandersetzung mit AbG Zayd lag der
Fokus bisher hauptséchlich auf dessen Koranhermeneutik. Diese wurde
insbesondere unter dem Gesichtspunkt der Methodik wie auch der gesell-
schaftspolitischen Reformen als praktische Folgen ebendieses theoretisch-
methodischen Zugangs diskutiert.3> Dartiber hinaus wurde sein Ansatz
auch innerhalb humanistischer Diskurse erértert, insofern Aba Zayd selbst
seine Koranhermeneutik als humanistisch bezeichnet hat.34 Die Bedeutung
dieser Zuordnung und Denomination wurde jedoch unterschiedlich beur-
teilt: So wurde etwa darauf hingewiesen, dass es sich hierbei nicht um
eine inhaltliche Auseinandersetzung mit der epochalen Bildungsbewegung
und Denkstromung handle, die einen Umbruch von der mittelalterlichen
Deutungshoheit der Theologie hin zur neuzeitlichen Philosophie mit Fo-
kus auf Natur und Mensch impliziert. Vielmehr sei Abu Zayds Begriffsver-
wendung auf die institutionelle Namensgebung seines Lehrstuhls, des Ibn-
Rushd-Lehrstuhls fiir Humanismus und Islam an der Universitat Utrecht,
zuriickzufiihren, den er von 2004 bis zu seinem Ableben 2010 bekleidet
hat.3> Fiir andere wiederum gilt Abli Zayds Ansatz gerade deshalb als hu-
manistisch, weil er einen Zugang zum Koran anbietet, der einerseits auf
das menschliche Potential fiir das Verstindnis von Offenbarung setzt und

82 Vgl. Kermani (1996): Offenbarung als Kommunikation, S.103-104.

83 Vgl. Seker (2019): Koran als Rede und Text; Behr (2018): Koranauslegung; Ozsoy
(2017): Pioniere; Volker (2017): Qur’an and Reform; Thielmann (2003): Nasr Hamid
Abu Zayd; Salman (2017): Lislam politique.

84 Vgl. Heimbach-Steins/Wielandt (Hrsg.) (2008): Was ist Humanitét; Reichmuth et al.
(Hrsg.) (2012): Humanism; Leirvik (2020): Islamic Humanism.

85 Vgl. Abu Zaid (2008): Gottes Menschenwort, S. 14.
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andererseits die menschlichen Bedingungen von Offenbarung mitberiick-
sichtigt.8 Ebenso liefle sich sein Interesse an einer Deutung des Korans
im Einklang mit den Menschenrechten als humanistisches Bestreben deu-
ten.%” Trotz solch divergierender Ansichten besteht Einigkeit dariiber, dass
Abu Zayd in seinen Werken deutlich den Drang nach einer stirkeren Beto-
nung des Menschen im islamischen Denken zum Ausdruck bringt. Dieser
wegweisende Impuls soll nun fiir die vorliegende Arbeit nicht bereits mit
dem normativ aufgeladenen Adjektiv ,humanistisch” taxiert, sondern wert-
neutraler zunichst als ein Bediirfnis und Anliegen gewiirdigt werden, das
auch die theologische Anthropologie verfolgt.3¥ Durch diese spezifische
Zielsetzung werden die wissenschaftlichen Ergriindungen seines Offenba-
rungsmodells, die bisher iiberwiegend in einer am Humanismus orientier-
ten sprach- und literaturwissenschaftlichen Methodenreflexion eingebettet
erfolgten, folglich um eine neue Dimension erweitert.

1.6 Ein roter Faden: Zum Aufbau dieses Buches

Will man sich inhaltlich an der Erforschung des Feldes theologische An-
thropologie im Islam beteiligen, miissen zunéchst die Grenzen des Feldes
abgesteckt und Unklarheiten problematisiert werden. Deshalb beginnt die-
se Arbeit in Teil I, Kapitel 2 mit einer kurzen Einfiihrung in die historische
Genese des Begriffs Anthropologie sowie des entsprechenden Forschungs-
feldes, um zu verdeutlichen, mit welchen Dilemmata anthropologische
Fragestellungen konfrontiert sind. Hierfiir wahlt die vorliegende Arbeit
statt einer liickenlosen begriffs- und fachgeschichtlichen Darstellung einen
problemzentrierten Zugang, indem sie basale Kernfragen und Problemstel-
lungen auf der Ebene des Begriffs, der Disziplin und des Untersuchungsge-
genstandes erdrtert. Darauffolgend soll es darum gehen, das Verhiltnis des
Begriffspaares Anthropologie und Islam in seinen Grundziigen zu skizzie-
ren. Dies dient dazu, allfillige Vorpriagungen des Begriffs und des Feldes zu
kontextualisieren und Abgrenzungen im Sinne der Fragestellung vorzuneh-
men. Besonderes Augenmerk wird dabei jenen Diskursen geschenkt, die
unter der Bezeichnung ,Islamische Anthropologie sowie ,, Anthropologie

86 Vgl. Vélker (2015): Two Accounts, S.271, 284; Leirvik (2020): Islamic Humanism,
S.95-100.

87 Vgl. Leirvik (2020): Islamic Humanism, S. 95-100.

88 Vgl. dazu Kapitel 2.2.4 dieser Arbeit.
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des Islams“ Eingang in die Literatur gefunden haben. Ergdnzend dazu wird
ein Blick auf den Humanismus als thematisch benachbartes Feld gewor-
fen, das sachliche Uberschneidungen mit der theologischen Anthropologie
aufweist, ohne jedoch ginzlich in dieser aufzugehen.®” Diese Thematisie-
rung ist aufgrund hdufiger Gleichstellungen und Verwechslungen insofern
relevant, als sie erortert, inwiefern anthropologische und humanistische
Ansitze deckungsgleich sind.

Danach werden in Kapitel 3 jene Ansétze analysiert, die sich explizit mit
einer theologischen Anthropologie im Islam befassen. Angesichts des Ge-
wichts, die ein solches Schlagwort in sich trégt, gilt es hier zundchst zu kl-
ren, was {iberhaupt gemeint ist, wenn von einer islamisch geprégten theolo-
gischen Anthropologie gesprochen wird. Was auf den ersten Blick trivial
klingen mag, ist ein notwendiger erster Schritt, der bisher in den meisten
Arbeiten nicht unternommen wurde. Ausgehend von einigen einschldgigen
Werken werden dabei zuerst Sachargumente jener Positionen herausgear-
beitet, die einer theologischen Anthropologie im Islam kritisch bis negie-
rend gegeniiberstehen. Anschlieflend werden jene Ansitze analysiert, die
der theologischen Anthropologie im Islam affirmativ gegeniiberstehen. Da-
zu gehoren zum einen Arbeiten, die durch eine Anbindung an historische
und thematische Diskurse sich an der Debatte beteiligen. Zum anderen
sind dies Entwiirfe, die programmatisch die Notwendigkeit einer theolo-
gischen Anthropologie zu begriinden versuchen. In einer methodischen
Doppelbewegung werden dabei sowohl bestehende Positionen diskurskri-
tisch analysiert als auch eigene systematisch-theologische Argumente ent-
wickelt.?® Damit leistet Teil I in komprimierter Form nicht nur jene langst
uberfillige Sondierung des Feldes fiir die Islamisch-theologischen Studien,
sondern auch deren Problematisierung. Durch die erbrachten Analysen
wird dariiber hinaus auch ein Versuch der Klassifizierung ermoglicht. Da-
mit schafft die vorliegende Arbeit erstmalig einen Uberblick iiber das so
verwinkelte Feld und bietet dadurch eine fundierte Diskussionsgrundlage
fiir kiinftige Forschungsvorhaben und Weiterentwicklungen.

Teil II stellt eine solche Weiterentwicklung in exemplarischer Weise dar,
indem er systematisch einen in Teil I identifizierten Forschungsstrang als
Erweiterung der bisher gangigen Forschungspraxis vertieft. Ausgehend von

89 Fiir Beziige zwischen Humanismus und theologischer Anthropologie vgl. Hampe
(1999): Anthropologie, S.521; Lahbabi (2011): Mensch, S. 35, 58; Khorchide (2010):
Humanistische Quranhermeneutik.

90 Vgl. dazu auch Kapitel 1.3 dieser Arbeit.
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einer als Kommunikation verstandenen Offenbarung wird anhand eines
zeitgendssischen Denkers, des bereits vorgestellten Nasr Hamid Aba Zayd
(1943-2010), das Potential fiir die Fundierung einer theologischen Anthro-
pologie aus offenbarungstheologischer Perspektive diskutiert. Dabei wer-
den drei charakteristische Aspekte seines Wirkens ausgewdhlt, um deren
Eignung fiir die Grundlegung einer theologischen Anthropologie kritisch
zu priifen: seine Reflexion zur Offenbarung als Kommunikation, seine po-
larisierende These zum Status des Gotteswort als menschlicher Text sowie
die Rezitation als bewahrte Rede Gottes im Munde des Menschen.”! Inner-
halb dieser thematischen Schwerpunkte, die je ein eigenes Kapitel (4-6)
einnehmen, werden jene Aspekte und Ideen aufgegriffen, die Erkenntnisse
zum Aufeinanderwirken von Theologie und Anthropologie zulassen. Da es
hierbei um systematische Argumente und nicht um die Person Abu Zayd
an sich geht, erlaubt sich diese Arbeit im Dienste der Zielsetzung allfalli-
ge Inkonsequenzen wo nétig mit entsprechenden Hinweisen zu glitten.
Ausgehend von einer Wiirdigung und Kritik werden alsdann jeweils im
Anschluss an alle drei thematischen Kapitel Ertriage und Impulse fiir eine
theologische Anthropologie festgehalten. Entsprechend folgt auch dieser
Teil der Arbeit einer methodischen Doppelbewegung, indem er textorien-
tiert die Position Aba Zayds darstellt, evaluiert und schliefllich auf die
theologische Anthropologie bezieht, um sachbezogene, systematische Argu-
mente zu entwickeln, die sich vom Autor abkoppeln lassen.

Zum Abschluss werden in Teil III die vorausgegangenen Teile in
einer Argumentationsverkettung und mit systematischem Blick auf die
Forschungsfrage ausgewertet und zusammengefithrt. Basierend auf den
Einsichten aus den Teilen I und II werden die Erkenntnisse mit Blick
auf die theologische Anthropologie anhand von Kernfragen aufbereitet.
Auf diese Weise erhoftt sich diese Arbeit, Anstofle fiir die gegenwirtig
anstehende Konzeption einer theologischen Anthropologie wie auch fiir
eine Etablierung Islamisch-theologischer Studien zu leisten. Sie versteht
sich dabei ausdriicklich nicht als Zuriickweisung bisheriger Konzeptionen,
sondern als deren Erganzung.

Zu guter Letzt sei darauf hingewiesen, dass zugunsten des Leseflusses
wo immer moglich bekannte Begriffe wie etwa Koran ohne Umschrift wie-
dergegeben werden. Dies gilt unter Vorbehalt jener Stellen, denen ein spe-
zifisches Verstdndnis eines Begrifts — z. B. quran zur Betonung einer spezi-

91 Vgl. dazu auch Kapitel 3.4 dieser Arbeit.
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fisch miindlichen Dimension®? - zugrunde liegt. Wo eine eingedeutschte
Wiedergabe aus systematischen oder programmatischen Griinden nicht
sinnvoll erscheint, werden die Begriffe nach den Regeln der Deutschen
Morgenlidndischen Gesellschaft (DMG) transliteriert. Auf die Transliterati-
on muslimischer Namen wird dann verzichtet, wenn die betreffende Person
lediglich in einer europdischen Sprache publiziert hat. Trotz Sensibilitat fiir
eine geschlechtergerechte Sprache wurde des einfacheren Leseflusses halber
weitgehend darauf verzichtet, beide Geschlechter explizit zu nennen. Wo
die ménnliche Form steht, ist die weibliche - sofern theologiegeschichtlich
zutreffend - selbstverstdndlich mitgedacht. Die deutsche Wiedergabe von
Koranstellen folgt der Ubersetzung von Ahmad Milad Karimi aus dem
Jahr 2009.% Dabei handelt es sich um eine der wenigen Ubersetzungen
in deutscher Sprache, die von einem muslimischen Theologen angefertigt
wurde und dabei auch die asthetische-poetische Dimension des Korans
mitberiicksichtigt.

92 Vgl. Kapitel 5.3 und 6 dieser Arbeit.
93 Vgl. Karimi (2009): Koran.
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