Einfithrung
Konfigurationen von Ideen und Kulturtechniken

Noch vor wenigen Jahren wire mir der Gedanke, manche meiner auf
Deutsch verfafiten und an den unterschiedlichsten Orten erschienenen
Arbeiten einmal zu einem Buch zusammenzufassen, absurd erschie-
nen. Es iiberwog der Glaube an den organischen Zusammenhang von
Text und Offentlichkeit und an die latente Wirkungskraft von Texten
auch aus dem relativ Verborgenen heraus. Diesen Glauben habe ich
nicht ganz aufgegeben. Als nun aber kiirzlich anlallich der Er6ffnung
einer islamsoziologischen Reihe von Roswitha Gost, Sigrid Nokel und
Karin Werner, die die Reihe beim transcript-Verlag betreuen, gerade
dieser Vorschlag gemacht wurde, habe ich kaum gezdgert, ihn aufzu-
greifen. Neben der Idee, meine verstreuten Aufsitze zu einem Buch
zusammenzufiigen, reizte mich die gestellte Aufgabe: Uber die biogra-
phische und chronologische Abfolge der Arbeitsphasen hinweg sollte
der Schwerpunkt auf meine Arbeiten zur Soziologie des Islams gelegt
werden. Die Grundlagen fiir diese thematische Stofirichtung selbst
hatte ich im Wintersemester 1980/81 in einem Seminar in Bielefeld ge-
legt, mehr als fiinf Jahre nach meiner ersten sozialanthropologischen
Feldarbeit bei den »Fellachen« im Nil-Delta und viele Jahre, bevor die
damaligen Teilnehmerinnen mich jetzt zu diesem Buch anregten.

Ein biographisches Verfahren, nimlich das Wichtigste, was ich in
einzelnen Lebensphasen geschrieben habe, in der Reihe des Erschei-
nungsdatums zu ordnen und hier zu versammeln, hitte aus mehreren
Griinden scheitern miissen. Zunichst ist festzuhalten, daff die themati-
sche Kontinuitit meiner Arbeiten mit der zeitlichen nicht in Uberein-
stimmung zu bringen ist. Zwar beschiftigten mich unzweifelhaft
schon bei meiner von Fuad Sezgin (Frankfurt) angeregten und von
Ewald Wagner (Gieflen) betreuten Dissertation von 1969 soziologi-
sche Fragen. Eine grofle Anziehungskraft iibte das der Goldziherschen
Islamwissenschaft zugrunde liegende »Ideenwerk« auf mich aus. Aber
es fehlte die Kenntnis seiner frithen Arbeiten und seiner Biographie. So
blieb mir damals der »Modernist« und »Wissenschaftsprophets, in ei-
nem Wort, der »Soziologe« Goldziher noch verschlossen. Und erst
mit der Entdeckung dieses Goldzihers (der den »Mythos bei den He-
briaern« schrieb, der klandestine al-Azhar-Gelehrte seiner frithen Zeit
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in Kairo, der Entdecker des Wissenschafts-Islams) wurde mir bewufit,
welche kulturproduktive Sprengkraft auch ein streng philologisch ge-
setzter Arbeitsrahmen haben kann. Zum Zeitpunkt dieser Entdeckung
war der Zug zum rein philologischen Arbeiten abgefahren. Unzwei-
felhaft aber waren es die aus der arabischen Philologie unbewufit, ge-
wissermaflen politisch weitersprieflenden Fragen, die mich spater auch
in »reine« Theoriebereiche fithrten: Kulturkritik, Wissenschaftskritik,
Theoriekritik. Ich mufl darauf hinweisen, dafl sich mein spateres Inter-
esse an den »politischen Philologen« erst aus der allmahlichen Refle-
xion des Ideenerbes der Islamwissenschaft und Orientalistik erschlof:
Kein anderer als Goldziher stand so sehr wie Friedrich Nietzsche im
Bann des abendlindischen Wissenschaftspropheten Ernest Renan.
Goldziher folgte Renan in der Bestimmung der Wissenschaft als mo-
dernem Emanzipationsinstrument der Religion, Nietzsche sah in die-
ser Verbindung nur die Fortfithrung des christlichen Nihilismus und
wollte insgesamt eine andere Wissenschaft. Man erlaube mir den Hin-
wies, dafl die Gegensitze und Drehungen, die das Spannungsfeld zwi-
schen Religion und Wissenschaft seit der Aufklirung kennzeichnen,
fast alles betreffen, was die »Idee« des modernen Islams hervorge-
bracht hat. Die vorliegenden Aufsitze konnen hierfiir nur den Blick zu
offnen versuchen.

Mit der Stofirichtung auf die soziologische Bedeutung des moder-
nen Islams und der Islamwissenschaft zugleich waren die Theorie-
Aufsitze, die sich thematisch nicht auf den Islam beziehen, von vorn-
herein auszuschliefen. Eine Ausnahme stellt der in Kapitel I enthalte-
ne Aufsatz zu »Kultur und Lebenswelt« dar, den ich zusammen mit
Hans-Gtlinther Semsek verfafit habe. In Anlehnung an systemtheore-
tische Denkfiguren und im Versuch einer Kritik wurde hier skizziert,
wie man die (etwa zwischen Marxismus und Islam) ideologisch tiber-
frachteten »small territories« lokaler Gruppen in Déorfern und Stadt-
vierteln zu untersuchen hitte. Die konflikttheoretische Brisanz dieses
Themas hat sich in den spaten 1990er Jahren durch den lokalistischen
Terror solcher Gruppen tiberall auf der Welt, besonders aber auch in
muslimischen Landern, aktualisiert. Das Kapitel zum »entgrenzten Is-
lam« am Ende des Bandes markiert eine entsprechende Weiterent-
wicklung der Forschungsperspektive.

Mehr als ein Jahrzehnt lang wurde das meiste, was ich geschrieben
habe, in englischer Sprache verfaflt. Einige der Aufsitze dieser Zeit
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waren schon ins Deutsche tibersetzt oder auf Deutsch publiziert. So-
weit sie sich thematisch einfligten, wurden sie hier aufgenommen. Da
notwendigerweise Blicher und Forschungsberichte ebenso auszu-
schlieffen waren wie die kleineren Schriften, Buchbesprechungen und
Vortrige, blieb die thematische Beschrinkung auf die Soziologie des
Islams eine wichtige Limitierung. Andererseits entspricht es der Anre-
gung des Verlags, hier empirische Skizzen zur materiellen Kultur loka-
ler Gemeinschaften in Agypten aufzunehmen, auch wenn sie die sozia-
le Wirkungsweise der Idee des Islams nicht in besonderer Weise re-
flektieren.

Samtliche der in diesen Band versammelten Arbeiten wurden wei-
testgehend so iibernommen, wie sie erstmals veroffentlicht waren.
Dies hat zur Folge, dafl Uberschneidungen und Wiederholungen nicht
auszuschlieflen sind. Es liegt in der Natur der hier verhandelten Sache,
dafl Ideen und Begriffe, ja auch Sachbeschreibungen, eine generalisie-
rende Bedeutung gerade erst in unterschiedlichen Umfeldern, Lage-
rungen und differenten Konnotationen erfahren. Fine in dieser Hin-
sicht durchaus iberpointierte Wiederholung der Beschreibung des
Dorfstrukturwandels von Abu Girg (Provinz Minya) schien mir
durchaus vertretbar: In der Studie {iber »Materielle Not, kulturelle
Globalisierung und sozialer Konflikt. Reflexionen zur Hermeneutik
symbolischer Idealisierung« (Seite 155ff.) steht Abu Girg im Kontext
des Zusammenspiels von Ideen und Strukturen, in der folgenden Ar-
beit iiber »Arbeitsmigration und Restrukturierung lindlicher Gesell-
schaften: Fallbeispiel Agypten« (Seite 197f.) wird das Beispiel Abu
Girg in den Zusammenhang von Strukturwandel und Migration ge-
stellt.

FEine Ausnahme hinsichtlich der Vorveroffentlichung bildet der
Text tiber »Foucaults Abenteuer im Iran«, dessen deutsche, leicht ver-
kiirzte und verinderte Fassung — ich nehme dazu noch weiter unten
Stellung — hier zum ersten Mal veroffentlicht wird. Die Texte miuissen
fiir sich selbst sprechen und es wurde aus diesem Grunde auch keine
»tour de force« der themenbezogenen Uberarbeitung unternommen.
Vom Verlag wurde freundlicherweise eine einheitliche Zitierweise und
Form der textlichen Gestaltung durchgesetzt. In der unter manchen
Orientalisten gewissermaflen zum professionellen Ethos verkomme-
nen Frage der Transliteration konnte ich mich den Forderungen des
Verlags nicht immer fiigen. Das ist einmal darauf zuriickzufiihren, dafl
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in den einzelnen Aufsitzen urspriinglich eine Strategie verfolgt wurde,
Umschriftformen zu wihlen, die die Figenart und den Kontext der
einzelnen Worter reflektieren. Aus dieser Wahl der Dinge gibt es hier
drei Sprachebenen des Arabischen und dementsprechend auch drei
Umschriftformen: das Nieder-Agyptische, das Hocharabische und das
lingst Eingedeutschte. Auf diakritische Zeichen wurde grundsitzlich
verzichtet.

Einige biographische Hinweise auf die Lebens- und Arbeitsphasen,
auf die sich diese Texte bezichen, scheinen mir wichtig. Nicht zu ver-
gessen ist, daf§ ich in Reaktion auf ein Unbehagen an der mir lebens-
und sprachpraktisch in vielfiltiger Weise sinnlos erscheinenden Akri-
bie der orientalischen Philologie, dem »Text« als Forschungsgegen-
stand schon frith den Riicken zugekehrt habe. Das Erlebnis Alexandria
und der Umgang mit den Menschen wihrend meiner Zeit als
DAAD-Lektor dort (1969-1971) hat mein weiteres Forschungsinter-
esse bestimmt. Ich habe mich danach ganz dem Projekt gewidmet, die
agyptische Volkskultur, vor allem aber die Wirtschafts- und Hand-
lungsmuster der Fellachen im Nil-Delta und dort, wo Fellachen zu
»Stidtern« geworden waren, in Kairo, zu untersuchen. Uber mehr als
zehn Jahre hinweg schlug ich mich in den Dérfern des Nil-Tals und in
den Volksvierteln von Kairo herum, immer dem Ritsel auf der Spur,
warum solche, ganz den natiirlichen Uberlebensbedingungen anheim-
gegebenen Verhiltnisse nicht oder nur fir so wenige zu iberwinden
waren. Es ist nicht zu leugnen, dafl die Anregungen, aber auch die
Zwinge, zu einer streng empirischen Bemessung dieses Ritsels von
den Kollegen der Bielefelder Entwicklungssoziologie inspiriert, man
konnte fast sagen, beherrscht waren. Die hier im Teil III prisentierten
Endprodukte dieser Phase nehmen bereits die Islam-Frage auf.

Anfang der 1980er Jahre begann ich nach intensiven Nietzsche-Stu-
dien, die parallel zur islam- und entwicklungssoziologischen For-
schung und Lehre liefen, mich mit kulturtheoretischen Fragen zu be-
schiftigen. Entscheidend waren dabei Erkenntnisse tiber die Wirkun-
gen von Nietzsches Kulturkritik: Manches was bei Nietzsche noch als
kritische Idee herrschte und das »Sinnganze« des Abendlandes wie ein
Blitz treffen sollte, tauchte bei modernen Soziologen wie Max Weber
oder Theodor W. Adorno und Max Horkheimer wieder als ein affir-
mativ gewendetes Prinzip der Analyse des modernen Selbstverstind-
nisses auf. Ein dhnlich spannungsgeladenes Verhiltnis von Kritik und
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Affirmation schien mir der islamische Diskurs mit dem Westen auf-
zuweisen. Unter anderen Bedingungen und durch den Kulturkontakt
in unterschiedliche Lagerungen hineinverschoben ist hier in den
Wechselwirkungen von Islam und Moderne eine dhnliche Mischung
von Kritik und Affirmation wirksam. Von dieser Einsicht getragen
nahm ich Arbeiten in Angriff, die darauf zielen sollten, die Vereinfa-
chungen — wie mir schien — der Thesen des Amerikaners Edward Said
vom europiischen »Sinnganzen«, das mit dem »Orientalismus« nur
sich selber gemeint habe, zu iiberwinden. Zusammengefafit sind diese
Arbeiten in meiner 1987 in Bielefeld eingereichten und mit Veridnde-
rungen 1993 als »Islam und westlicher Rationalismus« erschienenen
Habilitationsschrift enthalten. Mit diesem Unterfangen wollte ich den
immer als zu frith und zu abrupt empfundenen Bruch mit der konven-
tionellen Islamwissenschaft mit den Mitteln soziologischer Reflexion
l6sen. Durchaus im Sinne Saids und der lange vor ihm wirkenden Pha-
lanx der »Orientalismus«-Kritiker war die Frage nach dem abendlin-
dischen Sinnganzen »kritisch« und das heifit aus der Sicht des Orients,
des Islams, zu stellen. Dies schien unter dem Gesichtspunkt des da-
mals langsam wiederaufkommenden Verstindnisses fiir die Gleichzei-
tigkeit und Einheit der menschlichen Interaktionen im Weltganzen
wichtig. Es muflte also auch die Suche nach einem »orientalischenc,
einem islamischen Sinnganzen unterstellt werden. Zunichst galten hier
tber die Orientalismus-Kritik hinaus Max Webers Fragen nach der
vergleichenden Bedeutung und ordnenden Gewichtung unterschiedli-
cher Rationalisierungen des Weltbildes als orientierungsweisend. Doch
in der Frage nach den »letzten Dingen« mufite sich schlieflich zeigen,
dafl Weber bereits die Nietzsche-Fragen nach der moglichen interakti-
ven Auflosung solcher Rationalisierungen aufgenommen und moder-
nistisch affirmativ gewendet hatte. In vielen Veristelungen spitzen die
in den Teilen I und II zusammengebrachten Aufsitze solche Fragen
der »inneren« Modernitit auf Fragen der gegenseitigen Beziehung von
»Modernisierung des Orients« und »Islamisierung der Moderne« zu.
Ohne Zweifel war es Bryan Turner, der mir schon frith den Blickwin-
kel dafir geoffnet hatte, Orient und Islam als eine Art abwesendes
Zentrum der modernen Gesellschaftstheorie zu betrachten. Es folgten
die Jahre am St. Antony’s College in Oxford (1988-1990), in Singapur
(1990-1992) und in Australien (1994/95), die den Abstand brachten,
den Reflexion und Theorie-Arbeit braucht. Aus unterschiedlichen
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Griinden mufiten Theorieprojekte immer wieder zugunsten empiri-
scher Feldarbeit, zuletzt in Malaysia und Indonesien, aufgegeben wer-
den.

Das Problem, dem sich dieser Band widmet, ist die moderne Pri-
senz des Islams. Die hier angesprochenen Wissenschaften, die Islam-
wissenschaft, die Sozialanthropologie, die Soziologie, haben kaum erst
begonnen, sich den Herausforderungen dieses Problems zu stellen.
Allmihlich beginnt man zu erkennen, daff wie kaum ein anderes Pha-
nomen, die moderne Wirkungsgeschichte dieser Prisenz die tber-
kommenen Grundlagen der westlichen Geistes- und Sozialwissen-
schaften in Frage gestellt hat. Den Hintergrund fiir meine Uberlegun-
gen bildet die Annahme, daff in der Tat die moderne Prisenz des Is-
lams alles betrifft, was heute Uber die strategischen Bedingungen der
»Weltgesellschaft« gesagt werden kann. Mit Hilfe der bemerkenswer-
ten Toleranz des Verlags habe ich in diesem Band die thematische
Spannweite dieses Phinomens, das man auch mit dem Begriff der
»Modernitit des Islams« belegen konnte, auf vier Komponenten hin
ausgelegt: Teil I fokussiert in der Riickfrage an die »eigenens, die
abendlindischen »fundamentals«, die noch jede kulturiibergreifend
ausgelegte Forschung zumindest implizit zur Grundlage hat. Teil II
widmet sich der Frage nach den Dynamiken und Richtungen der Glo-
balisierung, die das Phinomen der modernen Prisenz des Islams auf-
wirft. Teil III enthilt einige Untersuchungen in den gesellschaftlichen
Spannungsfeldern, die durch das Aufeinandertreffen von ideologisch
politisiertem Islam mit iiberkommener lokaler Alltagspraxis entstehen.
Teil IV fihrt unter fachgeschichtlichem Blickwinkel wieder auf Teil I
zurlck und stellt die Frage, ob es eine auf Islamwissenschaft aufbau-
ende Soziologie des Islams geben kann.

Eine Schliisselfrage, die in diesem Buch aufgeworfen wird, betrifft
nur indirekt die Grundvisionen und Prinzipien des Islams. Ob man sie
nun als statisch bestehende Textgebaude von Koran und Sunna und
der schon nach drei Jahrhunderten im wesentlichen festgeschriebenen
Dogmenlehre begreift oder nicht, sie bestehen und bilden den Hinter-
grund fir islamische Modernititsdiskurse. Dabei werden sie als spezi-
fische, sich manchmal gar widersprechende »Ideen« ausformuliert und
zugleich auch in spezifische Kulturtechniken transformiert. Die Frage,
was vom Westen iibernommen wird und wie es kommt, tritt dabei in
den Hintergrund. Entscheidend wird dagegen die Frage, wie sich
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»Ideen« in »Techniken« transformieren, wann das Beharren auf We-
sensformen zu einem Instrument der simulativen Kulturproduktion
wird und vice versa. Es wire sicher falsch, die Ideengebaude des Islams
und ihre stabilisierenden Krifte nur aus dem Wechselspiel mit Europa
heraus zu erkliren. Aber seit Fanon und Sartre, die Manifeste des alge-
rischen Befreiungskrieges universalisierend, den Begriff der »Freiheit«
mit dem Begriff der Kultur neu verkniipften, wissen wir, mit welcher
Sprengkraft Europas Ideen unter den Intellektuellen der Koloniallin-
der wirkten. Der Islam ist mit diesen Ideen fortgeschrieben worden
und kommt im Gewand dieser Fortschreibungen zu einer eigenstindi-
gen modernen Selbstauffassung; als solcher wirkt er sicher auch nach
Europa zurtick. Auch aus dieser Perspektive sind die Wechselwirkun-
gen der modernen Prisenz des Islams zu bestimmen. Es handelt sich
nicht nur um den Austausch von, gewissermafien unberiihrten, stati-
schen Grundvisionen und Prinzipien, sondern oft um in einem techni-
schen Sinne weiterentwickelte, mutierte Ideen, deren »Herkunft« ganz
unabhingig von ihrem dufleren symbolischen oder begrifflichen Ge-
wand, mit dem sie sich auf etwas » Authentisches«, »Historisches« be-
rufen, vollig ungewif} ist. Die hier an mancher Stelle getroffene Ent-
scheidung, das entwertende Wort der »Kulturtechnik« dem produkti-
ven Potential von »Wert« und »Idee« gegeniiberzustellen, mag aus
dem verstaubten Begriffsarsenal der modernen Kulturkritik herriihren.
Doch sind Techniken wie etwa »Affirmation« oder »Askese« immer
auch kulturproduktiv und wert- und ideenbildend, unabhingig davon,
wie stark die operativen Potentiale dieser Techniken selbst im begriff-
lichen oder sozialen Umfeld etwa des Islams oder der modernen Wis-
senschaftskultur auseinanderklaffen. Es gibt in diesem Buch — der Le-
ser sei hier vorweg gewarnt — kein »System«, aber ein durchaus fra-
gendes Spiel mit analytisch unterschiedenen Kategorien, wie »Idee«,
»Technik« und »Kontext«. »Fragend« und »Spiel« bleibt der Bezug
auf diese Kategorien deshalb, weil das stabilisierende Ordnungspoten-
tial, das der systemtheoretische Bezug dieser Kategorien unterstellt,
selbst eher als verstaubt betrachtet werden kann.

Die in diesem Buch skizzierten Fragen betreffen die kritische Sozi-
ologie mehr als den affirmativen Methodenapparat moderner Sozial-
forschung. Wihrend letzterer immer noch die Hybriditit der Dum-
men und Armen konstatieren kann, wihrend er fiir sich Kohirenz und
»Identitit« unterstellt, hat die kritische Soziologie immerhin den Fin-
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ger auf die hybriden Dispositionen der modernen Gesellschaft gelegt.
Deren eingedenk wird man heute fragen missen, welchen Islam die
orientalisierten »fundamentals« der Moderne zu schaffen im Begriffe
sind und wie dieser in den Westen zuriickwirkt: zuerst in die Gesell-
schaft und von dort weiter in die bestehende Wissenschaftskultur.
Wenn die strategischen Dispositionen der Macht sich aus dem Ratio-
nalismus allein nicht speisen lassen, dann werden auch Programme der
nachholenden Rationalisierung obsolet. Den Muslimen wird dennoch
immer wieder vorgeworfen, daf sie sich den fiir duflere technische
Evolutionen notwendigen technischen Revolutionen des Inneren ver-
weigerten. Die soziologischen Arbeiten, die ithnen vorschlagen, diese
inneren Entwicklungen etwa der Selbst-Rationalisierung nachzuholen,
sprechen Binde. Auf islamische Machtmodelle wird in diesem Buch
nur am Rande eingegangen. Aber muff man unbedingt so dumm sein,
wenn man die christlichen ablehnt? Es ist wahr: die Globalisierung
stellt immer wieder neue Anerkennungszwinge an die Einzelkulturen.
Das gilt auch fiir alle soteriologischen Ideen und Prinzipien der Welt-
religionen. Aber auch ein Muslim — wenn ich das hier so sagen darf —
ist nicht so dumm, daf} er sich den dufleren Bedingungen globaler
Machtzwinge entzieht, indem er etwa nur gekaufte, nur simulierte,
nur instrumentalisierte Technologien, »soft« oder »hard«, innere oder
duflere, zuriickwiese. Und tite er es, so wire er sich des Preises und
des Gewinns durchaus bewufit.

In diesem Kontext sind selbstverstindlich Uberlegungen, die die
soteriologischen Bedingungen des Islams, also die hier gebotenen, ge-
wissermaflen modern potentialisierten Losungs- und Erlosungswege
miteinbeziehen, nicht von der Hand zu weisen. Wie tiberhaupt die
Frage nach den Welthaltungen des Islams und die Tatsache, daf} er sich
gerade mit ihnen unter weltgesellschaftlichen Bedingungen so tber-
zeugend stabilisieren konnte, eine der groflen Fragen unserer Zeit
bleiben wird.

Dennoch wird der Leser eine anatomische Beschreibung der Ideen
des modernen Islams vermissen. Noch einmal: Es geht in diesen Ar-
beiten nicht um das »System« Islam, sondern um die Bedingungen und
Formen der Zirkulation der modernen Idee des Islams. Die ideellen,
machtstrategischen und technischen Aspekte stehen im Vordergrund.
Ideen ereignen sich und wandern. Sie nur unter dem Gesichtspunkt
der Okologie zu betrachten, ist eine unangemessene Einschrinkung,
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denn Ideen nehmen oft auf die Okologie keine Riicksicht, am wenig-
sten noch bei den Wechselspielen des Kulturkontaktes. Die subtilen,
kulturproduktiv wirkenden Mutationen und Umkehrungen, etwa der
Ubergang von Wert in Ordnungstechnik, von Heil in Methode, von
Leben in Charisma etc. konnten unter Hervorhebung des okologi-
schen Gesichtspunktes nicht begriffen werden. Es sind eben nicht nur
die Gegensitze der sich kontrastierenden Kulturen, die die »qualitati-
ven Spriinge«, nach »oben« wie nach »unten«, bewirken. Es ist in die-
sem Zusammenhang viel tiber die Macht der Selbstkreation und die
Irrealitit der Differenzbildung gesprochen worden. Ideen kennen
Qualititen wie »Wert« und »Leben«, aber auch »Transzendenz«, oder
geben vor, sie zu erkennen; das impliziert, wenn man sie untersuchen
will, eine Kombination von ganz unterschiedlichen Erfahrungsebenen.

Wie unausweichlich jene Qualititen, die »Ursprung« und »My-
thos« vermitteln, im Wechselspiel des Kulturkontaktes sind, und si-
cher nicht so einfach mit der List der interessierten, dialektischen Ver-
nunft zu ibertdlpeln, zeigt sich hin und wieder im Leben selbst, jeden-
falls gerade dann, wenn »Ideen« wieder zum Leben gebracht werden.
Das grofle, das moderne Ereignis dieser Art, war das Ereignis der isla-
mischen Revolution im Iran des Winters 1978/79. Ausgehend von
dem dort gewonnenen weltgesellschaftlichen Format ereignete sich
die Idee des Islams dann auch in den anderen muslimischen Lindern,
vor allem aber in Agypten. Friih hatte Michel Foucault das Weltpoliti-
sche, das die weltgesellschaftliche Ganzheit Fassende dieses Ereignis-
ses im Iran erkannt und es zum Gegenstand einer philosophisch-
journalistischen Analyse gemacht. Foucault sah im islamischen Auf-
stand im Iran das Hervorquellen einer jahrtausendelang unterdriickten
Idee, namlich die im Namen des Heils und der Gerechtigkeit gegen
das fremd-versteinerte Gottkonigtum sich erhebende Prophetenmacht,
und zugleich die Geburtsstunde einer spirituell-intellektuellen Revolu-
tion im Kampf mit der Moderne: Das Aufkommen einer sich erneu-
ernden politischen Theologie des Orients. Der in diesen Band aufge-
nommene Essay iiber Foucaults Iran-Abenteuer gibt im groflen und
ganzen die urspringliche englische Fassung wieder. Die Kirzungen
beziehen sich auf die Massenkultur-Aspekte, die Bestandteil von Fou-
caults Beobachtungen waren, aber hier zugunsten der verstirkten
Hervorhebung der revolutionsphilosophischen Aspekte zuriickgestellt
wurden. Die Diskussion tiber Foucault und den Iran ist weitergegan-
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gen und hat sich, m. E. zu Unrecht, wie schon im Paris des Jahres 1979
auf Rettungsversuche Foucaults vor seinem »Irrtum« kapriziert.

Ich muf§ deshalb hier noch ein paar Worte zu Foucault und Iran
sagen, vor allem weil ich mir eine die spitere implizite oder explizite
Kritik aufgreifende Uberarbeitung des Textes versagt habe. Die Be-
deutung von Foucaults Iran-Unternehmungen liegt in ihrem zunichst
in der Zeit der »reportages des idées« offen aktualisierten, spater un-
terdriickten Zusammenhang zu seiner eigenen »politischen Theolo-
gie«. Es handelt sich dabei um einen im Zeichen von Louis Massignon
stehenden Komplex einer Philosophie des »Transsozialen«, deren
Elemente bereits in einer Studie iiber den sufitischen Heiligen und
Mirtyrer Hallaj (857-922) skizziert sind. Die Frage lautet, was denn
die Existenzformen hoch spiritualisierter und methodisch durchorga-
nisierter Korper, wie sie sich etwa im Kulturtyp des islamischen Su-
fismus prigten, fur eine Utopie des »Geistes« moderner gesellschaftli-
cher Organisation bringen konnen. Die in Foucaults »Reportagen«-
Texten durchbrechenden Momente des philosophisch-utopischen
Denkens in Richtung auf Auflosung und Fortentwicklung des moder-
nen Individualismus und des in thm ruhenden Gedankens institutio-
neller Macht beherrschen vor allem seine letzte Schaffensperiode, die
in die Zeit nach dem Iran-Abenteuer bis zu seinem Tode 1984 fillt.
Diese Tatsache lifit sich nicht einfach nur als Verfehlung gegentiber
dem sonst im Werk durchgehaltenen pluralistischen Liberalismus kri-
tisieren.

1979 fand in einem vorwiegend islamischen Land eine Revolution
im Namen der Religion statt. Fir das aufgeklirte Intellektuellentum
bedeutete dies eine Umdrehung des modernen Revolutionsbegriffs. Es
schien im Iran nicht mehr ummittelbar und programmatisch um das
»historische Subjekt« einer unterdriickten Klasse zu gehen als viel-
mehr um die Idee der unterdriickten »authentischen« Kultur. Das be-
inhaltete eine Umdrehung des modernen funktionalistisch gereinigten
Religionsbegriffs, und Foucault legte denn auch weniger den Finger
auf die mogliche Instrumentalisierung der Religion, sondern vor allem
auf das spirituelle Massenereignis, die Verkorperung religioser Ideen.
Fir Foucault war das Zusammentreffen vom »Aufstand der Idee« mit
der historischen Potentialitdt der politischen Spiritualitit des Islams —
wie gesagt Uberwindung und Fortfiihrung des modernen Individua-
lismus zugleich — das Thema dieser Revolution — und er wurde wegen
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dieser »rechten« Thematisierung von seinen »linken« Kollegen und
Freunden in Paris dafiir heftig kritisiert. Natiirlich gab es eine Tradi-
tion der »Rechten« aus dem College de Sociologie, die sich gegen die
»Inquisitionen« der Moderne richtete, aber es gab eben auch den Ein-
fluf} der beiden groflen Orientalisten am College de France, Corbin
und vor allem Massignon, die eine Art im Orient wurzelnde »My-
thos-Politik« fiir das moderne Selbstverstindnis betrieben. Foucault
nahm die iranische Revolution als Anzeichen fiir die Riickkehr der Re-
ligion in die Politik. Seine Beobachtungen der iranischen Ereignisse
suchten gewissermaflen nach Ausdrucksformen einer neuen, anderen,
fast korperlichen Kulturbewuftheit der revoltierenden Massen. Er sah
darin ein Anzeichen fir revolutionire Anwendungen eines »von un-
ten« gelduterten Ursprungsdenkens der Iraner, das der »Leere« strate-
gischer Instrumentalitit ein Ende zu setzen habe. Immer wieder drin-
gen Fragen durch, die sich von der Sprengkraft der iranischen Ereig-
nisse Losungen des modernen Individualismus erwarten, Beschreibun-
gen der »organischen« Macht spiritueller Besessenheit und der Rege-
lungspotenzen jener von Ideen besessenen Korper. In den »reportages
des idées« werden die in die Entwicklungsgeschichte der islamischen
Mystik hineingeschrieben Sozialphilosophien der grofien Orientalisten
Corbin und Massignon zum Thema der iranischen Revolution und
damit auch zur Philosophie der konkreten Utopie einer neuen »Mo-
derne« —dies ist in der Tat ein Problem-Feld, dem sich die aktuelle So-
ziologie des Islams noch in weit intensiverem Mafie zu widmen haben
wird. Die hier prisentierten Arbeiten kdnnen sich nur als Wegweiser
hierzu verstehen.

Viele Personen und Institutionen haben dabei geholfen, die vorliegen-
den Arbeiten zu ermoglichen. Mein besonderer Dank gilt der Deut-
schen Forschungsgemeinschaft und der Volkswagen-Stiftung. Hans
Dieter Evers in Bielefeld, Bryan S. Turner bei den verschiedenen Sta-
tionen in Australien und jingst Thomas Bierschenk in Mainz haben
mir in einer tber das iibliche Maf§ hinausgehenden Weise Gastfreund-
schaft gewihrt. Viele auslindische Universititen und Institutionen —
ich erinnere mich an die Diskussionen und Gespriache mit Studenten
und Kollegen am St. Antony’s College in Oxford, an Universititen
und wissenschaftlichen Einrichtungen in Singapur, Australien, Malay-
sia, Indonesien und Agypten — haben mich iiber Jahre hinweg in einer

17



https://doi.org/10.14361/9783839400470-intro
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/

GESAMMELTE AUFSATZE

Weise beherbergt, dafl mich die Form der gegenwirtigen offentlichen
Diskussion tiber die Stellung von »expatriates« nur beschimen kann.

Die Anregung zu diesem Buch kam von Karin Werner, Roswitha
Gost und Sigrid Nokel. Thnen ist zu danken, daf§ der Begriff »Soziolo-
gie des Islams« hier so eine breit geficherte Auslegung erfahren kann.
Mein ungeteilter Dank gilt ebenfalls dem Verlag, der mir bei der Zu-
sammenstellung dieser Texte die hochst mogliche Unterstlitzung ge-
wihrt hat.
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