5. Nullstunden: Zeitdiagnostische und politische
Separierungen und Amalgamierungen

Nach der ersten Schwellenphase im ,Ende’ und ihrer Verbreiterung in der ,Ach-
se’ weist die ,Stunde Null’ auf einen Neuanfang hin und bringt somit die letzte
der drei Phasen einer Schwellenerzihlung zur Sprache. Die vorliegende Analy-
se schlieft also mit der letzten Phase der Schwelle ab, welche den Anfang der
,neuen’ Zeit markiert, und stellt sie mit der Metapher der ,Stunde Null‘ in den
Kontext (nicht nur) politischer Neugriindungsrhetoriken.

Dabei wird wie auch in den vorhergehenden Kapiteln die Konstruktion von
geschichtskonstitutiven Schwellen- oder eben ,Nullstunden‘-Erzahlungen ana-
lysiert, um die in ihnen vollzogene Arbeit an der Religion zu beschreiben.
Gleichzeitig wird diese Fokussierung auf politische Neugrindungen als Analy-
se der Gouvernementalitit der Religion sichtbar (5.1.).

Die Metapher der ,Stunde Null’ wird dabei zuerst in denselben Zeitraum ge-
stellt, mit dem das letzte Kapitel begonnen hat — mit einem ersten Schwer-
punkt auf der Zeitdiagnose von Edgar Morin, der als einer der ersten nach dem
Zweiten Weltkrieg die Metapher vom ,,Jahr Null“ in Bezug auf Deutschland ge-
pragt hat (5.2.). Eingerahmt und kontextualisiert wird die Schrift sowohl durch
schon von Morin eroffnete Beziige zu Sigmund Freuds Schrift Totem und Tabu
(1913 erschienen), wobei Religionskritik, die Kritik an xenologischen Mythen
und Morins ,Religionstheorie des Nationalsozialismus’ in einer Diagnose der
deutschen Nachkriegssituation zusammenfliefSen. Dabei werden diese Unter-
scheidungen mit Giorgio Agamben und Pierre Bourdieu religionstheoretisch
expliziert und mit der (Un-)unterscheidbarkeit von Religion und Politik kon-
kretisiert (vgl. 5.2.3.).

Die beobachteten Separierungen und Amalgamierungen zwischen Religion
und dem Juridisch-Politischen werden sodann in die philosophische Diskussi-
on des ,Mythos des Staates® bei Ernst Cassirer und anderen gestellt, wo die Fra-
ge nach der Separierung von Mythos und Religion auf der einen und des Juri-
disch-Politischen auf der anderen Seite ins Zentrum ricke (vgl. 5.2.5.). In Ak-
tualisierungen der ,Stunde Null’ in spiteren Schwellenerzahlungen (etwa
,1989’) werden unterschiedliche Neugrindungsmythen und deren Kritik beob-
achtet.

Hinsichtlich der Neugriindungsmythen ist eine Vorbemerkung notwendig:
Wenn es fir die westliche sowie seit dem Imperialismus und der weltweiten
Missionierung durch das Christentum und den Islam auch fir die globale Ge-
schichtsschreibung eine herausragende Zasur gibt, so liegt sie in der christli-
chen Zeitrechnung und rickt damit ,Christus’ (nicht die historische Figur Je-
sus) ins Zentrum. Diese Zeitordnung mit bis heute fiir Datierungen maf$gebli-
chem Anspruch prifiguriert die nachfolgenden Metaphern des ,Jahres Null’
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oder der ,Stunde Null’.#”® Eine Nachzeichnung der christlichen Zeitzahlung
und ihrer Verbreitung fihrt jedoch zu weit. So wie Karl Jaspers der Christozen-
trik mit seinem universalistischen Projekt der Achsenzeit auszuweichen ver-
suchte (und stattdessen andere Zentrierungen einfithrte), bleibt der Fokus im
Folgenden auf ,modernen’ Neugriindungsrhetoriken im politischen Diskurs so-
wie der Frage nach den darin beobachteten Zusammenhangen, Separierungen
und Amalgamierungen von Religion und Politik liegen.

S.1. Neugriindungen und die Gouvernementalitit der ,Religion’

Schwellenerzihlungen als Therapievorschlige — diese Grundthese zieht sich
durch die gesamte Arbeit und taucht in verschiedenen Akzenten auf. Produ-
zent*innen von Schwellenerzihlungen verbinden ein ,bedeutendes‘ Ereignis
mit einer Diagnose, auf deren Folie sich schlieflich ein Therapievorschlag fiir
die diagnostizierten Probleme der Gegenwart konstruieren lasst.®”

Die Beispiele der ,Achsen’ oder der ,Enden’ illustrierten diese These bereits
in Varianten und verbanden sie mit der Thematik der Religionsgeschichts-
schreibung als spezifische Geschichtskonstruktion, die sich selbst und ihre Ge-
genstinde (wie ,Religion’, ,Politik’ oder ,Ideologie’) als religios oder aus ,nicht-
religioser’ Perspektive ,als’ Religion oder als ,religios’ beschreibt, in jedem Fall
aber die Arbeit an der Religion weiterfiihrt.

Damit wird die Akzentverschiebung der in der vorliegenden Arbeit einge-
nommenen Perspektive resimiert: es geht nicht um die Bestimmung oder Defi-
nition der Religionsgeschichte und ihrer Grenzen, sondern um die diskursive
,Definierung’ der Religionsgeschichte. Gezeigt werden soll also nicht, wieso
und inwiefern ein bestimmtes historisches Phanomen ,religios’ sst, sondern mit
welchen Grinden und diskursiven Strategien etwas als ,religios® beschrieben
wird.

Diese diskursgeschichtliche Perspektive bringt die Formierung eines spezifi-
schen Diskurses in den Blick — eben die Formierung dessen, was als Teil der Re-
ligionsgeschichte beschrieben wird oder was aus bestimmten Griinden aus ihr
herausfallt, um dabei gleichsam in einem antithetischen Verhiltnis zu ihr ste-
hen zu bleiben.

Diese Strategie erscheint zunachst als eine Zurticknahme des Anspruchs, Re-
ligionsgeschichte definieren zu konnen. Im Laufe der Arbeit wird jedoch deut-
lich, dass es sich nicht um eine Zuriicknahme handelt, da durch diesen Per-
spektivenwechsel die Ordnung der Religion sichtbar wird, die sich als diskursi-

%8 In muslimischen Landern wird diese Zeitrechnung konkurriert durch die Stunde Null
nach Mohammed.

,Therapie’ wird damit zum Ergebnis oder Resultat der Schwellenerzahlung, ist aber Teil
des analytischen Begriffsapparates und auf derselben Ebene wie die Begriffe ,Schwellen-
erzahlung’ oder ,temporale Positionierungstechnologien® angesiedelt.
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ve Praxis der Religionsgeschichtsschreibung teilweise selbst verschleiert, teilwei-
se diese Verschrainkung gerade thematisiert.

Die Ordnung der Religion und die Praxis, ,Religion’ und ihre Grenzen in
ihrer Geschichte zu bestimmen, wird dabei als Vorbedingung jeder regierungs-
technischen Handhabung von ,Religion’ sichtbar. Die vorgenommene Analyse
von Schwellenerzihlungen macht damit auch auf die ,Gouvernementalitatsge-
schichte der Religion’ in einer sich als ,sikular’ beschreibenden Gesellschaft
aufmerksam.

Die genealogische Perspektive, die der metaphysischen Suche nach dem
,wahren’ Ursprung gegenubersteht, legt den Fokus auf die Entstehungsge-
schichte bestimmter Schwellennarrative als heterogene und kontingente Pro-
zesse, in denen Krafteverhiltnisse und Unterwerfungssysteme konstituiert wer-
den.”® Nicht die ,Urspriinge’ selbst — also die behaupteten Schwellen -, son-
dern die an einen Ursprung gekntpfte Legitimationsstrategie einer bestimmten
Politik steht im Zentrum der Analyse.

Im Fall der ,Stunde Null’ werden nun Geschichten beschrieben, die den Zu-
sammenhang von Religion auf der einen und dem Juridisch-Politischen auf der
anderen Seite zum expliziten Ausgangspunkt einer Gegenwartsdiagnose und
-therapie machen. Dies wird an der Metapher der ,Stunde Null’ illustriert, die
in verschiedenen Konstellationen fiir die Situation Deutschlands nach dem
Zweiten Weltkrieg verwendet wurde und noch wird.

Indem die Konstituierungspraktiken der Religionsgeschichte im Fokus der
Schwelle gezeigt werden, werden ihre Resultate — die Therapievorschlige — als
Aspekte der Gouvernementalitit sichtbar.”°! Mit anderen Worten: die Grenzen
der ,Religionsgeschichte’ werden qua Religionsgeschichtsschreibung festge-
schrieben und die gegenwirtig diagnostizierte ,Krise’ damit therapierbar und
regierbar gemacht.”*?

Der in Foucaults Uberlegungen zur Gouvernementalitit zentrale Begriff des
Regierens fungiert nicht nur als Scharnierfunktion zwischen verschiedenen
Machtbeziehungen und Herrschaftszustinden sowie zwischen Macht und Sub-
jektivitat, sondern er bietet auch ein ,Analyseinstrument zur Untersuchung der
von Foucault immer wieder herausgestellten Macht-Wissen-Komplexe®703.

700 Vgl. Michel Foucault: ,Nietzsche, die Genealogie und die Historie®, in ders.: Schrifien 2,

Frankfurt a.M.: Suhrkamp 2014, S. 174-178.

Vgl. Michel Foucault: Sicherbeit, Territorium, Bevolkerung. Geschichte der Gouvernementali-
tdt I, Frankfurt a.M.: Suhrkamp 2014. Zum Projekt einer Geschichte der ,Gouvernemen-
talitdt’ vgl. darin etwa S. 134-172, bes. S. 162 f, aber auch S. 52-79.

Vgl. Thomas Lemke: ,Gouvernementalitit®, online auf thomaslemkeweb.de: http://ww
w.thomaslemkeweb.de/publikationen/Gouvernementalit%E4t%20_Kleiner-Sammelban
d_.pdf (zuletzt abgerufen am 16.8.2019). Vgl. auch: Thomas Lemke, Ulrich Brockling,
Susanne Krasmann (Hrsg.): Gouvernementalitit der Gegenwart: Studien zur Okonomisie-
rung des Sozialen, Frankfurt a.M.: Suhrkamp 2000.

Lembke, Gouvernementalitat, S. 2.
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Roland Barthes fiigt dem Begriff der Gouvernementalitit zudem das ,,Bedeu-
tete des Begriffs“ und ,die von der Massenpresse als Essenz der Wirksamkeit
aufgefasste Regierung“ hinzu.”** Die Gouvernementalité, wie sie Barthes akzentu-
iert, verweist auf das ,Nattrlichmachen des Begriffs“. Dies ist ihm zufolge die
swesentliche Funktion des Mythos®, die im ,,eindringlichen Charakter des My-
thos“ sichtbar wird. Von diesem erwartet man eine ,unmittelbare Wirkung®,
die damit sichtbar und regierbar wird. Die Gouvernementalité der ,Religion’ —
damit auch ihr Mythos — markiert also das ,Natirlichmachen’ der religionsbe-
zogenen Begriffe und ihrer diskursiven Verbindungen, die Religionsgeschichte
zum ,natirlichen’ Ausgangspunkt regierungstechnischer Argumente macht. Il-
lustriert werden kann dies etwa mit dem Verweis darauf, dass im Anschluss an
,9/11” oder an die Attacken in Paris ein neuer Umgang mit (bestimmter) ,Reli-
gion’ gefordert und ,geschichtlich’ legitimiert wird.

Wie eingangs erwahnt verweisen die Metaphern der ,Stunde Null’ oder des
Jahres Null’, welche zunichst im Zentrum der Analyse stehen, auf Schwellen-
erzahlungen der jingeren Geschichte Europas und legen dabei den Blick frei
auf Therapievorschlige zur Demokratie in Deutschland und Europa - sei es um
1945/46/49, sei es um 1968/69 oder 1989/90. Mit diesen Reihen oder Serien soll
nicht behauptet werden, dass sich die Geschichte wiederholt.”” Wie Wolfgang
Effbach betont, ,wiederholen® sich jedoch Diskurse und Themen in Variatio-
nen, in dem auf sie rekurriert wird.”%¢ Die Reihen und Serien stellen somit
einen methodischen Ausgangspunkt dar: nicht nach Ereignissen soll gesucht
werden, sondern nach einer bestimmten Erzahlweise von Ereignissen, nach
ithren Verbindungen (eben: Reithungen) und ihren Beziigen zum Religionsdis-
kurs.

Ihre Gemeinsamkeiten haben die ,gereihten® Nullstunden aber offensichtlich
darin, dass diese Jahreszahlen allesamt symboltrachtige und gleichzeitig kontin-
gente Momente eines Bruches darstellen und damit ein besonderes Sub-Genre
der Schwellenerzihlungen illustrieren: eine Schwelle, die einen Neuanfang,
einen Ursprung, einen Nullpunkt, behauptet und damit eine besondere mytho-
poetische Dimension darstellt, indem eine Neugriindung rhetorisch gefestigt,
mit der Gegenwart verbunden und damit ,die Art und Weise, in der eine Ge-
schichte sich selbst versteht angeleitet wird.””

Neugriindungsmythen, besonders solche mit der Dringlichkeit einer Rheto-
rik der ,Null’, stellen die politische Dimension einer Schwellenerzahlung ins

704 Roland Barthes: Mythen des Alltags, Frankfurt a.M.: Suhrkamp 1964, S. 114.

705 Reihen oder Serien - als Analogiebehauptungen — werden also weniger verglichen denn
als Formationen des Diskurses ausgewiesen. Vgl. Foucault, Die Ordnung der Dinge,
S.35f.

706 ERbach, Religionssoziologie 1, S. 22.

707 Vgl. de Certeau, Schreiben der Geschichte, S. 34.
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Zentrum — dies bezeichnet die Politik des Ursprungs, die wiederum zur Her-
stellung von sozialen und epistemischen Kollektiven beitragt.

Um die hier vorgenommene Verortung von ,Neugriindungsmythen‘ im Dis-
kursfeld Religion ndher zu erldutern, wird im Folgenden auf die Figur des Ur-
sprungs in der politischen Philosophie Hannah Arendts naher eingegangen:
Arendt stelle das ,Anfangenkonnen® als ,,Zentralaspekt der Philosophie des Po-
litischen“7%8 heraus, wie Claus Leggewie hervorhebt, und gebe ihm zugleich
eine existenzphilosophische Dimension:

»Dass der Mensch fir die logisch unlésbare Aufgabe, einen neuen Anfang zu setzen,
gleichsam existentiell vorbestimmt ist, insofern er ja selbst einen Anfang darstellt. Inso-
fern der Mensch in die Welt hineingeboren ist, in ihr als ein ,Neuer* durch Geburt er-
scheing, ist er mit der Fahigkeit des Beginnens begabt. Weil er ein Neuer ist, kann er
etwas Neues anfangen.“7%?

Sie beschreibt die Fahigkeit zum Anfangen andernorts als das Politische per se:

»Was den Menschen zu einem politischen Wesen macht, ist seine Fahigkeit zu handeln
[...], die ihm nie in den Sinn hatten kommen konnen, ware ihm nicht diese Gabe zu-
teil geworden etwas Neues zu beginnen.“710

Leggewie sieht hierin eine Sakularisierung der augustinischen Formel [Initium]
ergo ut esset, creatus est homo, ante quem nullus furt (Damit ein Anfang sei, wurde
der Mensch geschaffen, vor dem es niemanden gab)”!!, wobei er unter Sakulari-
sierung die Bewegung versteht, mit der das ,Anfangenkonnen® auf den Men-
schen bezogen und ihm nicht mehr von auffen - von Gott - zugedacht wird.”!?
Er beschreibt die Arendtsche Neuformulierung des augustinischen Axioms (bei
Arendt lautet dieses in einer Formulierung aus Vita activa: ,Wie jeder Mensch
auf Grund des Geborenseins ein initium, ein Anfang und Neuankommling in
der Welt ist, konnen Menschen Initiative ergreifen, Anfinger werden und Neu-
es in Bewegung setzen.“713) als ,scheinbar religiose Riuck-Bindung an den Ur-
sprung [...]7'4. Diese Formulierung der ,scheinbar religiésen Rick-Bindung®
offenbart dabei eine Verlegenheit des modernen Religionsdiskurses, bei der sel-
ten eindeutig wird, in welchem Verhaltnis das ,Scheinbare’ zum ,Wirklichen’

708 Claus Leggewie: ,Der Mythos des Neuanfangs — Griindungsetappen der Bundesrepublik

Deutschland: 1946 — 1986 — 1989%, in: Helmut Berding (Hrsg.): Mythos und Nation. Stu-
dien zur Entwicklung des kollektiven Bewusstseins. Frankfurt a.M.: Suhrkamp 1996, S. 275-
302, hier S. 281.
7% Hannah Arendt: Uber die Revolution, Miinchen: Piper 1986, S.272.
710 Hannah Arendt: Macht und Gewalt, Miinchen: Piper 1998, S. 81.
711 vgl. Augustinus: De Civitate Dei / Vom Gétterstaat, X11, 21, S. 102. http://www.unifr.ch/b
kv/kapitel.php?ordnung=0&werknr=91&buchnr=1988&abschnittnr=1919 (zuletzt
abgerufen am 16.8.2019). Hier zitiert nach Leggewie, ,Mythos des Neuanfangs®, S. 282.
Ebd. Hier wird eine christliche, oder eher theistische Schattierung des Sakularisierungs-
verstandnisses von Leggewie deutlich.
Hannah Arendt: Vita activa oder vom téitigen Leben, Miinchen: Piper 1992, S. 16.
Leggewie, ,Mythos des Neuanfangs®, S. 282.
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steht, wohl aber, dass hier eine Herkunftsgeschichte angeboten wird, deren
Plausibilitat sogleich wieder zuriickgenommen wird: einerseits siecht Leggewie
in Arendts ,sikularisierter® Form der augustinischen Ursprungsphilosophie
eine Position, die religiose Bezugspunkte kennt, die sich jedoch ebenso sehr
von diesem Ort — der Religion — getrennt sieht.

In Leggewies Sprachgebrauch werden die Problematik und die Verlegenheit
des zeitgendssischen Religionsdiskurses deutlich: indem eine Religionsdefiniti-
on gesetzt wird, an deren Réindern sich die Restbestinde der europaischen Reli-
gionslandschaft im Gewand von ,scheinbarer’, ,quasi-’, ,pseudo-" und ,Ersatzreli-
gion’ tummeln, wird der ,,Glaube des Soziologen® sichtbar, worunter Bourdieu
nicht zuletzt auch die erwahnte Verlegenheit an den Grenzen des religiosen
Feldes versteht. Dies meint, dass sich als Folge der ,Einfithrung von dem reli-
giosen Sprachgebrauch entlehnten Wortern in den wissenschaftlichen Diskurs
[...]97%5 stillschweigend Glaubenstberzeugungen in den Diskurs der Religions-
soziologie einschleichen.

Wie in den vorhergehenden Kapiteln wurde die Analyse von religionsbezo-
genen Schwellenerzihlungen schon in ihrer theoretischen Klarung am Rande
des Religionsdiskurses und mit Bezug — hier in nicht ganz zu klarender Nahe —

zur Religionsgeschichte situiert. Die Verlegenheit dieser auf die Unterschei-

dung von religios/sakular abgestellten Position wird noch dadurch verstarke,
dass Nicht-Religion auf die grundsitzliche Problematik der Sikularisierungs-
these verweist: diese meint sich selbst immer mit (vgl. 3.2.1.), indem sie sich
selbst als nicht-religiosen und sakularen Blick auf die ,Religionsgeschichte’ mit-
beschreibt, diese Unterscheidung aber gleichzeitig verschleiert.

Die Verlegenheit, die in der Beschreibung dieser Randphianomene offen-
sichtlich wird, wird kleiner, wenn es darum geht, Grindungsnarrative als ,My-
then‘ zu beschreiben. Leggewie nimmt den Begriff der Grindungsmythen in
doppelter Weise auf, indem er solche einerseits analysiert und andererseits sich
bewusst ist, dass damit eine Reproduktion einhergeht.”?¢ Er beschreibt Griin-
dungsmythen in vier Zusammenhingen: sie stellen erstens Legitimationserzah-
lungen dar, beinhalten zweitens den Aspekt der Nation, beschreiben drittens
eine charismatische Bindung an eine Grindungsfigur sowie viertens ein ,non-
dit, ein Ungesagtes, [welches] gewissermaffen die Lebensliige der kollektiven
Identitit erkennen lasst“.”' Fragen nach Anfang und Ursprung werden also
auch im politischen und philosophischen Diskurs mit religionsbezogener Se-
mantik und aller damit einhergehenden Ambivalenz bearbeitet.

Eine methodische Trennung des Mythos- vom Religionsdiskurs ist folglich
nicht angezeigt, stattdessen wirde diese die Arbeit an der Religion dahinge-

715 Vgl. Pierre Bourdieu: ,Soziologie des Glaubens und der Glaube des Soziologen®, in
ders.: Religion. Schriften zur Kultursoziologie 5, Konstanz: UVK 2009, S. 225-231.

716 Leggewie, ,Mythos des Neuanfangs®, 1996, S. 288.

717 Ebd.
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hend fortsetzen, dass sie die Zwischenposition des Mythosbegriffs im religions-
politischen Diskurs ,ibersieht’: wahrend ,Religion’ als konstitutives AufSen se-
pariert bleibt, werden gewisse Funktionen tber den Mythosbegriff inkludiert,
wenn Postulate der Ununterscheidbarkeit (Agamben’!®) oder der Unbeobacht-
barkeit (Luhmann) im Bereich des Juridisch-Politischen referiert werden.

Dies geschieht hinsichtlich des Religionsbegriffs mit groferer Unsicherheit
als mit Blick auf den Mythosbegriff.”!? In beiden Fillen steht gerade die Au-
thentizitat der Zuschreibung in Frage, wenn die ,.scheinbar religiose Rick-Bin-
dung“720 thematisiert oder kritisiert wird. Oder, um der Analyse die alleinige
Aufmerksamkeit auf den Religionsdiskurs zu nehmen: das Anfangenkénnen
wird als zentrale Eigenschaft sowohl der Politik (Arendt) als auch des Mythos
verstanden. Anstatt aber sogleich zu entscheiden, ob die fiir Schwellenerzah-
lungen zentrale Eigenschaft des Anfangenkénnens nun ,mythisch’, ,religios’
oder ,politisch’ oder alles zusammen sei, soll mit Blick auf eine spezifische Me-
tapher — die der ,Stunde Null’ — die diskursive Verortung im Hinblick auf Poli-
tik, Religion und Mythos niher beleuchtet werden. Aufmerksamkeit gilt in dis-
kursanalytischer Perspektive besonders der Selbstpositionierung und Selbstbe-
schreibung hinsichtlich dieser ,groSen Begriffe’, wie sie auf der Objektebene
ausgetragen wird. Diese Kategorisierungs- und Zuordnungsarbeit wird im Hin-
blick auf historische Briiche analysiert, die als ,Nullstunden’ bezeichnet worden
sind.

3.2. Schwellen zwischen Religion und Politik

Wann die Metapher der ,Stunde Null’ in der Moderne zum ersten Mal auf-
tauchte, kann nicht mehr festgestellt werden — das Ursprungsnarrativ ist nicht
eindeutig auf einen Ursprung zuriickzufithren. Mit einem genealogischen An-
spruch soll aber auch nicht nach einem ,wahren’ Ursprung gesucht werden,
sondern verschiedene konstitutive Herkiinfte und Entstehungsmomente ver-
knipft und die Aspekte der Gouvernementalitat der Religion in den aus ihnen
hergeleiteten Therapievorschlagen sichtbar gemacht werden.

Die Metapher wird im Folgenden ausschlieSlich im Hinblick auf die Ver-
haltnisbestimmung von Religion und Politik im 20. Jahrhundert untersucht.
Die dabei verwendeten Materialien stammen groffmehrheitlich von franzosi-

718 Die im Analysekapitel eingefiihrte Theoretisierung von ,Religion® wird nachfolgend
(insbes. unter 5.2.3.) aufgenommen und mit der Religionstheorie von Giorgio Agamben
erginzt, da hieraus Prizisierungen hinsichtlich der Theoretisierung der im Diskurs vor-
genommen Arbeit an der Religion ermoglicht werden.

Ein theoretischer Mythosbegriff, der die ,Mythopoetik® von geschichtskonstitutiven
Schwellenerzahlungen in den Blick bringt, wird in der vorliegenden Arbeit unter
1.3.1.2. erstmals eingefiihrt, in der Achsenzeit (3.4.) erweitert und nachfolgend am Ende
von 4.2. zusammengefasst.

720 Leggewie, ,Der Mythos des Neuanfangs*, S. 262. Hervorh. DA.
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schen und deutschen Autor*innen und Intellektuellen und fokussieren auf
Deutschland und Westeuropa. Ein erster Schwerpunkt liegt dabei auf der
Schwellensetzung von ,1945’ (ich behandle die Symbole 1945/46/49 als Reihen
eines spezifischen Griindungsmythos) und ,1989’.

5.2.1. Die ,Stunde Null® Deutschlands bei Edgar Morin

Die Tatsache, dass die symbolhaften Ereignisse ,1945" und ,1989" eine Zasur
darstellen, bezeichnet der Politikwissenschaftler Claus Leggewie 1996 als offen-
sichtlich: ,Die beiden Eckdaten 1949 und 1989 kann man ohne Zogern als
Grindung oder Neuanfang kennzeichnen, wobei sich die Adjektive verordnete
Grindung und verfehlte Neugrindung anbieten.“’?! Dies wird jedoch nicht
nur retrospektiv so betrachtet, sondern auch zeitgenossisch: Der Schriftsteller
Rudolf Leonhard stellt im Vorwort der deutschen Ausgabe von Edgar Morins
Das Jahr Null (1946) fest, dass dieser Titel ,gliicklich® und ,vielsagend* gewahlt
ist und

»zeigt, wie tief und wie richtig der Verfasser Deutschlands Lage erkennt: das Jahr Null,
die erste Regung nach dem Chaos, die Mdglichkeit des ersten Schrittes aus dem
Nichts; der Wiederanfang, der endliche Anfang einer deutschen Geschichte, einer
deutschen Weltgeschichte, endlich einer Geschichte des deutschen Volkes, einer Ge-
staltung des deutschen Schicksals durch die Hinde des Volkes“.72?

Die mythopoetisch-kosmologische Sprache dieser Aussage, die insbesondere in
der Gegentuiberstellung von Chaos und (Wieder-)Anfang offensichtlich wird,
verdeutlicht den zentralisierenden Aspekt einer Schwellenmetapher wie derje-
nigen der ,Stunde’ oder des ,Jahres Null’. Temporale Positionierungstechnolo-
gien wie das dynamisierende Postulat der radikalen Innovation durch die Mar-
kierung eines ,groflen Bruches’ zeigen sich in der das ,,Chaos“ und das ,Nichts*
bemiihenden Rhetorik, die nach der ,Stunde Null’ tberwunden werden und
damit — hierin besteht die an dieser Stelle zentralisierende Absicht — eine neue
sdeutsche Geschichte® initiieren soll. Gleichwohl wird das ,Jahr Null’ nicht et-
wa herbeigewiinscht, wie das beziiglich der Achsenzeitthematik festgestellt wer-
den konnte, wenn Jasper die ,,grenzenlose Kommunikation® als Errungenschaft
der Achsenzeit der Gegenwart anempfiehlt, sondern die ,Stunde Null’ ,ist* der
Fall. Hier wird eine spezifische Funktion des Mythos deutlich, auf die Roland
Barthes hingewiesen hat: der Mythos zeichnet sich durch ein ,«Nattrlichma-
chen» des Begriffs“ aus (vgl. 1.4.1.2).723

721 Ebd., S.287.

722 Rudolf Leonhard: ,Vorbemerkung® in: Edgar Morin: Das Jahr Null. Ein Franzose sieht
Deutschland, Berlin: Verlag Volk und Welt 1948. (aus dem Franzosischen tbertragen
von Ingeborg Havemann), S. 12 f. Originaltitel: L’an zéro en Allemagne (1946).

723 Barthes, Mythen des Alltags, S. 114.
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Wie spater gezeigt wird, iberzeugte die Ereignismystik der Metapher ,Stunde
Null’ in Bezug auf Deutschland nach 1945 lingst nicht alle Zeitgenossen oder
Nachfolger. Etwa in den Studentenprotesten der 1960er Jahre wird gerade auf
die nationalsozialistische Kontinuitit etwa im Beamtenstaat hingewiesen, wel-
che durch die Rhetorik der Diskontinuitit ausgeblendet wiirde. Die ,Natiirlich-
keit’ der ,Stunde Null 1945° verweist also auf ihren mythischen Gehalt und
macht sich damit zum Ziel von Mythenkritik.

Die Vorarbeit zur Die Stunde Null entstand als Ethnographie wahrend Mo-
rins Zeit in der Verwaltung der franzosischen Besatzungszone. Morin, der als
Edgar Nahoum geboren wurde, diesen Namen jedoch wahrend seiner Zeit in
der Résistance in Morin anderte,”?* schrieb es im Stil einer teilnehmenden Beob-
achtung, in der er u.a. auch auf Statistiken der Amerikaner zurtckgriff.”2s

Die Formel Das Jahr Null (franz. Titel: L’an zéro en Allemagne) wurde im Fall
von Morin fir eine ,glicklich gewahlte und vielsagende Formel® angesehen,
deren Gultigkeit — geradezu ihre ,Naturlichkeit® — als neue Chronologie weder
bei Edgar Morin noch bei Rudolf Leonhard zur Debatte steht. Zur Debatte
steht hingegen, wie das ,Chaos“ entstanden ist, und welche Losung — welche
Therapie — aus dem Chaos herausfiihrt und einen ,,Wiederanfang® ermoglicht.
Die folgende Lektiire von Morins Schrift zeigt, wie die Erklarung des ,Chaos® -
verursacht durch Nationalsozialismus und Faschismus — in den Religionsdis-
kurs hineinfihrt und diesen zum Austragungsort des Konflikts macht:

»Das ,Heilige’, das Jahrhunderte humanistischer Entwicklung bis in seine tiefsten
Schlupfwinkel zurtickgedringt hatten, dieses ,Heilige’ hat sich befreit, es bemichtigte
sich jeder Einrichtung, jeder Handlung, jeder Geste. [...] Der Nazismus stellt den Ein-
bruch des Religiésen und Mystischen in das politische, soziale, wirtschaftliche Leben
dar, den Einbruch der primitivsten und abergliubischsten Religiositit.<72

Diese Variation der Sakularisierungsthese, die auf einer starken Teilung der ge-
sellschaftlichen Bereiche beruht und diese reklamiert, sieht eine ,humanisti-
sche“ Verdrangung des Heiligen aus den gesellschaftlichen Institutionen — wel-
che im Nazismus umgekehrt wurde. Diese Separierung erscheint — vermutlich
durch das Konzept des ,Heiligen“ bei Roger Caillois und dem Collége de Socio-
logie’” gepragt — als substantialer Gegenstand von Religion. Die Morinsche
Schwelle wird als eine Schwellenerzahlung sichtbar, die als eine Positionierung

72 Morin war spiter in verschiedenen Funktionen titig und publizierte u.a. in der von Cor-

nelius Castoriadis und Claude Lefort gegriindeten Zeitschrift Socialisme ou Barbarie.

Dies zeigt die Bemihungen um Wissenschaftlichkeit, welche in den Besatzungszonen in

der Analyse der Kriegsursachen an den Tag gelegt wurden.

726 Morin, Das Jahr Null, S. 18.

727 Wihrend die fiir die deutsche Religionswissenschaft der damaligen Zeit prigenden
Theorien von Rudolf Otto oder Otto Séderblom in Frankreich zwar zur Kenntnis ge-
nommen wurden, standen die religionstheoretischen Auseinandersetzungen um das
,Heilige’ (eher: ,/e sacré’) in Frankreich stirker vom Collége de Socz‘ologz'e,gepriigt, welches
sich nicht zuletzt auch auf Marcel Mauss und die Religionssoziologie Emile Durkheims

725
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in der Ordnung der Religion beschrieben werden kann: Morin verortet das in-
haltliche Zentrum der Erzihlung vom ,Jahr Null‘ in der Amalgamierung von
Religion und Politik und baut darauf seine Diagnose auf, die als Therapierung
der Gegenwart eine erneute Separierung von Politik und Religion vorsieht.

An obigem Zitat lassen sich somit verschiedene Mechanismen des modernen
Religionsdiskurses aufzeigen, der sich in der Form der Sakularisierungsthese
duflert und damit eine Separierung gesellschaftlicher Felder oder Sphéren be-
grindet. Zur Arbeit an der Religion in der Moderne zihlt neben der Separie-
rung der verschiedenen Bereiche des offentlichen Lebens (Politik, Wirtschatft,
Wissenschaft, etc.) auch die Trennung und Herauslésung von Religion aus dem
offentlichen Bereich. ,Sikularisierung® bezeichnet in dieser Form also die be-
kannte Verdringung von Religion aus den offentlichen Lebensbereichen, wo-
bei Morin hier den politischen, den sozialen und den wirtschaftlichen Bereich
nennt.”?® Dabei beschreibt er den historischen Bruch in zentraler Weise tber
die Verbindung von Religion und Politik und nennt deren Zusammenfallen
im Nazismus als problematischen Kern dieser Geschichte.

Damit wird einerseits die Aushandlung von Separierung und Amalgamie-
rung als Hintergrund der Sakularisierungsthese verdeutlicht. Andererseits zeigt
sich hier die programmatische Seite der vorliegenden Arbeit: die ,Stunde Null’,
die Schwelle, bezieht das Thema der Sikularisierungsthese auf einen tempora-
len Ausnahmezustand. Dieser zeitliche Ausnahmezustand erfordert erstens eine
Zentralperspektive (A. Assmann), die der Neuordnung eine eindeutige Anlei-
tung — einen Therapievorschlag — anbei stellt. Das Zusammenfallen — das Amal-
gam — muss in der ,Stunde Null’ wiederum aufgelost und getrennt werden,
hierin liegt der Therapievorschlag der Morinschen Zeitdiagnose. Das inhaltli-
che Zentrum der Zeitdiagnose, die ,katastrophale’ Amalgamierung von Religi-
on und Politik, wird zum Ausgangspunkt seiner weiteren Analyse von Nach-
kriegsdeutschland. Morin formuliert also zweitens die Katastrophe des Faschis-
mus als eine Gewalt und Konflikte hervorrufende Stérung dieser durch die ,hu-
manistische Entwicklung® hergestellten Trennung der verschiedenen Lebens-
oder Gesellschaftsbereiche von ,Religion".

Drittens kann mit diesem Zitat sichtbar gemacht werden, wie die Bewertung
der Konflikte und ihrer Parteien tber die Qualitit der ,Religion’, die man in
andere Lebensbereiche eindringend beobachtet, erfolgt. Die Unterscheidung
bedient sich der Kenntlichmachung von ,schlechter’ — etwa ,abergldubischster®
- Religion, was auch am evolutionistischen Paradigma sichtbar wird (einschla-
gig ist der Verweis auf die ,,primitivste“ Religion).

berief. Vgl. Stephan Moebius: Die Zauberlebrlinge. Soziologiegeschichte des Collége de Socio-
logre (1937-1939), Konstanz: UVK 2006.

728 Hinsichtlich der Variationen der Sikularisierungstheorie als Selbstthematisierung vgl.
2.2.
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Es stellt sich somit die Frage, welches die positive Seite der diskriminieren-
den Unterscheidung innerhalb von Religion ist. Anders gefragt: was ist ,gute’
Religion? Der Verdacht geht in Richtung der ,privaten’ Religion des Burgers,
die sich nicht in Politik ,einmischt’. Morin bietet keine explizite Auflosung die-
ser Frage an. Als Burger der dritten und vierten Republik war Morin jedoch
kaum Gegner des franzosischen Laizismus, sondern eher ein moderater Vertre-
ter der separatistischen Position, welche die ,Religion des Biirgers’, nicht jedoch
die ,des Staates‘ akklamiert.”??

Diesen Positionen, die man als Variationen der Sakularisierungsthese be-
zeichnen kann,”?® wird hier mit einer Kritik begegnet: Sakularisierung heifSt in
einem ersten Schritt: Konstruktion von separierten Lebens- oder Gesellschafts-
bereichen, die nicht miteinander verwoben seien (etwa: Religion, Politik,
Recht, etc.). Die Storung dieser Abgesondertheit von Religion aus anderen Le-
bens- und Gesellschaftsbereichen fiithrt dann in einem zweiten Schritt zu einer
Storung der politischen Ordnung: zum Problem der Amalgamierung.

Diese Position lisst jedoch offen, wieso gewisse Religionsformen durchaus
im staatlichen Gefiige ihren Ort haben dirfen: als Teil der Tradition und Ge-
schichte des jeweiligen Staates oder als Religion des Biirgers, nicht jedoch als
Religion des Staates, welche die Separierung unterlaufe.”3! Kritik am Faschis-
mus erscheint bei Morin also in der Form der Religionskritik. Diese wird damit
zu einem Instrument, mit dem die ,neue’ Ordnung der Religion in Geschichte
und Gesellschaft konstituiert werden kann.

Die Storung der politischen Ordnung steht bei Morin auch im Kontext einer
religionsgeschichtlichen Konstellation, welche tber Deutschland und Frank-
reich hinausgeht und spezifische Elemente des zeitgenossischen und damit

7% Darauf deuten zumindest seine spiteren Publikationen und Aussagen in der Offentlich-
keit. Vgl. Edgar Morin: La voie. Pour l'avenir de I’humanité, Paris: Fayard 2011.

Vgl. auch: http://www.agoravox.fr/culture-loisirs/extraits-d-ouvrages/article/edgar-morin-
tariq-ramadan-au-peril-155207 (zuletzt abgerufen am 16.8.2019). Vgl. evtl. auch die mit
Tariq Ramadan zusammen erfolgte Publikation: Edgar Morin, Tariq Ramadan: Au péri/
des idées. Les grandes questions de notre temps, Paris: Presses du Chatelet 2014. Hier scheint
bei Morin die von Rousseau inspirierte Idee der burgerlichen Religion im Hintergrund
zu wirken. Vgl. dazu etwa Jean Ferrari Cristovao S. Marineiro: ,,Uber die biirgerliche Re-
ligion im politischen Denken Jean-Jacques Rousseaus®, Aufkldrung, 21 (Religion), 2009,
S.161-181.

,Sakularisierung’ und ,Laizismus’ sind keineswegs deckungsgleich, sondern stehen ins-
besondere fiir unterschiedliche verfassungsrechtliche Situationen. Gleichwohl werden
die beiden ,Phinomene’ darin zusammengefasst, dass sie beide an der Separierungsarbeit
von ,Religion” und dem Politisch-Juridischen beteiligt sind.

Wie stark auch im weiten Vorfeld des Zweiten Weltkriegs von rassistisch-antisemiti-
scher Seite eine Neuformulierung der ,Religion der Zukunft“ zur Debatte stand, zeigt
etwa ein Verweis auf Paul de Lagardes Die Religion der Zukunft von 1878. Vgl. Fritz
Stern: Kulturpessimismus als politische Gefabr: eine Analyse nationaler 1deologie in Deutsch-
land, Stuttgart: Klett-Cotta 2005. Vgl. zur Vorgeschichte wie auch zur Religionsgeschich-
te des Dritten Reiches die noch unveréffentlichte Vorlesung von Christoph Auffarth:
»Religionsgeschichte des Dritten Reiches®.
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auch des kolonialen Religionsdiskurses aufzeigt, die im Folgenden niher erlau-
tert wird.

5.2.2 Religionskritik: Psychoanalyse und Evolutionismus

Indem Morin auf die ,primitivste und aberglaubischste Religiositat® verweist,
wird ein weiteres Element der zeitgenossischen Religionsgeschichtsschreibung
sichtbar. Wenn der Faschismus - in offenkundig kritischer Absicht — auf diesel-
be Stufe wie die ,,primitivste und aberglaubischste Religiositat® gestellt wird, ist
dies offensichtlich in einem evolutionistischen Paradigma zu verorten. Dies ist
im Hinblick auf die zeitgenossischen Religionstheorien jedoch kein Einzelfall.
Analogiebildungen von Wilden, Frauen, Bauern oder Arbeitern sind keine Sel-
tenheit im kolonialen Diskurs.”3? Es findet hier also eine Analogiebildung von
Wilden und Nationalsozialisten statt, deren Schlagseite als Kritik am ,Nazis-
mus® offensichtlich wird. Die Kritik am Nationalsozialismus erscheint hier also
im Gewand kolonialsprachlicher und evolutionistischer Religionskritik.
Auffallend ist jedoch, dass das Kapitel, aus dem das vorherige Zitat stammte,
unter dem Titel Totem und Tabu steht. Die Prominenz, mit der diese der Freud-
schen Psychoanalyse entlehnte Thematik auf den Faschismus bezogen wird, au-
Bert sich auch im Text: ,,Die hitleristische Religiositat hat ihren Platz unter dem
Zeichen des Totem und des Tabu, unter dem Zeichen der allerprimitivsten My-
then.“733 Morin selbst gibt keine Grinde fir die Verwendung dieser Termino-
logie an. Naheliegend konnte u.a. der Verweis auf das ,Tabu der Herrscher®
sein. Unter den von Morin aufgefithrten ,Nazimythen® figuriert der Fuhrerkult
und damit der ,Hitler-Mythos* als einer der wichtigsten Mythen.”>* Wahrend
jedoch weder die Polemik, die zwischen den Nationalsozialisten und den ,Pri-
mitiven’ eine Analogie zieht, noch die Suche nach Entsprechungen in Freuds
Buch selbst eine zufriedenstellende Erklarung fir die Titelwahl gibt, konnte
eine dritte Option einen Ausweg darstellen. Diese bezieht sich auf Mario Erd-
heims Interpretationsvorschlag von Totem und Tabu: Anstatt Evolutionismus
und Exotismus in Freuds Schrift ausschlieflich als abwertende Analogie von
Wilden und Nationalsozialisten zu verstehen, konnte der an dieser Stelle ver-
wendete Titel als Hinweis gedeutet werden, dass — wie Mario Erdheim darlegt —

732 ygl. Atwood, ,, The Discourse on Primal Religion®.

733 Morin, Das Jahr Null, S. 19.

734 Gleichwohl zeigt der Blick auf Freuds Totem und Tabu, dass es sich beim Hitler-Mythos
nur um die eine Seite des ,Tabus der Herrscher handelt, naimlich darum, den Herr-
scher zu behiten. Die andere Seite der Argumentation, der zufolge man sich auch vor
den Herrschern selbst behiiten muss, da einen diese (besonders bei Bertihrung) ins Ver-
derben stiirzen konnen, findet keine Entsprechung im Hitler-Mythos oder zumindest
nicht in Morins Beschreibung. Vgl. Sigmund Freud: Totem und Tabu. Einige Ubereinstim-
mungen im Seelenleben der Wilden und der Neurotiker, Frankfurt a.M.: Suhrkamp 1998,
S.48.
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das Buch als Blick auf die Entstehung von Institutionen in der Gegenwart und
der damit einhergehenden Gewalt zu lesen ist: ,Nicht von den Wilden dort,
sondern von den Wilden hier, nicht von den Anfingen der Gesellschaft tiber-
haupt, sondern von der Einsetzung von Institutionen bei uns handelt die Ge-
schichte.“73* Damit wird ein Zusammenhang zu Morins Situation deutlich:
Morin schreibt tber die Entstehung und Neugriindung von Institutionen und
beobachtet diesen Prozess als Mitarbeiter in der franzoésischen Besatzungszone.
Die Arbeit in den Besatzungszonen ist eine Arbeit an der Neugrindung der
deutschen Institutionen im ,Jahr Null’. Seine Aufgabe — und die seiner Mitstrei-
ter in den verschiedenen Besatzungszonen — beschreibt er mit folgenden Wor-
ten:

»Unsere Aufgabe ist es, das endgiltige Kristallisieren zu verhindern, die Hexerei auszu-
rotten, die Totems zu zerstoren, das Tabu anzurtihren, die alte hitleristische Welt la-
cherlich zu machen, zu zeigen, dass sie zehnmal schlechter und verrtickter war, als es
die Deutschen geglaubt haben, und ihnen unsere Welt zu zeigen, die zwar unvollkom-
men, doch besser als die ihre ist.<736

Der Bildersturm, den Morin hier den hitleristischen Totems und Tabus ange-
deihen will, wird als sein Ziel sichtbar. Der (Zivilisations-)Prozess, in Zuge des-
sen alle nazistischen Totems und Tabus zerstort werden miissen, beginnt von
neuem in der Besatzungszone des ,neuen Deutschland’. Gleichwohl deutet die
Analogie von Nationalsozialisten und ,Wilden’ auch an, wie weit Deutschland
fir Morin von einer gefahrlosen Neugriindung entfernt ist, weil die Deutschen
den Franzosen in hochstem Mafe fremd geworden seien:

»Die Geriichte und Gespriche, die man in Deutschland hort, lassen uns sofort an die
Geschichten von Wilden denken, die Lévy-Bruhl erzihlt. Sie zeigen auch, dass die
Deutschen nicht dahin gelangen, die gegenwartige Lage zu durchdenken. Das Un-
gliick ist zu riesengrof}, zu unglaubhaft (wie schon bei uns 1940).“737

Mit der Parallelisierung von 1940 (ein Katastrophensymbol fir Frankreich) und
dem deutschen ,Jahr Null’ kann die Situation der Deutschen (fiir Franzosen)
verstandlicher gemacht werden. Parallelisierung wird hier in konkreter Weise
als In-Beziehung-Setzen sichtbar. Daneben steht der Verweis auf die ,Wilden’:
Morin verweist explizit darauf, dass er Kategorien des Anthropologen Lucien
Lévy-Bruhls verwendet, weil sie ihm ,.ein systematisches Studium der zeitgenos-
sischen deutschen Mentalitit® ermoglichten.”?® Damit stellen sich verschiedene

735 Mario Erdheim: yEinleitung. Zur Lektiire von Freuds Totem und Tabu®, in: Sigmund

Freud: Totem und Tabu. Einige Ubereinstimmungen im Seelenleben der Wilden und der Neu-
rotiker, Frankfurt a.M.: Fischer 1998, S. 7-45.

736 Morin, Das Jabr Null, S. 28.

737 Ebd., S. 30.

738 Ebd., S. 19.
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Anschlussfragen: sind die Deutschen fiir Morin ,Primitive’?”? Scheint ihm eine
Analyse der europdischen Gesellschaften mit Lévy-Bruhls Terminologien mog-
lich? Ist ,primitiv’ eine universal anwendbare Kategorie oder ist der Nazismus
eine Degeneration?’4° Ein Hinweis fir das gleichzeitige Fremdmachen der
Deutschen und der ,Primitiven’ findet sich in der immer wieder vorgenomme-
nen Gleichung (oder Unterscheidung) zwischen den Deutschen und den - ex-
emplarisch fiir ,die Primitiven’ stehenden — Aschantis und Maoris: ,die Deut-
schen, die offentliche deutsche Meinung [gehorcht] einer Logik [...], die uns
fremd erscheint. Da sind sie uns wirklich wieder ,fremder als Aschantis oder
Maoris’.“74! Diese Gleichung, die laut Morin dem Brief eines amerikanischen
Soldaten an dessen Mutter entlehnt war, wird hier zur Metapher fir die An-
dersartigkeit der politischen Lebenswelten, die Frankreich und Deutschland
trennen. Die Angleichung kann nur in dem Zivilisationsprozess stattfinden,
dem die ,Wilden’ zeitgleich unterworfen sind.

Die Frage ist also zu bejahen, ob nach Morin die Deutschen diesem Zivilisa-
tionsprozess ebenso zu unterwerfen sind. Gibt es aber noch andere Therapie-
vorschlige, die Morin in der ,Stunde Null* fiir empfehlenswert hélt? Bevor diese
Frage beantwortet wird, soll gezeigt werden, wie Religionskritik nicht nur als
Faschismuskritik und somit als Kritik an einer bestimmten politischen (und
staatsreligiosen) Ordnung verwendet wird, sondern wie sie auch fir andere Be-
reiche zu einem Instrument der Kritik wird. Damit wird die Ambivalenz der
modernen Religionssemantik um einen weiteren Aspekt verdeutlicht, der die
paradoxen und widerspriichlichen Formen der Separierungs- und Amalgamie-
rungsrhetorik am Grunde der Sakularisierungsthese illustriert.

5.2.3. Religionstheorie 1I: Kapitalismuskritik, Souverdanitat und die Sakralisierung
der Politik

Religionskritik als ubiquitir anwendbares Instrument wird auch an Morins Kri-
tik des Wirtschaftssystems sichtbar. Dabei verlauft die Reihung folgenderma-
Ben: Religionskritik am Faschismus, der als Ausdruck eines bestimmten, wiede-
rum kritisierten Wirtschaftssystems beschrieben wird:

739 Die Anwendung der Kategorie der Primitiven auf die Deutschen ist zwar bei Lévy-Bruhl
in seinem Spatwerk angelegt (Carnet, 1949), war bis zum Erscheinungsdatum von Mo-
rins ,,Jahr Null“ jedoch noch nicht etabliert, da es auch dem noch starken Evolutionis-
mus entgegenlief. Die Analogie ist an dieser Stelle folglich eher als Abwertung der Deut-
schen zu bewerten.

Zur Analyse kolonialer Terminologien in der frithen Religionsforschung vgl. David At-
wood: ,Die Religion der Anderen. Zur Diskursgeschichte der frihen Religionsfor-
schung®, in: Andreas Heuser, Claudia Hoffmann, Tabitha Walther (Hrsg.): Erfassen —
Deuten — Urteilen: Empirische Zuginge zur Religionsforschung, Zirich: TVZ 2014, S.367-
382.

741 Morin, Das Jahr Null, S. 30.
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»50 grotesk und absurd der Naziglaube auch war, er verdankte seinen Triumph nicht
irgendeinem gewaltsamen Ausbruch irrationaler Krafte. Der Nazismus und seine My-
then hatten die festumrissene soziale Funktion, die in Deutschland bestehende soziale
Ordnung zu retten und zu festigen: das kapitalistisch-imperialistische System.“742

Das Zitat verdeutlicht das funktionalistische Religionsverstaindnis Edgar Mo-
rins, dem er als Student der Geschichte an der Sorbonne wahrend der dritten
Republik kaum ausweichen konnte - die Nachfolger von Durkheims Religions-
soziologie hatte den Religionsdiskurs insbesondere nach 1910 gepragt. Der von
Morin ,als Religion® beschriebene Nazismus’# tibernimmt hier die Funktion,
das kapitalistisch-imperialistische System zu stitzen. Der Nazismus war dabei
nicht ,irgendeinem gewaltsamen Ausbruch irrationaler Krafte“ geschuldet, son-
dern war Resultat einer bestimmten Funktion, die sich nur tber die religions-
oder mythenbezogene Analyse erklaren lasst.

Diese Zitate erlauben eine Erweiterung der These, der zufolge Religions- und
Mythenkritik zum Instrument kontingenter Diskurse wird: Kritik am politi-
schen und 6konomischen System erfolgt haufig — dies ist ein Merkmal der
europaischen (Religions-)Geschichte im 19. und 20. Jahrhundert — qua Religi-
ons- und Mythenkritik und somit im Religionsdiskurs. Die Religionskritik zielt
hier auf den Ausschluss von (falscher) Religion aus den Bereichen des Politi-
schen oder des Okonomischen und zeigt sich also als Separierungsstrategie. Der
Religionsdiskurs wird so wiederum als Ordnungsdiskurs sichtbar gemacht, in
dem die Ordnung der Gesellschaft Gber den Einschluss korrekter und den
Ausschluss falscher Religion hergestellt wird — sei es, dass der ,absurde Nazi-
glaube® den Kapitalismus legitimiere, sei es, dass die fremdgewordenen Deut-
schen der mission civilisatrice zu unterwerfen seien. Religionskritik wird zur spe-
zifischen Strategie, diese Ausschliisse zu begriinden und zu vollziehen und da-
mit eine bestimmte Ordnung der Religion ,im Staate‘ zu konstituieren.

An dieser Stelle lohnt es sich, die religionstheoretischen Kommentare von
Giorgio Agamben aufzunehmen, um so die religionspolitische oder (mit Agam-
ben auch) ,sakrale’ Arbeit im Religionsdiskurs herauszustellen.”#* Agamben ver-
steht unter einer ,Sakralisierung’ die Herstellung von Souveranitit als einschlie-

742 Ebd., S. 19.

743 Dass der Nationalsozialismus ,als* Religion beschrieben werden kann, wurde in Frank-
reich auch vor dem Zweiten Weltkrieg diskutiert, vgl. die Diskussionen von Georges Ba-
taille, Michel Leiris, Roger Caillois und weiteren Mitgliedern des Collége de Sociologie
(1937-1939).

Giorgio Agambens Religionstheorie wurde u.a. von Jirgen Mohn und Jonas Heller ex-
pliziert: Vgl. Jirgen Mohn: ,,Zur Ambivalenz von Religion, Recht und Sikularisierung —
Religionstheoretische Interpretationen nach Giorgio Agamben®, in: Anne Kihler, Felix
Hafner, Jiirgen Mohn (Hrsg.): Interdependenzen von Recht und Religion, Wiirzburg: Ergon
2014, S.161-186; Vgl. auch den Kommentar dazu von Jonas Heller: ,Sikularisierung
und die Souverdnitit der Moderne. Ein Kommentar zur Agamben-Lektire Jirgen
Mohns, ebd., S. 187-196.
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Bender Ausschluss und somit als dem allgemeinen Gebrauch entzogen.”* Mit
anderen Worten: das Handeln des Staates ist dann ein ,sakrales’, wenn es die Sa-
kralisierung des Rechts im Sakularisierungsdiskurs verbirgt und so aus dem
Selbstverstindnis des Staates ausschliefft: ,Dass die juridisch-politische Ord-
nung die Struktur einer EinschlieBung dessen hat, was zugleich ausgeschlossen
wird, ist oft bemerkt worden.“74¢ Agamben expliziert diese ,Einschliefung des
Auflen’ mit Maurice Blanchot und schreibt: ,Erfahrt das System eine Uber-
schreitung, dann verinnerlicht es das, was es Giberschreitet, mittels eines Ver-
bots; auf diese Weise «bezeichnet es sich als aulerhalb seiner selbst».“747 An an-
derer Stelle beschreibt Agamben auch die ,Sikularisierung® in theoretischer
Nihe zu dieser Figur des ,Einschlieffens des Auflen‘:

,Die Sakularisierung ist eine Form von Verdringung, welche die Krifte weiterwirken
148t und sich auf deren Verschiebungen von einem Ort zum anderen beschrinkt. So
macht die politische Sikularisierung theologischer Begriffe (die Transzendenz Gottes
als souverane Macht) nichts anderes, als die himmlische Monarchie auf die Erde zu ver-
setzen, 1iflt deren Macht aber unangetastet.“748

Sdkularisierung ist fiir Agamben also keine neue Sakralisierung, sondern ein
transformierendes ,Manéver im Bereich des Sakralen“7#, welches ein Ausge-
schlossenes in der Zone der Ununterscheidbarkeit und des Ubergangs produ-
ziert. In Auseinandersetzung mit Giorgio Agamben und Hans Blumenberg
kann eine derartige Wendung als Sikularisierung beschrieben werden, die eine
Umbesetzung, nicht aber eine ,Umsetzung authentisch theologischer Gehalte
in ihre sakulare Selbstentfremdung” bedeutet.”** Es handelt sich bei der Sikula-
risierung also nicht um eine neue ,religiose’ Handlung, sondern um eine Trans-
formation im Bereich des Religiosen. Religionisierung und Sakralisierung wer-
den somit als zwei theoretische Begriffe deutlich, die erginzend verwendet wer-
den konnen, aber nicht dasselbe bezeichnen. Wihrend Sakralisierung eine
theoretische Beschreibung religioser Funktionen im Juridisch-Politischen be-

745 Agambens Religionsdefinition findet sich u.a. in: Profanierungen, Frankfurt a.M.: Suhr-

kamp 2005, S.70-91. In der Frage nach einer religionstheoretischen Ausarbeitung von
Agambens Thesen folge ich an dieser Stelle den Erweiterungen von Agambens Religi-
onstheorie bei Jirgen Mohn und Jonas Heller. Mohn beschreibt die Akklamation der
Herrschaft wie auch den (einschliefenden) Ausschluss der Religion im Staat beide als
sreligiose Handlungen®, wihrend Heller diese zwei Prozesse als unterschiedlich be-
schreibt.

Giorgio Agamben: Homo sacer. Die Souverdnitit und das nackte Leben, Frankfurt a.M.:
Suhrkamp 2002, S. 27.

Ebd., S.28. Agamben erginzt Blanchots Theorie der Ausnahme dadurch, dass die Aus-
nahme (der Einschluss des Auflen) in der Herstellung von Souveranitit eine spezifische
ist, die er im Hinblick auf den Homo sacer und das nackte Leben als juridischen Ausnah-
mezustand illustriert.

Agamben, Profanierungen, S.74.

Heller, ,,Sikularisierung und die Souverinitit der Moderne®, S. 193.

Blumenberg, Legitimitit der Neuzert, S. 75.

746

747

748
749
750
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schreibg, zielt ,Religionisierung’ auf die Beschreibung im semantischen Feld der
Religion und damit auf den Religionsdiskurs und seine Entgrenzung in vor-
mals nichtreligiose Bereiche hinein. Mit dieser Differenzierung beziehe ich al-
so in religionstheoretischer Hinsicht eine Position, die versucht, gerade die ,re-
ligiose Unterscheidung® als eine spezifische Unterscheidung zu formalisieren.
Die so theoretisierte Religion markiert gerade die Ununterscheidbarkeit zwi-
schen dem Juridisch-Politischen und dem Religiosen, die gleichwohl unter-
schieden werden muss.”!

Auch wenn Agamben diese Zone der Ununterscheidbarkeit unter zwei ver-
schiedenen Blickpunkten beobachtet — unter dem der Akklamation der Herr-
schaft sowie der Erzeugung der Souveranitat durch den Ausnahmefall’s? —, tritt
eine ,zu allen Zeiten vorhandene Ubergangszone [in den Vordergrund], in der
Rechtliches und Religioses ununterscheidbar werden®733. Diese theoretischen
Bemerkungen konnen auf die eben beobachteten ,Nullstunden’ bezogen wer-
den: Die Aushandlung dieser Ubergangszone in einer ,sakularen’ Gesellschaft
verlduft tber die Religionisierung des damit Ausgeschlossenen (etwa der nazis-
tischen Mythen, Legenden und Gertichte bei Morin).

Agambens eigene Position zielt anstatt auf die ,Sakralisierung® der Sakulari-
sierung auf ,ein Lob der Profanierung®.”5* Profanieren bedeutet (in Agambens
Ruckegriff auf das romische Recht): ,die Moglichkeit einer besonderen Form
von Nachlassigkeit auftun, welche die Absonderung missachtet oder — eher —

einen besonderen Gebrauch von ihr macht.“755 Mit dieser religionstheoreti-
schen Perspektive fallen sowohl der Sakularisierungsdiskurs (als behaupteter re-
algeschichtlicher Vorgang mit geschichtsdeutender Funktion und tber das Ex-
kludieren von ,Religion’) wie auch die hier von Morin vorgenommene Religi-
onskritik in den Bereich des ,Religiosen’, als sie beide Souveranitit herstellen
und dabei die ,Zone des Ubergangs zwischen Recht und Politik auf der einen
sowie Religion auf der anderen Seite neu regeln und so die ,Regierungsmaschi-
ne“ stabilisieren.”>¢ Die in der vorliegenden Analyse als Arbeit an der Religion
theoretisierten Unterscheidungen lenken den Blick somit auf die Positionie-
rung der Religion in der Ordnung der Gesellschaft.

751 Vgl. Heller, Sikularisierung und die Souverinitit der Moderne, S. 194f. Mohn geht in
seiner Interpretation von Agambens Religionstheorie einen Schritt tiber Agamben hi-
naus, wie Heller schreibt. Gleichwohl ist die Engfiihrung der beiden Unterscheidungen
von Religion und Politik auf der einen und Religion und Okonomie auf der anderen
auch bei Agamben erwihnt, vgl. Agamben, Herrschaft und Herrlichkeit, S. 226.

7352 Heller, Sakularisierung und die Souverinitit der Moderne, S. 195.

753 Agamben, Herrschaft und Herrlichkeit, S. 226.

754 Agamben, Profanierungen, S.70-91.

733 Ebd., S.72.

Ebd., S.11-13. Vgl. auch Heller, ,Sikularisierung und die Souveranitit der Moderne*,

S.188. Die hier bezogene Position findet sich in vergleichbarer Weise auch bei Pierre

Legendre: Das politische Begebren Gottes. Studie iiber die Montagen des Staats und des

Rechts, Wien: Turia & Kant 2012.
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Der Kontingenz der Schwellenmetapher des ,Jahres Null” werden in Morins
Deutschlanddiagnose also die Signaturen ,Religion’, ,Politik’ — und neu ,Wirt-
schaft’ in der Form des Kapitalismus — anbei gestellt. Damit wird gleichzeitig
eine Erklarung konstruiert, die in ihrer Verschmelzung oder Amalgamierung
die Ursache fur die Katastrophe sieht und somit deren Separierung als ,reini-
gendem’ Ausschluss von Religion aus Politik und Recht einfordert. Dabei wird
die Separierung selbst als ,religioses” Handeln in der Herstellung von Souvera-
nitat in der temporalen Ausnahme sichtbar. Die ,Religion’ wird dem allgemei-
nen Gebrauch entzogen und als so konstituierter Gegenstand der Religionspoli-
tik gleichzeitig in den Staat eingeschlossen.”” Die theoretisierte Religion ist so-
mit durch die Herstellung von Souveranitat in einer Zone der Ununterscheid-
barkeit als eingeschlossenes Ausgeschlossenes gekennzeichnet. Auf diese Weise
schlieft die moderne Regierungsmaschine, wie Heller bemerk, ihr ,eigenes re-
ligioses Fundament in sich ein“738. Gleichzeitig verdeckt sie diesen Vorgang
tber die Selbstthematisierung als ,sakulare’ Regierungsmaschine. Aus diesem
Grund schligt Mohns ,religionstheoretische Leseweise Agambens [...] vor, Re-
ligion vornehmlich dort zu analysieren, wo Souverinitit hergestellt und akkla-
miert wird“7*’. Diese religionstheoretische Position bertihrt sich mit der in der
vorliegenden Arbeit vorgenommenen Diskursgeschichte der Arbeit an der Reli-
gion insofern, als in beiden Perspektiven die Randzonen des Religionsdiskurses
in den Blick genommen und die Zugehorigkeiten zu epistemischen und sozia-
len Kollektiven tber diese Arbeit an der Religion analysiert werden. Das Poli-
tisch-Juridische ist somit nicht per se religios, sondern nur dann, wenn eine be-
obachtete Unbeobachtbarkeit in den Diskurs eingefithrt und dieses in eine ab-
gesonderte Sphare versetzt wird: die ,Religion” im ,sdkularen’ Staat.

Auf Morins Kapitalismus- oder Religionskritik tbertragen heifSt das, dass sei-
ne Analyse dann religionsproduktiv und sakralisierend ist, wenn er die Souvera-
nitdt des Staates von nationalsozialistischen ,,Gertichte[n], Legenden, Aberglau-
ben® separiert und so nicht nur ,Religion’ als eingeschlossenes Auflen im und
auflerhalb des Staates positioniert, sondern diese spezifiziert und eindeutige re-
ligionspolitische Hinweise gibt, welche ,Religion’ auf welche Art und Weise
ausgeschlossen werden soll. Damit zeigt sich die Arbeit an der Religion als reli-

757 Diese Prozesse des rechtlichen Einschlusses von ,Religion’ und Religionsgemeinschaften

konnten in der gegenwirtigen Tendenz einer Verrechtlichung des Religidsen etwa als
Homogenisierungspraktiken des ,sikularen’ Staates an den in ihm vertretenen Religi-
onsgemeinschaften untersucht werden. Vgl. Atwood, Kuhler, ,Ambivalenzen im Ver-
haltnis von Recht und Religion®. Vgl. auch: Schirin Amir-Moazami: ,,Die ,muslimische
Frage® in Europa. Politische Aporien der Anerkennung unter liberal-sikularen Bedin-
gungen®, in: Philipp Hubmann, Martin Gronau, Marie-Luisa Frick: Politische Aporien.
Akteure und Praktiken des Dilemmas, Wien: Turia & Kant 2016, S. 111-133.

Heller, ,,Sikularisierung und die Souverinitit der Moderne*®, S. 195.

759 Mohn, ,Zur Ambivalenz von Religion, Recht und Sikularisierung®, S. 183.

758

200



https://doi.org/10.5771/9783956506130-183
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

gionspolitische Unterscheidungspraxis zwischen ,akzeptabler’ und ,falscher’
oder gefahrlicher Religion.

Die Arbeit an der Religion selbst ist also mitunter und an zentraler Stelle
eine religiose, weil religionsproduktiv-unterscheidende Arbeit, die sowohl Epis-
teme als auch staatliche Montagen mitbegriindet. Hier lasst sich eine Parallele
zum ersten religionstheoretischen Kapitel und zur Einfihrung von Luhmanns
systemtheoretischer Religionstheorie ziehen, deren Bezug zur vorliegenden
Analyse darin liegt, dass sowohl bei Agamben als auch bei Luhmann eine Un-
terscheidung gezogen wird, die insofern paradoxal ist, als sie nicht vorgenom-
men werden kann und doch vorgenommen werden muss. Sowohl die Unter-
scheidung des Beobachtbaren vom Unbeobachtbaren wie auch die Unterschei-
dungen zwischen dem Juridisch-Politisch-Okonomischen und dem Bereich der
Religion (in Agambens Worten: Herrschaft und Herrlichkeit) sind konstitutiv
fur die moderne Ordnung der Gesellschaft und stellen folglich denjenigen As-
pekt der Montage des Staates dar, den Pierre Legendre im Rahmen seiner dog-
matischen Anthropologie die Institutionalisierung der Gesellschaft nennt.”¢°
Der Psychoanalytiker und Rechtshistoriker Legendre, der erst seit kurzem im
deutschsprachigen Raum entdeckt wird, versteht darunter den Prozess, mit
dem eine Gesellschaft sich und ihre jeweiligen Identititen, Bereiche, Zustindig-
keiten, Wahrheitsfindungsprozeduren und Klassifikationen diskursiv institutio-
nalisiert. Er wirft damit den Blick auf ,unser Vergessen der religiosen Grundla-
gen der abendlandischen Trennung von Laizistischem und Religiosem“7¢!.

Das nichste Kapitel nimmt nochmals Bezug auf Morins franzoésischen Blick
auf die deutsche Gesellschaft, auf den Zustand ihrer Institutionen und die ver-
schiedenen Klassifikationen, die zum Zeitpunkt der ,Stunde Null* diskutiert
wurden.

5.2.4. Mythenkritik der nationalsozialistischen Totems und Tabus im Moment der
Krise

Auf der Suche nach einer Erklarung fiir die nationalsozialistische Katastrophe
geht Morin in einem weiteren Kapitel den Gertichten nach, denen er in ver-
schiedenen Momenten der Geschichte, etwa der in diesem Aspekt parallelisier-
ten franzosischen Revolution, eine historische Rolle zuspricht. Morin zufolge
sind die Zeiten, in denen Geruchte eine besondere Rolle spiclen, Zeiten der
Krisen und der Umwilzungen:

,Im allgemeinen gehoren die Epochen, in denen Gertichte meinungsbildend sind, nur
bestimmten Zeiten an: sie begleiten Krisen, groffe politische und soziale Umwalzun-

760 Vgl. Legendre, Das politische Begehren Gottes; vgl. ders.: Uber die Gesellschaft als Text.
761 Legendre, Das politische Begehren Gottes, S. 493. Hervorhebung durch DA.
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gen. In Deutschland aber geben sie immer noch der deutschen offentlichen Meinung
ihr eigenes Gesicht.“7¢2

Diesen Gerlichten im Deutschland zur ,Stunde Null’ folgt Morins Diagnose,
um dadurch seine Erklarung der Katastrophe zu illustrieren und seine Thera-
pievorschlage vorzustellen. Bevor diese niher betrachtet werden, lasst sich mit
dem Hinweis auf den Begriff der ,Krisen’ die Perspektive schirfen, die auf die
narrativen Rahmungen eines Schwellenereignisses fokussiert. ,Krisen’ stellen
eine bestimmte Schwellenerzahlung dar, deren temporale Positionierung — anders
als etwa Schwellenmetaphern wie die ,Stunde Null’ — die Schwelle eindeutig
festlegen und bewerten. Wahrend das latinisierte griechische Wort crisis’
(Scheidung, Entscheidung’¢?) zuerst als medizinischer Fachbegriff fiir den ,ent-
scheidenden Punkt einer Krankheit® verwendet wurde und damit schon auf die
Therapiebedurftigkeit einer ,Krise’ hinweist, wurde der Begriff insbesondere im
19. und 20. Jahrhundert verallgemeinert.”** Obwohl die Verwendung des Be-
griffs in der Wissenschaft mehr als umstritten war, wie Koselleck mit Blick auf
Okonomen wie Schumpeter schreibt, haben ihn nicht nur Intellektuelle (wie
Paul Valéry’¢5) und Theologen (wie Karl Barth mit der Krisis-Theologie’¢¢) auf-
genommen, sondern — wie Koselleck schreibt — gerade die Massenmedien zu
einer inflationdren Verwendung des Krise-Begriffs beigetragen. Im 20. Jahrhun-
dert wurde der Begriff in verschiedene neue Kontexte eingebunden und zu
einem ,,Schlusselbegriff der Geistes- und Sozialwissenschaften.”¢” Damit geht
jedoch auch eine Offnung des Begriffs einher: ,Die alte Kraft des Begriffs, un-
uberholbare, harte und nicht austauschbare Alternativen zu setzen, hat sich in
die Ungewissheit beliebiger Alternativen verfliichtigt.“7¢® Darin sieht jedoch
Koselleck die ,,Symptome einer historischen Krise“, welche noch nicht ganzlich
abzuschatzen sei.

Wihrend also der Gegenstand der Krise sich auflst oder auf verschiedenste
Kontexte anpassbar ist und sich zudem auch ihre ereignismystische Eindeutigkeit
abschwicht, hat die ,Krise* nur noch die Funktion, Unsicherheit anzuzeigen
und diese mit der jeweils prasentierten Therapie zu verbinden, womit sie von
der medizinischen Etymologie nicht ganz wegkommt.

Morins Krisenbegriff ist jedoch noch spezifisch auf die Situation Nachkriegs-
deutschlands gerichtet. Er sieht in Deutschland einen Nihilismus am Werk, der

762 Vgl. Morin: Das Jahr Null, S. 29. Hervorhebung durch DA.

763 Vgl. Art. ,Krise“ in: Friedrich Kluge: Etymologisches Waorterbuch der deutschen Sprache,
Berlin: De Gruyter 2012 (eBook).

Reinhardt Koselleck: Art. ,Krise“, in Otto Brunner, Werner Conze, Reinhart Koselleck
(Hrsg.): Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches Lextkon zur politisch-sozialen Sprache in
Deutschland, Band 3, Stuttgart: Klett-Cotta, 1982, , S. 617-650.

765 Koselleck weist in diesem Kontext auf Paul Valérys Les crises de lesprit hin.

766 Hier muss insbesondere auf Barths Romerbrief (1922) verwiesen werden.

767 Koselleck, ,Krise®, S. 619.

768 Ebd., S. 649.
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sich tber das Kriegsende hinaus erhalten hatte und interpretiert den ,deut-
schen Nihilismus“ nicht als philosophischen, sondern als eine aus der Erschop-
fung samtlicher ,Gefithle und Begriffe* hervorgebrachte ,stumpfe Verzweif-
lung“.7%? Der Vorwurf des Nihilismus und die semantische Nihe von Nihilis-
mus und (,falscher’) Religion stehen hier fir eine weitere Strategie, einen ,My-
thos vom Fremden’ zu etablieren, der sich hier aber statt auf sogenannte ,primi-
tive Volker® auf das Nachbarland bezieht. Aber konnte nicht der Nihilismus als
philosophische Position auch eine positive Wertung erfahren? Diese Frage muss
mit dem Hinweis verneint werden, dass Morin an dieser Stelle explizit den
»philosophischen® Nihilismus ausschliefSt und nur die ,stumpfe Verzweiflung®
stehen lasst.

Diese psychologisierende und pathologisierende Interpretation der deut-
schen Mentalitit nach Kriegsende lasst die Frage offen, wie sich denn in der
,Stunde Null* eine neue Ordnung zusammenfigen liefSe. Wie lasst sich diese
Ausweglosigkeit in einen Therapievorschlag wenden? Die Schwierigkeiten seien
immens, beschreibt Morin doch diese Situation als einen ,,Zusammenstof$ der
beiden Welten®:

»Die Deutschen sahen sich tatsichlich ohne Ubergang von der Naziwelt, der des To-
tems und Tabus, in die Welt Nummer zwei, die unsrige, versetzt. Aus der Gegentiber-
stellung dieser beiden unvereinbaren Welten, diesem Chaos von Widerspriichen, ent-
sprang eine Bestitigung ihres Nihilismus; sowohl die eine als auch die andere Welt er-
schien den Deutschen absurd. Es gibt keine Wahrheit mehr, denken sie, es gibt nur
einen allumfassenden Wahnsinn. So wandelt sich der Nihilismus in einen totalen
Skeptizismus: man glaubt dem, was die Alliierten sagen, nicht mehr als dem, was die
Nazis sagten. Sie stehen auf der gleichen Ebene, die Nazis und die Alliierten.*77°

Aus dieser Inkommensurabilitit der Welten, die auf Seiten der Deutschen zu
einem totalen Skeptizismus geftihrt hitte, entstehe die Gefahr einer ,,Rickkehr
zu den Mythen der Nazis“. Auch hier bedient sich die Kritik der Sprache der
Mythen- und Religionskritik, die jedoch um die Kritik und Analyse der Ge-
ruchte als Ausdruck einer Mentalitat erweitert wird: Deutschland lebe auch
nach dem Kriegsende noch immer im ,,Zeitalter der Gertichte®: ,Zehn Monate
nach seiner Niederlage bleibt Deutschland noch immer das Opfer von Gertich-
ten, Aberglauben, Legenden.“”7! Die Analogiebildung ,Gertichte — Aberglaube
— Legende® verdeutlicht erneut, wie die Historiographie der politischen Ge-
schichte sich der Religionssemantik bedient und so die Arbeit an der Religion
weiterfihrt. Dies geschieht vor dem Hintergrund des bekannten Separierungs-
begehrens, welches Religion (und den Mythos als ihr zugehorig) von Politik
und Recht getrennt sehen will.

769 Vgl. Morin, Das Jabr Null, S. 21-23.
770 Ebd., S.23f.
771 Ebd., S. 29.
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In Bezug auf das dahinterstehende Geschichtsbild zeigt dies eine aufklireri-
sche Religions- und Mythostheorie, der zufolge Mythos und Aberglaube zu
tberwinden seien. Morin geht auf den Zusammenhang von Umbriichen und
Gerlchten ein und stellt fest, dass Krisenzeiten immer auch Zeiten der Gertch-
te seien. Im analytischen Vokabular der temporalen Positionierungstechnologi-
en wird dies als ereignismystische Parallelisierung bezeichnet: ,,1789 riefen die
Geriichte Paniken und Aufstinde hervor, sie spielten eine historische Rolle. Na-
her liegen uns die verrickten Gertichte vom Juni 1940.“772 Parallelisierung be-
deutet immer auch eine Strategie der Plausibilisierung durch Veranschauli-
chung und Vergleich, durch das der Zeit grundsitzliche In-Beziehung-Setzen’”?
und eine Beweisfiihrung qua Wiederholungs-Rhetorik. Damit ist nicht ge-
meint, dass Morin ,1789” und ,1940’ gleichsetzt — die historischen Situationen
sind sich kaum verwandt, zudem verweist Morin darauf, wie die Gertichte von
1940 ,uns niher liegen“—, sondern dass er bestimmte Elemente herausnimmt,
die ein In-Beziehung-Setzen ermoglichen. Parallelisierung bedeutet also nicht,
dass zwei temporal getrennte Ereignisse gleichgesetzt wiirden, sondern dass an
ihnen bestimmte Momente hervorgehoben werden kénnen, welche einen Ver-
gleich stiitzen und zur Erklirung, zur Diagnose (hinsichtlich der Gefahr der
Destabilisierung durch Geriichte) und schlieflich womoglich zur Therapierung
der Gegenwart beitragen.

Aleida Assmann hat darauf hingewiesen, dass der Unterschied von Historio-
graphie und Historiosophie zwischen dem Fokus auf Unterschieden und dem
auf Ahnlichkeiten liegt. Insofern Morin auf die Parallele zwischen 1789
und 1940 verweist, dabei aber eine bestimmte Eigenschaft, naimlich die Macht
der Gertichte, ins Zentrum stellt, ist darin die rhetorische Strategie zu sehen,
der zufolge sich Geschichte wiederholen konnte, aber eben nur in ganz spezifi-
schen Aspekten. Diese sich wiederholenden Aspekte konnen — pars-pro-toto —

zugunsten des Narrativs stark gemacht werden. Insofern kann man Morins
Narrativ als tendenziell historiosophisch bezeichnen. Allerdings schlieft diese
Unterscheidung samtliche Zeitdiagnosen, die sich der pars-pro-toto-Technik be-
dienen, in den Bereich der Historiosophie ein, da ,pars-pro-toto‘ immer eine
Tendenz zur Ahnlichkeitszentrierung mit sich bringt.”7#

Die Krise in Deutschland fiihrte also zu einer Entfremdung, die Franzosen
und Deutschen einander fremder macht, als beide den ,,Aschantis oder Maoris®
fremd sind. Dass Morin an der zitierten Stelle von ,uns“ spricht, verweist auf
die Adressaten des Buches: Frankreich und die franzdsische Bevolkerung, der er
die deutsche Situation zu erkldren versucht. Die Macht der Gertichte erachtet
Morin dabei als derart grofs, dass er keine Entgegnung sicht:

772 Ebd.

773 Elias, Uber die Zeit, S. xvii. )

774 Vgl. Alexander Bogner: Gesellschafisdiagnosen. Ein Uberblick, Weinheim/Basel: Beltz Ju-
venta 2012. Vgl. auch Osrecki, Die Diagnosegesellschaft.
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»Das Problem ist ernster als ein Komplott von Gertichten [die These, dass diese Ge-
richte absichtlich von den Nazis in Umlauf gebracht worden seien, lehnt Morin ab,
DAJ, das zum Ziel hat, die Besatzungsmachte zu diskreditieren. Es gibt kein Komplott;
das macht die Sache ernst. Es wiirde nicht gentigen, ein paar Gertichtemacher festzu-
setzen. Das wiirde die Gertlichte nur anwachsen lassen. ,Man sperrt immer die ein, die
die Wahrheit sagen‘, wiirde es heiffen.“”73

Diese Argumentation wird von Morin wiederholt in Bezug zum Religionsdis-
kurs, genauer zur Mythologiegeschichte gesetzt:

»Die Geriichte bedeuten also Flucht aus der Wirklichkeit. Diese Flucht, es ist wichtig,
das festzustellen, vollzieht sich wiederum in der Mythologie. Wir verstehen darunter
die Welt der Fabeln und der Illusion, genauer gesagt die Nazimythologie. An den Ge-
riichten lasst sich das Uberleben der nazistischen Mythen in den deutschen Kopfen er-
kennen.“776

Wieder wird die Antithese von Mythos und Wirklichkeit als Variation der Bina-
ritdit von Mythos und Logos sichtbar. Die vorliegende Analyse sieht diese
Grenzziehung als Arbeit am Mythos (und am religiosen Diskursfeld) und eta-
bliert damit gleichzeitig die Konstitution der Moderne in ihren Codierungen,
etwa in der hier zur Geltung kommenden Unterscheidung von faktischer Ge-
schichte und fiktivem Mythos. An diese Unterscheidung schliefSt nun die missi-
on civilisatrice an, welche — nach Diagnose und Erfassung der Therapiebedirftig-
keit — das politische Programm, die eigentliche ,Therapie‘, darstellt. Im Fall von
Morin erscheint die Therapie als Religions- oder Mythenkritik und zielt so auf
eine Entmythisierung und Aufklirung der ,Gertichte — Aberglauben — Legen-
den“.777

Morin unternimmt zwar nicht selbst eine detaillierte Analyse dieser Gertich-
te, erachtet eine solche aber als wichtige und noch ausstehende Forschung und
verweist dabei auf Georges Lefebvres La Grande peur de 1798.77¢ Immerhin geht
Morin auf einige der hdufigsten Gertichte ein, die er fir das Weiterleben der
Hitler-Mythen als ausschlaggebend erachtet, insbesondere auf ,Gertichte iiber
die Bestimmungen in den Besatzungszonen®, auf ,Gertichte tiber die Nazifiih-
rer” sowie auf ,,das Weiterleben der Nazimythen®.

Morin geht der Frage nach, inwiefern die Nazimythen nicht den traditionel-
len Nationalgeist widerspiegeln, der sich u.a. auch im Pangermanismus oder

775 Morin, Das Jahr Null, S. 29.

776 Ebd., S.31.

777 Ebd., S.29.

778 Georges Lefebvre: La Grande Peur de 1798, Paris: Collin 1988. Die Erwahnung des sozia-
listischen Historikers Georges Lefebvre ist hier illustrativ, da La Grande Peur zwar 1939
publiziert wurde, von der ein Jahr spiter an die Macht gebrachten Vichy-Regierung je-
doch unterdriickt und 8000 Exemplare verbrannt wurden. Lefebvre wurde erst ab den
1970er Jahren stirker rezipiert, umso mehr verweist diese Erwiahnung Morins auf seine
politische Orientierung, auch wenn Morin sich ab 1949 von der Sozialistischen Partei
entfernte und 1951 aufgrund seiner Kritik am Stalinismus ausgeschlossen wurde.
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im Deutschnationalismus bildete. Allerdings scheinen ihm diese Vorganger
heute ,,nur noch im Nazismus“ weiterzuleben.””” Zur Verortung dieser Mythen
des ,Ewigen Germanentums® werden wiederum parallele Schwellen verzeich-
net:

,Sie [die Begriffe ,Ewiges Germanentum‘, ,Pangermanismus, Deutschnational] haben
ganz deutliche geschichtliche Wurzeln: Thre historische Bedeutung beginnt 1890, ver-
starkt sich wahrend des Krieges 1914 bis 1918, um wihrend Hitlers imperialistischem
Krieg zur vollen Entfaltung zu gelangen.“780

Wihrend das ,Ewige Germanentum‘ oder der Pangermanismus somit histo-
rische Vorlaufer haben, mit denen sie parallelisiert werden kdnnen, beschreibt
Morin den Nazismus selbst geradezu kontrér: ,Der Nazismus kann auf keine
historische Entwicklung zurtckgefihrt werden, deshalb kénnen wir ihn nicht
anders als Nazismus nennen.“78! Morin beschreibt den Nazismus als radikale
Neuheit, der ,auf keine historische Entwicklung zurtickgefithrt werden kann.
Damit wird deutlich, wie Parallelisierungen eine Kontinuitit unterstiitzen, de-
nen die Singularitit des Nazismus gegentbersteht.

Es lohnt sich, einen naheren Blick auf Morins Taxonomie der nationalsozia-
listischen Mythen zu werfen. Er unterscheidet zwischen ideologischen und po-
litischen Mythen”®? und zihlt den Hitler-Mythos zu den ideologischen Mythen.
Dieser ,Mythos des Fiithrerprinzips® hitte in Deutschland das Ende des Zweiten
Weltkriegs tiberdauert, wie Morin mit einer Umfrage der Amerikaner in Darm-
stadt unterlegt, in der das Resultat auf die Frage, wie Deutschland widerherzu-
stellen sei, lautet, dass ,80 Prozent einen neuen antinazistischen Fuhrer
winschten“.783 Morin beschreibt diesen Mythos deshalb als ,abergliubischen
Respekt vor dem Chef*7%4, wobei hier die Religions- oder Aberglaubenskritik
am deutlichsten mit Elementen aus Freuds Totem und Tabu verwoben wird. Der
Mythos der deutschen Uberlegenheit und Unbesiegbarkeit wird zwar nach dem
Krieg nicht beendet, jedoch transformiert. Diese Transformation beschreibt
Morin als eine abgeschwichte Dolchstoflegende:

»Schon jetzt behaupten die Nazis, dass Deutschlands Niederlage auf Verrat zurtickzu-
fihren ist. [...] Zahlreiche Gertichte behaupten, ohne jedoch ganz so weit zu gehen,
dass sich die deutsche Niederlage auf innere Ursachen zuriickfithren ldsst: Uneinigkeit
zwischen Heer und SS oder auch auf den menschlichen Wunsch der Generile, sich
nicht auf deutschem Boden zu schlagen.“785

779 Vgl. Morin, Das Jabr Null, S. 34.

780 Ebd., S.34.

781 Ebd.

782 Ebd., S. 34.

78 Ebd., S.35.

784 Ebd.

785 Ebd., S.36. Dass dieser Mythos genau entgegen den realen Plinen der Naziherrscher
stand, geht u.a. aus Joseph Goebbels Tagebtichern hervor. Darin ist zu lesen, dass diese
Gertichte, die Morin in der Nachkriegszeit erfihrt, zum Kriegsende antizipiert und er-
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Als Kontinuitit wird auch der Rassenwahn in Morins Taxonomie nationalsozia-
listischer Mythen verortet, der in abgeschwachter Form weiterlebe: ,,Der Ras-
senwahn ist nicht mehr aggressiv. Er existiert in latentem Zustand, wie das Fiih-
rerprinzip, wie die anderen Nazimythen.“ Morin bedauert, ,,dass wir nicht den
Kontakt [in den Besatzungszonen] ausnutzen, der sich jetzt zwischen den Ras-
sen ergibt, zum Zweck der ,Demystifikation’”7%6. Morins Kritik orientiert sich
also auch hier am Religionsdiskurs bzw. er beschreibt die ,Krise’ von Deutsch-
land nach dem Zweiten Weltkrieg in bestimmbaren Beziigen zum religiosen
Diskursfeld. Indem Morin eine ,Demystifikation® der nationalsozialistischen
»Geruchte“ und ,Legenden® fordert, tritt auch hier die Ideologiekritik wieder
in einer Semantik der Religionskritik auf und aktualisiert die Dichotomie von
Mythos und Logos. Die Gelegenheit zur ,Demystifikation sei im Ubrigen vor-
handen gewesen, denn Morin beschreibt die deutsche Einschitzung der afro-
amerikanischen Soldaten als positiv, die nur selten (8% laut einer amerikani-
schen Umfrage in Gielen) als ,Menschen einer niedrigeren Rasse“ gesehen
wurden.

Morins Sorge gilt aber in all diesen Fallen der Tatsache, dass die Mythen und
Gertichte des Nationalsozialismus nicht oder nur ungeniigend transformiert
wirden. Seine Kritik gilt also der ,Stunde Null’ als einer unzureichenden oder
prekiren Neugrindung: Die ,Stunde Null’ sei nur scheinbar ein Neuanfang,
die Deutschen seien (noch) nicht fihig, die alten Mythen abzulegen.

Hinsichtlich der Arbeit an der Religion kann mit Verweis auf die an der Ach-
senzeitthese beobachtete ,Doppelcodierung’ von Religion, Wissen und Politik
ein weiterer Ausschluss von Religion gezeigt werden: Morin fordert nicht nur
eine Trennung von Politik und Religion, seine Sorge gilt insbesondere auch
dem Ausschluss (bestimmter, nationalsozialistischer) ,,Gertichte, Aberglauben
und Legenden® aus dem offentlichen Diskurs. Auf der anderen in dieser Arbeit
zentralen Beobachtungsebene, der Analyse der Ordnung der Zeit, zeigt sich die
heterogene Nutzung der Metapher der ,Stunde Null’: sie kann sowohl als end-
gultiger Bruch mit der nazistischen Vergangenheit — wie wir sie spater bei Ade-
nauer sehen werden — als auch als winschenswerter, jedoch kaum erreichbarer
Horizont und somit als ,gefahrliche Kontinuitit® verwendet werden.

Ahnliches konnen wir auch bei Leggewies Auseinandersetzung mit der Stun-
de Null ,1989° beobachten. Indem er Hannah Arendts Thesen der Notwendig-
keit einer starken ,,Griindung (und Griindungsvermehrung)“ anfiithrt und deut-
lich macht, dass ,jede Griindung ein tber Generationen hinweg kontinuierlich

hofft wurden. Goebbels schrieb in sein Tagebuch: ,,Das Ungliick muss so ungeheuerlich
sein, dass die Verzweiflung, die Weherufe und der Notschrei der Massen trotz aller Hin-
weise auf uns Schuldige sich gegen jene richten muss, die sich berufen fiihlen, aus die-
sem Chaos ein neues Deutschland aufzubauen. Und das ist meine letzte Berechnung.”
Max Fechner (Hrsg.): Joseph Goebbels. Wie konnte es gescheben? Ausziige aus den Tagebii-
chern und Bekenntnissen eines Kriegsverbrechers, Berlin: Das Volk 1945.

786 Morin, Das Jahr Null, S. 36.
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fortlaufender Prozess“7% ist, gibt er zu bedenken, dass — wo diese ausbleibt —
»die Gewalt blitht und sich an ihre Stelle setzt“7%%. Morin bezieht diese Mythen
auf die Erinnerungspolitik und verweist auf die unterschiedlichen Geschichts-
deutungen, die sich aufgrund der langjihrigen Naziherrschaft in Deutschland
etabliert hitten. Dieser hitte man eine neue Erinnerungspolitik entgegenzuset-
zen:

»Man muss sehr geduldig die Geschichte der letzten zwolf Jahre ins Gedichtnis zu-
rickrufen. Hitler hielt keine Rede, bei der er nicht auf seine Weise die Geschehnisse in
Deutschland seit 1918 schilderte. Wir miissen nun jede Gelegenheit ergreifen, um die
Geschehnisse seit 1933 zu schildern und sie im wahren Lichte zu zeigen. Zu gleicher
Zeit mussen wir den pseudowissenschaftlichen Wust, mit dem sich der Imperialismus
umgab, einer kritischen Betrachtung unterziehen: Pangermanismus, Rassentheorie,
Geopolitik und so weiter.“78?

Morin setzt einer fir Hitler signifikanten Zasur (1918) eine Zisur dagegen
(1933), um damit dessen Machtergreifung und ihre Folgen ,,im wahren Lichte®
zu zeigen. Gleichzeitig setzt er Mythenkritik gegen den Mythos sowie Wissen-
schaftlichkeit gegen ,Pseudowissenschaftlichkeit’, die je ,einer kritischen Be-
trachtung® zu unterziehen sind.””® Morin weif§ also einerseits um die erinne-
rungspolitischen Gehalte der Geschichtsdeutung und setzt gleichzeitig auf die
Aktualisierung der Dichotomie vom Mythos und dessen ,Aufklirung’ - so kann
zumindest das metaphorische ,,im wahren Lichte zu zeigen® aufgefasst werden.

Im Unterschied zu dieser Diagnose zeigt funfzig Jahre spater Claus Leggewie
in seiner Analyse der ,Stunde Null’ einen vorsichtig-kritischen Umgang mit der
Unausweichlichkeit des Willens zum Mythos.”! Dies fuhrt auf der einen Seite
den Politikwissenschaftler Leggewie 1992 tber die Auseinandersetzung mit
Hannah Arendt zur These der Unmoglichkeit, Mythopoesie in der (Re-)Kon-
struktion kollektiver Identititen auszuschliefen.”? Der politische ,Mythos des
Neuanfangs® wird damit als Unumganglichkeit sichtbar und die Amalgamie-

787 Leggewie, Der Mythos des Neuanfangs, S. 285.

788 Ebd., S.284.

789 Morin, Das Jahr Null, S. 43.

790 Hinsichtlich der Kategorie der ,Pseudowissenschaft’ und der Frage nach ihrer (Un-)Be-
stimmbarkeit vgl. Dirk Rupnow: Pseudowissenschaft. Konzeptionen von Nichtwissenschaft-
lichkeit in der Wissenschaftsgeschichte, Frankfurt a.M.: Suhrkamp 2008.

Diese Formulierung wird etwa vom Schweizer Historiker Guy P. Marchall kritisiert:
Guy P. Marchall: ,Mythos im 20. Jahrhundert. Der Wille zum Mythos oder die Versu-
chung des ,neuen Mythos® in einer sakularisierten Welt®, in: Fritz Graf (Hrsg.): Mythos
in Mythenloser Gesellschafi: Das Paradigma Roms, Stuttgart: Teubner 1993, S.204-328.
Auch Marchall geht kritisch auf die Stiftung neuer Mythen u.a. bei nationalsozialisti-
schen Denkern wie Rosenberg ein. Zudem findet hier die Mythenfokussiertheit des In-
genieurs George Sorel Beachtung, dessen Rezeption im deutschsprachigen Raum beson-
ders durch Carl Schmitt befeuert wurde. Weniger beachtet blieben bis vor wenigen Jah-
ren dhnliche mythostheoretische Bestrebungen, wie sie im Collége de Sociologie entwor-
fen wurden.

792 Vgl. Leggewie, ,Der Mythos des Neuanfangs®, S. 278-280.
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rung mit dem Mythos gehort nun also zur Politik. Morin auf der anderen Seite
kommt 1949 (noch’3) zum Schluss, dass die ,Nazimythen’, der ,Aberglauben
der Nazis’, durch verninftig-wissenschaftliche Deutungen zu ersetzen (und ,im
wahren Lichte zu zeigen®) sind. In dieser noch ungebrochen aufklarerischen
Form sind Morins Schilderungen selbst frei von Mythen, zumindest werden
diese 1949 nicht thematisiert. ,Das Jahr Null“ wird von Morin nicht unter dem
Aspekt einer mythopoetischen Neugriindung verhandelt. Gleichwohl schreibt
er an der Metapher der ,Stunde Null’ weiter und setzt damit sowohl fir
Deutschland als auch fiir Frankreich eine Neugrindung. Morin schreibt fir ein
breites Publikum mit der religions- und mythenkritischen Absicht, den ,natio-
nalsozialistischen Aberglauben‘ aufzuklaren.

Vor dieser Konstellation wird Religionsgeschichtsschreibung als ,Gouverne-
mentalitat der Religion’ sichtbar: wahrend Morin eine erneute Trennung von
Religion sowie die Aufklirung der tberdauernden nationalsozialistischen My-
then anmahnt, verdeckt er gleichzeitig den mythopoetischen Gehalt in der Me-
tapher der ,Stunde Null’ als Neugrindung.

Aufschlussreich ist in Das Jahr Null Morins Paternalismus, der das Verblei-
ben der Deutschen in den alten Nazimythen nicht entschuldigt, aber damit er-
klart, dass diese nach den Jahren faschistischer Herrschaft im Denken ,faul®
und ,erschopft* geworden sind.”* Die Therapie dieser Denkfaulheit miisse von
auflen kommen: ,Wir mussen die Mechanik des Denkens wieder in Bewegung
setzen, Geist und Intelligenz wieder erwecken. Das ist die wahre erzieherische
Aufgabe.“7?> Die Therapie Deutschlands gehort also zur Aufgabe der Besat-
zungsmachte, es ist eine andere Form der ,mission civilisatrice’, welche die In-
kommensurabilitit der Welten tberwinden und zu einer neuen Einheit in der
Zukunft fihren soll.”?¢ Zu dieser gehort jedoch auch die Aufgabe, den nazisti-
schen Aberglauben in seiner Amalgamierung von Religion und Politik zu zersto-
ren und damit die ,Verfassung der Moderne’ mit ihren unterscheidbaren gesell-
schaftlichen Bereichen wiederherzustellen.

In Morins Zeitdiagnose wird also eine religionspolitische Gebrauchsanwei-
sung fir die Besatzungsadministrationen im Nachkriegsdeutschland sichtbar.
Der Staat ist also, wie mehrfach mit dem Hinweis auf die Separierungsrhetorik
benannt und verschiedentlich illustriert wurde — vom Bereich des Mythos, vom
»Religiosen und Mystischen® zu trennen. Das Sikularisierungsnarrativ wird so

793 Dies andert sich in Morins Schwellenerzahlung von ,1989°, die unter 5.3.3. aufgenom-

men wird.
794 Morin, Das Jabr Null, S. 44.
795 Ebd.
Zur Frage nach der Einheit in der Zukunft vgl. Bernhard Giesen, Kay Junge: ,,Der My-
thos des Universalismus®, in Helmut Baning (Hrsg.): Mythos und Nation. Studien zur Ent-
wicklung des kollektiven Bewusstseins in der Neuzeit 3, Frankfurt a.M.: Suhrkamp 1996,
S. 40 ft.
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als Therapie der im Faschismus aufscheinenden ,dunklen Seite der Moderne
empfohlen.

Restimierend lasst sich hinsichtlich der metaphorisch-mythopoetischen Dia-
gnose der ,Stunde Null’ bei Morin wie auch in der mythostheoretischen Zeit-
diagnose von Ernst Cassirer das Thema der Verhandlung des Mythos (oder der
Religion) im Staat oder sein Verhiltnis zu ihm ausmachen. Wieder wird der
moderne Religionsdiskurs als Ordnungsdiskurs sichtbar gemacht, in dem zwei
Unterscheidungen von Religion wegfithren: die Politik miisse sowohl von Reli-
gion als auch vom politischen Mythos (als falschem Wissen) getrennt bleiben.
Die Signatur des modernen Religionsdiskurses wird also als doppelte Separie-
rung differenziert, was gleichzeitig zur Ausbildung zweier ,nicht-religioser’ Kol-
lektive beitragt: der ,nicht-religiosen’ oder ,nicht-mythischen’ Politik und der
,nicht-religiésen’ Wissensproduktion, welche schlieflich auch die Mittel der
Kritik an die Hand gibt, um die ,falschen’ Legenden (Morin) oder ,politischen’
Mythen (Cassirer) ,aufzuklaren’.

5.2.5. Der Mythos des Staates bei Cassirer: Mythopoesie und Mythopoetik

Eine dhnliche Mythosbewertung wie bei Morin findet sich interessanterweise
auch in einem Werk von Ernst Cassirer, der sich ansonsten mit dieser Frage
nicht primir aus einer zeitdiagnostischen, sondern aus einer philosophischen
Perspektive beschiftigt. Wahrend Cassirer in seiner Philosophie der symbolischen
Formen besonders die Kontinuitit zwischen Mythos und Logos in den Vorder-
grund stellte,”’” steht im Folgenden sein Spatwerk The Myth of the State im Fo-
kus, worin Cassirer, wie Heinz Paetzold schreibt, ,,zum Theoretiker der Krisen
der Kultur® geworden ist.”?® Wahrend Cassirer in den fritheren Werken zur
Symboltheorie den allgemeinen Prozess der Mythenbildung und die Spezifik
des mythischen Denkens beschrieb, lenkte er in The Myth of the State, explizit
von Holocaust und Faschismus angetrieben, diese Perspektive vom Individuum
aufs Kollektiv.”? Der ,politische Mythos* wird dabei zu der fiir das 20. Jahrhun-
dert ausschlaggebenden Sozialpathologie und zur Erklarung der explizit krisen-
haften Gegenwart.

Der Ideenhistoriker Cassirer fiihrt dabei in einem Abriss durch die Geschich-
te des politischen Mythos seit dem 18. und 19. Jahrhundert und weist insbeson-

797 Vgl. das Kapitel 2.6.in diesem Buch, vgl. auch Ernst Cassirer: Philosophie der symbolischen
Formen. Zweiter Teil: Das mythische Denken, Hamburg: Felix Meiner 2010. Vgl. Heinz
Paetzold: Ernst Cassirer. Zur Einfiihrung, Hamburg: Junius 2002.

798 Paetzold, Cassirer, S. 116.

799 Cassirers Spitwerk ist im Kontext einer universellen Theorie des Faschismus zu sehen,
wie sie auch seine Kolleg*innen Helmuth Plessner, Max Horkheimer und Theodor W.
Adorno, Ernst Bloch, Georg Lukacs, Hannah Arendt oder Gunther Anders (vgl. 2.4.2.)
vorgenommen haben. Vgl. Pacetzold, Casszrer, S. 99.
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dere auf die Idee des politischen Mythos bei Romantikern wie Thomas Carlyle
und Arthur de Gobineau hin. Carlyles und Gobineaus Geschichtsphilosophien
fokussierten beide auf die Macht der Helden3%, zu denen etwa Politiker, Pro-
pheten und Religionsstifter zihlen, und fihrte Cassirer zufolge so zur Vereh-
rung des Fuhrers im Faschismus — in dem sich diese auf Carlyle und Gobineau
beriefen, auf letzteren insbesondere auch als zweifelhaften Urheber der ,Ras-
senverehrung“s0t,

Neben romantischen und anderen Vorlaufern beschreibt Cassirer insbeson-
dere die politische Philosophie Hegels als , postaufklirerische Theodizee“$°? als
entscheidend fir die Ausbildung der politischen Mythen im Faschismus.5% Ne-
ben diesen und weiteren Vorlaufern sei es aber erst nach dem Ersten Weltkrieg
und schlieflich im Faschismus zu der ,krisenhaften’ ,Uberwaltigung des Men-
schen durch politische Mythen“ gekommen, wie Heinz Paetzold schreibt.5%4
Gleichzeitig ist Cassirers mythostheoretische Zeitdiagnose auch eine Schwellen-
theorie und -erzihlung, insofern sie die Gefahr des ,politischen’ Mythos gerade
in Krisensituationen situiert. The Myth of the State ist von einer ausgepragten Er-
eignismystik gekennzeichnet, welche die erst posthum erschienene Publikation
(1946) nach einer Schwelle positioniert und mit der zentralen und ,alarmieren-
den® Eigenschaft des ,mythischen Denkens* verbindet:

,»In the last thirty years, in the period between the first and the second World Wars, we
have not only passed through a severe crisis of our political and social life but have also
been confronted with quite new theoretical problems. [...] Perhaps the most impor-
tant and the most alarming feature in this development of modern thought is the ap-
pearance of a new power: the power of mythical thought.“305

Die Ereignismystik grundiert in diesem Zitat nicht nur die weltgeschichtliche
Diagnose, sondern auch die ,Entwicklung des modernen Denkens®. Gleichzei-
tig erinnert diese Stelle auch an die ereignismystische Beschreibung aktueller
Schwellen der ,Religion® (vgl. 2.3.), nur dass der Fokus bei Cassirer auf dem
»mythischen Denken®“ liegt, worin er auch die ,Gefahr” fir die Gegenwart
sieht. Dass dieses teilweise Uiber das rationale Denken dominiere, sei offen-
sichtlich: ,The preponderance of mythical thought over rational thought in
some of our modern political systems is obvious.“%% Die Schwellenzeit zwi-
schen dem Ersten und dem Zweiten Weltkrieg ist in Cassirers Analyse also so-
wohl eine weltgeschichtliche als auch eine ,denkgeschichtliche” oder wissens-

800 Ernst Cassirer: The Myth of the State, New Haven: Yale University Press 1946, S. 230 ff.

Ubers. jeweils von DA.

801 Ebd., S. 246.

802 Dje Beschreibung ,,postaufklarerische Theodizee® stammt von Paetzold, Cassirer, S. 110.

803 Die entsprechenden Stellen finden sich hauptsichlich in ,,The Metaphysical Background
of Hegel’s Political Theory*, The Myth of the State, S. 254-262.

804 paetzold, Cassirer, S. 103.

805 Cassirer, The Myth of the State, S. 3.

806 Ebd.
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historische, insofern sie das ,mythische Denken ins Zentrum stellt. The Myth
of the State wird so als Schwellenerzihlung analysierbar, die gleichzeitig eine so-
wohl weltgeschichtliche wie auch mythostheoretische Schwelle beschreibt und
dabei die Herausforderung des mythischen Denkens zum zentralen Thema der
Moderne macht.

Im Schlusswort von The Myth of the State gibt Cassirer keine Erklarung dieser
Schwelle mehr, sondern verwendet stattdessen eine Erzahlung aus der babylo-
nischen Kosmologie, in der Marduk die Schlange Tiamat totet, um daraus die
Welt zu formen. Die menschliche Kultur konne, so Cassirer 1946, mit dieser
»Legende“ beschrieben werden: ,It could not arise until the darkness of myth
was fought and overcome. But the mythical monsters were not entirely destroy-
ed.“807 Er beschreibt im Faschismus also eine Schwelle in der Geschichte der
menschlichen Kultur und der Moderne schlechthin und diagnostiziert als
Grund fur die sie verursachende ,Katastrophe® — hier wird dieselbe Strategie wie
bei Morin sichtbar — die Amalgamierung von Mythos und Politik im politischen
Mythos des Faschismus.

Liefert Cassirer gegentber der Gefahr des politischen Mythos einen Thera-
pievorschlag und sieht er eine Moglichkeit, den politischen Mythos dhnlich der
Schlange Tiamat zu bandigen?$°® Auf der einen Seite beschreibt er einen Kampf
zwischen dem Mythos und ,iberlegenen Machten® (superior forces), welche er
in den ,intellektuellen, ethischen und kiinstlerischen Kraften® sieht.8% Wenn
diese ,Krafte“ der Kunst oder der Religion®!® die Oberhand behielten, dann
konne der ,Mythos gezihmt und gedimpft“ werden.®"! Wenn sie hingegen ihre
Kraft verloren, kehre das Chaos zurtick. Auf der anderen Seite sei der Mythos
auch notwendig, denn er erlaube dem Menschen mit seinem ersten und dran-
gendsten existenziellen Problem umzugehen: dem seines eigenen Todes. ,In
mythical thought the mystery of death is «turned into an image» — and by this
transformation, death ceases being a hard unbearable physical fact; it becomes
understandable and supportable.“812 Neben dieser notwendigen Funktion seien
die Moglichkeiten des Mythos jedoch begrenzt und ganzlich nutzlos, wenn es
um ethische Fragen ginge:

807 Ebd.

808 Ulrike Brunotte hat in Helden des Todes auf die patriarchale Dimension des Kampfes zwi-
schen dem heroischen Gott Marduk und der gottlichen Urmutter Tiamat hingewiesen.
Vgl. Brunotte: Helden des Todes, S. 135 f. Cassirer stellt hier also den Kampf gegen den
Faschismus in Analogie zum kosmogonischen Urkampf dar.

809 Cassirer, The Myth of the State, S.298. An dieser Stelle fallt auf, wie Cassirer trotz seiner

ausgepragten Kritik an Hegel hier an dessen Unterscheidung der Sphire des absoluten

Geistes (in Philosophie, Kunst und Religion) erinnert.

Cassirer unterscheidet in diesem Kontext wie in der Philosophie der symbolischen Formen

zwischen einem symbolischen und einem mythischen Denken, welche jedoch beide in

Religion/en auftreten kdnnen.

811 Cagsirer, The Myth of the State, S. 298.

812 Ebd., S. 49. Das Zitat im Zitat stammt von Euripides.

810
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»Myth may teach man many things; but it has no answer to the only question which,
according to Socrates, is really relevant: to the question of good and evil. Only the So-
cratic ,Logos*, only the method of self-examination introduced by Socrates, can lead to
a solution of this fundamental and essential problem.“813

Der sokratische Logos wird somit zu einem Gegenmodell des Mythos, den Cas-
sirer auch anhand von Platons Republik nachzeichnet.8'* An der Beurteilung
dieser Dichotomie, der Unterscheidung von Mythos und sokratisch-platoni-
schem Logos entscheidet sich folglich auch die Geschichtsphilosophie von Cas-
sirers Spatwerk.

Kritik an Cassirers mythostheoretischer Zeitdiagnose wurde u.a. von Eric Vo-
egelin geduflert. Dieser kritisierte, dass Cassirer blind sei gegentiber ,dem neu-
en Mythos der sokratischen Seele, welche die Substanz von Platons eigener Po-
sition pragt“®1S. Voegelins Kritik gilt etwa auch Cassirers Beschreibung von Ma-
chiavelli. Diese sei zwar ,exzellent” hinsichtlich des Verschwindens spirituell-
hierarchischer Ordnungsstrukturen sowie der Herkunft einer neuen politischen
Ordnung. Aber Cassirer sei das ,fast schon unglaubliche Kunststiick gelungen,
Machiavellis Mythos der dimonisch geschlossenen Personlichkeit und seiner
virtt zu vergessen“®16. Eric Voegelin beschreibt das geschichtsphilosophische
Argument aber zugleich als Stirke und Schwiche von Cassirers Position. Er kri-
tisiert Cassirer dafiir, dass dieser den ,Trend der intellektuellen Geschichte,
dass sich ,Philosophie und Wissenschaft vom alten Mythos loslose“ nicht als
weinen Strang in der Geschichte®, sondern als ,so etwas wie einen Ostlichen
Kampf zwischen den Machten des Lichtes und der Dunkelheit® tiberinterpretie-
re. Voegelin setzt diese Kritik an Cassirer fort: ,The Myth of the State is written as
if 1t bad never occurred to the author that tampering with a myth, unless one has a
better one to put in its place, is a dangerous pastime.“®'” Den Hintergrund fir diese
Beschreibung des modernen Staates liefert also die erwihnte Geschichtsphiloso-
phie einer modernen ,Beendigung® des Mythos im Spatwerk von Cassirer, die
von Eric Voegelin und in dieser Arbeit an zentraler Stelle auch von Hans Blu-
menberg bestritten wurde (vgl. 2.2.2.).

Dass auch Hans Blumenberg Cassirer hinsichtlich dieser Geschichtsphiloso-
phie widersprach, die mythisches Denken als ein zu tiberwindendes Stadium
der Menschheitsgeschichte beschreibt, tiberrascht nach den bisherigen Erliute-
rungen seiner Mythostheorie nicht (vgl. 2.2.2.). Blumenberg halt dem Spatwerk
von Cassirer jedoch zu Gute, dass die Philosophie der symbolischen Formen gerade
nicht auf den ,Mythos des Staates“ vorbereitet gewesen sei — ,ein Gebiet ihrer

813 Ebd., S. 60.

814 'Ebd., S. 61 ff.

815 Eric Voegelin: Rezension von: ,, The Myth of the State (by Ernst Cassirer), The Journal
of Politics, 9/3, Aug. 1947, S. 445-447, S. 446. Ubers. jeweils von DA.

816 Ebd., S. 446.

817 Ebd., S. 447.
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Ratlosigkeit“.8'8 Wahrend Cassirer den Mythos als eine in der Moderne zu
tberwindende ,symbolische Form menschlicher Weltbewiltigung® bewertet,
behandelt Blumenberg den Mythos ,,gerade nicht [als] eine im Riickblick trans-
parent zu machende Entwicklungsstufe des menschlichen Geistes, sondern [als]
eine Moglichkeit des menschlichen Daseins“.#'” Oder wie Blumenberg selbst
schreibt: ,,Die Affinitit zum Mythos besteht immer darin, das Subjekt zu finden
und zu benennen, von dem die letzte der richtigen Geschichten erzihlt werden
kann.“820

Die Analyse der temporalen Positionierungstechnologien in diesen Neu-
grindungsnarrativen und historisierenden Legitimierungserzahlungen fihrt
uns nicht nur zur ,Mythopoesie’ der Schwellenerzahlungen und damit zur Kon-
struktion geschichtskonstitutiver und paradigmatischer Erzihlungen, sondern
ebenso in die Bereiche der ,Mythopoetik’ und der Mythostheorie, wie bei Ernst
Cassirer sichtbar wurde. Damit ist die Verdoppelung des Mythosbegriffs impli-
ziert, mit der einerseits unter Mythos nicht nur (in meist polemischer Absicht)
J[falsche Geschichten’ oder Unwahrheiten verstanden werden, sondern wie ein-
gangs eingefithrt auch solche Erzihlungen gemeint sind, die durch die Imagi-
nation einer paradigmatischen, d.h. bedeutsamen Geschichte die Welt raum-
zeitlich ordnen und damit Handlungsanweisungen fiir Individuen wie fiir Kol-
lektive anbieten. Neben dieser theoretischen Mythosdefinition, welche Schwel-
lenerzahlungen insbesondere in ihrer ereignismystischen Version umfasst und
damit die Ebene der Mythopoetik bezeichnet, werden die religions- und mythos-
theoretischen Analysen in diesen Schwellenerzahlungen (etwa von Morin oder
Cassirer) wiederum selbst als (teilweise auch mythostheoretische) ,Mythopoesi-
en’ beschrieben.

5.3. Null-Metaphern in Politik, Literatur und Kunst

Im Folgenden werden in drei Variationen Null-Metaphern in der Politik (ange-
fangen bei Adenauer), in Film und Literatur sowie in der politischen Neuaufla-
ge der ,Stunde Null’ 1989/90 untersucht. Dabei werden weiterhin sowohl die
Mythopoesie der politischen Neugrindungen der Nullstunden-Erzahlungen in
den Blick gebracht, als auch die Arbeit an der Religion in der ,sakularen’ Ord-
nung weiterhin beobachtet wird. Diese Analysen werden schliefSlich hinsicht-
lich der Positionierung der Religion in der Moderne restimiert.

818 Blumenberg, Arbeit am Mythos, S. 59.

819 Angus Nicholls und Felix Heidenreich: ,Nachwort der Herausgeber®, in: Hans Blumen-
berg: Prifiguration. Arbeit am politischen Mythos, Berlin: Suhrkamp 2014, S. 83-146. Die
Autoren zeigen auf, wie Blumenberg eine Synthese zwischen den Positionen von Cassi-
rer und Heidegger anstrebt, indem er die ,,Heideggersche Pathosformel der Entschlos-
senheit” funktionalistisch wendet und ihr so die Dramatik nimmt, vgl. ebd., S. 97.

820 Blumenberg, Arbeit am Mythos, S. 60.
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S3.3.1. Die Religion der Verfassung: Adenauers erwiinschte Amalgamierung

Die Verwendung der Metapher der ,Stunde Null’ in der unmittelbaren Nach-
kriegszeit ist aus der spateren Perspektive hiufig so beschrieben worden, dass
»damit die alsbald erfolgte Wiedereingliederung einer nationalsozialistisch be-
lasteten Fihrungsschicht in Wirtschaft und Politik® assoziiert wird.®?! Die
,Stunde Null’ ist also nicht zuletzt in der Regierungszeit Konrad Adenauers zu
einer bestimmenden Neugriindungsrhetorik geworden. Welche Religionspoli-
tik kann nun in Adenauers frihem Neugrindungsmythos beobachtet werden?

Separierungswiinsche, wie sie bei Morin oder Cassirer sichtbar geworden
sind, beschreiben nicht die einzige Tendenz des Sakularisierungsdiskurses, wie
im Folgenden am politischen Diskurs gezeigt wird. Die Ambivalenz und Offen-
heit des Sakularisierungsdiskurses erlaubt auch die Gegentendenz, die im
Wunsch nach einer — zumindest begrenzten — Amalgamierung des religiosen
sowie des politisch-juridischen Bereichs kenntlich wird. Noch in der ,Stunde
Null‘ - sofern wir hier dem Periodisierungsbegehren folgen und diese Meta-
pher verwenden — werden solcherart erwinschte Amalgamierungen in der
Ubergangszone zwischen Religion und dem Juridisch-Politischen sichtbar. Ex-
plizit wird dies 1949 in der Ansprache Konrad Adenauers wahrend der Schluss-
sitzung des Parlamentarischen Rates, in der das neue deutsche Grundgesetz in
Bonn verkiindet wurde und in der Zentrierung und Parallelisierung geradezu
offenkundig verwendet werden. Das Grundgesetz soll den Deutschen nichts
weniger als ein ,heiliger Besitz* sein:

»Darum soll es uns allen ein heiliger Besitz sein, ein Besitz, den wir wahren, den wir
pflegen, den wir ausbauen wollen, durchdrungen von der Verantwortung vor Gott
und den Menschen, die uns die Jahre seit 1933 in besonderer Weise auferlegt ha-
ben.«822

Die Religionisierung des Grundgesetzes, womit in diesem Fall die Beschrei-
bung des Grundgesetzes unter einer religiosen Kategorie (der des ,Heiligen’) ge-
meint ist, zeigt eine Amalgamierung von Religion und Recht (viel mehr als
vom Bundesstaat oder der Nation) an. Im Falle des deutschen Grundgesetzes
kann Adenauer keine groffere Affirmation einfithren als aber die Begrifflichkeit
des ,Heiligen’. Das Grundgesetz als ,heiliger Besitz“ zeigt dessen Abgesondert-
heit und Wertschatzung tiber das Mafl ,normaler® positiver Bewertung hinaus

821 Jens Hacke: ,Im Sattel der Moderne. Eine deutsche Neuigkeit® in: Merkur. Deutsche Zeit-
schrift fiir europdisches Denken, 9/10, 62. Jahrgang, 2008, S. 911-920, hier S. 911.

Adenauer in der 12. Sitzung des Parlamentarischen Rates am 23. Mai 1949. Diese Fas-
sung wird zitiert nach dem Bericht des Schweizer Generalkonsuls in Bonn, S. 3. https://
www.bar.admin.ch/bar/de/home/service-publikationen/publikationen/geschichte-aktuell
/grundgesetz-fuer-die-bundesrepublik-deutschland--23--mai-1949.html (zuletzt abgerufen
am 16.8.2019). Vgl. auch Michael F. Feldkamp: Die Entstehung des Grundgesetzes fiir die
Bundesrepublik Deutschland 1949. Eine Dokumentation, Stuttgart: Reclam 1999.

822
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und illustriert die von Agamben als Sakralisierung des Rechts beschriebene Ab-
sonderung.

Die ,Religion der Verfassung’ verweist also auf eine erwiinschte Amalgamie-
rung von ,Heiligung’ und ,Verfassung’. Das Grundgesetz soll als ,heiliger Be-
sitz’ geachtet werden, damit es alle weiteren Regelungen fundieren kann.$23
Wiederum wird hier die These explizierbar, wonach der Religionsdiskurs ein
Ordnungsdiskurs ist, in dem ,Religion® zu einem Marker wird, der sowohl ne-
gativ (im Separierungsnarrativ) als auch positiv in Amalgamierungen mit der
Politik oder dem Recht sichtbar wird. Die Ordnung der Religion ist also nicht
eine Ordnung innerhalb oder von Religionen, sondern eine Ordnung der Welt
qua Religionsbezeichnung.

Die ,Heiligung’ des Grundgesetzes ist jedoch noch kein Anzeichen fiir eine
ausschlieSlich rechtspositivistische Sichtweise des damaligen Prasidenten des
parlamentarischen Rates, denn die ,Heiligsprechung’ wird erganzt durch die
Verantwortung vor Gott — der CDU-Parteivorsitzende Adenauer war bekennen-
der Katholik — und den Menschen in Ermahnung an die Zeit ,seit 1933’. Damit
ist eine christliche Referenz mit einer historischen Begriindung verquickt. Ade-
nauers Neugrindungsmythos verbindet ein christliches, ein rechtliches und ein
historisches Bekenntnis in der Ermahnung an ,1933’.

Die Schwellensetzung erfolgt auferdem tber eine Parallelisierung mit der
(negativ bewerteten) temporalen Parallele ,1933’, an die — Diskontinuitit wird
zum Programm - gerade nicht angekniipft werden soll, sondern welche als
Mahnmal an die besondere ,Verantwortung® der neuen deutschen Bundesre-
publik erinnert. ,1933” ist jedoch nicht die einzige Schwelle, die Adenauer im
Zuge der von ihm aktiv bemthten Neugrindungs-Mythologie verwendet. Eini-
ge Jahre spiter als Aufenminister verwendet Adenauer die bekannten Worte
Goethes®?* zur Charakterisierung der deutschen Geschichte nach dem Zweiten
Weltkrieg. Am 5. Mai 1957 sprach der Bundeskanzler und AuSenminister Ade-
nauer anlésslich der formalen Erlangung der Souveranitat (die volle Souverini-
tat erfolgte erst 1990):

»Manche von Ihnen, meine Damen und Herren, werden das Wort kennen, das einer
der groften deutschen Dichter sprach: Stirb und werde. Ich glaube, dieses Wort — Stirb
und werde — steht tber der Geschichte der letzten Jahrzehnte des deutschen Vol-
kes.“825

823 Hier bote sich eine noch ausstehende Bearbeitung des Materials mit Agambens Theorie
des Eides an. Vgl. Giorgio Agamben: Das Sakrament der Sprache. Eine Archdologie des Ei-
des, Homo sacer I1.3., Frankfurt a.M.: Suhrkamp 2010.

824 Aus Goethes Gedicht »Selige Sehnsucht® aus dem West-dstlichem Divan: ,Und so lang du
das nicht hast / Dieses: Stirb und werde! / Bist du nur ein triber Gast / Auf der dunklen
Erde.“

825 Zitiert nach der Audiodokumentation von Stefan Hackenberg: Kanzler Konrad Adenau-
er. Amtsantritt in Deutschlands Stunde Null, Koln: Navarra 2009, Kapitel 7.
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Der Bruch mit der Vergangenheit soll durch den Tod des alten, nazistischen
Deutschlands rhetorisch deutlich gemacht werden soll. Adenauers Diskontinu-
ierung verfolgt eine spezifische Politik des Ursprungs, die einen Wiederaufbau
Deutschlands auf den Ruinen des Dritten Reiches, aber explizit nicht in dessen
Linie verspricht.

Die Grindung der Bundesrepublik, aber auch ihre Neugriindung 1990, wird
als ,Null‘ zu einer ,,Phonixiade“, wie es Luhmann in seinen 1990 in der FAZ
publizierten Anregungen zu einem Nachruf auf die Bundesrepublik nannte: ,Eine
Phonixiade also. Eine auffallende historische Diskontinuitat. Aber nichts, was
bleiben konnte. Auch nichts, was zu bewahren sich lohnte.“32¢ Die temporale
Positionierung durch Diskontinuierung, 1990 von Luhmann als nur voriiberge-
hende Moglichkeit ironisiert, blieb nach Adenauers Neugriindungserziahlungen
jedoch nicht unbestritten, sondern wurde bald als Ausdruck des restaurativen
Charakters der frithen Geschichte der Bundesrepublik Deutschlands insbeson-
dere von der westdeutschen Linken verworfen. In dieser politischen Debatte,
die in den 1960er Jahren am virulentesten war, standen sich zwei Geschichts-
deutungen mit kontriren politischen Programmen gegeniiber: Ein (diskontinu-
ierendes) Narrativ der Neugrindung, welches Adenauer vertrat, sowie eine
(kontinuierende) Kritik an der Restauration, welche etwa die Linke vertrat. Bei-
de Geschichtskonzeptionen sind bis heute im offentlichen Diskurs Deutsch-
lands vertreten und werden fortlaufend aktualisiert.5?”

An der Debatte lasst sich veranschaulichen, wie temporale Positionierungen
politische Handlungsmaximen durch das Postulat der Neugrindung oder
durch die Betonung einer Kontinuitit legitimieren. Formal betrachtet handelt
es sich um einen Streit um die ,richtige’ temporale Positionierung: Wer be-
stimmt dartber, wie man sich und sein Kollektiv (in diesem Fall die BRD) in
der Zeit positioniert? Erlebte Deutschland 1949 eine ,Stunde Null’, einen radi-
kalen Bruch mit der Vergangenheit (wie es Adenauer beschwort) oder droht
nach wie vor die Gefahr der Verdringung der Restauration, wie sie Edgar Mo-
rin 1946 und unterschiedliche Kritiker in den 1960er Jahren anmahnten? Stellt
es einen ,praktisch zasurenlosen Akt der Verdringung“$?® dar, wie etwa die
westdeutsche Linke und die Studentenbewegung kritisierte? Oder hat ,,nahezu

826 Niklas Luhmann: ,,Dabeisein und Dagegensein. Anregungen zu einem Nachruf auf die
Bundesrepublik®, Frankfurter Allgemeine Zeitung, 22. August 1990. Hier zitiert nach: Ni-
klas Luhmann: Protest. Systemtheorie und soziale Bewegungen, Frankfurt a. M.: Suhrkamp:
1996, S.156-159, S.157.

Leggewie wies darauf hin, dass etwa die westdeutsche Linke mit ihrem Beharren auf der
»Restauration® sich selbst in die Isolation getrieben hat und zeigte damit die Konse-
quenzen einer nicht rezipierten Geschichtsdeutung. Vgl. Leggewie, ,Der Mythos des
Neuanfangs®, S. 292.

Hermann Graml: ,Die verdringte Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus®,
in: Martin Broszat (Hrsg.): Zdsuren nach 1945. Essays zur Periodisierung der deutschen
Nachkriegsgeschichte, Miinchen: R. Oldenbourg 1990, S. 169-183, S. 170.

827

828
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jeder®, der, wie Hermann Graml mit Blick auf die neu gegriindeten Publikatio-
nen nach 1945 analysierte, ,damals politische und kulturelle Rundfunksendun-
gen verfasste oder entsprechende Aufsitze fir Zeitungen schrieb, seine Tatig-
keit als missionarischen Beitrag zur Austilgung des Nationalsozialismus und
einem geistigen und politischen Neubeginn in Deutschland verstanden“?$?
Diese Fragen sind je schon entschieden. Die unterschiedlichen Antworten da-
rauf haben politische Neugrindungsmythen der ,Stunde Null* nicht nur als
Mythopoesie in den Blick gebracht, sondern die darin diskursiv verhandelten
Unterscheidungen von Religion und dem Politisch-Juridischen als zentrale Un-
terscheidung der Moderne sichtbar gemacht.

5.3.2 (Religions-)Krittk an Geschichtsdarstellungen in Literatur und Film

Das als ,Restaurierung christlicher Selbstvergewisserung“®° bezeichnete Pro-
jekt der Adenauer-Zeit wurde nicht nur von der Neuen Linken, etwa vom So-
zialistischen Deutschen Studentenbund (SDS), kritisiert, sondern fand u.a.
auch in feuilletonistischen, literarischen oder kinstlerischen Werken kritische
Kommentierung. Ein zeitgenossisches Beispiel hierfur findet sich etwa in Man-
fred Pielmeiers Die Stunde Null. Eine Liige, aufgetischt von den Killern der Demo-
kratie. Der Autor, Journalist und ehemalige SPD-Politiker war als junger Mann
Kriegsteilnehmer und veroffentlichte 2011 eine ,Streitschrift® zur ,Stunde
Null‘. Darin kritisierte er u.a., dass das,

»...] was als Neuanfang deklariert wurde, in Wahrheit die heimliche Fortfihrung und
Verkldrung nationalsozialistischer Politik [war], die zur Zerstérung der im Grundge-
setz verankerten Menschenrechte und fundamentalen Grundsitze eines demokrati-
schen Rechtsstaates fiihrten“831,

Auch hier wird der Schwellenrhetorik der ,Stunde Null’ eine Kontinuitat in der
»heimlichen Fortfiihrung und Verklarung nationalsozialistischer Politik“ entge-
gengehalten. Die Metapher sei keine rechtmafSige Neugriindung und stellt da-
mit ein Beispiel fiir linke Kritiken am Neugriindungsmythos der ,Stunde Null’
dar.

Ein kurzer Blick auf einige literarische Beispiele, welche die Metapher der
,Stunde Null® und andere Neugriindungsmythen nach dem Zweiten Weltkrieg
verwendeten oder kritisierten, zeigt in narrativen Genres eher ereignisskepti-
sche Tendenzen. Bekanntheit erreichte etwa Wolfgang Borcherts Drama Drau-
fen vor der Tiir von 1947, in dem die Kontinuitat des Krieges in der Person des
Kriegsheimkehrers Beckmann verdeutlicht wird, der den Wiedereinstieg in die

829 Ebd., S.172.

830 Nicholls; Heidenreich, ,,Nachwort der Herausgeber®, S. 86.

831 Manfred Pielmeier: Die Stunde Null. Eine Liige, aufgetischt von den Killern der Demokratie,
Minchen: Edition Radu Barbulescu 2011, S. 45.
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Zivilgesellschaft nicht zu vollziehen vermag. Wihrend die meisten anderen
Protagonisten die Schwelle setzen und die Vergangenheit als abgeschlossen be-
trachten, ist sie fir Beckmann gerade keine Schwelle, sondern die Fortsetzung
des Krieges nach seinem Ende.

Eine andere, auf die deutsche Nachkriegszeit bezogene Schwellenthematisie-
rung findet sich in Heiner Millers Drama Germania Tod in Berlin, welches in
der DDR nicht gespielt werden durfte. Dieses ereignisskeptische und parodisti-
sche Nachkriegsdrama erinnert in der ersten Szene kurz an 1919, um sogleich
zur parallelen Situation von 1949 anzukommen. Miller verweigerte sich aber
allen staatstragenden Parallelisierungen wie etwa mit ,1848” oder der Novem-
berrevolution. Stattdessen thematisiert er in gewisser Weise auch die Moglich-
keiten des politischen Mythos nach dem Ende des Nationalsozialismus. Dies
wird in Germania in einer Aussage des Schadelverkaufers deutlich, die Periodi-
sierungen, Neugriindungen und gleichzeitig politische Mythen wie die ,Stunde
Null 1945” oder das ,, Tausendjahrige Reich® thematisiert:

»Ein Fehler in der Periodisierung, das Tausendjihrige Reich, Sie verstehn. Seit mich
die Geschichte an die Friedhofe verwiesen hat, sozusagen auf ihren theologischen As-
pekt, bin ich immun gegen das Leichengift der zeitlichen Verheifung. Das goldene
Zeitalter liegt hinter uns. Jesus ist die Nachgeburt der Toten. Kennen Sie Vergil.“332

Darauf stimmt er eine an Vergils Landliche Gedichte angelehnte Eloge®? auf das
»neue Jahrhundert® an, was allerdings vom Wirt der Schenke, wo Miller die
Szene (vermutlich im Jahr 1949) in Berlin stattfinden lasst, lakonisch mit dem
Hinweis auf die Polizeistunde beendet wird.®3* In dieser Passage des Schadelver-
kiufers wird die Geschichtsphilosophie nach dem Holocaust angesprochen. Als
stheologischer Aspekt“ machen ihn gerade die Friedhofe ,immun® gegen ,das
Leichengift der zeitlichen Verheiffung“, wobei der politische Mythos des , Tau-
sendjahrigen Reiches“ genannt wird. Miller religionisiert hier eine ,falsche’,
politisch mythisierte Periodisierung der Nationalsozialisten und stellt diese da-
bei in eine komplexe Kritik, bei der die Inklusion in das Diskursfeld der Religi-
on gerade das kritische Potential bereitstellt. Gleichzeitig wird die nachfolgen-
de Eloge auf das ,neue Jahrhundert“, welche an die in der DDR staatstragende
marxistische Periodisierung erinnert, rasch vom Wirt abgebrochen. Somit lasst
sich Miillers Drama nicht nur als Religionskritik der nationalsozialistischen Pe-
riodisierung beschreiben, denn wie Hendrik Werner herausstellt, unterlauft
Miiller auch ,den heilsgeschichtlichen Erwartungshorizont der marxistischen

832 Heiner Miiller: ,Germania Tod in Berlin® (geschrieben 1956/71), in ders.: Die Stiicke 2,
Frankfurt a.M.: Suhrkamp 2001, S. 327-377, S. 352.

833 Vergils Vorlage fiir die vom Schadelverkaufer verkiindete Lobrede entstammt dem fiinf-
ten Kapitel (Zeile 7) der Landlichen Gedichte.

834 Die nichste Szene fiihrt unter dem Titel ,Die heilige Familie“ zu einer Parodie von Hit-
ler und Goebbels, einer Wache und der Germania und bringt in dieser Szene auch eine
Religionskritik des Nationalsozialismus auf die Biihne.
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Eschatologie.“835 Miller denunziert mit der ,ironisch gebrochene[n] Verschrin-
kung der beiden unfertigen Heilsgeschichten® auch das ,Sowjetparadies®.83¢ An
Germania wird damit erneut deutlich gemacht, dass sich auch ereignisskepti-
sche Schwellenthematisierungen tber Separierungen und Amalgamierungen
an den Grenzen des Religionsdiskurses abspielen.

Nicht nur in diesen zwei Beispielen aus Literatur und Drama,®’ sondern
auch in einem zeitgenossischen Film wird die Metapher der ,Stunde Null” als
Frage nach der Diskontinuitit oder Kontinuitit nach der nationalsozialisti-
schen Ara aufgegriffen. Der italienische Regisseur Roberto Rossellini
(1906-1977), der als Wegbereiter des Neorealismus gilt und frith eine Vorliebe
fir dokumentarische Filme entwickelte, nahm in Germania anno zero (1948) die
bei Morin aktualisierte Metapher des ,Jahres Null” auf. In diesem Film, der zu
einer Nachkriegs-Trilogie von Rossellini gehort, wird der Blick auf Deutschland
aus der Perspektive von Edmund, eines 12-jahrigen Jungen geschildert, in des-
sen Familie vier Personen durch drei Lebensmittelkarten ernahrt werden miis-
sen. Edmund, der nach Rucksprache mit seinem Lehrer seinen kranken und
schwachen Vater vergiftet, um die hungernde Familie zu entlasten, bringt sich
schlieSlich selbst um. Rossellinis ,neorealistische’ Asthetik, die gewisse Ahnlich-
keiten zu den sogenannten ,Trimmerfilmen’ hat, ermoglichte es ihm, Men-
schen und Kontexte auf derselben Ebene darzustellen und so eine deutlich
kenntliche moralische Sichtweise zu etablieren. Dabei werden die Deutschen
zumeist als Verkdrperung des Bosen und Abartigen dargestellt.33® Dies dufSert
sich etwa darin, dass sie hiufig als bedrohlich, psychisch gestort und als sexuell
pervertiert dargestellt werden. In Germania anno zero wurde dies durch den ehe-
maligen Lehrer von Edmund verbildlicht, der am 12-jahrigen Jungen ein deut-
lich sexuelles Interesse zu haben scheint und zudem in einer Hausgemeinschaft
lebt, in der padophile Praktiken zur Norm zu gehoren scheinen.

Rossellini fihrte zwar die ,Null’ im Titel, machte aber in seiner Geschichte
besonders die Ambivalenz des ,neuen Anfangs’ sichtbar. Dabei geschah dies in
Ubereinstimmung mit Edgar Morin, dessen Buch als Rossellinis Inspirations-
quelle genannt wird.$3 Sowohl Morin wie auch Rossellini machen auf die Ge-
fahr der Kontinuititen in der deutschen Gesellschaft nach 1945 aufmerksam.
Bei Rossellini wird dies im Selbstmord von Edmund deutlich, der so fir den
selbstgetoteten Neuanfang steht. Aber nicht nur Edmund, sondern simtliche
Familienmitglieder wie auch alle sonstigen Figuren im Film sind unaufloslich

835 Vgl. Hendrik Werner: Im Namen des Verrats: Heiner Miillers Geddchtnis der Texte, Wiirz-
burg: Kénighausen & Neumann 2001, S. 120.

836 Ebd., S.121.

857 Die Analyse kann hier nicht in der eigentlich erforderten Detailliertheit der literaturge-

schichtlichen Beschreibung der Metapher der ,Stunde Null® nachgehen.

Vgl. Massimo Perinelli: Fluchtlinien des Neorealismus. Der organlose Korper der italienischen

Nachkriegszeit, 1943—1949, Bielefeld: transcript 2015, S. 191.

859 vgl. ebd.
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mit dem Nationalsozialismus verbunden. Wie Massimo Perinelli hervorhebt,
sollte jedoch gerade der Selbstmord Edmunds den Wunsch und die Hoffnung
andeuten, tatsichlich mit der NS-Zeit zu brechen.’* Wie Perinelli zeigt, haben
die zeitgenossischen Kinobesucher dies nicht so aufgenommen. Der Rezensent
der Suddeutschen Zeitung schreibt 1949: ,Rossellini pflickt in diesem Film
nicht Blumen vom Grab einer Nation, er erbricht sich in den Sarg.“#! Dass ge-
nau diese Erzihlweise heute jedoch ein Interesse politischer Bildungsstrategien
abbilden kann, zeigt sich darin, dass der Film 2003 von der Bundeszentrale fiir
politische Bildung in den Filmkanon aufgenommen wurde und somit die Re-
zeption der darin sichtbaren Ereignisskepsis institutionalisierte.34?

Die vier Beispiele thematisieren verschiedene Unsicherheiten und Ambiva-
lenzen hinsichtlich der Kategorisierung eines Neugrindungsmythos der ,Stun-
de Null‘. Diese auf den ersten Blick eindeutig diskontinuierende Metapher
wird so als mehrschichtig und ambivalent sichtbar, was aber nichts daran an-
dert, dass Periodisierungsfragen in einem systematischen Bezug zu Religion ste-
hen: wiederum werden bestimmte Neugriindungen in den Bereich der Religi-
on gestellt.

5.3.3. Aktualisierungen der ,Stunde Null: Richard von Weizsicker und Edgar Morin

Die ,Stunde Null’ als Metapher der deutschen Geschichte wird nicht nur fir
die Zeit nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs verwendet. Zuweilen wird die
Metapher ebenso fiir die Ereignisse der Jahre 1968 und 1989 aktualisiert, denen
im Folgenden nachgegangen wird.?# In einer sowohl reflektierenden als auch
postulierend-politischen Weise wird die Metapher etwa vom ehemaligen deut-
schen Bundesprasident Richard von Weizsicker verwendet. Dieser verweist auf
die spezifischen Eigenschaften, die der Null anhaften und auf eine Neugriin-
dung verweisen: ,Die Null markiert den Anbruch eines Zeitalters mit seinem
Ursprung von Glaube und Lehre, vielleicht auch von Ordnung und Herr-

840 vgl. ebd., S. 194.
841 Hans Habe: ,Deutschland im Jahre Null®, in: Siidddeutsche Zeitung, 28.09.1949. Zitiert
nach Perinelli, Fluchtlinien des Neorealismus, S. 194.
842 http://www.bpb.de/gesellschaft/kultur/filmbildung/filmkanon/43559/deutschland-im-ja
hre-null (zuletzt abgerufen am 16.8.2019).
Den Verwendungen dieser Metapher in den Berliner Tageszeitungen zwischen 1989
und 1994 sind Barbara Heidl und Thomas Simeon nachgegangen: Barbara Heidl,
Thomas Simeon: Die zweite Stunde Null: Berliner Tageszeitungen nach der Wende (1989—
1994): Markstrukturen, Verlagsstrategien, publizistische Leistungen, Berlin: V. Spiess 1994.
Sie zeigen anhand journalistischer Nutzungen der Metapher, teilweise auch losgelost
vom Postulat einer groflen historischen Zisur, dass die Metapher in den allgemeinen
Sprachgebrauch eingegangen ist. Zur Geschichtspolitik nach dem Mauerfall vgl. Sebasti-
an Klinge: 1989 und wir: Geschichtspolitik und Erinnerungspolitik nach dem Mauerfall, Bie-
lefeld: transcript 2015.
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schaft.“8% Dabei ist sich Weizsicker der Kontingenz einer postulierten ,Stunde
Null’ bewusst. In der Auseinandersetzung mit der politischen Geschichte tref-
fen wir, so Weizsacker, mit

sunterschiedlichen, ja entgegengesetzte[n] Empfindungen auf die Null. Sie kann das
Gefiihl eines unwiderruflichen Zusammenbruchs ausdriicken, ein Verlangen nach
vollkommenem Ausldschen erlebter Geschehnisse. Oder es ist die Gewissheit eines
neuen Anfangs“84.

Dennoch beschrinkt sich die Kontingenz auf den historischen’ Nullpunkt,
wiahrend zwei weitere Verwendungsweisen der Null — der ,, mathematisch-na-
turwissenschaftliche Nullpunkt® und der ,religios geglaubte® — von sicherer Art
seien. Damit wird eine klassische Unterscheidung vorgenommen: Religion sei
unuberprifbares, aber zu glaubendes Postulat, wihrend Geschichte einem Pos-
tulat der ,Stunde Null’ entgegenstehen und Kontinuititen aufzeigen oder aber
den Bruch - die Null — zu einem mathematischen Faktum (wie in den Natur-
wissenschaften) hervorerheben und damit beide aus dem Bereich der politi-
schen Geschichte herausfallen wiirden. Trotz dieser binaren Unterscheidung
von historisch feststellbarer Kontinuitit und ,religiosem’ Postulat seien ,Null-
stunden’ im sowohl rekonstruktiven wie auch zeitgenossischen Diskurs tber
Geschichte und Gegenwart ,vorhanden’, etwa wenn Weizsicker tber seine Ge-
neration um 1949 schreibt, dass ,Gedanken und Reflexionen tber Wege die
Stunde Null [umkreisten]“84. Deutlicher wird Weizsicker beztglich des Zu-
sammenhangs zwischen der Intensitat historischer Veranderungen und ihrer
mythopoetischen Deutung als ,Stunde Null’: ,Je stirker die Wucht der Verin-
derungen wirkt, desto lebhafter wird tiber den historischen Nullpunkt gestrit-
ten. So erlebte man es in Deutschland schon am Ubergang vom Kaiserreich zur
Weimarer Republik.“$47

Weizsacker postuliert also einen Zusammenhang zwischen der realgeschicht-
lichen Zunahme von Verinderungen und den rhetorischen Strategien, diese
Transformationen deutlich zu machen. Dennoch ist es nicht einfach die un-
heimliche ,Eigenschaft’ von Kriegsgenerationen, ,Nullstunden’ zu erleben, son-
dern sie gehen bei Weizsacker an zentraler Stelle in seine Anthropologie ein:
Neuanfinge, wie sie in der Metapher der ,Stunde Null” aufscheinen, werden als
anthropologische Konstanten sichtbar: ,Fir eine neue Generation beginnt die
Welt zunichst von vorn. Sie will kein Austauschmotor in einem vorfabrizierten
Gehause sein.“%4® Das, was in dieser Arbeit unter dem Neologismus der tempo-
ralen Positionierungstechnologien verschiedene Strukturierungsmoglichkeiten

844 Richard von Weizsicker: Drei Mal Stunde Null? 1949 — 1969 — 1989, Berlin: Siedler 2001,
S.7.

845 Ebd.

846 Ebd., S. 11.

847 Ebd., S.12.

848 Ebd., S. 8.
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von Schwellenerzahlungen darstellt, wird also von Weizsicker als anthropologi-
sche Konstante bestimmt. Der Unterschied ist nicht grof§ und die Gemeinsam-
keit liegt in der Notwendigkeit der Orientierung in der Zeit. Es scheint jedoch
ratsam, eine universalistische, aber keineswegs universale Erzahlweise nicht vor-
schnell zur anthropologischen Konstante zu erh6hen.’ Der langjihrige Bun-
desprasident Deutschlands erzahlt jedoch aus der Perspektive des Zeitgenossen
und Politikers®>® und muss nicht den MafSstaben der den historischen Wissen-
schaften inhédrenten Differenzierungsanforderungen gerecht werden. Richard
von Weizsacker gibt also einen ,,Uberblick tiber Nullpunkte und Kontinuititen
von 1949 tber 1969 bis 198985t und findet deren drei, wovon der erste die be-
kannte und schon eingehender diskutierte ,Stunde Null’ von 1945 meint, ge-
nauer der 8. Mai 1945:

,Und dennoch [Weizsicker schildert Hunger und Ratlosigkeit zum Kriegsende] wurde
der 8. Mai 1945 in der deutschen Geschichte zu einem Tag der Befreiung. Mit ihm ver-
binden sich das Ende des Terrors der Lager, der moérderischen Schlachten, der Bom-
bennichte, die Befreiung vom Menschen verachtenden System der nationalsozialisti-
schen Gewaltherrschaft. Er brachte das Ende eines barbarischen Irrwegs unserer Ge-
schichte und barg den Keim der Hoffnung auf eine bessere Zukunft.“852

Auffallig sind die Differenzen zwischen Morins zeitgenossischen, an die Fran-
zosen gerichteten und eher zurickhaltenden Beschreibungen Deutschlands im
Jahr Null’ und Weizsackers sinnstiftender Rickblende auf die deutsche Ge-
schichte aus dem Blickwinkel des Jahres 1992. Diese sind offenkundig der ex-
post-Rekonstruktion sowie den unterschiedlichen Autorpositionen geschuldet.
Es ist gerade Richard von Weizsacker selbst, der das Datum vom 8. Mai fiir das
deutsche Publikum ,kanonisierte’, in dem er in der Gedenkrede vor dem Bun-
destag am 8. Mai 1945 dieses Datum als das Ende des Zweiten Weltkriegs fest-
schrieb.?53 Gleichzeitig zeigt diese Festlegung einen eurozentristischen Aspekt,
da die Waffen in Westeuropa zwar ab dem 8. Mai 1945 schwiegen, nicht jedoch
in Asien, wo der Krieg bis zum 15. August weiterlief. Dies soll jedoch nicht als
Kritik an der Festlegung selbst verwendet werden, sondern verweist darauf, dass
Griindungsereignisse ihre mythopoetische Wirkung in einem bestimmten Kon-
text erfahren und damit zwangslaufig einem Zentrismus erliegen.

Die Fokussierung auf das westeuropéische und (west-)deutsche Erinnerungs-
kollektiv wird auch in Weizsickers weiteren Deutungen des ,Nullpunkts* sicht-

849 Eg gibt Erzahlkulturen, welche keine Schwellennarrative verwenden, da sie nicht auf

einem linearen Geschichtsbild basieren. Vgl. de Certeau, Schreiben der Geschichte, S. 15.
850 Vgl. von Weizsicker, Drei Mal Stunde Null?, S. 11.
851 Ebd., S.28.
852 Ebd.,, S. 26.
853 Richard von Weizsicker: »Gedenkveranstaltung zum 40. Jahrestag des Endes des Zwei-
ten Weltkriegs in Europa am 8. Mai 1945%. Rede auf: www.bundesprasident.de
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bar. Die Katastrophe des Zweiten Weltkriegs fithrt schlieflich zur Teilung Eu-
ropas und Deutschlands — ,,wahrlich nahe Null!*:

»Die Teilung wihrte fast ein halbes Jahrhundert und fithrte uns schlieflich an die
Schwelle zur Vereinigung unseres Kontinents. Dies ist der historische Ort, an dem wir
gegenwirtig stehen [2001 publiziert, DA]. Um uns hier zu orientieren und fiir die
kiinftigen Aufgaben zu wappnen, wird noch einmal eine geschichtliche Bewertung des
ganzen politischen und gesellschaftlichen Weges von uns Deutschen durch Nationalis-
mus, zwei Weltkriege, die Verbrechen der Hitler-Zeit und die diktatorischen Systeme
notig. Zudem brauchen wir einen Uberblick tiber Nullpunkte und Kontinuititen von
1949 Giber 1969 bis 1989.4854

Weizsiackers geschichtspolitisches Programm lautet also, dass wir tiber Schwel-
len und Kontinuititen Bescheid wissen mussen, um uns in der Zeit zu orientie-
ren und fir die ,kinftigen Aufgaben zu wappnen®. Die Kanonisierung der
Nullstunden von 1949, 1969 und 1989 fihrt hier zu einer , Wappnung® ,fir die
kiinftigen Aufgaben® und verdeutlicht erneut den gegenwartstherapeutischen
Aspekt von Schwellenerzihlungen. Dies gilt umso mehr, als die Gegenwart
ebenfalls eine ,Schwelle’ darstellt, womit wiederum die Positionierungstechno-
logie der Parallelisierung verwendet wird: um die heutige ,Schwelle’, den ,his-
torische[n] Ort, an dem wir gegenwartig stehen® zu verstehen, missen wir
»2Nullpunkte und Kontinuititen“ der Geschichte kennen. Parallelisierungen als
Spezifizierungen des generellen ,In-Beziehung-Setzens“ von Positionen oder
Abschnitten® werden wiederum als Grundstrukturen der Ordnung in der Zeit
sichtbar. Geschichtsorientierung ist damit Ausgangspunkt jeder politischen
Praxis und Voraussetzung jeder Therapierung der gegenwartigen Probleme.

Ahnlich kann das bei Edgar Morin beobachtet werden, der 1992 mit Einen
neuen Anfang wagen. Uberlegungen fiir das 21. Jabrbundert einen weiteren ,Weg-
weiser’ veroffentlichte. An dieser jiingeren Zeitdiagnose von Morin treten wie-
der ,Religionisierungen’ auf — die Kategorisierungen von etwas ,als Religion® —
und konturieren eine spezifische Kritik am Zeitgeschehen:

,Die Moderne, die Ende des 15. Jahrhunderts entstand, haucht zum Ende dieses
20. Jahrhunderts ihren Atem aus. Die Moderne, das war nicht nur ein historisches Phi-
nomen, nicht nur ein Leitgedanke, sondern auch ein Glaubensbekenntnis, und sie
wurde im 19. Jahrhundert zu einer Religion, die sich selbst nicht als solche erkannte,
weil sie auf all dem griindete, was im Gegensatz zur Offenbarungsreligion stand: die
materialistische Wissenschaft, die laizistische Vernunft, der historische Fortschritt.“85¢

Zum wiederholten Male ist bei Morin die Strategie, Zeitdiagnose tber Religi-
onskritik und -taxonomie zu konstruieren, zu beobachten. Die Moderne als

854 yon Weizsicker, Drei Mal Stunde Null?, S. 28. (Kursiv durch DA).

855 Vgl. Elias, Uber die Zeit, S. xvii.

856 Edgar Morin: ,Drei Schicksalsereignisse®, in ders. (Hrsg.): Einen neuen Anfang wagen.
Uberlegungen fiir das 21. Jahrbundert, Hamburg: Junius 1992, S. 9.
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Leitgedanke und Glaubensbekenntnis®” wurde ,,zu einer Religion®, womit Mo-
rin von seinen 1948 getatigten ,Religionsunterscheidungen’ — den im semanti-
schen Feld um ,Religion’ gruppierten Unterscheidungen wie die Abgrenzung
vom ,nazistischen Aberglauben® — deutlich abweicht. Wahrend 1948 noch eine
deutliche Unterscheidung von schlechter, ,aberglaubischster Religiositat® und
einem Diskurs der Vernunft oder aber der privaten Religion bemiiht wird,
steht hier das Projekt der Moderne insgesamt unter Religionsverdacht. Moder-
ne Religionskritik wird zur Kritik an der Religion der Moderne. Wenn ,die
Moderne® ein Glaubensbekenntnis ist, das ,zur Religion wurde®, dann ist die
Religionskritik eine, obwohl zwar dem Glaubensprojekt der Moderne entlehn-
te, aber gerade darum notwendige Nachfolge. Mit anderen Worten: die Be-
schaftigung mit der Moderne muss ihren blinden Fleck — ihre Religionswer-
dung — mit den Moglichkeiten der Moderne selbst (Wissenschaft und Ver-
nunft) erkennen.

Wie kam es aber zur ,Religion der Moderne” Morin beschreibt die Genealo-
gie dieser ,Religion’ und fihrt folgende Grinderfiguren an: Condorcet (und
das Prinzip vom unbegrenzten Fortschritt des menschlichen Geistes), Lamarck
und Darwin (und das Gesetz der Evolution), Comte (und das Dreistadiengesetz
mit dem Telos des Zeitalters der Rationalitit), Renan (und sein Fortschrittsopti-
mismus hinsichtlich der Wissenschaft) sowie Marx und der wissenschaftliche
Sozialismus.?5® Diese Kontinuierung, mit der Morin die ,Religion der Moder-
ne“ beschreibt, wird zwar durch die ,historische Katastrophe der beiden Welt-
kriege erschiittert”, aber ,die Religion des Fortschritts fand ein Gegengift, das
ihren Glauben genau durch das bekriftigte, woran er eigentlich hitte zerbre-
chen mussen®. Dies sei Morin zufolge die analog zur biblischen Apokalypse ge-
dachte , Ankindigung unmittelbar bevorstehender Zeiten der Gluckseligkeit®,
welche den Erschiitterungen durch den Zweiten Weltkrieg entgegenwirkten.5

Wihrend Religionisierungen sowohl 1948 als auch 1992 eine Konstante in
Morins Zeitdiagnosen darstellen, werden zwischen den beiden Diagnosen gro-
Be Unterschiede in ihrer Gestaltung sichtbar. Der wohl gewichtigste ist die
Transformation der Zukunftskonzeption. Wihrend 1948 die Gegenwart prekar
und gefahrdet und die Zukunft dem gemaf$ unsicher ist, beschreibt Morin 1992
jedoch geradezu eine ,Krise der Zukunft“$¢°. Morins ist also 1989 (bis 1992) be-
deutend pessimistischer als noch 1948. Die Erniichterung der Moderne, die in
Das Jabr Null (1948) noch nicht so bezeichnet wird, steht dem Autor 1992 deut-
lich vor Augen: ,,Das unwiderrufliche und spektakulire Ende der strahlenden
Zukunft im Jahr 1989 ist das duf8erste und letzte Symptom der allgemeinen Kri-

857 Hier klingt der auch im Zusammenhang mit den ,Enden‘ angesprochene Diskurs tiber

die ,Leitkultur” an. Vgl. 2.1.
858 Morin, ,,Drei Schicksalsereignisse®, S. 9.
859 Ebd., S. 10.
860 Ebd.
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se der Zukunft.“3¢! Diese Krise der Zukunft®¢? ist jedoch nicht die einzige: ,Am
Ende unseres Jahrhunderts greifen also alle Arten von Krisen ineinander. Wir
erleben zugleich die Krise der Vergangenheit, die Krise der Zukunft und die
Krise des Werdens.“%63 Die Antworten, welche die Zeitgenossen auf diese drei-
fache Krise geben, lauten — so die auf den ersten Blick ausschliefSlich pessimisti-
sche Aussage Morins — entweder Neo-Fundamentalismus oder Neo-Modernis-
mus. Ersterer

yentspringt dem Willen, wieder an das verlorene Prinzip der Tradition anzukniipfen
und daraus zu schopfen. Der Neo-Fundamentalismus kann im religiésen, im nationa-
len oder im ethnischen Gewand erscheinen und erweist sich als ganz besonders viru-
lent, wenn er alle drei Aspekte mit einschlieft. Der Neo-Fundamentalismus gibt vor,
dem Abenteuer des Werdens ein Ende zu setzen und verkiindet die regelmifige Wie-
derkehr des historisch bereits Dagewesenen“8¢4.

Morins substantialistischer Fundamentalismusbegriff kann nicht tber die zeit-
diagnostische Einschitzung hinwegtauschen, die im Sinne der Dialektik der
Aufklarung eine mehrfache Blindheit der modernen Perspektive erkennt:
Blindheit der Wissenschaft ,gegentiber ihrer eigenen historischen Entwick-
lung®, Blindheit der Vernunft ,gegentiber ihrer eigenen Blindheit“, Blindheit
der Franzosischen Revolution ,gegeniiber den von ihr hervorgerufenen Fol-
gen®“. Die Folgen waren zwei Kriege, ,deren Sinn und Widersinn [die Gegen-
wart] gerade erst zu begreifen beginnt.“%¢5 Aber auch der ,Post-Modernismus®
konnte dem keine Linderung verschaffen, obwohl er aufzeigte, ,,dass das Neue
nicht unbedingt dem tberlegen ist, was vorher war®. Mit dieser auf einen sanf-
ten Konservatismus reduzierten Bestimmung der Postmoderne nimmt Morin
Tendenzen des ,Endes‘ (vgl. Kap. 3.) auf, etwa wenn er schreibt, dass der Post-
modernismus ,insofern blind [ist], als er davon ausgeht, dass alles gesagt ist,
dass sich alles wiederholt, dass nichts Neues mehr geschieht, dass es keine Ge-
schichte und kein Werden mehr gibt“s¢e,

Jede Periodisierung eigne sich somit eine eigene Blindheit an und fithre zu
einer gegenwartigen Situation, die gepragt sei von Unbestimmtheit und Kom-
plexitit, zwei in Morins Hauptwerk La Méthode zentrale Begriffe.8¢” Das Jahr
1989 aber markiere gleichzeitig eine Abkehr von einem pessimistischen Ge-

861 Ebd.

862 Dje These einer ,Krise‘ der Zukunft wurde von Aleida Assmann beschrieben: Aleida Ass-
mann: Ist die Zeit aus den Fugen? Aufstieg und Fall des Zeitregimes der Moderne, Miinchen:
Hanser 2013.

863 Morin, ,Drei Schicksalsereignisse®, S.11. Zur Begriffsgeschichte der ,Krise* vgl. auch
Reinhart Koselleck: Kritik und Krise, Frankfurt a.M.: Suhrkamp 1997.

864 Morin, ,Drei Schicksalsereignisse®, S. 11 f.

865 Ebd., S.13.

866 Ebd., S. 12.

867

Vgl. beziiglich Morins wissenschaftshistorischen und -theoretischen Ausarbeitungen ist
ein Hinweis auf sein Hauptwerk La Méthode notwendig, welches eine Studie tber die
Menschheit in sechs Banden darstellt, deren Hauptbegriffe ,Komplexitat’ und ,Systeme’
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schichtsbild: ,Hoffnung keimt wieder auf, und tberall erheben sich die Volker,
um Demokratie zu fordern.“¢® Doch diese Hoffnung ist von einer globalen
Unsicherheit in allen Bereichen mitgepragt, der Morin durch eine ,,intellektuel-
le Wiederaufristung” begegnen mochte, mit welcher es moglich sein miisse,
der Komplexitat der Welt zu begegnen.’® Die Zentrierung auf die ,,dunkle Sei-
te der Moderne“®”® nimmt also die Krisen des Optimismus zum Anlass, den
,Verlust der Zukunft“ als Gewinn zu sehen, sich auf ,,das unbekannte Abenteu-
er” einzulassen und dabei zu lernen ,diese Komplexitat zu denken®.8”! Der letz-
te Punkt steht schlieflich fir den Therapievorschlag der Morinschen Schwel-
lendiagnose von 1992.

Neben den fir die neue Zeitdiagnose eingesetzten temporalen Positionie-
rungstechnologien der Kontinuierung (bspw. in der ,Religion der Moderne®),
der Diskontinuierung (etwa in der ,Krise der Zukunft“) oder der Zentrierun-
gen (auf die ,dunkle Seite der Moderne’), finden sich in diesem Buch viele Bei-
spiele zur Illustration der Positionierungstechnologie der temporalen Paralleli-
sierungen: Unter dem Kapitel ,,Ein neues ,89”” werden zwei Ereignisse paralleli-
siert: ,1917/1989¢ auf der einen und ,,1789/1793“ auf der anderen Seite. Dabei
werden tber die Jahrhundertgrenzen hinaus parallele Beziige aufgestellt, etwa
wenn Morin in der Oktoberrevolution den ,dunkelsten Moment fiir die Fran-
z0sische Revolution® sieht, da diese eine birgerliche Revolution war und vom
Anspruch der russischen Revolution ,iiberholt und widerlegt worden war®.872

Der Neudeutung von ,1789’ im Blick von ,1989” — Morin beschreibt letzteres
als ,Revanche des Jahres 1789 am Jahr 1917“%73 — folgt auch die parallele Neu-
deutung von ,1793’. So schildert Morin eine ,,zirkulare Dialektik [...], die 1917
durch 1793 und 1793 durch 1917 rechtfertigte® (oder, mit Hans Blumenberg
gesprochen, prafigurierte). Mit diesen Beispielen der Neuschreibung der Ge-
schichte verweist Morin auf die Historisierung der Geschichte, aufgrund derer
etwa die Franzosische Revolution als ,komplexer Sog® zu sehen sei, der in einer
»unaufhorlichen Bewegung® vielgestaltige, antagonistische und komplexe Neu-
interpretationen nach sich zieht.87# Bis hierhin wurde Morins spate Zeitdiagno-
se insbesondere hinsichtlich der Ordnung der Zeit analysiert. Morin geht nun

sind und eine Systemphilosophie begriinden, deren Rezeption durch die Ubersetzung
in andere romanische Sprachen in Lindern wie Frankreich, Italien, Spanien oder Brasili-
en fortgeschritten ist, jedoch in Deutschland noch aussteht. 2010 ist bei Turia & Kant
der erste der sechs Bande erschienen: Edgar Morin: Die Methode. Die Natur der Natur,
Wien: Turia & Kant 2010. Weitere Ubersetzungen sind in Vorbereitung,.

868 Morin, ,Drei Schicksalsereignisse®, S. 13.

89 Ebd., S. 14.

870 ygl. Alexander, The Dark Side of Modernity.

871 Morin, ,,Drei Schicksalsereignisse®, S. 14.

872 Ebd., S.21.

873 Ebd., S.23.

874 Ebd., S.26f.
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auch explizit der Frage nach dem Verhaltnis von Mythos und Geschichte nach
und verbindet die politischen Schwellenerzahlungen mit der Mythopoesie und
ihrer Theoretisierung, der Mythopoetik. Dabei zeigt sich erneut eine doppelte
Fihrung von Reflexion tiber und Reproduktion von Mythopoesie, indem das
Kapitel unter den Titel ,,Génzlich mythologisch, ginzlich historisch“ gestellt
wird: Die Franzosische Revolution sei ,sowohl ein ginzlich historisches als
auch ein ganzlich mythologisches Phanomen“$”> und stelle damit besondere
Anforderungen an die Auseinandersetzung mit ihr. Allerdings wird bei der
»=Komplexitit“ der Geschichtsdeutungen nicht ersichtlich, wie die Verschrin-
kung von Mythos und Geschichte zu denken ist. Einerseits bemerkt Morin die
Ununterscheidbarkeit von Mythos und Geschichte, andererseits sieht er die Fa-
higkeit des Nachdenkens tiber die Revolution als zentral an, um diese ,,sowohl
empirisch als auch mythologisch zu interpretieren, wobei durch das ,sowohl
als auch’ eine Trennung zwischen mythopoetischer und empirischer Betrach-
tung der Revolution beibehalten wird. Dieser Widerspruch scheint sich dahin-
gehend auflsen zu lassen, dass Geschichtsdeutung Mythos und Geschichtswis-
senschaft zwangslaufig zusammenbringt, dass sie aber in ihrer Produktionswei-
se unterscheidbar sind.

Gleichzeitig sieht Morin fir die Gegenwart eine Baisse des Mythos: ,,Wir le-
ben in einer Epoche, in der Mythen nicht hoch im Kurs stehen, wir befinden
uns [...] in einer ,lauen’ Phase der Geschichte.“87¢ Diese Mythenmudigkeit il-
lustriert Morin mit der Rezeption eines bestimmten Mythos, der — heute als po-
litischen Mord bezeichneten — Guillotinierung des Louis Capet. Heute seien
ausschlieflich realistische Interpretationen dieser Hinrichtung moglich, was
Morin zufolge etwa in der folgenden Behauptung (von Jean-Edern Hallier?””)
sichtbar werde: ,Louis Capet muss guillotiniert werden, weil er guillotiniert
worden ist.“8”8 Die Fallrichtung von Morins Thesen zu Geschichte und Mythos
sind in diesem Aspekt mehrfach unklar und widersprichlich: weder ist klar
zwischen der Unterscheidbarkeit und ihrer Nichtunterscheidbarkeit (von My-
thos und Geschichte) zu unterscheiden, noch fithrt Morin die konstatierte His-
torisierung auf ihre historische Kontingenz zurtick. Die realistische Interpretati-
on von Louis Capets ,Ermordung’ sei heute festgelegt und als einzige plausibel.
Hierin siecht Morin einen Beleg fur die gegenwartige Mythenmudigkeit.57?

875 Ebd., S.27f.

876 Ebd., S.27.

877 Zitiert nach ebd., S. 28.

878 Ebd., S.28.

879 Dieser These der gegenwirtigen ,Mythenmiidigkeit* stehen jedoch Jubilien gegeniiber,
etwa das zweihundertjahrige Jubilium der franzosischen Revolution. Die These, wo-
nach das heutige Zeitregime, anders als das moderne Zeitregime, durch eine regelrechte
Erinnerungsindustrie gekennzeichnet ist, steht Morins These hier entgegen und wurde
kirzlich von Aleida Assmann beschrieben: Vgl. A. Assmann, Ist die Zeit aus den Fugen?.
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In Bezug auf diese Erinnerungskultur verweist Morin aber auch auf die ,Tri-
nitat’ Freiheit-Gleichheit-Bruderlichkeit, die es gilt ,zum Mythos zu erheben®.
Der Mythenmiudigkeit der Zeitgenossen steht also Morins Wille zum Mythos —
kein beliebiger, sondern die ,mythische Triebkraft des demokratischen Huma-
nismus“ — gegeniiber.®3° Damit wird erneut deutlich, wie Mythenkritik (als Kri-
tik am ,falschen” Mythos) mit expliziter Mythenproduktion (des ,richtigen* My-
thos) einhergeht. Morins Ordnung von Mythos und Geschichte zeigt also, wie
die Nichtunterscheidbarkeit von Mythos und Logos in ein politisches Pro-
gramm miindet und diejenigen Mythen bevorzugt, welche den erwiinschten
,zivilreligiosen® Hintergrund legitimieren. 88!

Die weitere Rezeption der Metapher ,Stunde Null’ wurde bei Richard von
Weizsicker und Edgar Morin als Aktualisierung der Schwellenmetapher sicht-
bar, in der die ,Stunde Null’ re-positioniert und reflektiert wurde. Richard von
Weizsackers Aktualisierungen in ,1969° und ,1989’ tragen etwa zur Konsolidie-
rung und Kanonisierung der Neugriindungen bei und verweisen dabei auf die
Mythopoesie der Regierung — und ziehen entsprechende Kritik nach sich. Ed-
gar Morins Schwellenerzahlung des ,Jahres Null’ hat sich zwischen 1948
und 1992 dahingehend verandert, dass der Mythos von einem zu tiberwinden-
den Stadium in den ,nationalsozialistischen Mythen’ (1948) spiter gegen eine
zeitgenossische ,Mythenmiidigkeit® verteidigt werden muss. Morins Mytho-
poetik zeichnet sich also durch eine Offnung der staatlichen Mythenpolitik aus,
die gegen die ,Mythenmudigkeit“ verteidigt werden muss.

Im Folgenden werden die beobachteten Erzahlungen der ,Stunde Null’ rest-
miert und als Ausgangslage und ,Bihne’ fir unterschiedliche temporale Posi-
tionierungen verwendet, um darauf aufbauend zum einen eine theoretische Be-
stimmung der in der Analyse sichtbar gewordenen Unterscheidungen im Reli-
gionsdiskurs vorzunehmen - ein Riickblick auf die Arbeit an der Religion am
Beispiel des Neugrindungsmythos der ,Stunde Null’. Zum anderen wird nach-
folgend auch die Frage nach der ,Modernitat’ dieser Arbeit an der Religion auf-
genommen.

5.4. Nullstunden: Positionierungen der Religion in der Moderne

Die unterschiedlichen Schwellenerzahlungen der ,Stunde Null’ haben vielfalti-
ge, teilweise gegensitzliche Geschichtskonstruktionen begriindet. Die Lektiire
der Schwellenerzihlungen bei Morin und Rossellini wies die ,Stunde Null’ als

880 Morin, Drei Schicksalsereignisse, S. 28 .

881 Vgl. zum Begriff der Zivilreligion u.a.: David Atwood: ,Die Theatralitit der Religion.
Religionspolitische Symboldebatten als zivilreligiose Schauspiele®, in: Anne Kihler,
Mirjam Olah (Hrsg.): Quae Caesaris Caesari, quae Dei Deo? Beziige von Recht und Religion
tm Wandel, Symposium anldsslich des 60. Geburtstags von Felix Hafner, St. Gallen/Zirich:
Dike 2018, S. 107-140.
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ambivalent aus, wobei die Neugriindungsmetapher hier aus Frankreich und Ita-
lien beobachtet wurde. Erst die Prigung der Metapher als deutscher Neugriin-
dungsmythos durch Adenauer machte aus der ambivalenten eine eindeutige
Schwelle - analog zu Goethes ,,Stirb und werde“ — und damit wiederum zum
Anlass ereignisskeptischer Kritik. In einer ,groffen’ oder ,absoluten” Metapher
konnen demnach ereignismystische und -skeptische Deutungen sichtbar ge-
macht werden.

Die Deutungen der ,Stunde Null’ oszillierten in den Beispielen zwischen der
Angst tber einen Rickfall in die politischen Mythen des Nationalsozialismus
(etwa bei Morin oder Rossellini), der Neugriindungsrhetorik einer tiberdeutli-
chen Zasur der deutschen Geschichte (bei Weizsicker) sowie einer expliziten
»Heiligung® des Grundgesetzes (Adenauer) und der literarischen (Religi-
ons-)Kritik an ebendiesem Neugrindungsmythos (bei Borchert, Miller u.a.).
Dabei wurde sichtbar, wie diese verschiedenen Deutungen sich an zentraler
Stelle einer Unterscheidung bedienten, die mit dem Religions- und/oder dem
Mythosbegriff operiert: Die Metapher der ,Stunde Null’ und die in erster Linie
mit ihr verbundene Zeitenwende ,1945” wird nicht nur affirmiert, evaluiert
oder bestritten (wobei ,1945” weniger Widerspruch als ,1989° erweckte), son-
dern in der Nachkriegszeit auch als politisch notwendiger Mythos reflektiert
und theoretisiert, der etwa in der Argumentation von Leggewie und Arendt da-
zu dient, einer gewalttitigen Neugriindung vorzubeugen. Diese mythopoeti-
sche Schwellenerzahlung sei nicht nur aus historiographischen, sondern viel
mehr aus politischen Griinden legitim, wobei die Mythopoesie des Rechtsstaa-
tes gegen die gewalttitige Neugrindung gesetzt wird.38?

Bei allen bisher verwendeten Beispielen konnten temporale Parallelisierun-
gen beobachtet werden, die nicht nur auf das ,In-Bezichung-Setzen“ der die
vorliegende Arbeit grundierenden Zeittheorie hinweisen, sondern damit zwei
Ereignisse vergleichbar machen. Diese Vergleichbarkeit richtet sich dabei zum
einen auf zwei oder mehr historische Ereignisse, wie an Morins ,Rechtferti-
gung® von ,1789’ und ,1989’ illustriert wurde. Zum anderen konzentriert sich
die Parallele im Sinne der autobiographischen Komponente, auf die Eric Weil
hingewiesen hat (vgl. 4.2.), auf die Vergleichbarkeit zwischen einem histori-
schen Ereignis und der Gegenwart, was in diesem Kapitel an den Therapievor-
schlagen fur die Gegenwart aus der Diagnose einer ,Stunde Null® sichtbar ge-
macht wurde.

882 Daran dndert auch die Kritik der Linken am Topos der ,Stunde Null’ wenig, da diese ja
gerade die Unerreichbarkeit der Schwelle kritisieren. Sie stirken also in ihrer Kritik an
der Erzahlung der ,Stunde Null’ denselben Anspruch, nimlich den Bruch mit der fa-
schistischen Vergangenheit ,wirklich zu vollzichen.
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Der Fokus auf die formalen Strukturen der Schwellenerzdhlungen?®®? erlaubt
es aber auch, Unterschiede in der Handhabung der jeweiligen Erzahlungen zu
benennen. Die Positionierungstechnologien suggerieren dennoch keine Fiktion
einer einheitlichen Metasprache, sondern ermoéglichen es, narrative Strukturen
in ihrer heterogenen Kombination herauszustellen. Aus diesem Grund war
auch nicht zu erwarten, dass jede Schwellenerzihlung samtliche temporale Po-
sitionierungstechnologien verwendet. Statt einer Wurzelstruktur, die samtliche
Ebenen zwingend berihrt, stellt das Instrument der temporalen Positionie-
rungstechnologien eine am Rhizom orientierte Perspektive dar, wie in der Ana-
lyse der Achse hervorgehoben wurde (vgl. 4.6.). Mit der Fokussierung auf die
temporalen Positionierungstechnologien wurde aber auch herausgestellt, dass
sich zeitdiagnostische Schwellennarrative an zentraler Stelle der Dichotomie
von Religion und (sidkularer) Politik bedienen — was die ,sakulare® Arbeit an der
Religion bezeichnet. Diese ist durch ein Oszillieren zwischen Separierung und
Amalgamierung als dem zentralen Thema des modernen Religionsdiskurses
charakterisiert.

Eine zentrale These der vorliegenden Arbeit lautet also: Die mythopoetische
Arbeit an der Religion, die nicht nur in der ,Stunde Null’, sondern in allen drei
die Arbeit leitenden Metaphern sichtbar wurde, weist die Produktion dieser Di-
chotomien als Ausschluss von Religion oder Mythos aus dem Juridisch-Politi-
schen wie aus dem Reflexiv-Logisch-Wissbaren als Spezifikum der Moderne
aus. Erst diese Separierung ermoglicht weitere religionsdiskursive Praktiken
wie etwa Religionskritik (die Kritik ,falscher’ ,Mythen“ oder ,Legenden® bei
Morin 1948) oder das Einholen oder Amalgamieren bestimmter, ,richtiger’
oder ,verntnftiger’ Religionsformen im Juridisch-Politischen (bestimmte politi-
sche Mythen wie liberté-égalité-fraternité bei Morin 1989 oder qua ,Ubersetzung
in den sakularen Diskurs bei Habermas). Anders gesagt: Mit der Beobachtung
von Separierungen und Amalgamierungen kann, wie zu Beginn dieses Analyse-
kapitels hervorgehoben wurde, eine Analyse der Gouvernementalitat der Religi-
on eroffnet werden (vgl. 5.1.).

Unter welchen Pramissen wird diese Thematik aber unter ,Metaphern der
Religion in der Moderne’ beschrieben? Was ist daran modern? Bruno Latour
antwortet auf die Frage, was es heifft, modern zu sein: ,Die Moderne kommt in
so vielen Bedeutungen daher, wie es Denker oder Journalisten gibt.“%%* Er weist
aber auch auf den Aspekt der Selbstthematisierung hin, der im Kontrast zum
Adjektiv ;,modern’ ,eine archaische und stabile Vergangenheit® bestimmt.$8
Anstatt es aber dabei bewenden zu lassen, beschreibt Latour in der weiteren

883 Vgl. Reiner Keller: Wissenssoziologische Diskursanalyse. Grundlegung eines Forschungspro-
gramms, Wiesbaden: VS Verlag 2011, S. 100.

884 Bruno Latour: Wir sind nie modern gewesen. Versuch einer symmetrischen Anthropologie,
Frankfurt a.M.: Suhrkamp 2008, S. 18.

885 Ebd., S. 18.
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Entwicklung seiner Hypothese, der zufolge ,,wir nie modern gewesen sind®,
»,das Wort ,modern‘ [als] zwei vollkommen verschiedene Ensembles von Prakti-
ken®.83¢ [llustriert wird das erste Ensemble schon zu Beginn von Latours Essay,
indem er die Lektiire seiner Tageszeitung kommentiert und feststellt: ,[...] es
haufen sich die Hybridartikel, die eine Kreuzung sind aus Wissenschaft, Politik
Okonomie, Recht, Religion, Technik und Fiktion.“%%” Das erste Ensemble
schafft also durch

»Ubersetzungen’ vollkommen neue Mischungen zwischen zwei Wesen: Hybriden,
Mischwesen zwischen Natur und Kultur. Das zweite Ensemble schafft, durch ,Reini-
gung’, zwei vollkommen getrennte ontologische Zonen, die der Menschen einerseits,
die der nicht-menschlichen Wesen andererseits“883.

Was Latour auf die Trennung von ,Natur’ und ,Kultur’ bezieht, findet in dieser
Arbeit ein Aquivalent in Separierung und Amalgamierung von ,Religion’ von
oder mit ihrem je konstitutiven Auflen (etwa der ,sikularen’ Ordnung). Auch
sie sind Praktiken in der Arbeit an der Religion, mit denen durch Separierung
(;Reinigung’) unterschiedliche epistemische Zonen konstituiert werden, welche
in der Amalgamierung ,hybridisiert’ werden konnen. Latour prézisiert, dass die
beiden Ensembles der Trennung und Ubersetzung sich gegenseitig konstituie-
ren. Auch dies lésst sich tibertragen: Die Arbeit an der Religion stellt die gegen-
strebigen Ensembles von Separierung und Amalgamierung als Praktiken dar,
die konstitutiv sind fiir das Selbstverstandnis einer Moderne, insofern sie Unter-
scheidungen in Bezug zur Grunddifferenz von ,archaisch-alt-vormodern® auf
der einen und ,zeitgenossisch-modern® auf der anderen Seite setzen. Gegenstre-
big sind die beiden Ensembles insofern, als sie nur in gegenseitiger Erginzung
zur Signatur der Moderne werden. Erst die vorausgesetzte Trennung gibt An-
lass zur Kritik an einer ,problematischen® Amalgamierung oder Vermischung.
Auf die Sikularisierungsthese bezogen heifdt dies, dass das Zusammenspiel
von Separierung und Amalgamierung ein spezifisch modernes Unterschei-
dungsschema abbildet und formalisiert. Wie der Blick auf Giorgio Agambens
Religionstheorie gezeigt hat (vgl. 5.2.3.), stellt die Dichotomie von ,sakularer
Politik’ und ,Religion’ gerade die religionsproduktive Dimension des Religions-
diskurses dar. Religionsproduktiv ist diese Unterscheidung dann, wenn man
mit Agamben ,Religion’ als das (eingeschlossene) Ausgeschlossene der ,nicht-re-
ligiosen’ Regierung bestimmt. Damit ist Religion nicht auf eine inhaltliche Es-
senz oder Funktion bezogen, sondern wird als spezifische Positionierungspraxis
bestimmt, die zum einen die Bestimmung des Ausgeschlossenen (der Religion)
sowie zum anderen die Herstellung von Souveranitit bezeichnet — beides Ei-
genschaften, welche mit Agamben als Theoretisierung von Religion beschreib-

886 Ebd., S. 19.
887 Ebd., S. 8.
888 Ebd., S. 19.
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bar sind. Wahrend der Sakularisierungsdiskurs die Separierung und damit den
Ausschluss von ,Religion’ aus dem Bereich der Politik und des Rechts festlegt,
schlieSt er ,Religion’ gleichzeitig Gber die ,religidsen Birger wieder ein, garan-
tiert deren Religionsfreiheit oder zieht aus ihnen gerade eine zusatzliche, exter-
ne Legitimationsquelle, wie es bei Bockenforde (3.2.2.) oder Habermas (3.3.2.)
sichtbar wurde. Auf all diese Weisen stellt der sikulare Staat Souveranitit tiber
die Ordnung der (ausgeschlossenen) Religion her. Eine dhnliche Bestimmung
wurde schon mit Roberto Esposito eingefiihrt, der solche Praktiken des Aus-
scheidens und gleichzeitigen Einschliefens als Teil der Maschine der politi-
schen Theologie beschrieb (3.2.2.2.).8%

Wieso jedoch soll die Praxis des einschlieSenden Ausschlusses als religions-
produktive und damit religiose Positionierung von Religion in der Moderne
beschrieben werden und nicht etwa als religionspolitisch, was sie offensichtlich
auch ist? Ein Grund liegt darin, dass die Beschreibung dieser Praxis als ,religi-
onspolitisch’ die Separierung von ,Religion’ und Politik nach wie vor verschlei-
ernd weiterfihrt: ,Religions-Politik’ bedeutet die Politik der Religion, also etwa
verfassungsrechtliche und religionsadministrative Bestimmungen und Ordnun-
gen, mit denen Religion nicht nur regiert wird, sondern zuallererst bestimmt
und damit regierbar gemacht. Eine solche Lesart von Religion nimmt zwei Ebe-
nen des Umgangs mit dem Religionsbegriff an: einerseits erklirende, analyti-
sche oder normative Verwendungen, wie sie im Religionsdiskurs zu analysieren
sind. Andererseits wird dies durch eine heuristisch-theoretische Analyse und Be-
obachtung dieses Religionsdiskurses erganzt, welche die der Kategorisierung in-
harente Ordnungspolitik aufzeigt. Damit wird deutlich, wo die Trennungsar-
beit auf der Metaebene verliuft: sie realisiert die konstitutive Trennung zwi-
schen Religionsdiskurs und Religionstheorie als religions-wissenschaftliche Ar-
beit an der Religion. Wie an anderer Stelle ausgefiihrt, wird damit der eine Teil
der Doppelcodierung der Religion (vgl. 3.4.3.) weitergefiihrt, der die Beobach-
tung aus einer religionswissenschaftlichen Perspektive begriindet: der Separie-
rung von ,Religion’ und ,Wissenschaft’. Sie verschiebt damit die Position von
Separierung und Amalgamierung, ohne sie aufzulosen, im Wissen um ihren
Anteil an der Arbeit an der Religion. Wahrend der Religionsdiskurs, wie an
den Beispielen der ,Stunde Null’ gezeigt wurde, nicht zuletzt durch das Tren-
nungsnarrativ gepragt ist, welches die Ordnung der Gesellschaft durch die Se-
parierung von Religion und dem (sikularen) Juridisch-Politischen gewahrleis-
tet sicht, verlegt die ,religionswissenschaftliche’ Arbeit diese Trennung zwi-
schen die analyse- und die objektsprachliche Ebene. Die Sprache der vorliegen-
den Arbeit unterscheidet sich also insofern nicht von der Sprache der beobach-
teten Autor*innen, als beiden die Praxis der Separierung als Grundlage jegli-
cher Aussagemoglichkeit tber Religion dient: der Ausschluss von ,Religion’.

889 Esposito, Zwei, S. 9 und S. 15.
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Das Sprechen tiber Religion ist ein Sprechen tber seinen Ausschluss, wie die
Arbeit religionstheoretisch im Anschluss an Luhmann und Agamben ausfihrte.

In den Schwellenerzihlungen der ,Stunde Null’ wurde die gegenseitige Be-
dingung von Separierung und Amalgamierung in der Verhaltnisbestimmung
von Religion und Politik zuerst dadurch illustriert, dass die Kritik am Faschis-
mus (Weizsicker, Morin) oder auch am Kapitalismus (Morin, 1948) im Modus
der Religionskritik ausgetibt wurde. Etwas wird dabei entweder als ,falsche’ Re-
ligion beschrieben (vgl. etwa die Kritik am aberglaubischen Nazismus bei Mo-
rin, 1948), oder aber die Tatsache, dass etwas als Religion beschrieben wird (wie
die ,Religion der Moderne“ bei Morin, 1992), expliziert die Ambivalenz des
modernen Religionsdiskurses. Die ,als Religion’Diskurse verweisen wiederum
auf das Sakularisierungsthema, das die Separierung von Politik und Religion er-
halten mochte.3° Als zweiter Schritt wird die (erst durch die Separierung er-
moglichte) Amalgamierung entweder kritisiert und zeitdiagnostisch zum Prob-
lem erklart oder aber in Einzelfallen begrifSt (wie es die ,Heiligung’ des Grund-
gesetzes bei Adenauer zeigt).

Im Zusammenfihren der beiden Ebenen, der formalen Fokussierung auf
Schwellenerzihlungen und der inhaltlichen Fokussierung auf die darin je vor-
genommene Arbeit an der Religion, werden beide Hauptstrange der Arbeit ver-
kntipft. Der Gewinn einer solchen Herangehensweise liegt erstens darin, dass
der ,moderne’ Religionsdiskurs im Spiegel einer bestimmten Auferungsmoda-
litat — der Schwellenerzihlung — betrachtet werden kann. Dies erlaubt es, kon-
stitutive Momente zu beobachten, insofern Schwellenerzahlungen Ereignisse
gerade als konstitutiv’ beschreiben. Ob als Krise, als Nullstunde oder als Wen-
dezeit bezeichnet — Schwellenerzahlungen schildern die Konstitution der Welt
in einem temporalen Ausnahmezustand. Dieser Aspekt des methodischen De-
signs lasst sich auch auf andere Schwellendiskurse Gbertragen.

Mit diesen Ausfithrungen wird die Analyse der religionsbezogenen Schwel-
lenerzahlungen abgeschlossen. Auch im letzten Analysekapitel wurde sichtbar,
wie temporale Ausnahmezustinde in der Zeitgeschichte mythopoetisch auf
einen Ursprung zentriert werden, von dem aus die Zukunft zu planen ist. Da-
bei zeigt sich die in diesem Moment der Ausnahme vorgenommene Positionie-
rung von Religion. Diese kann sich sowohl in der diskursiven Separierung von
Religion und Politik tber die Religionskritik falscher Mythen und Geriichte
duflern als auch sich als erwiinschte Amalgamierung der beiden Sphéren Religi-
on und Politik etwa in der Sakralisierung von Verfassung und Grundrechten
zeigen. Auch an der dritten Schwellen-Metapher der ,Stunde’ oder des ,Jahres
Null’ konnte anhand politischer Neugrindungsmythen gezeigt werden, dass
die Auseinandersetzung um den Ort der Religion auch in der politischen Zeit-

890 Vgl. Anja Kirsch: Weltanschauung als Erzihlkultur. Zur Konstruktion von Religion und So-

zialismus in Staatskundeschulbiichern der DDR, Gottingen: V&R (CSSR) 2016.
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geschichte einen besonderen Ordnungsbezug darstellt, an dem sich mindestens
zwei Kollektive konstituieren konnen. Dies wurde mit der Doppelcodierung als
Unterscheidung von Religion und dem Juridisch-Politischen wie auch der Ra-
tionalitdt gezeigt.
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