5 Thomas Manns antinationale Exodus-Neuerziahlung

5.1 Moses’ zwiespaltiger Charakter
5.1.1 Das Gesetz als propagandistisches Auftragswerk

Fiir die Analyse der sikularen Lektiiren des Exodus-Mythos im 20. Jahrhundert
ist Thomas Manns Erzihlung Das Gesetz' von besonderer Bedeutung, da sie den
Exodus-Mythos vor dem Hintergrund der fiir das 20. Jahrhundert zentralen Erfah-
rung des Totalitarismus literarisch verarbeitet, ihn mittels Ironie entzaubert und sei-
ne problematische politische Theologie aufzeigt. Das Gesetz dekonstruiert den Exo-
dus aber nicht nur, sondern erhellt auch die Zwiespiltigkeit der Erzahlung, nimlich
die Tatsache, dass die Erzahlung des Exodus sowohl dazu verwendet werden kann,
Humanitit zu lehren, als auch dazu, die Werte der Gerechtigkeit, der Freiheit und
der Gleichheit zu pervertieren und Grausamkeiten zu legitimieren. Im Rahmen die-
ser Dissertation steht diese literarische Nach- und Neuerzihlung des Exodus exem-
plarisch fir seine kiinstlerische Bearbeitung im 20. Jahrhundert. Als solche ist sie
verkniipft mit den psychoanalytischen, politischen und philosophischen Lektiiren
der Moses-Geschichte, die in dieser Arbeit analysiert werden.

Thomas Manns Neugestaltung des Exodus verdeutlicht, dass es sich bei dieser
Geschichte um einen politischen Mythos handelt, der zur Zeit seiner Entstehung, ge-
nauso wie im 20. Jahrhundert zur Manipulation 6ffentlicher Meinung und zur ideo-
logischen Kollektivierung individueller Kosmovisionen verwendet wurde. Als politi-
scher Mythos war Manns Nacherzahlung urspriinglich auch gedacht, denn sie wurde
als Propagandadichtung gegen das Dritte Reich geplant. Allerdings kritisiert Mann
mittels Ironie und Humor eben diese Funktion, um zu zeigen, dass der Exodus-
Mythos dazu verwendet wurde und nach wie vor dazu verwendet werden kann, auto-
ritire Machtkonstellationen, Nationalismus, Imperialismus und die Ermordung An-
dersdenkender zu forcieren und ideologisch zu untermauern. Dennoch zeigt Mann,

1 Mann1960, GW VIII, 808-876
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dass eine sikulare Neuerzihlung des Exodus auch dazu geeignet ist, eine bestimmte
Art von Menschlichkeit und die Kontrolle irrationaler gewalttitiger Leidenschaften
zu lehren.

Das Konzept der Erzihlung Das Gesetz stammt nicht von Mann selbst, sondern
von dem urspriinglich aus Osterreich kommenden ,,literarischen Agenten“* Armin
L. Robinson und war als moralisch-politisches Propagandaprojekt gedacht. Robin-
son wollte eigentlich einen Film produzieren, in dem zehn bekannte Schriftsteller
jeweils eines der zehn biblischen Gebote und ihre Pervertierung durch den Natio-
nalsozialismus literarisch bearbeiten sollten. Das dafiir vorgesehene Filmstudio Me-
tro Goldwyn Mayer lehnte jedoch ab, weshalb Robinson beschloss, das Filmprojekt
als Buch herauszubringen. Der Sammelband erschien im Dezember 1943 bei Simon
und Schuster in New York unter dem Titel The Ten Commandments. Ten short Novels of
Hitler’'s War against the Moral Code. Als Einleitung zu diesem Band diente ein Essay
Hermann Rauschnigs, der mit folgendem fiktiven Hitlerzitat die Programmatik des
Buches verdeutlichte:

,,Der Tag wird kommen, an dem ich den Geboten die neuen Gesetzestafeln entgegen-
haltenwill. Und die Geschichte wird eines Tages unsere Bewegung anerkennen als die
grofde Befreiung vom Fluch des Berges Sinai, vom dunklen Gestammel der Nomaden,
die ihren eigenen gesunden Instinkten nicht mehr vertrauen konnten, die das Gott-
liche nicht mehr akzeptieren konnten aufRer in Form von Geboten, Dinge zu tun, die
niemand mag.“®

Gegen den antisemitischen und primitivistischen Angriff auf die zehn Gebote sollten
die literarischen Bearbeitungen der einzelnen Gebote das mosaische Gesetz verteidi-
gen und deutlich machen, dass Hitler und der Nationalsozialismus Feinde all jener
seien, die an die Giiltigkeit dieser Gesetze glauben.

Insofern entstand Duas Gesetz nicht aus einer rein kiinstlerischen Motivation Tho-
mas Manns, sondern als Teil eines gegen Nazideutschland gerichteten amerika-
nischen Propagandaprojekts wihrend des Zweiten Weltkriegs. Urspriinglich sollte
Thomas Mann zwar nur das erste Gebot behandeln, letztendlich schrieb er jedoch
eine Nacherzihlung des gesamten Exodus von der Geburt Moses iiber die Zerschla-
gung der devianten Anbeter des Goldenen Kalbes, bis zur Offenbarung der 10 Gebote
und der Eroberung Kanaans. Trotzdem erschien die erste Ausgabe von Das Gesetz un-
ter dem Titel Thou Shalt Have No Other Gods Before Me im oben erwihnten Sammelband.
Das Gesetz ist auch nicht das Resultat einer von kiinstlerischem Interesse geleiteten

2 Vaget1990, 605
3 Zit.nach Smend 1997, 235
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Fortsetzung der Josefs-Romane. Es ist vielmehr die Wiederauflage eines prifigura-
tiven und normativen Mythos, der zu konkreten politischen Zwecken reinszeniert
wurde, ein politischer Mythos und keine weitere , literarisch-szientistische“* Ausein-
andersetzung mit dem biblischen Stoff, wie Mann in Die Entstehung des Doktor Faustus
seine Arbeit an der Josefs-Tetralogie bezeichnet.

5.1.2 Genie und Hybris

Im Gegensatz zu Sigmund Freud, der Moses als Agypter identifiziert, und im
Gegensatz zum alttestamentarischen Exodus, in dem Moses ein Nachkomme Abra-
hams ist, lisst Thomas Mann Moses aus der Verbindung zwischen einem dgypti-
schen Vater und einer hebriischen Mutter hervorgehen. Durch diese Konstruktion
einer hybriden Herkunft begriindet er die Zwiespiltigkeit und die Aufienseiterrol-
le, die seine Moses-Figur charakterisieren. Das in einem Schilfkorb verborgene Kind
wird in Manns eigenwilliger Bearbeitung des Exodus nicht von Miriam, sondern von
der Tochter des Pharaos versteckt. Sie ist von einem hebriischen Knecht, den sie
zum Liebesakt gezwungen hat und anschliefend beseitigen lisst, schwanger. Um
das Kind und ihre Ehre gleichermaflen zu behalten, liigt sie, sie habe das Kind in ei-
nem Korb gefunden und adoptiert.” Diese schuldbeladene Herkunft Moses’ ist ein
zentrales Motiv in Manns Interpretation des Exodus und schon im ersten Satz der
Novelle enthalten: ,,Seine Geburt war unordentlich, darum liebte er leidenschaftlich
Ordnung, das Unverbriichliche, Gebot und Verbot.“¢

Thomas Manns Konstruktion von Moses als Aulenseiter und Heimatlosem ist
vermutlich von den Exil-Erfahrungen des Autors beeinflusst. Sie stellt aber auch ei-
ne sikulare Interpretation der Vorstellung einer von auflen kommenden Interven-
tion dar, die die erhoffte Befreiung herbeibringt. Im Weiteren kénnte damit auch
eine gegen Nationalstolz und Xenophobie gewandte Aufwertung des Fremden oder
des unter zweifelhaften Umstinden Geborenen gemeint sein; die Rettung kommt
vom Hybriden, dem Mischling Moses, dessen Transzendenz auf einer Stufe steht mit
Gott. Das Gesetz widerspricht in dieser Hinsicht der Instrumentalisierung des Exo-
dus als Nationalmythos und legt eine universalistische Leseweise nahe. Mann selbst
erklirtin Die Entstehung des Doktor Faustus. Roman eines Romans, Das Gesetz wiirde nicht
nur den Dekalog, sondern die menschliche Zivilisation und ,,das Sittengesetz iiber-
haupt“’ bezeichnen.

Mann 1960, GW XI, 154

Vgl. Mann 1960, GW VI, 811f
Ebd., 808

Mann 1960, GW XI, 154

N o v b
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Der Komplex, der sich aus der Ungewissheit seiner Abstammung viterlicherseits,
dem schuldbeladenen Verhiltnis seiner Eltern sowie seinen hybriden Wurzeln er-
gibt, belastet Moses. Indem er sich die Rettung des israelitischen Volkes selbst aufer-
legt und sich daran macht, allein durch die Anstrengung seines eigenen Willens eine
Ordnung zu errichten, in der es keinen Platz fiir solche Verfehlungen geben konne,
lehnt er sich gegen seine eigene schuldhafte Herkunft auf, macht sich jedoch selbst
schuldig, indem er einen dgyptischen Aufseher tétet und dabei Lust empfindet.

,, Ertotete frith im Auflodern, darum wufite er besseralsjeder Unerfahrene, dafd Toten
zwar kostlich, aber getotet zu haben héochst gralich ist, und daR du nicht téten sollst.

Er war sinnenheif}, darum verlangte es ihn nach dem Geistigen, Reinen und Heiligen,
dem Unsichtbaren, denn dieses schien ihm gesittig, heilig und rein.“®

Moses ist von der Unsichtbarkeit des Gottes der Midianiter fasziniert, da diese Ei-
genschaft, weil sie nicht mit den Sinnen, sondern nur durch den Verstand erkannt
werden kann, ein Antipode zu den Leidenschaften des Korpers und der Seele ist, die
er geradezu phobisch ablehnt.’

Diese psychologische Charakteristik Moses’ gleicht in hohem Maf anderen Prot-
agonisten in Manns Werk. Wie die Figuren Gustav von Aschenbach in Tod in Venedig
und Adrian Leverkithn in Doktor Faustus, ist auch die Figur des Moses in Das Gesetz
ein Genie. Er langweilt sich beim Schafehiiten und ist iiberbeansprucht von der Vor-
stellung eines unsichtbaren Gottes. Er wird von der Offenbarung des Unsichtbaren
heimgesucht. Zwanghaft erscheint seine Mission, die er ,,mit schwer beauftragter
Seele“™® zu erfiillen sucht.

Moses wird als Kiinstler dargestellt, der wie sein Vater ein Bildhauer ist, aber
nicht Marmor oder Granit, sondern eine ungleich hirtere Materie bearbeitet: Den
,ungestalten Block“" des hebriischen Volkes, ,, seines Vaters Blut [...] woraus er feine
und hohe Gestalt, seiner Hinde Werk, zu metzen gedenkt.“'? Der Gesetzgeber wird
von Mann auf diese Weise als Kiinstler stilisiert, Asthetik wird mit Politik vermengt

Mann 1960, GW VlIl, 808
Thomas Mann hatte sich spatestens wahrend seiner Recherchen fiir die Josefs-Romane mit
Sigmund Freuds Totem und Tabu auseinandergesetzt. Die Theorie des durch den Mord am
Urvater gendhrten Schuldgefiihls scheint auch Thomas Manns Charakteristik von Moses und
dessen psychischen Verfassung beeinflusst zu haben.

10 Mann1960, GW VIII, 866

1 Ebd., 850

12 Ebd.
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und die Bedeutung der Kunst wird vom Leiden des Individuums auf das Gliick des
Kollektivs verschoben.

Die Grofde des religiosen und politischen Fithrers korrespondiert mit der Grofie
eines Michelangelo, der sich wie Moses von Gott inspiriert weif3. In Die Entstehung
des Doktor Faustus konkretisiert Thomas Mann diese Interpretation, indem er — auf
Freuds Studie iiber den Moses des Michelangelo anspielend - festhilt, sein Moses
trage die Ziige ,,nicht etwa von Michelangelos Moses, sondern von Michelangelo
selbst, um ihn als mithevollen, im widerspenstigen menschlichen Rohstoft schwer
und unter entmutigenden Niederlagen arbeitenden Kiinstler zu kennzeichnen.“"
Gott wird dabei als Muse des Kiinstlers begriffen, eine Idee, die sich in invertierter
Form auch in Adrian Leverkithns Pakt mit dem Teufel in Doktor Faustus findet, jenem
Roman, den Mann gleich nach Das Gesetz zu schreiben begann.

Indem Mann diese psychologische Dimension kiinstlerischen Ausdrucks in der
Figur des Moses problematisiert, weist er darauf hin, dass der Idealismus des Be-
freiers durch Schuld verursacht ist. Seine Hassliebe sei nicht nur selbstschidigend,
sondern flige, indem sie auf ein Kollektiv itbertragen wird, auch anderen Schmerzen
zZu.

Ahnliche Schliisse zog Mann schon 1938 in der Einfithrung zu einem Buch seiner
Tochter Erika Mann mit dem Titel Zehn Millionen Kinder: Die Erziehung der Jugend im
Dritten Reich, das die Hybris der Volkserziehung kritisiert. Der Staat als Volkserzieher
verhindere dabei nicht nur die Bildung seiner Biirger™:

,,Ein Voluntarismus dieser Art, eine solche Durchpolitisierung von Wahrheit und For-

schung [...] hat etwas Krampfhaftes, Gewaltsames und Ungesundes.“"™

Kunst und Bildung sollten daher von politischer Agitation streng getrennt werden.
Individuelle Ethik miisse sich unabhingig von den Zielsetzungen des Kollektivs oder
dessen Fithrern entwickeln. Volksbildung - erfolge sie nun durch die Religion, die
Kunst oder durch einen autoritiren Apparat — widerspreche der Vorstellung der mo-
ralischen Autonomie des Individuums. Der ,,moralische, politische, gesellschaftliche

Kritizismus des Kiinstlers“! ist ,,ein Uberschreiten seiner Grenzen [...] ein Verstof3

gegen die Bescheidenheit.“"”

13 Mann1960, GW XI, 154f

14 Vgl. Ladenthin 2010, 23

15 Mann, Thomas: Einfiihrung. In: Mann, Erika. Zehn Millionen Kinder. Die Erziehung der Jugend im
Dritten Reich [1938]. Amsterdam 1986, S.7 zit. nach Ladenthin 2010, 23

16 Mann Der Kiinstler und die Gesellschaft [1952]. zit. nach Ladenthin 2010, 13

17  Ebd.
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Aus diesem Grund kritisiert Thomas Mann auch die Entstehung der Novelle Das
Gesetz selbst als widersinnige, unschone und unmoralische Verbindung von Kunst
und Politik. Der Auftrag des Agenten Robinson zielte darauf ab, Moses als Gegenfi-
gur zu Hitler zu konstruieren, den Mythos eines Kulturbringers gegen den des Kul-
turzerstorers zu stellen und so eine Gegengeschichte zu den Mythen und Ideologi-
en des Nationalsozialismus zu erzahlen. Thomas Mann erfiillt diesen Auftrag jedoch
nur oberflichlich in einigen aufgesetzt wirkenden Passagen. Im Wesentlichen zielt
seine Nacherzihlung darauf ab, zu zeigen, dass Moses selbst ein grofienwahnsinni-
ger, psychotischer Autokrat ist. Auch Jacques Darmaun meint in seiner Analyse von
Das Gesetz, dass die Ahnlichkeit und nicht der Unterschied zwischen Moses und Hit-
ler dessen versteckte Nachricht sei:

,,So verquickt sich in Mose das Groteske mit dem Erhabenen. Er ist der majestéti-
sche Prophet und dessen teuflische Verzerrung. In ihm verdichtet sich das in Thomas
Manns Augen verdichtige, zwielichtige Biindnis von Geist und Tat.“™®

Der Prophet wird oberflichlich zwar als Antipode Hitlers, als Vertreter eines ,,Fort-
schritts in der Geistigkeit“", als Religionsstifter und Apostel der Sittlichkeit be-
schrieben. Zwischen den Zeilen treten jedoch deutlich Parallelen zum Fithrer des
Dritten Reichs hervor: ein von der Menge verkanntes kiinstlerisches Genie, eine stot-
ternde, bellende Stimme, nationalistische und rassistische Diinkel, raffinierte Dem-
agogie und brutale Polizeigewalt.

5.1.3 Die Verleitung des Volkes

Moses’ philantropischer Auftrag und seine transzendente Eingebung benétigen
ein Objekt. Aus diesem Grunde wendet sich sein Ehrgeiz den, wie Mann schreibrt, ,,ar-
men, dunklen, in ihrer Anbetung schon ganz konfusen, entwurzelten und versklav-
ten“?° Hebriern zu. Diese sollen sich ausschliefllich ihm und seinem Phantasma hin-
geben und sich zu einer Nation verbiinden.” Aus einer ungeordneten heterogenen
Menge, die widerspenstiger als der hirteste Marmor ist, will er ein ,,abgesondertes
Volk des Geistes, der Reinheit und der Heiligkeit“**

Angesichts der historischen Situation, in der Das Gesetz entstand und aufgrund
Thomas Manns politischer Haltung ist es wahrscheinlich, dass er das Volk der Is-

schmieden.

18 Darmaun1993, 291

19  Freud 1939, 557

20 Mann1960, GW VIII, 808
21 Vgl.ebd., 809

22 Ebd., 810
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raeliten mit den Deutschen identifizierte, die von den Nationalsozialisten versklavt
wurden und unter ihrer Herrschaft verrohten. Thomas Mann iibernimmt von Luther
die Ubersetzung ,, Pobelvolk“* fiir das lateinische ,, populus.“ Andernorts gebraucht
er die Worte ,,Fleisch“*, ,, Horden“? oder ,,Gebliit“*, um die Menge der versklav-
ten, ausziehenden oder widerspenstigen Menschen zu bezeichnen. Mit diesen Be-
zeichnungen will er die Riickstindigkeit, die Triebhaftigkeit, die Sklavenmoral eines
unterdriickten Volkes unterstreichen, das bar jeder Form von Sittsamkeit, Ordnung
oder Arbeitsmoral eine Existenz fristet, die in keiner Weise den Idealvorstellungen
Moses’ entspricht. Diese Konstruktion einer rohen Masse, die erst kultiviert werden
miisse, ist wichtig, um den Zwang und die Gewalt, die fiir die Errichtung der neuen
Ordnung notwendig erscheinen, zu rechtfertigen. Einem triebhaften Volk miisse die
Vernunft mit Gewalt beigebracht werden.

Diese abwertende Charakterisierung der Masse kann als Ausdruck von Thomas
Manns konservativem Skeptizismus gelesen werden, sie kann aber auch ironisch
verstanden werden, als Warnung davor, Menschen, die sich zu einer Masse zusam-
menschliefien, mit einer arroganten Geste ihre Individualitit abzusprechen und sie
zuwillfihrigen Gliedern eines autoritiren Gesellschaftskorpers zu degradieren. Am
Ende des ersten Teils von Doktor Faustus driickt sich Mann dahingehend unmissver-
standlich aus:

,,Fiir den Freund der Aufhellung behalten Wort und Begriff des Volkes selbst immer
etwas archaisch Aprehensives und er weif}, dass man die Menge nur als Volk anzure-

den braucht, wenn man sie zum riickstindig Bésen verleiten will.“%

Mann fiirchtet, dass die Decke der Zivilisation, unter der das ,, Dimonische“*® lauere,
diinn sei. Die Religion habe in der Moderne die Kraft verloren, das , Archaische
unter Verschluss zu halten.“?” Aus diesem Grund miisse die Literatur diese Aufgabe
erfiillen und im kulturellen, nicht aber im politischen Bereich, sowohl Verrohung als
auch Dekadenz verhindern.

Die Art und Weise wie Thomas Mann den Eis-odus, also den Einzug der Hebri-
er nach Agypten beschreibt, kann als ein Kommentar zur Diaspora und zur Flucht

23 Ebd., 863

24  Ebd., 809

25 Ebd., 829

26 Ebd., 838

27 Mann1960, GW VI, 53
28 Ebd., 54

29 Ebd.
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aus dem Dritten Reich interpretiert werden. Die Hebrier waren nach einer Diir-

re ,,mit Erlaubnis der Grenzbehorden ins Land gekommen“*°

, sie waren die ,, Zuge-
lassenen.“*! Manns Wortwahl problematisiert, den Umstand, dass nicht alle Immi-
grationswilligen auch zugelassen werden. Die Einwanderungsbeschrinkungen, die
Grofbritannien und die USA fir Fliichtende aus Europa erlassen hatten, verwehrten
vielen die Aufnahme, wodurch sie einem grausamen Schicksal ausgeliefert wurden
und die unterlassene Hilfeleistung oft auch zu ihrem Tod fithrte.*

Die Bedingung fiir die Aufnahme in Agypten war ein harter Frondienst auf den
Baustellen, dekadenter Tempelanlagen, die zur ,, Lust“** des Pharaos von den ,,Kin-
dern der Zugelassenen“** gebaut wurden. Zwar mussten sie hart arbeiten, aber sie
wurden nicht unnoétig geschlagen und hatten genug zu essen. Trotzdem waren sie
unzufrieden, denn, wie Mann romantisierend schreibt, widersprach die ,, stiindlich
geregelte Arbeit“** dem , frei schweifenden Leben“*, das sie als Nomaden gefiihrt
hatten.

Dieses Nomadische sei zwar ,,von gestaltloser Seele, ohne sichere Lehre und

schwankenden Geistes“*’

und daher gegeniiber der sesshaften, zivilisierten Hoch-
kultur Agyptens riickstindig, aber es sei auch fihig, kritisch zu Denken und mutig
genug, um gegen Ungerechtigkeiten aufzustehen. Das Volk ist also nicht nur unge-
ordnet, dumm und unterwiirfig, es ist auch widerspenstig und kritisch. Einerseits
betet es Moses als Retter an. Andererseits fiirchtet es sich vor ihm und hegt unver-
hohlene Rachegeliiste. Schon die ,,notdiirftigsten Vorschriften, mit denen er daran
“3 sind , nicht zuihrem Beha-
gen; der Klotz ist nicht auf des Meisters Seite, sondern gegen ihn.“* Die Nomaden

sind skeptisch gegeniiber selbsternannten Fithrern. ,’Was stof3est du Worte? Und

herumzuwerken, zu meifieln und zu sprengen begann

30 Mann1960, GW VIII, 813

31 Ebd.

32 Mitdem Emergency Quota Act von 1921 und seiner Verscharfung, dem Immigration Act von 1924,
beschrankten die USA bis 1965 die Zuwanderung, wobei auch ungleiche Quoten fiir unter-
schiedliche Ethnien eingefiihrt wurden. Roosevelts 1940 eingefiihrtes ,,Emergency Visitor’s
Program* stellte nur1000 Einreisegenehmigungen aus, die von dieser Quota ausgenommen
waren. (Krohn 2008, 454)

33  Mann1960, GW VIII, 813

34 Ebd.

35 Ebd.

36 Ebd.

37 Ebd,813f

38 Ebd., 847

39 Ebd.
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was fiir Worte sind’s, die du stofR¢t? Es hat dich wohl einer zum Obersten oder zum
Richter gesetzt iiber uns? Wir wiifiten nicht wer.“** Moses’ ,,eigentiimlich herrische
Art“*! und sein Ruf als Mérder eines dgyptischen Aufsehers fithren dazu, dass seine
Hilfe anfinglich nicht akzeptiert wird. Mann ermutigt damit zur Kritik am Pater-
nalismus stolzer Mochtegernhelfer. Auch der durch Moses’ Mord Gerettete emp6rt
sich: Er,,war duflerst patzig und sprach ganz laut: ,Das ist denn doch wohl der Gipfel!
Wer bist du, daft du deine Ziegennase in Dinge steckst, die dich nichts angehen?‘ “**
Diese Widerspenstigkeit der Menge gegeniiber Autorititen erscheint, versetzt man
sich in die historische Lage des deutschen Exil-Autors 1943, in keiner Weise als Laster,
sondern als eine Tugend, zu der Mann die Deutschen, an die die Erzihlung gerichtet
ist, ermutigen will.

5.2 Gesetze als Werkzeuge der Menschenbildung
5.2.1 Verniinftige Erklarungen fiir biblische Wunder und Feindschaften

Gemif der Zielsetzung, durch eine dekonstruktive Ironie die Mosesgeschichte
zu entzaubern und zu entlarven, sind die 10 Plagen bei Thomas Mann keine gottli-
chen Interventionen. Sie sind blofRe Naturerscheinungen. Der Stock, der sich in eine
Schlange verwandelt, ist lediglich das Kunststiick eines minder begabten Strafien-
kinstlers. Der Umstand, dass es 10 Plagen sind, hat den ,,Charakter der Ausschmii-
ckung.“* Aufierdem lisst es der Autor offen, ob diese iiberhaupt wesentlich sind
fiir das Endergebnis der Verhandlungen: die erzwungene Erlaubnis in der Wiiste
opfern zu dirfen. Jedenfalls sind es rational erklirbare Ereignisse, deren Ursachen
in der geographischen und historischen Situation und nicht in einer géttlichen Ab-
sichtliegen. Das eigentliche Druckmittel von Moses ist nicht die Macht seines Gottes,
sondern der gute Ruf des Pharaos, dem Moses schaden konnte — ,,daf} Pharao sein
Listernheits-Grofdvater war, und dal Mose es in der Hand hatte, dies an die grof3e
Glocke zu hingen.“* Nicht Plagen, also Kollektivstrafe, sondern politisches Kalkiil
und Erpressung durch die Androhung der Weitergabe sensibler Informationen sind
fir Mann die Druckmittel Moses’ gegen den Pharao.

40 Ebd., 810
41 Ebd., 816
42  Ebd.

43 Ebd., 825
44  Ebd., 826
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Die 10. Plage — der Terror der Ermordung der Erstgeborenen® — unterscheidet
sich jedoch von den anderen Plagen. Die ,, Wiirgeengel“*
Neuerzahlung Joschua und seine Todesschwadronen, , eine vorsorglich zusammen-
gestellte Schar“*” und ,, Rotte.“*® Joschua ist ein, wie Mann zynisch schreibt, , Engels-
typ jenes Schlages, der jederzeit froh ist, wenn es mit nutzlosen Verhandlungen ein
Ende hat und zu Taten geschritten werden kann.“*’ Einmal mehr kritisiert Mann
hier jene Philosophie der Tat, die aus den romantischen Triumereien des 19. Jahr-
hunderts die brutalste Barbarei gemacht habe.*®

Der Mord an den dgyptischen Erstgeborenen scheint Moses mit Verweis auf das
Ziel, den Auszug in die Freiheit, als probates Mittel gerechtfertigt. Ginge es nach ihm,
sollte dies jedoch die letzte Bluttat gewesen sein. Einen Wunsch, den Mann mit einer
direkten Rede des Erzihlers an die Leser unterstreicht:

sind in Manns Exodus-

»Meine Freunde! Beim Auszug aus Agypten ist sowohl getdtet wie auch gestohlen
worden. Nach Mose’s [sic] festem Willen sollte es jedoch das letzte Mal gewesen sein.
Wie soll sich der Mensch auch der Unreinheit entwinden, ohne ihr ein letztes Opfer
zu bringen, sich einmal noch griindlich verunreinigen?**'

Nun sollte alles anders werden, denn Moses hat jetzt eine tabula rasa zu seiner frei-
en Gestaltung. Die Freiheit der Hebraer besteht damit fiir Mann nicht in der Befrei-
ung vom dgyptischen Joch, sondern in der Freiheit Moses’, ,,den fleischlichen Gegen-
stand seiner Bildungslust“**> hemmungslos nach seiner Vorstellung zu formen. Das

45 Vgl.ebd., 825

46 Ebd., 827
47 Ebd.
48 Ebd.
49 Ebd.

50 Doch auch schon Goethe erklart in der in den Noten zum Westdstlichen Divan veroffentlichten

Abhandlung Israel in der Wiiste dieses brutale Vorgehen Moses’ und Joschuas als geschicktes
politisches Kalkiil. Wahrend bei Mann die Assoziationen aber klar auf dem Staatsterrorismus
im Dritten Reich liegen, evoziert Goethe antijlidische Ressentiments:
»,Unter dem Schein eines allgemeinen Festes lockt man Gold- und Silbergeschirre den Nach-
barn ab, [...] wird eine umgekehrte Sizilianische Vesper unternommen; der Fremde ermor-
detden Einheimischen [...], und geleitet durch eine grausame Politik, erschlagt man nur den
Erstgebornen, um [...] den Eigennutz der Nachgebornen zu beschiftigen [...]. (Goethe 2010,
217)

51 Mann1960, GW VIII, 829

52  Ebd.
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Gewicht liegt eindeutig auf der positiven Freiheit von Moses und nicht auf der Nega-
tion der Unfreiheit der Hebrier in Agypten. Trotz dieses Wunsches und Bekenntnis-
ses zur Gewaltlosigkeit setzten sich die blutigen Taten auch in der Freiheit fort: Nicht
nur miissen diejenigen bestraft werden, die sich den mosaischen Gesetzen widerset-
zen, auch die Amalektiter, die das Pech haben einen schénen Landstrich zu bewoh-
nen, der Moses und Joschua als ideale , Werkstatt“* fiir ihr Bildungswerk erscheint,
werden mit Gewalt vertrieben und auch diejenigen, die vom rechten Glauben abfal-
len, die Verriter, die Gotzendiener des goldenen Stiers werden vom strengen und
zornigen Moses nicht begnadigt.

Die Flucht aus Agypten gelingt in Das Gesetz nicht wegen des von Jahwe bewirkten
Wunders, sondern dank der geographischen Kenntnisse von Moses, der weif3, dass
bei starkem Wind das Wattenmeer das das Rote Meer auslduft und itberquert werden
kann.”* Auch hier sind es psychologische Erwigungen der politischen Fithrer, die
dazu fithren, dass die Kunde eines Wunders verbreitet wird. Aus Angst vor dem
Heer des Pharaos zweifeln viele an ihrer Entscheidung, Moses zu folgen, weshalb
sie einer Stirkung des Glaubens bediirfen,weshalb Joschua und Kaleb die Kunde des
von Moses und seinem Gott gewirkten Wunders vom Roten Meer verbreiten. Bereits
hier lag, wie Mann in Anlehnung an Sigmund Freuds These der Ermordung Moses’
schreibt, die Idee eines Tyrannenmords an Moses in der Luft.”” Und obwohl sich
Moses, wie jeder halbwegs kluge Machtmensch, mit einer Garde umgab, musste er
fiirchten, dass sich das Volk gegen ihn wenden konnte.*®

Wie das Wunder des Roten Meeres, so wird auch das Uberleben Israels in der
Wiiste in Das Gesetz rational erklirt. So kann Moses in der Wiiste Wasser bereitstellen,
indem er das bittere Wiistenwasser mit einem Filtersystem trinkbar macht und nicht
indem er einen Felsen mit einem Stab berithrt. Manns Nacherzihlung des Auszugs
aus Agypten verfolgt in diesem Sinne das Ziel, mittels ironischer Paraphrase den My-
thos zu entzaubern und die psychologischen und politischen Motive der handelnden
Personen offen zu legen. Wer die Rede von Gott und Wundern wortlich nimmt, so die
Nachricht des Autors zwischen den Zeilen, fillt auf die Demagogie und die Verfith-
rung eines Zauberers oder Hypnotiseurs herein. Moses und seine Gehilfen dhneln
in dieser Hinsicht dem Cavaliere Cipolla aus Thomas Manns Novelle Mario und der
Zauberer. Wie Cipolla ist Moses ein Zauber-Kinstler, der sich darauf versteht, sich
Leichtgliubige untertan zu machen. Den Erfolg dieser Verfithrer erklirt Mann durch
deren geschickten Umgang mit Wort und Schein, aber auch mit dem Umstand, dass

53  Ebd.

54 Vgl.ebd., 829
55 Vgl.ebd.

56 Vgl.ebd., 835
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das Publikum nicht nur bereit ist zu glauben, sondern auch tatsichlich das glauben
will, was ihm vorgespielt wird.

Nach Thomas Mann zieht Moses mit seinem Volk zuerst ins heutige Syrien in die
Oase von Kadesch, wo er die Gesetze erlisst. So wird die Eroberung Kanaans, die
Landnahme, anders als im 2. Buch Mose, vor die Offenbarung der 10 Gebote gesetzt.
Denn Moses, so Manns Rechtfertigung dieser Verinderung, benétigte einen Ort an
dem er in Ruhe sein Volk bilden konnte und , etwas Heilig-Anstindiges, ein reines
Werk, dem Unsichtbaren geweiht, daraus haue. “*’ *8

Joschua hatte die Oase von Kadesch ausgesucht. Allerdings lag eine ,,solche Perle
wie Kadesch [...] selbstverstindlich nicht ohne Besitzer da [...] und das war Ama-
lek.“*® Nun wollte Joschua nicht um Aufnahme oder Asyl betteln, er sann auf Krieg
und ,,machte Mosen klar, daf} Krieg sein, daf eine Schlacht sein miisse zwischen
Jahwe und Amalek, und wenn ewige Feindschaft zwischen ihnen daraus erwachsen
sollte von Geschlecht zu Geschlecht. Die Oase miisse man haben; sie sei der gegebene
Raum des Wachstums sowohl wie der Heiligung. “°

Joschua argumentiert gegen Moses’ Einwand, ,,dass man seines Nachsten Haus
nicht begehren solle“, dass die Oase von Kadesch frither schon einmal von ,,nahver-
wandtem Blut“ besiedelt gewesen sei. Diese Menschen seien von den Amalektitern
verdringt worden. ,, Kadesch sei ein Raub, und einen Raub diirfe man rauben.“*' Mo-
ses beruhigt sein Gewissen auflerdem damit, dass auch der naheliegende Berg Hor-
eb wie der Berg Sinai ein Thron Jahwes sei, weshalb die Oase Kadesch seinem Gott
gehoren musste.®>

Um die folgenden Gewalttaten zu legitimieren und den Kampfgeist der Solda-
tlnnen zu stirken, schwingt Moses Reden, die an die nationalsozialistische Dikti-
on erinnern. Gestohlenes Land zu rauben sei kein Diebstahl. Die Eroberung neuen
Lebensraumes rechtfertige Krieg und Imperialismus. Thomas Mann erzihlt zudem,
dass Moses seinem Volk auch den Namen ,, Israel“ gibt, was so viel bedeute wie ,, Gott
fithrt Krieg.“®® Zusitzlich verbindet Moses auf diese Weise sein Volk mit einem ima-

57 Mann 1960, GW VIII, 836

58 In Kadesch hatte es, wie historische Quellen belegen, 1274 v. Chr. wirklich eine Schlacht zwi-
schen dgyptischen und hethitischen Armeen gegeben. (Vgl. Assmann 1983/1984) Deshalb
spricht Thomas Mann auch von einer ,, historischen Tatsache“ (Mann 1960, CW VI, 838), wah-

rend er sonst die legendarische Cestalt der Geschichte betont.

59 Ebd., 836
60 Ebd., 837
61 Ebd., 837

62 Bei Thomas Mann sind Horeb und Sinai zwei unterschiedliche Berge.
63 Mann 1960, GW VI, 838
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ginierten Stammbaum, durch den er seinem Volk eine gemeinsame Vergangenheit
und die Bedeutsamkeit des Alten verleiht.

,,Es tat dem Gebliit sehr wohl; so lose seine Sippen zusammengehangen hatten, sie

hieRen nun alle Israel und kimpften vereint unter diesem geharnischten Namen.«®*

Als die Hebrier nach Kadesch kamen, hitten die Amalektiter ihr Herannahen als
Aggression verstanden, denn wie Mann zynisch bemerkt: ,,solche Anniherungen
haben immer nur einen Sinn.“® Die Aufgabe der Religion und der Priester (wie der
Ideologie) in so einer Schlacht ist, den Kampfgeist zu stirken und den Feinden Angst
zu machen. Auch wenn es im Vergleich mit dem Gemetzel zwischen den Streitern
ungefihrlich ist, dass Moses Jahwe mit erhobenen Armen um géttlichen Beistand
anruft und obwohl Miriam und Aaron Moses Arme stiitzen, schreibt Mann ironisch:

,,Dasieht man, wie schwer die geistliche Madnnlichkeit es hat auf ihrem Gebetshiigel,
—wohl wahrlich schwerer als die, die drunten dreinhauen darf im Getimmel. ¢

Die Empfehlung der Erzihlung, wie nach der Schlacht und Invasion mit der ur-
spriinglichen Bevilkerung umgegangen werden soll, beinhaltet einen Realismus, der
dem Mythos historische Plausibilitit verleiht. Die Mdnner werden vertrieben und die
Frauen und Kinder werden zu Frauen und Kindern Israels, d. h. sie werden wie Ob-
jekte in Besitz genommen.

5.2.2 Eine Sprache fiir alles und ein Gesetz fiir alle

Weil das Volk wankelmiitig und dumm ist, muss Moses ihm ein kurzes und leicht
verstindliches Gesetz stiften. Dieses ,, Ewig-Kurzgefasste, das Biindig-Bindende“®’
meifielt Mose in den Stein des heiligen Berges sowie in den Korper und Geist sei-
nes Menschenmaterials.®® Es sollte die ,,Quintessenz des Menschenanstandes“® be-

64 Ebd.

65 Ebd.
Dieser Satzkannauch als Kritikan der Unentschiedenheit und Wankelmiitigkeit der Alliierten
gedeutet werden, die jahrelang untatig den Kriegsvorbereitungen Deutschlands und dem
Vormarsch des Faschismus zusahen.

66 Mann1960, GW VIII, 839

67 Ebd., 863

68 Vgl.ebd.

69 Ebd.
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“70 sein in das Fleisch und die Seele der

inhalten und ,,unverbriichlich, eingegraben
Menschen fiir immer.

Die 10 Gebote werden zum Werkzeug des strengen Kiinstlers stilisiert, mit dem
er ein groflartiges Werk erschaffen will, das ewig dauern und jeden fiir alle Zeit an
die GrofRartigkeit seines Erschaffers erinnern soll. Wie so oft in Thomas Manns Ro-
manen ist der Protagonist ein narzisstischer gequilter Kiinstler und Asthet, jemand,
der der Endlichkeit seines eigenen Daseins durch Verewigung in einem Werk zu ent-
fliehen sucht. Die restliche Menschheit wird dabei zum blof3en Material degradiert,
dem der Kiinstler erst zu schoner Form verhilft.

Dies sei notwendig, da das Volk einer Horde wilder Tiere gleiche, die erst zivili-
siert werden miisse. So bewohnt ,,das wankende Pobelvolk“” nicht etwa eine Stadt
“yndein ,Lager“”, eine
Wortwahl, deren Verfinglichkeit dem Autor auch 1943 schon bewusst gewesen sein

oder einen sonstwie befestigten Ort, sondern ein ,,Gehege

diirfte. Nach dem Krieg nennt Mann jedenfalls einen Aufsatz Die Lager™*, in dem er
die Mitschuld der Deutschen betont. Darin macht er deutlich, dass nur Krankheit,
Wahnsinn oder Unmenschlichkeit Menschen dazu zwingen kénne in Lagern zu le-
ben:

,,Es war nicht eine kleine Zahl von Verbrechern, es waren Hunderttausende einer
sogenannten deutschen Elite, Manner, Jungen, und entmenschte Weiber,” die unter

dem Einfluss verriickter Lehren in kranker Lust diese Untaten begangen haben.«7¢

Das Lager kann als Symptom einer pathologischen Zivilisation gedeutet werden, die
angeblich a- oder antisoziale Menschen aus- oder schlimmer einsperrt. Das Gehe-
ge ist von einer beschiitzenden Umziunung umgeben, mit der sich die Gesellschaft
vor sich selbst schiitzt. Die ,, professionelle* Betreuung der Ausgesperrten oder Inter-
nierten ist damit zugleich eine Besdnftigung derjenigen, die sich dadurch beschiitzt
glauben.

Im Sinne des Auftragswerks zielt Das Gesetz darauf ab, die 10 Gebote als univer-
selle, alle Menschen betreffende Ethik zu etablieren und sie von ihren jitdischen oder

70 Ebd.
71 Ebd.
72 Ebd.
73 Ebd.

74  Mann 1960, GW XlI, 951ff

75 Das glorifizierende Frauenbild Thomas Manns ist aus heutiger Zeit nicht mehr nachvollzieh-
bar. Auch Frauen mussten nichterst,,entmenscht“ werden um zu Mittaterinnen der national-
sozialistischen Verbrechen zu werden.

76 Ebd., 951

- [ —


https://doi.org/10.14361/9783839443743-008
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

5 Thomas Manns antinationale Exodus-Neuerzdhlung 115

monotheistischen Begrenzungen zu befreien. Mann lisst Moses nicht nur die 10 Ge-
bote niederschreiben, sondern auch eine Schrift erfinden, mit der die Sprachen der
ganzen Menschheit aufgeschrieben werden konnen. Moses kennt die altigyptischen
und mesopotamischen Sprachen, die ,,schmuckhafte Bildschrift Agyptens [...] wie
auch daskeilig-heilige Dreiecksgedringe vom Euphrat“”’
nitischen ,, Bedeutungszaubers aus Augen, Kreuzen, Kifern, Biigeln“”® kundig. Die
Buchstaben der Schrift bezeichnet Mann aber abwertend als ,, KrihenfiiRe“” und
mit Anklang an die Germanomanie der Nazis als ,,Runen.“®® Moses scheint keine
dieser Methoden geeignet zu sein, seine universellen Gebote aufzuschreiben, da die-
se Schriften an die jeweiligen Sprachen gebunden sind. Deshalb muss Moses eine
Schrift fiir alle erfinden.® Eine Aufgabe, die selbst dem genialen Moses ,, Hérner oben

und er war auch des midia-

aus der Stirn vor wiinschender Anstrengung und einfacher Erleuchtung“®* heraus-
wachsen lassen. Dies ist auch ein Neuanfang der Schrift, eine mediale Revolution,
die Literarisierung der auditiven und oralen Kultur der Nomaden.

Damit wire also auch die Herkunft der Horner erklirt und jede Rede, die eine
Gemeinsamkeit mit dem Teufel vermuten wiirde, entkriftet. Die Horner sind Strah-
len der Erleuchtung, kein Bocksgeweih. ,, Ein Gotteseinfall. Eine Idee mit Hérnern“®
ist es, dass er eine Schrift erfindet, die die Grundlaute, die sich von selbst ergeben,
ausspart und so eine Schrift schafft, mit der alle Sprachen geschrieben werden kon-
nen und die ,,die ganze Welt [...] das, was Raum einnahm, und was keinen Raum

“84 abzubilden vermag.

einnahm, das Gemachte und das Gedachte, — reinweg alles
Israel soll, wie Heinrich Heine, ein Dichter, den Mann oft als Gewihrsmann heran-
zog, schreibt, ,,allen anderen Volkern als Muster, ja der ganzen Menschheit als Proto-
typ dienen.“® Im Sinne einer universalen Sprache sollen die 10 Gebote fiir alle Men-

schen, auch fiir die Fremden und die Agypter gelten. Die 10 Gebote werden dadurch

77 Mann1960, GW VIII, 863

78 Ebd.

79 Ebd.

80 Ebd., 865

81 Womoglich denkt Mann hier auch an die Bemhungen eine Weltsprache wie das Esperanto
zu etablieren.

82 Mann1960, GW VIII, 864

83 Ebd.

84 Ebd., 865

85 Heine 1976, 481
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zur ,,Grundanweisung“®

«87

und zum ,,Fels des Menschenanstandes [...] unter den Vél-
kern der Erde.

Mann wire nicht der feinsinnige Ironiker, wenn er nicht auch auf die Perversion
dieser Gedanken hinweisen witrde. Moses warnt zwar das Volk vor der Versuchung,
»aus der Auserwihltheit ein Uberlegenheitsgefiihl gegeniiber den Fremden abzulei-
ten“®®, allerdings ist er auch der erste, der gegen sein eigenes Gebot verstofit und
sich gegeniiber den Amalektitern sowohl unbarmherzig als auch hohnisch dufert.
Zudem will Moses ein ,,Gebilde“®* schaffen, das sich ,,von allen Vélkern“*°
scheidet und, auch wenn es ,,letztendlich alle binden“*" solle, ,,ausgezeichnet vor al-
“%2 sei. Dieses universelle Recht kann also einerseits als Kulturimperia-
lismus, andererseits als Grundlage der Menschenrechte gedeutet werden. Folgendes
Zitat macht deutlich, dass Thomas Mann es als Fundament der Ideen der Gleichheit,
Gegenseitigkeit und Toleranz und nicht als arroganten Interventionismus verstan-
den wissen will.

unter-

len anderen

,Duwarst ein geschundener Knechtin Agyptenland —gedenke dessen bei dem Geha-
ben gegen die, die fremd sind unter dir, die Kinder Amaleks zum Beispiel, die dir Gott
in die Hande gab, und schinde sie nicht! Sieh sie an wie dich selbst und gib ihnen glei-
chesRecht, oderich will dreinfahren [...] Mache iberhaupt nicht einen so dummdreis-
ten Unterschied zwischen dir und den anderen, daf du denkst, du allein bist wirklich
und auf dich kommt’s an, der andere aber ist nur ein Schein. |hr habt das Leben ge-
meinsam, und es ist nur ein Zufall, dafd du nicht er bist. Darum liebe dich nichtallein,
sondern liebe ihn gleicherweise und tue mit ihm, wie du wiinschen wiirdest, daf er

mit dir tite, wenn er du wire!“%

5.2.3 Pragmatik des Gesetzgebens
Auch die Herkunft der Gesetze sikularisiert Mann. Sie seien nicht von Gott offen-

bart, sondern Produkt von Praxis und Logos. Thomas Mann schildert, wie Moses sein
Volk beobachtet und seine Fehler registriert. Aufgrund dieser Beobachtungen entwi-

86 Mann1960, GW VIII, 865
87 Ebd.

88 Darmaun1993,282

89 Mann 1960, GW VIII, 819

90 Ebd.
91 Ebd.
92 Ebd.

93 Ebd., 853
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ckelt er dann die 10 Gebote.”* Daher erlisst Moses vor den 10 Geboten alle moglichen
Lebensmittel- und Hygienevorschriften. Dies sind die ersten Regeln, die dem allgemei-
nen Menschengesetz der 10 Gebote vorausgehen. Diese Gesetze habe Moses noch aus
seiner Zeit im agyptischen ,, Internat“* gekannt, wo er neben ,, igyptischen Gesetzes-
rollen“®® auch den Kodex Hammurapi studiert haben soll. Im Pentateuch (Levitikus
und Deuteronomium) dagegen tauchen diese Regeln erst viel spiter im Text auf.”’

Damit auch diejenigen, die den Nutzen der Gesetze nicht verstehen, sie einhalten
und an sie glauben, muss Moses die subjektivierende Eintibung des neuen Gesetzes
mit affektbeladenen Geschichten, die Hass und Hoffnung evozieren, unterstiitzen.”®

Dabei ist Moses die eigentiimliche Form und Farbe des Berges, auf dem Gott an-
geblich thront, behilflich, denn sie errege ,, Furcht und Zittern“” sowie ,, Ehrfurcht
und Andacht.“'®° Die ,tatsichlichen Schwierigkeiten des ungeheuren Unterneh-
mens“'®! des Exodus muss Moses den Israeliten aber verheimlichen. Aus ,, Furcht, sie
kopfscheu zu machen“'®?, liigt er sie an und verschweigt ihnen die ,,Implikationen
der Unsichtbarkeit.“!*® So verachtet er insgeheim sein Volk als , konfuses Fleisch“'%,
als elend und bedriickt und misstraut ihm. Mann problematisiert durch diese Dar-
stellung die paternalistische Stereotype politischer Avantgarde gegeniiber der Mas-
se.

Der weise Jetro, Moses’ Schwiegervater, rit Moses, er solle nicht allein richten,
sonst wiirde er niemals mit dem Richten fertig. Moses solle so klug wie er sein und
Laienrichter an seiner Stelle richten lassen, denn sonst hitte er auch, wie Mann
spottisch schreibt, ,,sein Biulein nicht und wire gar nicht abkémmlich. “!% Mehrere
Instanzen wiirden auflerdem erméglichen ,,den Dienstweg einzuschlagen“'°®, der
oberste Richter habe dann auch ,einen freieren Blick“'%’, da er am ,,allermeisten

94 Vgl. Darmaun 1993, 273
95 Mann 1960, CW VIII, 843
96 Ebd.
97 Vgl. Darmaun1993, 273
98 Vgl.ebd., 281
99 Mann1960, GW VIII, 841
100 Ebd.
101 Darmaun1993,272
102 Mann1960, CW VIII, 809
103 Ebd.
104 Ebd.
105 Ebd., 845
106 Ebd.
107 Ebd.
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Geschenke“!®® bekomme. Bei dem wiirde jemand dann schon ,,Recht finden, wenn's
ihm nicht vorher langweilig geworden ist.“’* Weil Moses Zeit fiir sein grofies Werk
benétigt, nimmt er den Rat des midianitischen Priesterkdnigs gerne an. Korruption
und Vetternwirtschaft sind, wie die Erzihlung lehrt, ein von Anfang an toleriertes
kleineres Ubel.

Das Verbot, sich ein eigenes Bild von Gott zu machen, garantiert hier die Immuni-
tit der Fithrer gegen die Kontrolle des Volkes. Dafiir sorgt auch Joschua, der das Volk
davon abhilt auf den heiligen Berg zu steigen. ,,Dem Meister allein sei es vorbehal-
ten, so nahe zu Gott zu gehen; auch sei es lebensgefihrlich, und wer den Berg anrith-
re, der solle gesteinigt oder mit dem Bogen erschossen werden.“!® Diese Vorsicht
ist notig, denn sonst konnte Moses als Scharlatan oder als Mensch unter Menschen
enttarnt werden. Um Moses’ Fithrerrolle zu garantieren, ist sein alleiniger Zugang
zu den geheimsten Geheimnissen des Glaubens erforderlich. Ohne dieses Privileg
wiirden auch seine Gesetze willkiirlich und angreifbar.

Thomas Mann reflektiert auch den besonderen sprachlichen Ausdruck der Gebo-
te. Denn das ,, Du sollst (nicht)!“*
an die Menge. Diese subjektivierende Redeform trifft ,,jeden wie mit dem Finger vor
die Brust.“"” Die Erziehung, die Moses seinem Volk angedeihen lisst, ist gefiihls-

richtet sich an jeden einzelnen, aber zugleich auch

betont, Empathie und Angst ansprechend. Sie zielt nicht auf rationales Verstehen,
sondern auf affektiven Gehorsam ab.

Zwar ist es nicht schidlich eine Eidechse zu essen, aber verwerflich. Moses em-
port sich wegen seiner eigenen unordentlichen Herkunft iiber alles was ihm unsitt-
lich erscheint. ,, Du if3t ja alles durcheinander, ohne Wahl und Heiligkeit, wie ich se-
hen muf, das ist mir ein Greuel.“™ Deshalb ,,soll vieles euch schimpflich sein.“™*
Was ihn ekelt, soll alle anderen auch ekeln. Da sich das Volk jedoch nicht selbstin-
dig gegen das ihm Lustvolle stellen will, kann es nur durch drakonische Strafen dazu
gebracht werden, sich an die ithm unverstindlichen Gebote zu halten.

,,Es war hochst unnatiirlich, und vorderhand war es nur die natiirliche Furcht vor Stra-
fe, die einen Schein von Natiirlichkeit warf auf Gebot und Verbot.«™

108 Ebd.
109 Ebd.
110 Ebd., 861
111 Ebd., 832
112 Ebd.
113 Ebd., 849
14 Ebd., 850
115 Ebd., 852
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Indem er mit Strafen droht und diese auch exekutiert, kann Moses sein Gesetz in
das ,, Fleisch und Blut“" der Israeliten schreiben. Die Furcht vor dem Gesetz verwan-
delte sich in Ehrfurcht und in Achtung vor dem Gesetz und allmihlich wurde ,,die
Sache selbst zu einem Ubel, [...] bei dessen Begehung einem iibel zumute war.“*

Der Exodus-Mythos — und mit ihm die monotheistische Religion — wird durch
Thomas Manns Erzihlung ironisierend mit dem Produkt einer Verschworung kluger
Staatsminner gleichgesetzt. Moses ist zwar mit dem Pharao verwandt, kann jedoch
nicht damit rechnen seine Nachfolge anzutreten. Auch ein Putsch scheint wenig er-
folgversprechend, weshalb ihm, wenn er herrschen wollte, nur die Auswanderung
samt seinen, von ihm zwar verachteten, aber dennoch mit ihm verwandten Unterta-
nen bleibt.Die Theatralik der Legende wird von Thomas Mann als Propagandawerk
und Moses als, wie Darmaun schreibt, , gerissener Demagoge*“!'®

Die 10 Gebote werden nicht nur im wortlichen, sondern auch im tibertragenen
Sinn mit Blut geschrieben. Das Wort ,,Blut“ durchzieht demgemif die ganze Er-
zdhlung. Auch dadurch wird deutlich, dass Thomas Mann das nationalsozialistische
Deutschland in Das Gesetz literarisch rekonstruiert. Deutschland, von dem erst im
Laufe des 19. Jahrhunderts eine nationale Identitit entworfen werde, und das aus

aufgedeckt.

dem Ersten Weltkrieg gekriankt und gedemiitigt hervorgehe, sehne sich nach der Be-
freiung von seinem Minderwertigkeitskomplex und Ressentiments sowie der Her-

% Dgs Gesetz kritisiert den Natio-

stellung einer auserwihlten nationalen Identitit.
nalismus der Israeliten, die exklusive Stellung und den brutalen Imperialismus der
von Moses und seinen Schergen gefithrten Masse.

Die Behandlung der Episode des Goldenen Kalbes ist in Das Gesetz sicher deshalb
zentral, weil sie Thomas Manns Auffassung des nationalsozialistischen Riickfalls in
die Barbarei schildert. Die Wut, mit der er seinen Moses diejenigen verfluchen lisst,
die sich nicht an seine Herrschaft der Vernunft halten, ist in dieser Hinsicht nur allzu
verstandlich.

Ein ,,Singetanz
wieder zur Vorherrschaft gegeniiber dem Geist verhilft. Das ,,Gaudium der Einig-
keit“!*! l4sst alle geistige Unterscheidung ungeschehen werden. ,, Das Volk war los.
Es hatte alles abgeworfen, was Mose ihnen [sic] heiligend auferlegt, die ganze Gottes-

«“120 jst dieser Riickfall, weil sie der Lust und dem Koérperlichen

16 Ebd., 875

17 Ebd., 851

118 Darmaun 1993, 282

119 Vgl.ebd., 1993, 285

120 Mann 1960, GW VI, 868
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gesittung. Es wilzte sich in haarstriubender Riickfilligkeit.“'** Es war zwar befreit
von den harten Gesetzen Moses’, jedoch, so Mann, war das ,,eine elende Freiheit“'**,
der jedes Maf} fremd war. Es wollte so sein wie alle anderen Volker auch und Gét-
ter haben wie andere auch. Es wollte die Unterscheidung riickgingig machen, mit
der sie Moses von den anderen absonderte. Damit holt Thomas Mann zu einem po-
lemischen Rundumschlag nicht nur gegen die nationalsozialistische Gleichmache-
rei, sondern gegen kleingeistiges Spiefbiirgertum im Allgemeinen aus. Der groRe
Kinstler, dessen Haltung und Schicksal Thomas Mann nicht nur in Das Gesetz reflek-
tiert, miisse sich an hoheren Idealen messen. Neid, Gleichmacherei und Assimilation
stehen der Genialitit, der Kreativitit und dem Erhabenen entgegen.

Obwohl, wie Moses beteuert, sein Gott barmherzig und gnidig sei, miisse er die-

«I2% yerord-

sen Riickfall mit duflerster Hirte bestrafen und eine ,,blutige Reinigung
nen. Daerjedoch ein Gottesmann ist, sollte Joschua die profanen Hinrichtungen aus-
fithren, wihrend er selbst sich mit Hoherem zu beschiftigen habe. Mann stellt hier
Moses als religiosen Fanatiker oder Fundamentalisten dar, der fiir seine Idee bereit
ist, anderen grof3e Opfer aufzuerlegen.

An seiner Doktrin soll niemand riitteln. Sein eigenes Scheitern, seinen misslun-
genen Versuch ein Volk zu formen, will er sich selbst aber nicht eingestehen, weshalb
er gnadig ist und einen zweiten Versuch wagt. Diesen Entschluss rechtfertigt er vor
sich selbst auch noch, sich selbst betriigend, indem er sich einredet, dass ein zwei-

«125 auf

ter Versuch angeraten wire, da ,,ohnedies ein Paar [sic] ungeratene Lettern
seinen ersten Gesetzestafeln wiren.

Die Umsetzung, die moralische Schwiche der Fithrer und die Ignoranz des Vol-
kes sind es, die Thomas Mann verurteilt, nicht die Gebote selbst. Die politische Prag-
matik und nicht das Gesetz sind Ziel seiner Kritik. Darmaun schreibt dahingehend:
Die ,,Moses-Phantasie“'** Thomas Manns warne vor der Perversion an sich guter Ge-
danken. Die ,urspriinglich gute Idee, das Reine und Absolute des Geistes geraten zur
anmaflenden, schrecklichen ethnischen Isolierung. Der nationale Befreier ist auch
der Tyrann der Nation.“'*’ An falsche Fiihrer, die sich iiber das Menschengesetz er-

heben, richtet sich deshalb der Fluch, mit dem Mann Das Gesetz beschliefSt:

122  Ebd.
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,,Fluch ihm der euch lehrt: Auf, und seid ihrer ledig! Liigt, mordet und raubt, hurt,
schiandet und liefert Vater und Mutter ans Messer, denn so steht’s dem Menschen
an, und [ihr] sollt meinen Namen preisen, weil ich euch Freiheit verkiindete.‘[...] Blut
wird in Stromen flieRen um seiner schwarzen Dummbheit willen, Blut, daR die Rote
weicht aus den Wangen der Menschheit, aber sie kann nicht anders, geféllt muss der

Schurke sein.«128

5.3 Die Kunst der Mythenkritik
5.3.1 Bedingungen des Schreibens von den Anfingen

Im Auftakt zur Roman-Tetralogie Josefund seine Briider, ,, Vorspiel: Héllenfahrt* er-
kliart Thomas Mann seine Motivation fiir die Erkundung der Uranfinge durch die Li-
teratur, wobei er die Frage nach den Bedingungen historischer Erkenntnis problema-
tisiert. Auch wenn ,,die Anfangsgriinde des Menschlichen, seiner Geschichte, seiner
“129 erwiesen, der Forschergeist werde in im-
mer geheimnisvollere Tiefen des ,, Brunnens der Vergangenheit“*° gelockt. Proble-
matisch an der Geschichtsschreibung aber auch an der Literatur sei, dass die ,,Hol-
lenfahrt“ nicht am Brunnengrund ankomme, aus praktischen Erwigungen immer
am Vordergriindigen stehen bleibe und dort einen Anfang setze, wo keiner sei.

Die Erzihlungen und Mythen tiber Josef und Moses gehéren zu diesen Geschich-
ten, die einen Anfang setzen, sei es auch nur ein ,,bedingter, besonderer Anfang. “™!
Dahinter oder darunter zu sehen, sei schwierig, da ,, Vers- und Liigenkunde“** die-
jenigen, die sich zu weit iiber den Brunnenrand neigen, schwindelnd machten. Den-
noch kénne die Suche nach den , Anfangsgriinden des Menschlichen“'* nicht nur
die Neugier besinftigen, sie kann auch ein Licht auf die gegenwirtige Lage der Men-
schen werfen, da, wie Mann schreibt, auch Josef wie Moses ein ,,Mensch wie wir
war, “13*

Gesittung, sich als ginzlich unauslotbar

Hier reflektiert Mann sein eigenes Interesse an den biblischen Geschichten. Re-
levant ist diese Anfangs-Passage von Josef und seine Briider aber auch hinsichtlich

128 Mann 1960, CW VIII, 875
129  Mann1960,GW 1V, 9
130 Ebd.

131 Ebd.

132 Ebd.

133 Ebd., 19

134 Ebd.
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der Frage, welche Bedeutung Mythen fiir einen aufgeklirten Schriftsteller behal-
ten. Nach dem Literaturwissenschafter Hermann Kurzke ist es nicht eindeutig, ob
Manns ,entlarvende Psychologie“’*® die Mythen der Bibel , aufklirerisch destru-

“B¢ oder ob er indem er, indem ,,den mythischen Faden“"’ aufgreift, , uns lehrt
«138

fert
wieder in mythischen Spuren zu wandeln.

Um sich dieser Frage zu nihern, kann auf die Mythosdebatte der Romantik Be-
zug genommen werden. Fiir Johann Gottfried Herder hilft der Mythos der Aufkli-
rung, indem er die Wiirde des Menschen im Alten verankert. Da die aufklirerische
Entmythologisierung selbst keine Ziele generiere, miisse sie sich den Mythos dienst-
bar machen. Schlegel, Novalis, Bachofen, Gorres, Creuzer und Grimm fordern und
entwickeln deshalb eine neue Mythologie. Nach Linkshegelianern stellt dieser Ver-
such einer Remythifizierung dagegen eine fortschrittsverweigernde Regression und
einen widerverniinftigen Obskurantismus dar.”® Die Kraft, Lust und Brutalitit, die
Nietzsche in den germanischen Mythen erkannte, fanden dagegen vor allem im rech-
ten Lager begeisterte Anhinger. Der Erste und der Zweite Weltkrieg sollten dem Dio-
nysischen im deutschen Geist zum Sieg iiber die liberalen und demokratischen An-
hinger Apolls verhelfen."*

Da Thomas Mann stark von Schopenhauer, Wagner und Nietzsche gepragt ist,
liegt der Schluss nahe, dass auch er, selbst wenn er in der Pariser Rechenschaft (1926)
die Reduktion von Musik und Mythos auf das Dionysische kritisiert'""!, mit dem Ge-
danken einer Remythifizierung spielt. Da die Aufklirung mit ihrer totalen Entmy-
thifizierung auch Romantik und Tugend zerstdre, sei eine ,,aufgeklirte Remythifi-

“M2 erforderlich. Diese miisse sich jedoch von einer ideologisch gefirbten

zierung
neuen Mythologie unterscheiden, denn nichts sei ,,gewisser, als daf} in die Huma-
nitit von morgen, die nicht nur ein Jenseits der Demokratie, sondern auch ein Jen-
seits des Faschismus wird sein miissen, Elemente eines Neu-Idealismus eingehen
werden, stark genug, um dem Ingrediens romantischer Nationalitit die Waage zu
halten.“* Der Kiinstler, der Mythen inszeniert, sei am Sozialen interessiert. Er sol-

le den Mythos nicht einfach wiedererzihlen, sondern mit einer ironischen Distanz

135 Kurzke 1985, 243

136 Ebd.
137 Ebd.
138 Ebd.

139 Vgl.ebd., 246f
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dessen Psychologie durchschaubar machen, ohne aber seine normative Bedeutung
ginzlich zu destruieren. Der Mythos soll der Vernunft helfen, iiber ihre zersetzen-
den Elemente hinauszuwachsen und ein umfassendes historisches und ethisches Be-
wusstsein zu entwickeln.

5.3.2 Apollinische Ironie und humanistischer Humor

Auch in Lebensabriss (1930) erzahlt Thomas Mann davon, wie er dazu gekommen
ist, sich mit dem Josefsthema in der Roman-Tetralogie Josef und seine Briider ausein-
anderzusetzen. Er meint, es sei reizvoll ,das Wesen des Menschen in seinen mythi-
schen Anfingen zu erkunden, dabei aber ohne den modischen Antiintellektualismus
und ohne ,, die ultraromantische Verleugnung der Grofhirnrinde“*** auszukommen,
sondern, im Geiste der Ironie, ,,vermittels einer mythischen Psychologie eine Psy-
chologie des Mythus zu versuchen.“*** Ahnlich wie Der Zauberberg zielt Das Gesetz da-
her auf eine apollinische Psychologie des Mythos, die seine Weisheit in eine moder-
ne Sprache iibersetzen soll. Demgemaf3 schreibt Thomas Mann in der Pariser Rechen-

schaft:

»Apollinisch werden: das heif’t seinen Willen zum Ungeheueren, Vielfachen, Unge-
wissen, Entsetzlichen zu brechen an einem Willen zum Maf}, zur Einfachheit, zur Ein-
ordnung in Regel und Begriff. Das MaRlose, Wiiste, Asiatische liegt auf seinem Crun-
de; die Tapferkeit des Griechen besteht im Kampfe mit seinem Asiatismus: die Schon-
heitistihm nicht geschenkt, so wenigals die Logik, als die Natiirlichkeit der Sitte —sie
ist erobert, gewollt, erkampft.“™*¢

Diese de- und rekonstruktive sowie analytische und synthetische Intention erkennt
auch Ernst Bloch in einem Brief an Thomas Mann vom 23. Juni 1940, indem er
schreibt, dass der Joseph das ,, gliicklichste Beispiel einer Umfunktionierung des My-
thos“!” ins Humane sei. In Josefund seine Briider kann Mann, anders als in Das Gesetz,
dieses Projekt umsetzen. Joseph wird als apollinische Figur inszeniert, die mit ,,ar-

tistischem Hochmut“'* der dionysischen Versuchung widerstehe und der geistigen

144  Ebd., 137

145 Ebd.

146 Mann1960, GW XI, 50
Die ethisch-volkischen Konnotationen dieser Sitze sind zeitgebunden, ihr Gibertragener Sinn
istaberauch aus heutiger Sicht nachvollziehbar.

147  Zit. nach Kurzke 1985, 251
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Gerechtigkeit des Pharaos zur Macht verhelfe. Doch unterscheidet sich Joseph von
seinen Brildern nicht nur in diesem Erfolg, sondern auch darin, dass er sich seiner
Rolle in der Geschichte bewusst ist und in ihr spielerisch agieren kann, wihrend sei-
ne Briider lediglich blind reagieren. Fiir Kurzke fungiert Josef daher als ,,Gestalt des
Widerstands gegen den Faschismus“!* und als Identifikationsfigur fiir die durch
den Nationalsozialismus Exilierten. Seine , Prifigurationen“’*° wiirden ,,dem anti-
faschistischen Kampf Halt und Herkunftsbewuf3tsein vermitteln“™*"
sen mit einer bis in die Prahistorie zuriick reichenden Tradition verbindet.

, indem sie die-

Manns ambivalente Haltung zum Mythischen korreliert mit seinem ironischen
Stil und seiner Entwicklung vom distanzierten Ironiker zum engagierten Humoris-
ten. Nach Kurzke war Schopenhauers Zur Theorie des Licherlichen dahingehend fir
Mann mafgeblich.” In dieser kurzen Abhandlung fiithrt Schopenhauer eine subti-
le Unterscheidung zwischen Ironie und Humor ein: Die Ironie verstecke den Scherz
hinter dem Ernst, wihrend der Humor den Ernst hinter dem Scherz verstecke. So-
mit bewahre der Humor ein Moment des Erhabenen, indem er iiber den Konflikt
zwischen unvollkommener Welt und vollkommener Idee nicht listere, sondern la-
che.””?

Diese humoristische Distanz kann auch in Das Gesetz ausgemacht werden. Zu-
weilen distanziert sich Mann ironisch von seinem Protagonisten. Sikularisierung
und Psychologisierung zersetzen die Glaubwiirdigkeit der biblischen Geschichte
und stellen dem ,,unverwiistlichen Menschheitserbe“ die geschickte Konstruktion
eines politischen Mythos gegeniiber.

An anderen Stellen lisst Thomas Mann jedoch ein weniger ironisches als humor-
volles Engagement erkennen. Die Psychologisierung Gottes, die Zurschaustellung
seiner Rach- und Eifersucht wie seiner Langeweile macht eines deutlich: Er ist keine
absolute Idee, sondern ein menschengemachtes Phantasma. Trotz dieser demaskie-
renden Ideologiekritik hilt Mann jedoch daran fest, dass dieses Hirngespinst einen
Nutzen hat, die Verpflichtung auf eine hohere Sache.

Die Entzauberung Moses’ zeigt ihn als Menschen, der — wie andere auch — ma-
terielle Bediirfnisse und Fehler hat. Seine Darstellung als triebgesteuerter Prophet
zerbricht zwar die ideelle Legitimation orthodoxen Judentums, 6ffnet jedoch Moses
als Bezugspunkt und Vorbild fiir alle Menschen. Obwohl der Glaube an Gott natu-

149 Ebd.
150 Ebd., 255
151  Ebd.
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153 Vgl. Schopenhauer1977,109ff
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ralisiert wird, soll seine ,, Orientierungskraft“** und ,,lebenstabilisierende Niitzlich-
keit“**® erhalten bleiben. Metaphysisch sei der Glaube verloren, aus Sittlichkeit miis-
se man ihn aber bewahren. Aus diesem Grund verwandle sich Satire in Humor.

,,Ein (humoristischer) Ernst zweiten Grades steht noch (iber dem (ironischen) Scherz,
der den Ernst ersten Grades (die naive Mythosgliubigkeit) paralysiert hatte.“'®

Indem Mann die Geschichte des Auszugs aus Agypten von jeglichem mythischen
Schmuck entbl6f8t und Wunder durch geographische, psychologische oder politi-
sche Erklirungen substituiert, kann er die Geschichte rekapitulieren und unter-
scheiden, ob sich darin eine Ethik findet, die weder Wunder noch Gott benotigt.
Manns Bemerkungen iiber den Roman Der Erwihlte (1951) zufolge, steht hinter sei-
ner Exodus-Nacherzihlung die Intention, die ,,Idee von Siinde und Gnade“*” zu be-
wahren, damit diese nicht vergessen werde und die Menschheit nicht zuriick in die
Barbarei falle.

In dieser Hinsicht ist Thomas Mann maf3geblich von Sigmund Freuds Lektiire
des Exodus beeinflusst. Spitestens mit der Arbeit an den Josefs-Romanen beginnt
er ein griindliches Studium von Freuds Werk. In der Rede Die Stellung Freuds in der
modernen Geistesgeschichte (1929) betont er die Bedeutung Freuds fiir die Aufklirung.
Die Psychoanalyse sei ,,diejenige Erscheinungsform des deutschen Irrationalismus,
die jedem reaktioniren Missbrauch unzweideutig widerstehe.“"*® Sie selbst sei my-
thologisch, allerdings human und selbstironisch. Freuds Interesse am Irrationalen,
Unbewussten und Mythischen ist fiir Mann daher nicht obskurantistisch, sondern
aufklirerisch.” Er zitiert in diesem Sinne auch folgende optimistische Bemerkung
Freuds:

,, Wir mégen noch so oft betonen, der menschliche Intellekt sei kraftlos im Vergleich
zum menschlichen Triebleben, und recht damit haben. Aber es ist etwas Besonderes
um diese Schwiche; die Stimme des Intellekts ist leise, aber sie ruht nicht, ehe sie sich
Cehor geschafft hat. Am Ende, nach unzihlig oft wiederholten Abweisungen, findet
sie es doch.«¢°

154  Kurzke 1985, 258
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In der zweiten Rede iiber Freud, Freud und die Zukunft (1936), driickt Thomas Mann
jedoch seine Skepsis gegen die Hoffnungen der Psychoanalyse aus, dass das Ich im
Stande sei das Es dauerhaft zu bindigen. Das Ich sei ,,ungefihr wie Europa eine
kleine aufgeweckte Provinz des weiten Asiens“™! und von einer , orientalischen*“'*
und einer ,, volkischen“'®® Triebwelt dominiert.

5.3.3 Die Bindigung des Mythischen

Das Gesetz dekonstruiert den Exodus als autoritiren politischen Mythos und re-
konstruiert ihn als universale humanistische Literatur. Im Gegensatz zum unpoliti-
schen und isthetisch-narzisstischen Frithwerk beschiftigt sich Thomas Mann hier
mit den Fragen nach Religion und Gemeinschaft. Auch sonst ist Mann in diesen Jah-
ren politisch engagiert und polemisiert im Namen von Demokratie und Sozialismus
gegen nationales, volkisches und irrationales Gedankengut.

In Reden wie Von deutscher Republik (1922)'* oder Vom kommenden Sieg der Demo-
kratie (1938)'6° verteidigt er demokratische Ideen, wihrend er in Deutsche Ansprache
(1930)'¢, Was wir verlangen miissen und der Rede vor Arbeitern in Wien (1932)'’, die na-
tionalsozialistische oder faschistische Barbarei verurteilt. Ab Oktober 1940 versucht
er monatlich in der BBC-Sendung Deutsche Horer!"®
diesem Sinne entwickelt sich Thomas Mann vom Astheten, der sich auf das Individu-
elle konzentriert, zum engagierten Essayisten.

Wahrend des Ersten Weltkriegs hatte er in seinen Betrachtungen eines Unpolitischen
(1918) noch gegen engagierte Schriftsteller polemisiert und diese abfillig als ,, Zivilisa-
tionsliteraten“'® bezeichnet. Ziel dieses Angriffs ist vor allem sein Bruder, Heinrich

ein Gewissen im Exil zu sein. In

Mann, der in Der Untertan bedingungslosen Gehorsam gegeniiber dem Staat kritisier-
te und mit seinen republikanischen Gedanken Thomas Manns Ideal eines beseelten,
freien und kiinstlerischen Deutschtums im Weg stand.

Im Laufe der 20er Jahre relativiert sich jedoch diese romantische vélkische und
bellizistische Haltung. In Zur jiidischen Frage (1921) und in Goethe und Tolstoi (1925)

161 Mann1960,GW IX, 486
162 Ebd.

163 Ebd.

164 Mann1960, GW XI, 811
165 Ebd., 910
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«170 1171

als ,,romantische Barbarei*“'"* eines ,,volki-
schen Heidentums einer ethnischen Religion.“”* Um sein eigenes nietzscheanisch--
lebensphilosophisches Weltbild vom Nationalsozialismus abzugrenzen, fihrt Mann
eine subtile Unterscheidung zwischen der romantischen Sehnsucht nach Irrationa-
litit und der Barbarei eines sich kiinstlerischer Mythen bedienenden Verrats an der
Vernunft ein. Es gehe darum, die ,, Spannung von ,Geist‘und ,Leben‘ “!”*
Die ,,undialektische Handgreiflichkeit“”* des Faschismus sowie des Nationalsozia-
lismus wiirden dagegen die dezidiert unpolitische romantische Verherrlichung des
Irrationalen pervertieren, indem sie die Mythen der Lebensphilosophie ideologisch
verdrehen, um mit ihnen ein diktatorisches Interesse zu legitimieren. In Bruder Hit-
ler (1939) schreibt Mann deutlich:

verurteilt er den ,,Hakenkreuz-Unfug

auszuhalten.

,,Und wirklich, unserer Zeit gelang es, so vieles zu verhunzen: Das Nationale, den
Sozialismus — den Mythos, die Lebensphilosophie, das Irrationale, den Glauben, die

Jugend, die Revolution und was nicht noch alles.“'”

Wird der Sehnsucht nach einer natiirlichen Gemeinschaft nicht dsthetisch, sondern
politisch nachgegangen, verkomme der Versuch zu ,,totalitirem Zwang.“"”® Die dik-
tatorische Verordnung von vitaler Irrationalitit zerstre zudem deren Wesen und
pervertiere sie zu Propaganda und damit zu einem Mittel mit politischem Zweck.
Die romantische Tradition, der Mann immer noch nahe steht, beinhaltet diese Ge-
fahr des Umschwungs in die Barbarei, vor allem auch deshalb, weil sie Naivitit
nihrt und Verfithrbarkeit vorbereitet. Irrationalismus und Glaube stehen Manns
rationalistisch-skeptizistischen Uberzeugungen gegeniiber, da er sie jedoch nicht
ginzlich verurteilen will, verweist er sie an einen Platz, an dem sie weniger Schaden
verursachen kénnen. Die Kunst sei ein Bereich, in dem diese irrationalen Lebensiu-
3erungen legitimerweise verfolgt werden kénnten. Die Romantik aber miisse sich
auf die Asthetik beschrinken.

Mann warnt vor einer Vermischung von Politik und Romantik. Damit grenzt er
im Sinn von Jacques Ranciére den ,,Rahmen der Sichtbarkeit und Intelligibilitit, der

«177

Dinge oder Praktiken“" ein. Diese Aufteilung des Sinnlichen konstruiert ein ethi-
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sches Regime der Kunst, das Auerungen romantischer oder irrationaler Lebensphi-
losophien eindeutig von dem Bereich politischer Asthetik abgrenzt. Dennoch miiss-
te es, so Rancieére, fiir KiinstlerInnen immer auch zumindest die Moglichkeit geben,
eine politisch aktive, sozial verantwortliche und am Menschlichen interessierte Hal-
tung einnehmen zu kénnen und versuchen zu diirfen, das jeder Kunst innewohnen-
de ,,Versprechen der Emanzipation“'”® einzulésen.
5.3.4 Literarischer Antifaschismus

Thomas Manns Antifaschismus ist von den Gedanken einer antiliberalen konser-
vativen Revolution und von isthetischen und nationalen Ideen geprigt. Aus diesem
Grund verurteilt Mann den Nationalsozialismus anfinglich auch nicht ginzlich, son-
dern erkennt in ihm lediglich eine politische Verdrehung an sich guter Ideen.

Letztendlich, nachdem er sich nicht nur mit seinem ilteren Bruder Heinrich,
sondern auch mit seinen Kindern Klaus und Erika iiber seine unpolitische, oppor-
tunistische und dsthetizistische Haltung gegeniiber Nazideutschland gestritten hat-
te, ergreift er in der Neuen Zitricher Zeitung am 3. Februar 1936 das Wort gegen das
Dritte Reich: ,,aus der gegenwirtigen deutschen Herrschaft“'”” kann ,nichts Gutes
kommen [...] fiir Deutschland nicht und fiir die Welt nicht. “*%°

1938, als niemand mehr abstreiten konnte, dass der Nationalsozialismus eine
Katastrophe iiber Deutschland und die Welt bringen wird, schreibt Thomas Mann
in dem Aufsatz Dieser Friede, er sei bisher , nicht Politiker genug“’®'
hitte er die ,,Nicht-Interventionskomodie zur Begiinstigung Francos
her als englische ,,Biiberei“’®® durchschaut und auch erkannt, dass die ,,Angst vor
dem Sozialismus und Russland“’** | die Selbstaufgabe der Demokratie als geistig-

gewesen, sonst

“182 schon frii-

politische Position“'® bewirke. Die liberalen biirgerlichen Krifte in Europa wiirden

den Nationalsozialismus gar nicht stiirzen wollen, weshalb Thomas Mann 1938 ei-

«186

ne , soziale Demokratie“™*® als Gegenbild zum Faschismus fordert. Schlief3lich argu-

178 Ranciére 2007, 47
179 Mann 1960, CW XI, 793

180 Ebd.

181 Mann1960, GW XIlI, 839
182 Ebd.

183 Ebd.

184 Ebd.

185 Ebd., 843

186 Ebd.
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mentiert er 1940

sogar, dass Hitler in Wirklichkeit nicht der Retter, sondern der
,Bindiger der Arbeiter“**®, der ,, Schutzherr des Kapitals“*®* und ein , natiirlicher
Bundesgenosse“'*® , 6konomischer Interessensgruppen™” sei.

Konsequenterweise polemisiert Mann auch nach dem Krieg gegen diejenigen,
die angesichts der nationalsozialistischen Barbarei geschwiegen hatten und aus
Gleichgiiltigkeit oder Opportunismus in die innere Emigration gegangen waren. Sie
hitten zwar nicht aktiv kollaboriert, sich aber feige in kiinstliche Paradiese gefliich-
tet, anstatt gegen Unrecht und Unmenschlichkeit aufzubegehren.””> Mann dagegen
hatte von auflen aus dem Exil in der Schweiz und den USA gegen die Nationalsozia-
listen interveniert.'”

Manns selbstkritisches Klassenbewusstsein zeigt sich auch in der 1930 erschie-
nen Novelle Mario und der Zauberer. Hier ist ein einfacher ungebildeter Mann und
kein Bildungsbiirger, der Einzige, der sich von den Halluzinationen des Menschen-
Dompteurs Cipolla nicht verfithren lisst. Ohne Riicksicht auf seine biirgerliche Frei-
heit tut er den entscheidenden Schritt. In einem leidenschaftlichen Akt der Behaup-
tung seines individuellen Willens erlangen nicht nur er, sondern auch die ganze ge-
zihmte Menge der Zuschauer die Kontrolle iiber die eigenen Gedanken und Hand-
lungen wieder zuriick. Zwar wird der Retter aufgrund seiner Militanz festgenom-
men, dennoch ist die biirgerliche Familie sehr erleichtert dariiber, dass ihnen die
Entscheidung erspart wurde, sich doch noch im letzten Moment selbst zu befreien,
wozu sie, wie Mann mit ironischem Zweifel schreibt, noch imstande gewesen wiren.

Schon die ersten Nummern des Zauberers Cipolla sind beingstigend und lassen
Schlimmeres befiirchten, was die biirgerliche Familie beinah zur Flucht veranlasst.
Trotz ihrer kritischen Rationalitit verfallen sie der Hypnose des Zauberers. Die Hyp-

187 ineiner Rede vor dem American Rescue Committee

188 Mann1960, CW XI, 975

189 Ebd.

190 Ebd.

191 Ebd.

192 Vgl. Klaus und Erika Mann Escape to Life. Deutsche Kultur im Exil (1991) sowie Hermand 1972 und
Crimm 1972

193 In der Novelle Mario und der Zauberer (1930) beschiftigt sich Mann auch mit der Frage nach
der Auswanderung aus einem Land, das in den Totalitarismus abzugleiten droht. Wann ist
es angebracht oder verfehlt aus einer schwierigen Situation zu fliehen und ins Exil zu gehen,
stattin der Heimatnichts unversuchtzu lassen die Situation zu bewdltigen oder zu verbessern.
,,Soll man ,abreisen‘, wenn das Leben sich ein bifichen unheimlich, nicht ganz geheuer oder
etwas peinlich und krinkend anlaf3t? Nein doch, man soll bleiben, soll sich das ansehen und

sich dem aussetzen, gerade dabei gibt es vielleicht etwas zu lernen.* (GW VIII, 669)
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nose, so Kurzkes Deutung, spricht verborgene Wiinsche an, die hinter einer ditnnen
Wand der Vernunft darauf warten hervorzubrechen. ,, Die Widerstandskraft des ver-
niinftigen biirgerlichen Individuums“*** ist angesichts der tiefen Macht des Willens
gering. Das treffe vor allem fiir diejenigen zu, die wie Cipolla daran glauben, dass
,die miindige Freiheit des Individuums“'** eine ,, Vergewaltigung“'* der natiirlichen
Lust zu leben ist."”

Einmal mehr kritisiert Thomas Mann die Versuchung, praktische Folgen aus ro-
mantischen Schwirmereien zu ziehen. Mann warnt, die Hypnose eines orientie-
rungslosen und dekadenten Volkes sei vor allem dann leicht, wenn die Herrschaft
der Ratio dem Leben zu viel abverlange. Dagegen konne die Vernunft nichts ausrich-
ten. Nur weil Mario seinerseits seinen leidenschaftlichen Willen zu beweisen sucht,
kann er den Bann des Zauberers brechen.

Im Gegensatz zu Cipolla hat Moses keinen anderen Gegenspieler als sich selbst.
Erist der fanatische Priester, der anderen sein Weltbild aufzwingt und er ist der weit-
sichtige Philanthrop, der, weil er das Elend wahrnimmt, nichts unversucht lisst, es
auf Dauer zu lindern. Der inneren Zerrissenheit dieser Figur ist es geschuldet, dass
Das Gesetz einerseits als Warnung vor der Vermengung kiinstlerischer, religiéser und
politischer Fithrung gelesen werden kann. Anderseits kann es aber auch als Ermuti-
gung verstanden werden, sich nicht nur unter ein universelles Menschengesetz zu
beugen, sondern auch die Pflicht wahrzunehmen, einen Fortschritt in der Mensch-
lichkeit voranzutreiben. Ein humanistisches Licheln iiber Moses, nicht das Listern
rationalistischer Uberheblichkeit, erméglicht es, die Paradoxien emanzipatorischen
Strebens zu erkennen, ohne dessen wesentliche Griinde und Ziele zu relativieren.

194  Kurzke 1985, 229

195 Mann 1960, GW VIII, 700

196 Ebd.

197 Diese Kritik weist bestimmte Ahnlichkeiten mit der Geschichte vom GroRinquisitor in Dosto-

jewskijs Die Briider Karamasow (1978) auf.

- [ —


https://doi.org/10.14361/9783839443743-008
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

