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VORBEMERKUNG

Am 23. April 2001 veranstaltete das Institut fiir Turkologie der
Freien Universitit Berlin aus Anlal3 des 560. Geburtstages und des
500. Jahres des Todes von Mir Alisir Nawa’l ein Symposium.

Die Vortragenden kamen aus Berlin, Frankfurt am Main, Halle,
Leipzig, LLondon, Mainz sowie aus Wien. Sie bemthten sich — jeder
auf seine Weise — um eine Anniherung an das Schaffen des Dichters
und seiner Zeitgenossen. An den Verklirungen, die das Leben des
Dichters erfahren hat, wollten sie nicht mitwirken. Diese besagen,
dal3 es selten ein besseres Verhiltnis zwischen Dichter und Herrscher
gegeben habe, als das zwischen dem Dichter °Alisir Nawa und dem
Herrscher Husayn Bayqara am Hofe von Herat. So glaubte man
jedenfalls im Norden und Stden, im Osten und Westen des
islamischen Kulturbereichs — bis weithin ins Osmanische Reich.
Dichter und Historiker sahen nicht selten neidvoll, auch in spiteren
Jahrhunderten, in den beiden Minnern aus Herat eine
Wiederverkorperung des legendiren Freundespaares Konig Salomo
und Asaph, der als Liederdichter und Minister Salomos gedacht wird.

In ihren historisch ausgerichteten Beitragen stellten sich B.
Kellner-Heinkele, J. Paul (Halle) und C. Schonig (Betlin/Istanbul)
das Ziel, die politischen Rahmenbedingungen fiir die Existenz des
Herater Hofes und dessen Niedergang sowie die geistige Atmosphire
im Herrschaftsbereich von Husayn Bayqara sichtbar zu machen. Sie
stitzten sich auf intime Kenntnisse jener Schriften in persischer und
tschaghataischer Sprache, die zur Zeit Nawa’is oder kurz nach
seinem Tod entstanden.

Der Beitrag von E. Taube (Leipzig) berithrte eine Seite der
Verklirungen, das Eindringen der Gestalt °Alisir Nawa’ts in die
mittelasiatischen Mirchen. Uber deren Entstehungsbedingungen
entspann sich ein kleiner Disput, der anhand ilterer Quellen
weitergefihrt werden miifite. Das Interesse an den Dichtungen
¢Alisir Nawa’ts in Gegenden, in denen seine Muttersprache, das
Tschaghataische (auch Tirki genannt), nicht ohne weiteres oder gar
nicht verstindlich war, hatte mindestens seit dem 16. Jahrhundert zur
Herstellung  tschaghataisch-persischer ~ und  tschaghataisch-
osmanischer Worterbticher gefiihrt. Die Struktur eines dieser
Worterbticher und damit die Art des sprachwissenschaftlichen
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Denkens im 16. Jahrhundert behandelte C. Rémer (Wien) in ihrem
Beitrag.

Drei der Vortragenden stellten die Dichtung °Ali§ir Nawa’ls in den
Mittelpunkt ihrer Ubetlegungen, der Literaturwissenschaftler und
Dichter H. Ismailov (z.Zt. London), M. Kirchner (Frankfurt am
Main) und S. Kleinmichel  (Berlin).  Grundzige  des
Gedankengebiudes Nawa’ls wie auch der spielerische Umgang mit
einzelnen Topoi und Begriffen wurden am Beispiel der gréBeren
Dichtungen wie “Layla wa Mag nun” und der Ghasele erdrtert.
Kunst und Musik, die der Dichter stets geférdert hat, wurden zum
Abschluf3 in einem Dia-Vortrag von J. Gierlichs (Berlin) und in
einem kleinen Dutarkonzert von R. Sultanova (z.Zt. London) den
Anwesenden nahegebracht. Eine Kostprobe von den heute in
Mittelasien gesungenen Liedern gab eine seit einigen Jahren
bestehende studentische Musikgruppe des Zentralasien-Seminars der
Humboldt-Universitit zu Berlin.

Neben der Vizeprisidentin der FU, Prof. Dr. G. Klann-Delius,
hatte der Botschafter der Republik Usbekistan, Dr. V. Norov, die
Anwesenden begrii3t. Die Botschaft der Republik Usbekistan lud im
Anschluf3 an das Symposium zu einem Empfang und gab so ihrer
Freude dartiber Ausdruck, dal ein bedeutender Dichter geehrt
wurde, zu dessen Erben sich die Usbeken neben den Uighuren,
Tirkmenen und anderen Volkern Mittelasiens zédhlen.

Dal3 die Vorbereitung und Durchfithrung des Symposiums
gelungen sind, ist der Einsatzbereitschaft der Mitarbeiter des Instituts
fir Turkologie zu danken. Ohne die finanzielle Unterstiitzung der
Freien Universitit Berlin jedoch wire die Ehrung °¢Alisir Nawa’ls
nicht geglickt.

Der vorliegende Band enthilt nun die bei dem Symposium
gehaltenen Vortrige in Uberarbeiteter Form. Ganz besonderer Dank
ist Frau Liane Wolf geschuldet, die mit unermiidlichem Engagement
die Fingabe der Texte in den Computer besorgte. Fur die
Uberarbeitung eines englischsprachigen Manuskripts sei Frau Dr.
Kathrin Moller und fiir wiederholtes Korrekturlesen Frau Paula
Schrode gedankt.

Da die Beitrige sich sowohl nach ihrer Materialgrundlage als auch
nach den Gesichtspunkten, die fiir die Vortragenden jeweils wichtig
waren, stark unterscheiden und da die Autoren der Beitrige
untetrschiedlichen wissenschaftlichen Schulen entstammen,
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transkribieren sie auf verschiedene Weise und schreiben auch den
Namen des Dichters und gingige Begriffe, fir die es im Deutschen
mehrere Schreibweisen gibt (tschaghataisch ~ tschagataisch, Ghasel
~ Gasel u.a.), nicht einheitlich. Diese Unterschiede sind auch in
dieser Publikation bewahtt.

Barbara Kellner-Heinkele Sigrid Kleinmichel
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MIR ALISIR NAWA®I — EINE SKIZZFE,
ZUM HISTORISCHEN HINTERGRUND

Barbara Kellner-Heinkele

Mir cAlisir Nawa’1 Leben und Wirken ist aufs engste verbunden mit
der Timuridendynastie und mit der Stadt Herat. Timur ,,der Lahme®,
der Griinder der Dynastie (reg. ca. 1370-1405), machte Samarkand
zum politischen und kulturellen Zentrum seines riesigen Reiches,
wihrend Herat sich erst unter seinem Sohn und Nachfolger Sahruh
(reg. 1409—1447) als Hauptstadt zu entfalten begann. In der zweiten
Hilfte des 15. Jahrhunderts erlangte die Stadt als Herrscherresidenz
des bedeutenderen der beiden Teilreiche, die die Timuriden sich
hatten bewahren kénnen, ihren historischen Héhepunkt.'

Herat 1483t sich gewissermalBen als das Zentrum eines Panoramas
von islamischen Reichen vorstellen, von denen gegen Norden als
rivalisierendes  timuridisches Teilreich Transoxanien (das Land
jenseits des Amu-Darya) mit dem Zentrum Samarkand angrenzte,
gegen Westen folgten das tibrige Persien und Ostanatolien unter der
Herrschaft der Tirkmenendynastien der Qara Qoyunlu und Aq
Qoyunlu, westlich und stidwestlich von diesen das Osmanische Reich
und das Mamlukenreich (Agypten und Syrien); im Siidosten lag
jenseits mehrerer Gebirgsketten das unter diversen Dynastien
aufgeteilte Indien und schlieBlich, im Nordosten, das Land jenseits
von Pamir und Tienschan, Mogholistan (Siebenstromland und
Tarim-Becken).

Fir den heutigen Betrachter mag Herat nur eine afghanische
Provinzstadt im Grenzgebiet gegen Iran sein, doch es hat eine lange
und oft glanzvolle Geschichte aufzuweisen.” Von der groBen
FluBoase Herat wissen wir, dal3 sie seit dem Altertum dank ihrer
gunstigen  klimatischen und  verkehrstechnischen ILage ein
Anzichungspunkt war fir friedliche Menschen wie echrgeizige
Eroberer — nicht zuletzt fiir Alexander den GroBlen. Nach seiner

' Es reichte von Chwaresm siidlich des Aralsees bis Sistan in
Stdpersien und umfaBite als Herzstiick ganz Chorasan (NO-
Persien) und dazu Teile des heutigen Nordafghanistan.

2 Allen 1983: 11-35; Dupree 1973. Kap. 14-16.
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Eroberung durch die Heere des Islam im 7. Jahrhundert gehorte das
Land Chorasan — und mit ihm Herat — urspringlich als Bastion
gegen die Steppenvolker zu den wichtigen Provinzen des
Umaijadischen (661-750) und danach des Abbasidischen (750—1258)
Kalifenreiches.

Ab dem 9. Jahrhundert, als die Kalifen von ihrer Hauptstadt
Bagdad aus immer weniger den zentrifugalen Kriften im Reich
entgegenzusteuern vermochten, war Chorasan nacheinander im
Besitz der reichsgriindenden Dynastien der Tahiriden, Samaniden,
Ghaznawiden, Seldschuken, Ghoriden und Chwarezm-Schahs, bevor
dann die Heere Chinggis Chans 1221 die herrschende prekire
Ordnung umstiirzten und die grof3en Stite dieser Region, wie Balch,
Marw, Nischapur und eben Herat, eroberten und zerstérten. Unter
den Nachfolgern des Chinggis Chan, den Chinggisiden, gehorte
Chorasan mit Herat zum Reichsteil der Mongolen in Iran, d.h. der
Ilchane. Anfinglich als deren Vasall, begann die Lokaldynastie der
Kart mit dem Wiederaufbau und fithrte Herat zu neuer Bliite. Der
Niedergang der Ilchane und die nachfolgende Kleinstaaterei in Iran
erlaubte es schlieBllich dem aus dem Land jenseits des Amu-Darya
stammenden Timur im Jahre 1380, die reiche Provinz Chorasan, mit
Herat, seinem anfinglich in zihem Kleinkrieg zusammengetragenen
Herrschaftsgebiet einzuverleiben.

Timur war nicht nur ein rastloser Eroberer, der bekanntermal3en
weite Teile des Vorderen Orients in Schutt und Asche legte und
hunderttausende von Bewohnern umbringen lie3, er war auch ein
Mann, der Gefallen an gelehrten Gesprichen fand und als Mizen
und Bauherr Spuren hinterlie3, die weder die Kriege der folgenden
Jahrhunderte noch Erdbeben oder natiirlicher Verfall ginzlich zum
Verschwinden bringen konnten. Auch die meisten seiner Nachfahren
scheuten sich nicht vor kriegerischen Auseinandersetzungen, eben in
der Absicht, das ererbte Reich des Eroberers zusammenzuhalten und
gegeniiber den Nachbarn zu verteidigen. Erfolgreich waren sie hierin
nur in begrenztem Maf3e. Timurs Sohn Sahruh regierte von Herat aus
(1409-1447), wie auch spiter Timurs Urenkel Abu 1-Qasim Babur
(1449-1457) und Abu Sa‘id (1459-1469) und sein Ururenkel Husayn
Bayqara (1469-1506). Da diverse Onkel, Neffen und Soéhne
versuchten, ihre konkurrierenden  Herrschaftsanspriiche  zu
verwirklichen, kann man von einer endgiltigen politischen
Fragmentierung des Timur-Reiches ab 1469 sprechen.
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Fast alle Mitglieder der Timuriden-Dynastie waren aber auch
enthusiastische Mézene und oft genug persoénlich mit kiinstlerischem
oder poetischem Talent begabt. Listen von exquisiten Bauwerken,
von einzigartigen Manuskripten und kostbaren Zeugnissen des
Kunsthandwerks, die inzwischen erstellt worden sind,” machen
bewullt, daf} es in diesem 15. Jahrhundert voller Kriege und Wirren
so viel Verstindnis und Geld fir kunstlerisches Schaffen und
Gelehrsamkeit gab, dafl in der westlichen Forschung sogar der
Begriff der ,timuridischen Renaissance® gingig werden konnte.
Charakteristisch fur diese kulturelle Bliite ist, daf3 sie nicht von einer
einzelnen Hauptstadt ausging, wie das noch unter Timur mit
Samatrkand der Fall war, sondern dal3 sie sich innnerhalb des
dahinschmelzenden timuridischen Tettritoriums in einer Reihe von
Residenzen — von Tabriz bis Balch und von Schiraz bis Samarkand —
entfalten konnte.’

Husayn Baydara und Nawa’i

In diesem Zusammenhang ist fir die zweite Halfte des 15.
Jahrhunderts immer an erster Stelle vom Herat des Sultan Husayn
Bayqara (reg. 1469—15006) die Rede, der das Leben eines fahrenden
Ritters fithrte, bevor er sich 1469 in Herat durchsetzen und im
Verein mit Mir °Alisir Nawa’® an den weiteren Ausbau dieser
Residenz als Kunst- und Wissenschaftsmetropole machen konnte in

> Lentz/Lowry 1989; Golombek/Wilber 1988; O’Kane 1987,
Roxburgh 1999.

* Subtelny 1988: 479-480 diskutiert den Sinn dieser Bezeichnung und
geht anschlieBend dem Zusammenhang zwischen politischem
Niedergang und kultureller Blite am Beispiel von Husayn
Bayqaras Herat nach.

® Bereits Sahruh und seine Gemahlin Gauhar Sad (gest. 1457) hatten
sich als baufreudiges Herrscherpaar gezeigt (eine kurze
Beschreibung ihrer Bauten findet sich bei Allen, S. 17-22), und
der wohl feinsinnigste aller Timuriden, Prinz Baysungur (1397—
1433), hatte hier die besten Kalligraphen und Maler versammelt
(Lentz/Lowry 112-114. 368-369). Dagegen hatten Abu 1-Qasim
Babur (1449-1457) und Abu Sa%d (1457-1469) weniger zur
Entwicklung der Stadt beigetragen (Allen 1983: 22-24).
11
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dem Versuch, kulturelles Prestige ,,mit politischem Prestige” zu
verbinden.’

Husayn Bayqara ist 1438 geboren und starb 1506. Er war also
gerade einmal drei Jahre dlter als Mir ¢Alisir Nawa®i, mit dem ihn eine
lebenslange, nicht immer ungetriibte Freundschaft verband. Beide
Minner hatten in ihrer Kindheit und Jugend die Unsicherheit der
Zeitliufte, die Furcht um Leben und Besitz, den schnellen Wechsel
von Gliick und Ungliick kennengelernt, bevor sie sich in ihren besten
Jahren mit ungeheurer Energie und enormem finanziellen Aufwand
den schonen Dingen des Lebens zuwandten: dem Bauen und der
Gartenkultur, den schénen Kiinsten, der Dichtung und der gelehrten
Prosa, der Kalligraphie, der Musik, den Wissenschaften einschlieBlich
der Medizin” und nicht zuletzt dem ordnungsgemiBen Funktionieren
des Staatsapparates, der Wirtschaft und der Landwirtschaft.”

Sultan Husayn Bayqaras Lebenswerk scheint kaum denkbar ohne
Nawal, und Nawa’s nicht ohne Sultan Husayn Bayqara, so
unterschiedliche Charaktere die beiden gewesen sein mogen. So
liebte der Sultan eine glinzende Hofhaltung und Feste, wihrend
Nawa’, der ,,Phénix von Herat®,” einen frugalen Lebensstil vorzog.
Fir beide hatte die Dichtkunst ecinen besonderen Rang.'"
Interessanterweise scheinen die meisten neuen Bauten und Girten
dieser Jahrzehnte wie auch die Erneuerung bereits verfallender
Gebiude und Anlagen in und um Herat wie auch andernorts im
Reich zu einem groflen Teil Mir °Alisir Nawa’® Munifizenz zu
verdanken zu sein und erst in zweiter Linie dem Sultan, den
GroBwiirdentrigern und den “wlama’."!

® Subtelny 1983: 130. Vgl. auch Subtelny 1979-80.

" Lentz/Lowry 1989, Kap. IV.

® Subtelny 1997:9-14; Jakobi 1992; Allen 1983: 36—45.
* Hofman 1969, 1/5: 228, s.v. “Saibant”.

" Hofman 1969, 1/3: 210225, s.v. “Husaint”.

" Allen 1983: 26-28 et passim; O’Kane 1987: 85-87. Neben den
Bauten religiosen Charakters, wie u.a. seinem Ihlasiye-Komplex,
werden Nawal auch weltliche Bauten zugeschrieben, so etwa 19
Zisternen, neun Bider, 48 Karawansereien, zahlreiche Bricken,
zwei Stauddimme und ein Krankenhaus. Die Bauten finden sich in
Herat und Umgebung, aber auch entlang der Strallen nach Marw,

12
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Beriihmtheiten der Zeit

Da die Beitrige dieses Bandes vor allem um Mir Alisir Nawa’ts Werk
kreisen, mag es von Nutzen sein, an dieser Stelle auf einige der
illustren Gestalten um Nawa® und Husayn Bayqara einzugehen,
Personlichkeiten, die mit dazu beitrugen, aus Herat ,,die kulturelle
Hauptstadt der damaligen 6stlichen islamischen Welt“'> zu machen,
und dariiber hinaus die Position des timuridischen Chorasan in der
damaligen islamischen Welt zu skizzieren.

Unter den Berithmtheiten der Zeit kommt als erster der Dichter
Gami in den Sinn, der zwar bereits 1414 bei Herat geboren ist, aber
doch mehr als zwei Jahrzehnte lang, bis zu seinem Tod im Jahre
1492, zu den Leuchten in Husayn Bayqaras Umgebung zihlte. Gami
galt schon zu seinen Lebzeiten — und weit tber den
persischsprachigen Raum hinaus — als einer der gréfiten Dichter in
persischer Sprache. Mehrere seiner dichterischen Kompositionen
widmete er seinem Freund Sultan Husayn Bayqara.”” Aber Gami war
auch ein anerkannter Religionsgelehrter und als Vertreter des
mystischen Pfades von Baha®> ad-Din Nagsband (gest. 1389) von
eminentem Einfluf3 auf seine eigenen und auf spitere Zeitgenossen.

Unter den zahlreichen Hofkinstlern erlangte besonders
nachhaltigen Ruhm Einflu3 Meister Kamal ad-Din Bihzad der Maler,
der nach der Mitte des 15. Jahrhunderts geboren ist und zuerst fiir
Nawa’l und dann fiir Husayn Bayqaras Hofmalschule arbeitete. Eine
Handschrift von Nawa’ts Hamsa gehort zu den wenigen Werken, die
Bihzad zumindest zugeschrieben werden kénnen.'* Nach Husayn

Maschhad und Gurgan, s. O’Kane 1987: 15-23 und Katalog-Nr.
36, 39-43, 47-49, 52-53, 58. Golombek 1992 kommentiert
allerdings, dafl3 die Bauten der Periode Husayn Bayqaras wohl weit
weniger reich ausgestattet waren als die Sahruhs, withrend die
Buchkiinste zu einer neuen Qualitit fanden. Zu den Finanzquellen
dieser Leistungen, s. Subtelny 1988.

"> Subtelny 1983: 122.

" Subtelny 1983: 124, 128-129 kommt nach Nawa’ts Magallis an-
nafa’is und anderen Quellen auf 150-200 Dichter, die in den
1490er Jahren am Herater Hof aktiv waren, auch wenn ihre Werke
sich nicht mit denen Nawa°s und Gamis messen konnten.

“ Soucek 1990: 116.
13
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Bayqaras Tod (1506) und einem kurzen Intermezzo am Hofe des
Ozbekenherrschers Muhammad Sibani setzte Bihzad seine Karriere
am Safawiden-Hof in Tabriz fort — wie dies auch eine Reihe seiner
beriihmten Kollegen von Husayn Bayqaras Hof taten —, nachdem
Schah Isma“l (reg. 1501-1524) Chorasan mit Herat seinem frisch
gegrindeten Reich einverleibt hatte. Bihzad soll 1535/36 gestotben
sein. Wie auch immer sein Werk heute betrachtet werden mag,
sowohl die Maler und Illuminatoren der Tabrizer Schule als auch die
von Buchara und selbst die des Osmanischen und Mogulreiches
gelten als Erben der Kunst Bihzads."

Ein Traditionsfaden historiographischer Art, der von Herat ins
safawidische Persien, ins Osmanenreich, ins Mogulreich und nach
Transoxanien fiihrt, geht von dem groBen Historiker Mirhwand
(1433/34-1498) aus. Nawa’l forderte seine Katriere und regte an,
dal er eine Weltgeschichte schreibe, das Werk Rawdat as-Safa’, das
von Adam bis auf den Vorginger Husayn Bayqaras reicht.'® In der
Folge forderte Nawa’l auch den Enkel des Mirhwand, Hwandamir
(1475-1535/36), und stellte ithm seine Bibliothek zur Verfligung.
Schon zu Lebzeiten Nawa’is, also mit gerade einmal 25 Jahren, hatte
Hwandamir, der ebenfalls vor allem als Historiker bekannt ist, schon
drei Bicher zustande gebracht und seinem Gonner Nawa’
gewidmet."" In einem davon, Huldsat al-ahbar (1499/1500), schreibt er
zum Schluf3 auch tber Herat und die gelehrte und kiinstlerische Elite,
die sich dort zu jener Zeit tummelte. Auch eine Biographie Nawa“is
und die umfinglichste Liste seiner Bauten stammt aus der Feder des
jungen Hwandamir (Makarim al-ahlig, 1501)."* Er starb in Diensten
des Mogulkaisers Humayun, eines Nachkommen Timurs in der
siebten Generation.

' Bahari 1996; Soucek 1990; Lentz 1990: 39-54, wo auch eine
doppelseitige Miniatur (von 1488), die ein Fest am Hofe Husayn
Bayqaras augenfillig macht, abgebildet ist; Lentz/Lowry 1989:
303-327 fassen das Nachwirken der timuridischen Kunst
insgesamt zusammen.

' Beveridge/Forbes Manz 1991.
"7 Szuppe 1992:50; Beveridge/de Bruijn 1977.

¥ O’Kane 1987 machte davon ausgiebig Gebrauch.
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Das politische Umfeld

Da sich der Machtkampf der Timuriden untereinander vor allem auf
Transoxanien konzentrierte, kann hier von drei Jahrzehnten
friedlicher Entwicklung Chorasans und weitgehend ungestorten
intellektuellen und kunstlerischen Schaffens am Herater Hof die
Rede sein — auch weitgehend ungestort in Bezug auf religicse Fragen,
denn die politische Polarisierung zwischen sunnitischer und
schiitischer Glaubensrichtung ist erst eine Erscheinung des 16.
Jahrhunderts. Dartber 1403t sich fast vergessen, daf3 die Welt fern von
Herat wesentlich unruhigere Zeiten durchmachte. Iraq sowie West-,
Zentral- und Sidpersien (d.h. Aserbaidschan, Gibal, Fars und
Kirman) waren nach der Jahrhundertmitte Stick um Stiick aus
timuridischer  Oberhoheit in den Besitz der tirkmenischen
Stammesféderation der Aq Qoyunlu iibergegangen, nachdem diese
den jahrzehntelangen Machtkampf mit der Foderation der Qara
Qoyunlu fir sich hatten entscheiden kénnen. Auch die Aq Qoyunlu,
deren traditionelle Weidegebiete in Ost- und Stidostanatolien lagen,
schitzten eine glinzende Hofhaltung im Sinne einer bewulten
Zurschaustellung ihrer herrscherlichen Anspriiche und forderten,
besonders in Tabriz, Gelehrsamkeit, Literatur, Kunst und
Architektur, so der legendire Uzun Hasan (reg. 1453-1478), sein
Sohn Ya¢qub (reg. 1478-1490) und andere Mitglieder der Dynastie.”
Gami, der nichts von einem Hoéfling hatte, widmete letzterem die
mystische Allegorie Saliman u Absal (1480) und andere Dichtungen,
wie tiberhaupt die Beziehungen zwischen Tabriz und Herat sich eher
auf einem kultivierten Niveau bewegten, und Herater Hofkinstler
auch am Aq Qoyunlu-Hof in Tabriz willkommen waren.”

Uzun Hasan mag Appetit auf Nawa’ts und Husayn Bayqaras Herat
gehabt haben, aber die Beziehungen blieben entspannt, da der
Tirkmenenherrscher sich mit einem schwierigen Nachbarn im
Westen auseinanderzusetzen hatte, dem Osmanensultan Mehmed 1.
(reg. 1451-1481), der mit seiner Eroberung Istanbuls (1453) nicht
nur Europa das Furchten gelehrt hatte. Mehmed der Eroberer mag
uns heute als historische Gestalt deutlicher vor Augen stehen als

¥ Woods 1976: 150-151; Hoffmann 1992, Golombek 1992: 13,
Lentz/Lowty 1989: 245-247; Subtelny 1988: 482.

2 Barthold 1938:55, 63—65; Huart/Massé 1962.
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Uzun Hasan, aus damaliger Sicht jedoch stand der Ausgang des
Machtkampfes zwischen dem Herrscher {ber West- und
Mittelanatolien und betrichtliche Gebiete Stidosteuropas und dem
Herrscher tiber Persien und Iraq, also zwischen den beiden politisch
erfolgreichsten  Gestalten der islamischen Welt jener Jahre,
keineswegs fest. Uzun Hasan konnte in dieser Situation auf
militirische Unterstlitzung der Venezianer hoffen, aber bevor diese
eintraf, hatte Mehmed II. ihn schon besiegt (1473). Auf Uzun Hasans
Tod (1478) folgten innere Wirren, die der Osmanensultan nicht mehr
zu seinen Gunsten nutzen konnte, da er selber 1481 starb, und sein
Nachfolger, Bayezid II. (reg. 1481-1512), mit seinen christlichen
Gegnern alle Hinde voll zu tun hatte. Weniger martialisch ist die
Auskunft osmanischer Dichterbiographen, die berichten, daf} ein
Dichter ~ wie  Basiri  (gest.  1534/35),  ausgestattet — mit
Empfehlungsschreiben Gamis und Nawais, bei Sultan Mchmed 1.
willkommen war, oder da Amir Sarff Mu‘amma’ (gest. 1512),
dessen Gonner Nawa’l gewesen war, am Hof Bayezids II. Aufnahme
fand.*® Noch interessanter ist allerdings die Tatsache, da3 Nawa1 33
seiner eigenen Gasele an Sultan Bayezid II. sandte, auf die der
berithmte osmanische Dichter dieser Zeit, Ahmed Pascha (gest.
1497), kongeniale nazire (in Form und Inhalt nachahmendes Gedicht)
verfaB3te.”

Osmanen und Turkmenen hatten einen Feind gemeinsam, die
Mamluken in Agypten und Syrien, die ihrerseits traditionell Anspruch
auf Ost- und Siidostanatolien erhoben. Unter den Mamlukensultanen
der zweiten Hailfte des 15. Jahrhunderts lassen sich zwar keine
singuldren Gestalten wie Uzun Hasan oder Mehmed der Eroberer
ausmachen, aber als Schutzherren iiber die heiligen Stitten des Islam,
Mekka und Medina, beanspruchten sie dennoch die Fithrungsrolle
unter allen islamischen Herrschern. Noch zu Zeiten des Timuriden
Sahrub (reg. 1409-1447) und des Mamlukensultans Barsbay (reg.
1422-1437)  hatte diese Frage in Mekka zu grotesken
Auseinandersetzungen zwischen den Pilgerkarawanen aus den beiden
Reichen gefiihrt. Der glanzvollen Periode Nawals und Husayn
Bayqaras in Herat steht im Mamlukenreich eine Periode relativer
politischer und  wirtschaftlicher  Stabilitit und  kulturellen

*! Sohrweide 1970:282-283 und 297. Vgl. auch Birnbaum 1976.

22 Kleinmichel 1999.
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Aufschwungs gegeniiber, so dafl Kairo mit Herat um das Epitheton
der priachtigsten Stadt der damaligen islamischen Welt konkurrieren
konnte. Sultan Qayitbay (reg. 1468—1496) entwickelte eine intensive
Bautatigkeit, forderte alle Zweige des Kunsthandwerks und umgab
sich, selbst ein Dichter, mit Dichtern und Gelehrten, liel3 es sich
dabei aber nicht nehmen, auch eine aktive Politik zu verfolgen.” Der
bertihmte Polyhistor as-Suyutt (1445-1505), der Historiker tiirkischer
Herkunft Ibn Tagribirdi (gest. 1470) und Yasbak min Mahdi (gest.
1480), hoher Wirdentriger, Militirfithrer, Dichter, Mizen und
Bibliophiler,” sind bedeutende Zeitgenossen der beiden Herater
Freunde.

Gegen Ende des 15. Jahrhunderts braute sich in Aserbaidschan
eine neue Gefahr zusammen, die ganz unmittelbar die Existenz
Herats und seiner Bewohner bedrohte, nimlich die religiése und
dann zunehmend politische Ziige annehmende Bewegung der
Safawiyya.  Deren  Ordensmeister ~ konnten  militdrischen
Unternehmungen mehr abgewinnen als Ubungen des mystischen
Pfades. Im Todesjahr Nawa’s (1501) besiegte ihr damals
zwoOlfjahriger Ordensmeister Isma‘il, der mitterlicherseits ein
GroBneffe Uzun Hasans war, eine Aq Qoyunlu-Armee und konnte
daraufhin im Jahre 1501 in Tabriz den Thron besteigen. Dieses Jahr
1501 markiert nicht nur den Beginn einer neuen Dynastie, sondern
auch den Beginn einer offiziellen Glaubensrichtung in Persien, der
Zwolfer-Schia. Schah Isma’1l war jedes Mittel recht, diese als
Staatsreligion durchzusetzen und soweit wie moglich zu verbreiten.
Derartige Ereignisse konnten in Herat nicht ohne Wirkung bleiben,
aber Nawa’l starb, bevor das Ausmal3 der Bedrohung deutlich wurde,
und Sultan Husayn Bayqara starb 1500, als schon lingst klar war, dal3
Schah Isma‘il es auch auf Chorasan abgesehen hatte. Von nun an war
es aus mit dem cher liberal praktizierten Miteinander von Schiiten
und Sunniten im iranischen Raum — die islamische Welt zerfiel in
sunnitische und schiitische Regionen, in denen der Glaubenskrieg
zum Alltag gehéren sollte.”

» Atil 1982: 17 u.6.: Sultan Qansawh al- Gawri (1501-1517) gilt sogar
als einer der kultiviertesten Herrscher in der Geschichte des
islamischen Agypten (Haarmann 2001: 252).

2 Flemming 1969: 87-89; Haarmann 2001: 261.

* Datley-Doran 1999: Thackston 1999; Amoretti 1986: 610-640.
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Zu den uberzeugtesten Feinden der aufstrebenden Schia gehorten
die Ozbeken im Norden des persischen Raumes, in Transoxanien.
Der Fithrer der 6zbekischen Féderation, Muhammad Sibani, ein
kultivierter Haudegen chinggisidischer Abstammung, zihlt ebenfalls
zu den Zeitgenossen Nawa’ts und Husayn Bayqaras, da er 1451
geboren ist und 1510 im Kampf gegen Schah Ismacil Safawi fiel.
Aber Muhammad Sibanis Eroberungsziige gegen Husayn Bayqaras
Verwandte in Transoxanien gewannen erst ab den spiten 1480er
Jahren wund schlieflich 1500 mit der Einnahme Samarkands
unmittelbare Bedrohlichkeit fir die Herater Idylle. Der Begriinder
der Moguldynastie, Zahir ad-Din Babur (1483-1530), der am eigenen
Leibe erfuhr, wie die Ozbeken die letzten Timuriden aus ihren
Residenzen vertricben, hielt Muhammad Sibani zwar fiir cinen
bloBlen Barbaren, andere Zeitzeugen jedoch verschwiegen nicht, dal3
auch er gebildet und ein Forderer von Kunst, Wissenschaft und
Wiederaufbau war, der Berihmtheiten aus den Timuridenzentren an
seinem Hof eine neue Wirkungsstitte bieten konnte, so etwa dem
vielseitig begabten Dichter und Musiker Bana’/Banna®t (1453-1512),
der sich mit Nawa’l nicht vertragen konnte, oder Zayn ad-Din
Mahmuad Vasifi (1485 bis nach 1551), der in seinen spiteren
Memoiren sowohl Herat als auch die Ozbekenhéfe schilderte,?” dem
Herater Hoflautenspieler Husayn,” dem Dichter Muhammad Salih
(gest. 1534/35),” dem Religionsgelehrten Fadlallih b. Rizbihan
Hungi (1455-1521 )* vom Aq Qoyunlu-Hof und anderen aus
Samarkand. Weitere Prominente flohen vor Schah Isma“ls
Religionseifer und waren Muhammad Sibani ebenfalls hoch

% Safa 1989; Subtelny 1984: 147—-149; Sohrweide 1970:269; Hofman
1969, 1/2: 216-223.

%’ Subtelny 1984; Subtelny 1983: 137-139.
* Subtelny 1983: 137.
* Hofman 1969. 1/5: 294-301.

* Haarmann 1979,

18



https://doi.org/10.5771/9783956506970
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

willkommen.” Muhammad Sibani und die Erben seiner Eroberungen
wuBten das kulturelle Vermichtnis der Timuriden wohl zu nutzen.”

Geringe Sorgen hatte Husayn Baygara mit den nordéstlichen
Nachbarn in Mogholistan, Yunus Chan (reg. 1462-1487) und seinen
Sohnen und Nachfolgern Mahmud Chan (reg. 1487-1508) und
Ahmad Chan (reg. 1487-1505) aus dem tschaghataischen Zweig der
Chinggisiden-dynastie, denn deren politisches Augenmerk galt den
innertimuridischen Auseinandersetzungen in Transoxanien und im
Ferghana-Tal und der neuen Gefahr, die von Muhammad Sibani
ausging. Yunus Chan war der GrofBivater mitterlicherseits des
Timuriden Zahir ad-Din Babur (1483-1530), eines entfernten Neffen
von Sultan Husayn Baygara und Grinders des Mogulreiches in
Indien.

Nortdindien wiederum, ein Mosaik von einander befehdenden
muslimischen und Hindu-Furstentimern, spielte seit Timurs Finfall
im  Jahre 1398 keine weitere Rolle im timuridischen
Herrschaftskonzept, bis dann Babur 1505 einen ersten Beutezug in
das Indus-Gebiet unternahm. 1451 hatte Bahlal Sah (reg. 1451—1488)
die Vorherrschaft der afghanischen Lodi-Dynastie mit dem Zentrum
Delhi gesichert. Sein Sohn Sultan Sikandar (reg. 1488-1517/18) tat
sich hervor als Forderer der Wissenschaften, Kiinste, Architektur
und Musik, eine Tradition, die sich spiter am Mogulhof mit dem
timuridischen Erbe verbinden sollte.”

Das Herat von Mir °Alisir Nawal und Sultan Husayn Bayqara
hatte fiir gute drei Jahrzehnte Bestand als ein Zentrum besonders
eindrucksvoller kunstlerischer und intellektueller Entfaltung in der
ostlichen islamischen Welt. Babur, der sich im November/Dezember
1506 bei Husayn Bayqaras Séhnen in Herat aufhielt und in dieser
Zeit in Nawa’1s Residenz wohnte, nutzte die Zeit, um sich die grof3e
Zahl an Sehenswiirdigkeiten anzusehen. Fir ihn stand fest: ,,Die
ganze bewohnbare Welt hat keine Stadt, wie Herat eine geworden
war unter Sultan Husayn (Baygara) Mirza, dessen Mallnahmen und

' Hofman 1969, 1/5: 224-28, s.v. “Saibant”.
2 Subtelny 1997.

» Subtelny 1997: 10-13; Lentz 1990: 40; Imamuddin 1983.
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Bemiithungen ihre Pracht und Schoénheit zehnfach, ja zwanzigfach

vermehrt hatten”.*
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DARSTELLUNG VON USBEKEN IN
AUSGEWAHLTEN TIMURIDISCHEN
QUELLEN

Jéirgen Panl

Die Usbeken unter der Fiihrung von Muhammad Sibani Han, eines
Nachkommens von Dschingis Khan tiber dessen iltesten Sohn God,
haben von 1499 bis 1507 in einer Reihe von Feldziigen die
timuridischen Staaten in Transoxanien und Ostiran erobert. Damit
ging eine Epoche der iranisch-mittelasiatischen Geschichte zu Ende,
die oft als eine besonders glanzvolle angesehen wird; diese Epoche
hat groe Aufmerksamkeit in der wissenschaftlichen Literatur
erfahren. Fur Iran, wo die Usbeken sich nicht dauerhaft etablieren
konnten, beginnt bald nach dem usbekischen Intermezzo eine neue
Glanzzeit, die der Safawiden; von dem Glanz ist allerdings der Osten
Irans (wegen der bis zum Ende des 16. Jahrhunderts wiederholt
unternommenen usbekischen Eroberungsversuche) weitgehend
ausgenommen. Fir Mittelasien hat man sagen kénnen, es trete mit
dem Jahr 1500 aus der Weltgeschichte heraus. Selten wird in der
wissenschaftlichen Literatur explizit die Auffassung vertreten, der
Machtantritt der Usbeken in Mittelasien sei fiir die ganze Region ein
Ungliick gewesen, aber die Vernachlissigung der mittelasiatischen
Geschichte von da an bis zur russischen Eroberung i3t den Schluf3
zu, es bestehe implizit ein Konsens etwa auf der Linie der eben
zitierten Aussage.'

' Zu den Ereignissen im Uberblick Roemer, Hans-Robett: Persien anf
dem Weg in die Neuzeit. Stuttgart 1989. Zur Situation in Herat von
ca. 1500 bis ca. 1520 Szuppe, Maria: Entre Timourides, Uzbeks et
Safavides. Questions d’histoire politique et sociale de Hérat dans la premiere
moitié du X1 e siéccle. Paris 1992 (Studia Iranica. Cahiers : 12). Die
Aussage Uber das Austreten Mittelasiens aus der Weltgeschichte
stammt von Spuler, s. Spuler, Bertold: Mittelasien seit dem
Auftreten der Turken. In: Handbuch der Orientalistik N /5 (=
Geschichte Mittelasiens). Leiden/Kéln 1966. Die sowijetische
Forschung hat ihren prominentesten Reprisentanten in:
Achmedov, Bori: Gosudarstvo kolevych ugbekov. Moskva 1965; die
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Hier soll es um die Wahrnehmung von Personen, Gruppen und
Zusammenhingen durch die Quellen, nicht um die Darstellung von
Ereignissen gehen. Die Frage ist also: wie wird etwas erzihlt, und
nicht: was wird erzihlt. Die Eroberung der timuridischen Staaten in
Ostiran und Transoxanien durch die Usbeken ist insgesamt gut
erforscht; die Sicht der Usbeken in timuridischen Quellen ist aber,
soweit ich sehe, bislang unberticksichtigt geblieben. Wohl findet man
Uberlegungen zur Parteilichkeit einzelner Quellen® oder Abwigungen
zur Glaubwiirdigkeit. Die timuridischen Chroniken sind in ihrer
Eigenschaft als Narrationen aber noch nicht untersucht, ein
Schicksal, das sie mit vielen anderen Texten der gleichen Art teilen.
Dies kann auch an dieser Stelle nicht unternommen werden.
Beabsichtigt ist nur ein kleines Beispiel fir die Mdéglichkeiten solcher
Fragestellung. Fin Aspekt ist dabei, inwieweit Werturteile tiber den
kulturellen Niedergang in Zeiten, in denen Nomaden die politische
Herrschaft Gbernehmen, von den Quellen herrithren, oder wieweit
sie im Gegenteil, da sie keine Grundlage in den Quellen haben, eine
Haltung der modernen Autoren zum Ausdruck bringen.

Die untersuchten Quellen sind zu unterschiedlichen Zeiten
entstanden und reichen unterschiedlich weit. Der unterschiedliche
Beginn bleibt hier unberticksichtigt. Die zeitlich friheste Quelle,
Mirhwands Rawdat as-Safi (RS)’, schlieBt im Wesentlichen mit der
Niederlage und dem Tod Abu Sa‘ids im Westen (1469). Nur
unbedeutend weiter reicht °Abdar-razzaq-i Samarqandi mit seinem

Matla® as-sa°dain (MS)*, in dem die letzten berichteten Ereignisse das
Jahr 875 (1470-1) betreffen; dieses Werk enthilt also noch die

ltere Forschung ist am besten bei Bartol’d zu finden. Die
Vernachlissigung der Geschichte Mittelasiens seit 1500 in der
westlichen, aber auch der sowjetischen und postsowjetischen (z.B.
usbekischen) Forschung vgl. Bregel, Yuri: Notes on the Study of
Central Asia. Bloomington 1996 (Studies on Inner Asia : 26).

? Besonders griindlich bezieht Szuppe dies in ihre Arbeit ein.
> Mithwand. Rawd at as-safa, Bd. 6. Teheran 1339/1960.

* ¢Abdarrazzaq-i Samarqandi: Matla®-i sa‘dain wa magma‘-i bahrain. Ed.
Muhammad Safie. Gild-i duwwum, guz-i auwal, Lahore 1360;
guz-i duwwum wa siyyum, Lahore O.]. Ich danke Robert
McChesney (New York) fiir die grofiziigige Zusendung einer
Kopie dieser Edition.
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Thronbesteigung und die ersten Schritte des letzten bedeutenden
timuridischen Herrschers von Herat, Husain Bayqara (1469-1500).
Beide Werke sind in der Umgebung des Herater Hofs entstanden,
vor allem MS wirkt durch die ausfiihrliche Schilderung von
Familienfesten usw. sehr hoforientiert. Hwandamirs Habib as-siyar
(HS) reicht weit in das 16. Jahrhundert, je nach Version
unterschiedlich nahe an den Tod Schah Isma‘ils (1524)°. Sein Werk
ist in Indien abgeschlossen worden, und die Sicht Baburs, der
streckenweise der Hauptheld ist (teilweise nimmt er schon zu
Lebzeiten Husain Bayqaras den Mittelgrund ein), diirfte sich diesem
Umstand verdanken. Der Hauptunterschied, was das Thema angeht,
ist aber natiirlich, daf3 der spitere Autor weil3, welche Entwicklung
die Auseinandersetzung zwischen Timuriden und Sibaniden nehmen
wird, und sogar die Auseinandersetzungen zwischen Safawiden und
Sibaniden kennt er. Anders Mirhwand und Samarqandf: Fiir sie ist
auch die schmerzliche Niederlage Abu Sa‘ids gegen die Aq Qoyunlu
(die im Tod des Timuriden gipfelte) kein Grund, an der Dauer der
timuridischen daula zu zweifeln, jedenfalls 1it Mirthwand von
eventuellen pessimistischen Anfliigen, die ihn befallen haben mégen,
nichts durchblicken, und Samarqandi orientiert ziemlich schnell auf
den neuen Herrscher. Die Darstellung der bis dahin katastrophalsten
Niederlage, die ein timuridischer Herrscher hatte hinnehmen miissen,
wire ein anderes Thema.

Die textlichen Abhingigkeiten der einzelnen Quellen sind nicht
Thema dieser Studie. Es ist bekannt, dal HS sehr intensiv von RS
abhingt, der Autor Hwandamir hat sich als Fortsetzer seines
Vorgingers (und GroBvaters) verstanden.® Die Lage fiir MS bedarf
noch einer gesonderten Untersuchung, in den hier aufgefithrten
Textstellen erweist sich MS als im wesentlichen unabhingig;

* Giyat ad-din b. Humam ad-din al-Husain. gen. Hwandamir: Tarih
Habib  as-siyar fi ahbar afrad wa basar. Vol. 4. Teheran o.].
(Kitabhana-yi Haiyam).

¢ Zu timuridischen Chroniken vgl. J.E. Woods. The Rise of Timurid
Historiography. — In: Journal of Near Eastern Studies 46 (1987), 81—
108.
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gemeinsame Quellen fir RS und MS sind jedoch nicht nur nicht
auszuschlieBen, sondern sogar wahrscheinlich.’

Baburs Text, das Babur-nima (BN) ist als Autobiographie von
vornherein viel stirker subjektiv angelegt; auch er schreibt mit
Kenntnis des Ausgangs der Ereignisse (ca. 30 Jahre spiter, als er
bereits Padisah in Indien war).® Abstand und politische Perspektive
sind bei Babur und Hwandamir vergleichbar.

Es ist schon von vornherein klar, dal} die Kenntnis eines anderen
Standes der Dinge nicht ohne Auswirkungen auf die Darstellung der
Vorgeschichte bleiben kann. Allerdings benutzt Achmedov Quellen
aus dem 15. und 16. Jahrhundert und sogar solche aus dem 17.
Jahrhundert gleichberechtigt nebeneinander.” Das ist auch fiir
Ereignisgeschichte problematisch. Es geht aber nicht nur um diese
Selbstverstindlichkeit, sondern eben auch darum, welche Themen
abhingig von der jeweiligen Perspektive des Autors in welcher Form
unterschiedlich behandelt werden.

Es gibt dabei zwischen den Chroniken auch Gemeinsamkeiten, so
etwa in der Fokussierung. Alle drei Chroniken folgen (wie ein
Journalist mit Kamera und Mikrofon bzw. Schreibblock) den
jeweiligen timuridischen Herrschern. Im HS ist das besonders
deutlich: Die beiden Helden, Husain Bayqara und Babur, stehen in
den entsprechenden Zeitabschnitten vollkommen im Mittelpunkt.
Der Held des RS ist eher Abu Sa“id, fur die friheren Petrioden
Sahrub; Ulugbik kommt durchaus nicht so gut weg, wie man
annehmen sollte. MS ist in dieser Hinsicht der zeitnahen Chronik RS
ihnlich. Baburs Text kennt nur einen Helden, nimlich den Ich-
Erzihler. Dieser schildert gewil3 auch Ereignisse (in subjektiver

" Das betrifft vor allem die ersten Jahrzehnte des 15. Jahrhunderts;
eine mogliche Quelle fiir diese Zeit wire Hafiz-1 Abras Zubdat at-
tawarih, dessen Fertigstellung im Jahr 830 in MS erwihnt wird (11,
1: 5706).

® Zahir ad-din Muhammad Babur: Babur-nima. Ich benutze die
englische Ubersetzung von Annette Beveridge: Babur-nama
(Memoirs of Babur). New Delhi 1922 (reprint 1979). Die
franzosische Ausgabe von Jean-Louis Bacqué-Grammont (Le livre
de Babur, Paris 1980) ist unvollstindig.

’ Achmedov, Gosudarstvo, passim.
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Firbung), gibt aber vor allem ziemlich direkt auch Werthaltungen zu
erkennen.

Neben die Urteile der Quellen treten die unseren. Wir sind es
gewohnt, in den Timuriden (in der Regel bereits ab Sahruh)
Reprisentanten der ,,seBhaften Kultur, also Irans, zu sehen, und in
thren Gegnern im Norden und Osten daher fast zwangsliufig
Reprisentanten des dazu antagonistischen Nomadismus, also Turans.
Zur sefhaften Kultur gehort die Patronage tiber Wissenschaft und
Kinste, tiber religiose Wiirdentriger, Literaten usw., die Baukunst,
Buchmalerei und andere Dinge, an denen wir uns heute noch
erfreuen; Roemer versiumt nicht, auf detlei als ,,Verdienste bzw.
,Hkulturelle Leistungen® eines Herrschers hinzuweisen, den er sonst
wegen Grausamkeit und anderem tadelt'” Nomadische Elemente in
der Kiriegfiihrung und in der Lebensweise der timuridischen
Herrscher werden fast als Zitate angesehen, wir haben es
gewissermallen mit einer Art ,,raffiniertem Nomadismus® zu tun, mit
Palastzelten in Parks, nicht mit Lagern in der Steppe. Dennoch ist es
so, daf die timuridischen Herrscher und ihre Gegner im Norden und
Osten, die als Mugil bezeichneten 6stlichen Erben des Ulus Cagatai,
und eben die Nachkommen Gédis iiber Orda, Siban oder andere
S6hne, die Herrscher der ,,\Weillen Horde also (ag orda, ulis-i iizbak),
in gewisser Weise auch ein zusammenhingendes System bilden, so
dauerhaft und intensiv scheinen die Kontakte gewesen zu sein.

Die Berichte in den Chroniken, in denen Usbeken — als solche
bezeichne ich probeweise die Leute aus dem w/is-i siizbak, der Frage
»Ethnogenese® kann ich fiir die hier verfolgten Zwecke nichts
abgewinnen'' — auftauchen, handeln zunichst von Besuchen
timuridischer Pritendenten bei den dschingisidischen Khanen oder
andersherum von Aufenthalten dschingisidischer Pritendenten bei
timuridischen Herrschern. Diese Situation fehlt in Baburs Memoiren
fast vollig; es gibt nur einen Fall, in dem ein timuridischer Prinz den

1 Roemer, Persien, S. 128 zu Sahruh.

" Zur politisch-ideologischen Bedingtheit der Fragestellung s. Bregel.
Notes, mit Literatur. Es geht in der sowjetischen (und der
postsowjetischen ~ usbekischen)  Literatur ~ auch  darum
nachzuweisen. daf} die Usbeken (wie die anderen Titularnationen
der Sowjetrepubliken auch) ,,immer schon® dort gewesen sind, wo
man sie heute antrifft.
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Khan um Hilfe bittet. Es handelt sich um den relativ erfolglosen
Baisungur Mirza, und dessen Biindnis mit Sibani Khan kommt nicht
witklich zustande (BN 73/43b). Bewertet wird dies Verhalten nicht,
und es wird auch keine Betrachtung iiber den relativen Rang der
beiden Personen angestellt. Andererseits ist Babur natiirlich oft bei
seinen Verwandten miitterlicherseits, den Mugul-Herrschern von
Taschkent, zu Besuch, das kann aber nicht mit der Situation anderer
Timuriden verglichen werden, die mit den von ihnen um Hilfe
gebetenen Dschingisiden nicht verwandt waren.

Es sei darauf verwiesen, dal3 die Bezeichnung zzbak die tribalen
Bewohner des w/is meint, weniger die Herrscher, die als
Dschingisiden eine genealogische Sonderstellung  einnehmen.
Dennoch erméglichen die Berichte in den Chroniken, in denen
timuridische und  dschingisidische ~Herrscher, Prinzen oder
Pritendenten aufeinander treffen, einen Blick auf die sozialen
Beziehungen, die zwischen den jeweiligen Personen gesehen werden,
und natlrlich besonders auf die Wahrnehmung ihres jeweiligen
Ranges in der Hierarchie von Herrschern und Genealogien.

Fur einen Pritendenten in einem tribalen Kontext, auch wenn es
sich um bereits weitgehend sedentarisierte Menschen handelt, ist die
Suche nach Unterstltzung auBerhalb der eigenen tribalen Gruppe
ganz geliufig, wie Beatrice Manz in ihrem Klassiker “The Rise and
Rule of Tamerlane” fiir die Region und die Generation Timurs
gezeigt hat'”. Das gleiche Muster finden wir auch in den folgenden
Generationen. Wichtige Fille auf der timuridischen Seite sind Abua
Sa‘d und Husain Bayqara selbst, die beide bei Khanen aus dem #/iis-i
uzbak Hilfe gesucht haben. Umgekehrt hat Ulugbik die Versuche
seines Grof3vaters Timur fortgesetzt, mit Hilfe von Pritendenten, die
er unterstitzt hat, die ILage im Norden und Nordosten seines
Herrschaftsgebiets zu beeinflussen (meist: zu destabilisieren); ein Teil
der entsprechenden Berichte wird im folgenden vorgestellt.

Abu Sa‘id errang 1451 die Herrschaft in Samarqand mit Hilfe Abu
1-Hair Hans, des dschingisidischen Khans Gber den w/is-i #1zbak, und
die Ereignisse sollen uns hier nicht beschiftigen. Es folgen nun die
jeweiligen Darstellungen in den drei Chroniken:

HS stellt die Sache so dar: Abu Sa‘id schickte einen Vertrauten zu
Abi I-Hair Han, der damals der Herrscher im Ulus Gééi war, und bat

"> Manz, The Rise and Rule of Tamerlane. Cambridge, Mass. 1988.
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ihn um Hilfe. Abu 1- Hair Han zeichnete diese Bitte mit der Ehre des
Gewihrtwerdens aus” und zog mit gewaltiger Heeresmacht nach
Yasi [am Syr Darja, wo Abu Sa“d sich verschanzt hatte] zu Mirza
Sultan Abu Sa‘id. Und ,diese beiden von Gott unterstitzten
Herrscher, beide mit der Gnade des Herrn, der das Reich schenkt —
Erhaben sei Et! — begabt“', zogen dann in Richtung Samarqand los
(HS IV:50).

Der Autor legt Wert darauf, keine Unterordnung des Timuriden
unter den Dschingisiden als vorstellbar erscheinen zu lassen. Die
Initiative geht vom — noch jungen und unerprobten, in seinen
Ansprichen keineswegs gefestigten — Abu Sald aus. Der Khan, seit
ca. 20 Jahren in seiner Position, wenn auch nicht unumstritten,
bewegt sich zu diesem hin. Das Zusammentreffen der beiden, in dem
die hierarchische Situation im Zeremoniell zum Ausdruck kommen
miufite, wird nicht geschildert. Statt dessen werden sie als
Gleichberechtigte — beide haben bei Gott den gleichen Status — auf
den Weg nach Samarqand geschickt.

Die Struktur ist im RS wie folgt: Es kommt eine Nachricht [es
wird nicht klar, ob es sich um eine Gesandtschaft handelt], Abu I-
Hair und seine Heeresmacht fithren Freundschaft und Zuneigung im
Munde; sie wiinschen, dal3 der Padisah seinen Blick dahin richtet und
sich mit seiner Streitmacht anschliet [oder: jener Seite, d.h. dem
Khan gegeniiber, bescheiden auftritt], damit man gemeinsam nach
Samarqgand ziechen kann (RS VI:777). Dies kommt Abu Sa“id sehr
recht, er schickt einen Boten; Abu 1-Hair hat auf dieses Zeichen nur
gewartet, und er bricht auf und st663t zu Abu Sa‘d.

Das Verhiltnis ist hier komplexer, die Initiative liegt nicht
unbedingt beim Timuriden, und es gibt immerhin die Moglichkeit,
daB3 der Khan auf seine hierarchisch und militirisch tberlegene
Stellung hinweist. Dennoch ist den timuridischen Chroniken die
Tendenz gemeinsam, die Rolle des timuridischen Pritendenten

P Darstellungen von Quellenberichten folgen dem Quellentext
moglichst eng, auch wenn sie nicht immer direkte Ubersetzungen
sein konnen. — Hier: an multamas-ra baigz-i qabiil igtiran dada.

" an di padisab-i sabhib-i ta’yid ba-indyat-i malik-i mulk-bahs taala sanubu
watiq bida 1y ba-dar as-saltana-yi Samargand nibadand.
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aufzuwerten.” Das trifft auch fiir den Bericht in MS zu: Hier erfihrt
Abu Sa‘id, daB3 der Khan des w/is-i #izbak ,;schon lange auf dem
Standplatz der vollkommenen Aufrichtigkeit den Pfad der
besonderen Nihe schreitet und sich selbst in die Reihe der Erfolg
Wiinschenden einordnet®!® (MS 11:2-3, 1018), und der Khan bietet
an, gemeinsam nach Samarqand zu reiten. Abu Sa‘id 1i3t durch einen
Boten mitteilen, er nehme an, und der Khan ,erkannte in dem
[huldvollen] Blick jener Hoheit eine Gunst [oder: giinstige
Gelegenheit], brach so schnell wie méglich auf und stief3 zum Hohen
Heerlager. Mirza Sultan Abu Sa‘id erfillte die Bedingungen der
Ehrung und die Briuche des Aufwartens® (a.2.0.)". Die beiden
entwickeln dann einen gemeinsamen Angriffsplan. — Wieder wird die
entscheidende erste personliche Begegnung der Herrscher nicht
gezeigt; die gewihlte Begrifflichkeit 13t aber kaum Zweifel daran,
daB3 die Quelle den Timuriden fiir den entscheidenden Partner hilt.

In diesem TFall ist das militirische Buindnis zwischen dem
timuridischen Prinzen und dem dschingisidischen Khan gut belegt.
Bekanntlich gelingt es ihnen, den damaligen Herrscher von
Samarqgand, Mirza ¢Abdallah, zu besiegen. In diesem Zusammenhang
haben RS und MS ein paar Elemente, die in HS fehlen:

Unterwegs vom Syr Dartja nach Samarqand ist es den Usbeken zu
heiB (die den Feldzug abschlieBende Schlacht findet am 22. Gumada
I 855 (beg. 1. Juni 1451) statt, man hat also die Zeit der groflen

" In der ,,usbekischen® Quelle Tarih-i Abi I-Hair-hani liest sich das
Ganze etwas anders, und schon die Altershierarchie sollte fur ein
anderes Verhiltnis gesorgt haben. Hier geht es aber nicht um die
Glaubwiirdigkeit der Quellen, was die Ereignisse angeht. Vgl.
Achmedov, Gosudarstvo, S. 129ff. Die hier genannte Quelle ist
,»usbekisch® (obwohl sie in persischer Sprache abgefal3t ist), weil
es sich um eine Arbeit fir einen usbekischen Herrscher handelt
(Mitte 16. Jahrhundert). Sie bleibt daher fiir die Zwecke dieser
Untersuchung au3er Betracht.

' muddati ast ki dar magam-i ihlas tarig-i ihtisas maslik darad wa hid-ra
dar silk-i hawahwaihan muntazam misazad. Wie auch sonst in MS fillt
die reichliche Verwendung von Begriffen aus der Sufik auf.

" Abi [-Hair Han iltifit-i anhadrat $animat danista ba-surat-i harii
tamamtar aZimat namid ba-nrdi-yi a‘la mulhiq sud Mirza Sultan Abi

Sacid sara’it-i ta“zim wa mardsim-i takrim taqdim namid.
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Sommerhitze noch nicht erreicht; MS fiigt hinzu, es sei am Ende des
Monats Zwillinge gewesen), sie setzen den Regenstein ein, ohne jede
Not, nur damit sie es kithler haben; nicht etwa in der Schlacht, um
damit den Feind zu besiegen (RS VI:777; MS 11, 2-3: 1021f., nicht in
HS). Nach der Schlacht tGberlegt Abu Sa‘id, wie er verhindern kann,
dal3 die Usbeken in die Stadt kommen (HS IV:50; RS und MS:
a.2.0.); er befiirchtet Plinderungen und derlei. Er selbst muf3 sich
nun als guter Herrscher erweisen und solchen Schaden von seinen
Untertanen abwenden. Im HS heil3t es nur, er habe einen Amir, der
ithm nicht von der Seite wich, ablenken kénnen, und es sei ihm dann
gelungen, allein in die Stadt zu kommen. In MS ist von einer solchen
List gar nicht die Rede, aber RS schildert sie im Detail: Abu Sa‘id ritt
mit diesem Amir zur Pferdetrinke und schligt vor, zunichst einmal
die Pferde zu trinken. Der Amir nimmt das ernst, Abu Sa‘ld aber
treibt sein Pferd durch das Wasser gleich zum Stadttor hin. Die
nichsten Szenen sind dann wieder vergleichbar und wahrscheinlich
von HS aus RS tibernommen (teils wortliche Ubereinstimmung bei
wortlicher Rede).

RS legt offenbar mehr Wert darauf, die Usbeken und ihren Khan
als nomadisch denkend und handelnd darzustellen. Der Regenstein
ist ein mythisches Element und ein Topos fiir Nomadenkrieger',
und sein Auftreten unterstreicht die Barbarei der Usbeken. Der Amir
handelt mit seinen Pferden gerade so, wie man es von einem
Nomaden erwartet — die Pointe der Geschichte ist, da3 Abt Sa‘id
eben damit rechnet und genau dies ausnutzt, um den Amir
wunaufmerksam® (¢4f/) zu machen.

Bekannt ist auch, dal3 Abu Sa‘ld mit Geschenken und guten Worten
Abu I-Hair zum Abzug bewogen hat. Im HS lautet die Botschaft Abu
Sa¢ids so: ,Da nun mit Unterstiitzung des Herrn Khan die
Hauptstadt meiner Viter und Vorviter unter meine Verfliigung
gekommen ist, ist es angebracht, dal3 das khaqanische Gefolge sich
zur Rickkehr in die angestammten Wohnorte aufmacht und sich
nicht linger [oder: nie mehr, djgar] in dieser Gegend aufhilt™ (HS

' Roux, Jean-Paul: La Religion des Turcs et des Mongols. Paris 1984, S.
95-99; und vor allem Molnar, Adam: Weather-Magic in Inner Asia.
Bloomington 1994. Im BN wird Umgang mit dem Regenstein
Amiren der Timuriden, der Mugul und der #zbak in gleicher Weise
zugetraut, tr. Beveridge, Index s.v. agic.
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IV:50)"”. Der Khan sieht ein, daB3 sich daran nichts dndern 1Bt und
zieht ab. — Die Version von RS ist wieder ausfithrlicher und zielt auf
einen anderen Punkt; hier lautet die Botschaft des Timuriden: Diese
Provinz bendtigt unbedingt einen Herrscher. ,,Da nun der Khan
nicht in eigener Person in dieser Gegend bleiben wird und die
Herrschaft Gber diese Provinz nach Erbe und Anrecht an mich
gefallen ist, ist doch alles am rechten Platz”. Wenn der Herr Khan
noch eine Zeit verweilen will, um das Gastrecht zu genie3en, soll es
so sein®“ (RS VI:777). Der Khan sicht dann das Heil in der
Verstindigung, nimmt reiche Geschenke an und zieht ab. — Die
Version in MS ist demgegeniiber reduziert; von einer Botschaft Abu
Sa%ds an den Khan ist nicht die Rede, noch viel weniger wird sie im
Wortlaut mitgeteilt. Es hei3t aber, ,,da nun Sieg und Erfolg Begleiter
des siegreichen Steigbtigels geworden waren, und [der Khan] am
Tage der Schlacht keine Mihe gescheut hatte, bedachte ihn jene
Hoheit mit koniglichen Geschenken |[...], so dal3 er Dank und Preis
laut werden liel; dann gab [Abu Sa‘d] ihm Erlaubnis,
zuriickzukehren® (MS 11, 2-3, 1024)”". Die verwendete Terminologie
1aBt keinen Zweifel an den hierarchischen Verhiltnissen; der Khan
steht hier nicht anders da als ein Gefolgsmann. Sogar fiir Patronage-
Klientel-Verhiltnisse typische Wendungen tauchen auf”. Nur auf
diese Unterordnung kommt es dem Autor offenbar an, eine weitere
Diskussion findet nicht statt.

Y &in ba-ynmn-i imdad-i hadrat-i han dar as-saltana-yi aba wa agdad ba-taht-
I taSarruf-i indanib dar amad mundsib funan ast ki mulaziman-i mawkib-i
hagani ba-ganib-i manazil-i hwis muraga‘at namayand wa digar dar in
diyar iqamat nafarmayand.

0 akniin haqq dar markaz-i hid qarar girift.

! &in fath wa Zafar mulazim-i rikdb-i nuSrat-intisab biid wa dar riz-i masaff
Sayat-i sa%y wa igtihad namiid anhadrat dar bara-yi 1 an‘am-i padisabana
wa akram-i Wusrwwana farmid |[...Ji-ra Sakir wa dakir sahta idazat-i
muraga‘at argani dast.

* Am SchluB} des Zitats, vor allem das Begriffspaar sikir wa dakir.
Dazu vgl. Paul, Jirgen: Herrscher, Gemeinwesen, Vermittler.
Ostiran und Transoxanien in vormongolischer Zeit. Stuttgart
1996 (Beiruter Texte und Studien : 59). S. 169.
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Explizit verweist RS auf die Eigenschaft der nomadischen
Konféderation, deten Khan Abu I-Hair war, sich im Kern der
Oasenlandschaft nicht dauerhaft zu etablieren und das auch nicht
anzustreben; dieser Hinweis fehlt in MS und HS. (MS begntigt sich
wie gezeigt mit der fiir Autor und Publikum selbstverstindlichen
Aussage, daB3 der Timuride den héheren Rang innehat; das wird gar
nicht mehr begriindet.) Zur Zeit von HS hatten sich die Dinge
gewandelt. Die Konféderation unter Muhammad Sibani Khan war
genau darauf aus, die Herrschaft tiber die timuridischen Besitzungen,
gerade auch die reichen Oasenlandschaften, zu erringen, und hatte
das ja auch erreicht, nicht zuletzt im Fall von Samarqgand. Daher
kann in HS eine Verstindigung zwischen Abu Sa‘id und Abu 1-Hair
nicht mehr auf der Aufteilung von Interessenssphiren beruhen; diese
hatte sich vielmehr in der fir HS jingsten Vergangenheit als
untauglich erwiesen, es war um Verdringung gegangen.

Argumente der erblichen Herrschaft, wie Abu Sa“d sie gegentiber
dem Khan benutzt, werden, wenn die andere Seite sie vortrigt, streng
zuriickgewiesen. Einer der Khane im #/is-i #1zbak, Buraq Han, den
Ulugbik frither sehr geférdert hatte, hatte sich 828/1426-7 in Signaq
(am Syr Darja) festgesetzt. Er lieB Ulugbik wissen, sein (des
Dschingisiden) GroB3vater Uras Han habe die Stadt erst in Wohlstand
gebracht, und aufgrund ~ von  islamrechtlichen und
gewohnbheitsrechtlichen Bestimmungen gehére die Stadt ithm (RS
VI:689; MS 1I, 1:575)*. Dies bildete den Auftakt zum groBen
Feldzug Ulugbiks und seines Bruders Muhammad Giki nach
Nordosten, der bekanntlich mit einer vernichtenden Niederlage der
Timuriden endete. Der Grund fir die Niederlage war laut RS und
MS, daBl Ulugbik den Gegner gering geschitzt hatte™. In MS kommt

» Wenn das islamrechtliche Argument nicht einfach vorgeschoben
ist, konnte es sich auf die Regelungen zur ,,Belebung von Land*
beziechen, denen zufolge der Investor unter bestimmten
Bedingungen Eigentiimer wird. Voraussetzung ist allerdings, dal}
das neu erschlossene Land vorher wirklich herrenlos war.

2 Alle Quellen waschen den timutidischen Oberherrn Sahruh von
jeder Verantwortung fir das Debakel rein; die Fehler Ulugbiks
werden gewil} auch geschildert, um die richtigen Entscheidungen
seines Vaters umso klarer hervortreten zu lassen. Im Ubrigen war
Ulugbik bei den spiteren Herater Autoren vielleicht auch
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ein Element hinzu: Den letzten Anstof3 fir den ungliicklichen
Feldzug Ulugbiks gibt die Beschwerde seines Gouverneurs von
Signaq iber Buraq und seine Usbeken. ,,Seine Gefolgsleute zerstéren
in dieser Gegend alles und fiihren sich auf, als dirften sie sich alles
etlauben. Sogar von Herrschaft sprechen sie“ (MS II, 1: 575)%, Die
Herrschaft (saltanal) gebiihrt aber den Timuriden. und das ist der
Punkt, der die Entscheidung bringt: Mit dem Anspruch auf
Herrschaft Uber ein  Tertitorium, das zum timuridischen
Staatenverbund  gehért, hat der Dschingiside die Grenze
tberschritten.

In den beiden fritheren Chroniken sind die Usbeken eine stindige
Gefahr, aber nicht fir den Bestand der Herrschaft, auch die von
Ulugbik zu verantwortende Niederlage wird ja schnell wieder
wettgemacht. Sie treten in Abstinden raubend und plindernd in
Erscheinung, was man auch dadurch erfahren kann, dal3 ihre
Ubergtriffe einmal ausbleiben; das wird dem jeweils regierenden
Herrscher als Verdienst angerechnet. So hei3t es in MS zum Jahr 872
(1467-8): ,,Die Provinz Transoxanien, die jedes Jahr durch die
Widerspenstigkeit [Ubergriffe] der Usbeken viel Leid und Pliinderung
erlebte, war dieses Jahr von dem Schaden dieser Unreinen verschont
geblieben* (MS 11, 2-3:1312)*.

Kennzeichnungen der Nomaden, nicht nur der Usbeken, sondern
auch der Mugul, als unberechenbar und von ihrer Natur her schlecht
lassen sich am ehesten im RS finden. Einer der fithrenden Amire der
Mugul (deren Gebiet zu dieser Zeit hauptsichlich zwischen
Taschkent und dem Semirec’e lag) liel Ulugbik wissen: ,,Ich habe
schon viel gesehen und mich sehr angestrengt, aber von Anfang an

deswegen nicht besonders hoch angesehen, weil er im Kampf um
die Macht nach Sahruhs Tod 14479 eine eher schwache Gestalt
abgibt; jedenfalls aber stammen sowohl Abu Sa‘id als auch Husain
Bayqara aus anderen Linien, und die Autoren, die fir diese Hofe
schreiben, sind an Riicksichten auf den amtierenden Herrscher,
was die Darstellung Ulugbiks angeht, nur ganz im allgemeinen
gebunden.

> piikaran-i i dar in ganib Warabi mikunand wa hid-ra hakim-i mntlag

midanand wa laf-i saltanat miranand.

* wa mamlakat-i Mawarannabr ki har sil az ta‘arrud-i mardum-i izbak

zahmat wa garat midid dar in sal dsib-i an na-pakan ba-an wildyat narasid.
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bis heute habe ich keine Ordnung in ihrem Leben feststellen
konnen.”” So sehr ich auch diese Leute ermahnt und sie vor der
Zwietracht gewarnt habe, es hat nichts geholfen. Nun habe ich
keinen Zufluchtsort mehr auler dem Weltasyl-Palast“ (Hudadad
durch Saih Darwi$ Kakaltas, RS VI:680). An anderer Stelle: Ulugbik
hatte viele Amire und Prinzen der Mugul aufgenommen und
gefordert. Sie flohen aus ihren angestammten Orten, rannten in alle
Richtungen und riefen: Wo ist Zuflucht! (azn al-mafarr) — so kamen sie
als Asylsuchende zum Hof Ulugbiks, der sie reich beschenkte und
auch sonst gut behandelte und sie dann wieder entlief3. Kaum waren
sie wieder in ihrem eigenen Gebiet, vertauschten sie alle Pflichten
gegen Widerspenstigkeit™; das taten sie wegen ihrer schlechten Natur
(RS VI:672). Zu einem vergleichbaren Urteil tber die Mugal kommt
Babur: Ein Trupp Mugul, der eigentlich zur Verstirkung Baburs in
der Schlacht am Sar-i pul (in der Nihe von Samarqand gegen die
Usbeken, Ramadan 906/April-Mai 1501) kommt, plindert Baburs
Leute aus, anstatt sich an den Kimpfen zu beteiligen. Babur
kommentiert: “[...] it set to work forthwith to unhorse and plunder
our men. Not this once only! This is always the way with this ill-
omened Muguls! If they win, they grab at booty; if they lose, they
unhorse and pilfer their own side!” (BN Beveridge 140/90a). Ein
dhnliches Urteil — die Mugul sind ihrer Natur nach zur Loyalitit nicht
fihig — 104/64a und 105/65a: “It must not be understood that they
rebelled through not getting on with me; they have done the same
thing with their own Khans, again and again [..] [Khudai-birdi
Buqaq| did a thing so shameful later on that it would hide a hundred
such good deeds as this, if he had done them. His later action was the
clear product of his Mughul nature.” Babur war mit den Mugul-
Herrschern von Taschkent nicht nur eng verwandt — am wichtigsten
ist nattirlich, daf3 seine Mutter zu dieser Familie gehorte — sondern er
fihlte sich ihnen auch sonst verbunden. Das Ganze wirkt ein
biichen, als sei Klage iiber die Unzuverlissigkeit von Amiren und
Kriegern stindiges Gesprich unter den herrschenden Familien der
Mugtl gewesen.

7 intizami dar rizgar-i iSan musibada nakarda am. Gemeint ist sein

eigener #/is.
* bama-yi hugiq ba—uqiq muqgdbala kardand.
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Das Reich der Timuriden ist in MS und RS deutlich das Zentrum,
die nomadischen Gebiete Peripherie; es ist nicht nur Aufgabe des
Zentrums, an der Peripherie fiir Ordnung zu sorgen, sondern dies
scheint auch méglich. Auch deswegen miissen sich die Herrscher im
Zentrum dieser Aufgabe mit aller Kraft und in allem Ernst stellen,
man darf die Nomaden nicht unterschitzen. Andererseits kénnen die
Herrscher in der nomadischen Welt keinen legitimen Anspruch auf
Herrschaft in den Oasen #nd in der Steppe — also auf Weltherrschaft
— anmelden; ihr Platz ist in der Steppe, und im Grunde wissen sie das
auch. Es kann erforderlich werden, sie zu Hilfe zu rufen, aber man
mul3 sie schnell wieder loswerden, und auch das scheint eher keine
Schwierigkeit zu sein, wenn man es richtig anfingt. Thre eigene Sicht
der Dinge wird nicht oder kaum thematisiert.

Diese eher kulturalistisch-hierarchisch geprigte Haltung war zur
Zeit von HS nicht mehr méglich. Hier tritt das Konkurrenzverhaltnis
um die Legitimation der Herrschaft deutlich in den Vordergrund; die
Aufteilung der Welt in Interessenssphiren, von denen eine zentral,
die andere peripher ist, hatte sich durch das Vordringen der Usbeken
erledigt. Es ging nun um Verdringung der bisherigen Herrscher
durch eben diejenigen, die zuriickzudringen sie nicht mehr in der
Lage waren.

Das kommt in HS in zwei Erzihlstringen zum Ausdruck: in der
Geschichte von der Begegnung Husain Bayqaras mit Abu l-Hair und
in der Auseinandersetzung mit Sthani Han.

Die Begegnung Husain Bayqaras mit Abu I-Hair ist nur in HS
tberliefert; sie soll kurz vor dem Tod des Khans (1468) stattgefunden
haben, miiite also in MS noch auftauchen und liegt auch nicht véllig
auBlerhalb des zeitlichen Horizonts von RS. In den beiden fritheren
Quellen wird zwar erwihnt, Husain habe sich in der Steppenregion
um Hwarazm aufgehalten, Kontakte zu Abu 1-Hair kommen aber
nicht vor. Das i3t vermuten, der in HS vorhandene Bericht sei ein
spateres Produkt, nicht unbedingt des Autors, sondern des spiteren
Denkens tber die Usbeken. Roemer nimmt den Bericht als
historisch”. Wie wird diese Begegnung erzihlt, und was ist die
Absicht des Autors dabei? Der bis dahin vor allem in der Gegend
von Hwarazm als unruhiges Element und chrgeiziger Pritendent
aufgefallene  Husain, in der Phase des Aufstiegskampfes

# Roemer, Persien. S. 147.

36



https://doi.org/10.5771/9783956506970
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

(,,Wanderjahre®)”, begibt sich zum schon greisen Khan®, um dessen
Hilfe zur Eroberung von Hurasan zu erbitten. Er wird gastfreundlich
aufgenommen, soll jedoch bei der ersten Begegnung mit dem Khan
eine spezielle Zeremonie durchlaufen, die seinen unterlegenen Rang
betont. Diese Zeremonie, genannt #ibng, besteht darin, daf3 sich der
Besucher vor dem Thron des Khans aufstellt, die Kopfbedeckung
abnimmt, ein Ohr mit der Hand faB3t und sich verbeugt, so wie bei
der raka. Dies verweigert Husain, und es wird lange verhandelt, wie
denn die Begriflung aussehen kénne. Abu 1-Hair begntigt sich am
Ende damit, da3 Husain die Knie beugt. Schon zu Beginn sieht Abu
I-Hair, dall GroBes in seinem Gast steckt: ,,Als er des herrschetlichen
Antlitzes und des gefilligen AuBeren des siegbedachten Hagans
(hagan-i mansar, Epitheton fir Husain] ansichtig wurde und das Licht
des Herrschergliicks und des Erfolgs sowie die Zeichen der
Begabung dieser Person mit der Fahigkeit, unabhingig die zum
Konigtum gehdrenden Aufgaben wahrzunehmen, in ihm gewahrte
[...] umarmte er ihn und gab ihm einen Platz nahe bei sich®. Im
Verlauf der Begegnung wird ein Trinkgelage veranstaltet, in dem
Husain durch seine Trinkfestigkeit beeindruckt. Der Khan traut
Husain sogar heilende Wirkung zu; er dullert die Hoffnung, von einer
Lihmung befreit zu werden. Er nimmt auch noch einmal auf das
Begruflungszeremoniell Bezug: ,,Obwohl du bei der BegriilBung das
tabing nicht ausfithren wolltest, so werden Wir es doch dir zu Ehren
tun®; Husain kommt dem zuvor, indem er aufspringt und sogleich
das zunichst verweigerte Begriflungszeremoniell nachholt (HS TV:
132).

Das Verhiltnis det beiden Minner wird ausfiihrlich diskutiert, und
der Zweck des Berichts ist wohl zu zeigen, da3 Abu 1-Hair erstens
das Charisma des Jingeren erkennt (zur Herrschaft Befihigte sind
von ihresgleichen zu erkennen), dal3 dieses Charisma zweitens eine
Reihe von Eigenschaften umfal3t (Herrschergliick, Unabhingigkeit,
heilende Wirkung, Trinkfestigkeit) und dal3 drittens der Khan seine
eigenen Anspriiche zuriickstellt und sich letztlich dem aufgehenden

" Russ. kazalestvo, entsprechend einem Begriff tiirkischen Ursprungs,
der auch zB. in MS auf Husain angewendet wird: Mirza Sultan
Husain ki dar taraf-i dast-i qibiag muddati qazaq bid, MS 11, 2-3,
1312.

U Titalatur: ga’an-i dast-i qibéag iva “umda-yi hawagin-i afiq.
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Stern Husains unterordnet. Eine denkbare Konsequenz wire, daf3 er
ihn als seinen Erben einsetzt — so weit will der Autor nun doch nicht
gehen; zu gut ist bekannt, dal3 nichts dergleichen stattgefunden hat.
Aber der Bericht zeigt doch, dal3 der Dschingiside die Legitimation
der timuridischen Herrschaft als mindestens gleichberechtigt
anerkennt, vor allem, wenn man den Altersunterschied bedenkt. So
stechen am Ende die Spiteren, die das nicht mehr tun, als Neuerer da,
als diejenigen, die vom Brauch der Viter abgewichen sind.
Moglicherweise ist dies ein wesentlicher Grund, aus dem die
Begegnung in der Quelle erwihnt wird. Auf jeden Fall muf3te sich das
Denken tuber die Usbeken nach 1500 andern; sie konnten nicht mehr
einfach in die Ndhe von Rauberbanden gertickt werden, derer man
sich gelegentlich bedienen konnte, um sie dann ebenso schnell und
cinfach wieder an ihren alten Platz zuriick zu verweisen. Daher
macht es Sinn, daB Husain, der nun zum zentralen Helden der
Erzihlung wird, sich in einer entscheidenden Phase mit Abu 1-Hair
auseinandersetzt, ~wobei  gleichzeitig ~das  Verhiltnis  zur
dschingisidischen Legitimation noch einmal diskutiert wird.

Die Kartiere Sibani Hans ist der zweite Erzihlstrang, in dem HS
die Usbeken behandelt. Sie ist gottgewollt (HS IV:274 und 6fter). In
den Epitheta und anderen Details, die zur Beschreibung Sibani Hans
verwendet werden, nahert sich der Autor immer mehr einer
Herrschertitulatur, diese wird allerdings jedenfalls annihernd erst bei
der Eroberung Herats erreicht; erst dort erfihrt man auch
wesentliche Namen aus dem Gefolge des Khans, und erst dann wird
auch bekannt, dal3 er eine wirkliche Verwaltung hat — erst dann
werden Amter wie das des musrif oder des Sadr mitsamt ihren
Inhabern genannt (HS 1IV:377)”. Ehrungen durch islamische
Gelehrte kommen frither, schon bei der ersten Eroberung von
Buchara (HS IV:276), und bei dieser Gelegenheit werden auch
andere Insignien der Herrschaft erwihnt, etwa der Umstand, dal3
Gesandte zur Ehre des Teppichkusses gelangen. Dennoch bleibt die
Perspektive immer auf der anderen Seite, ,,die Usbeken® werden —
ausgenommen ihr Herrscher — ganz iiberwiegend als einférmige

* Der musrif ist eine Kontrollinstanz in der Finanzverwaltung; ein
Sadr hat die Stiftungen zu tberwachen und ist gleichzeitig auch
eine Aufsichtsinstanz tber den islamischen Ausbildungs- und
Wissenschaftsbetrieb.
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Masse wahrgenommen, z.B. werden eben fast keine Namen von
Heerfihrern und Amiren, daher auch keine tribalen Bezeichnungen
erwihnt. So bleibt z.B. die Gruppe von usbekischen Kriegern, die
den Scheich Qutb ad-din Yahya (Sohn Hwaga Ahrars) verfolgt und
totet, namenlos (HS 1V:280)”. Dies ist im BN anders: Babur zitiert
nach Sibani Han die Namen derjenigen Amire, die unmittelbar fiir die
Bluttat verantwortlich sind, macht aber klar, dal3 er den Khan fir den
eigentlichen Titer halt (BN 128/80b—81a). Auch sonst sind in dieser
Quelle Namen von Mitgliedern der Familie von Sibani Han nicht
selten, seltener kommen Amire vor. Ansonsten erscheinen auch bei
Babur die Usbeken oft als eine anonyme Masse. Eine Ausnahme in
HS sind die Ubertragungen von Eigentums- und sonstigen Rechten
von timuridischen Wiirdentrigern an Amire aus dem Gefolge Sibani
Hans bei der ersten Eroberung von Samarqand (HS 1V:279), dort
wird ein Name genannt.

Assoziiert werden die usbekischen Krieger in der Regel mit
Ungerechtigkeit und Ubergriffen; das ist nicht anders zu erwarten,
denn schlieBlich befinden sie sich in einem Eroberungsfeldzug, auf
dem sie bisher timuridische Territorien unter ihre Kontrolle bringen.
Daher kann darauf kein Argument aufgebaut werden. Die Klage tiber
diese Ubergriffe wird manchmal elegisch iibersteigert, wie in dem
Kommentar zum erwihnten Vorgehen gegen Hwaga Yahya: ,,Die
Sonne am Himmel der Rechtleitung, die vom Horizont der Gnade
dessen, der nie vergeht, aufgestiegen war und die Lande
Transoxaniens, ja alle Gegenden und Stidte mit ihrem Licht
beschenkt hatte, neigte durch die Rauhheit der unedlen Tage ihr
Antlitz zum West des Entwerdens; und der Sprof3 im Rosengarten
der Gottesfreundschaft, der, durch den Kanal der Vorzuglichkeit und
Vollkommenheit bewissert, seine Krone hoch hatte wachsen lassen
und den Schatten der Zuneigung und Milde tber die verschiedenen
Arten der Anwohner in der Weise eines Huldwunders gebreitet hatte,
ist durch den Wistenwind der Rechtlosigkeit umgestiirzt (HS
IV:280). Diese Untat ist der Auftakt zu einer weitreichenden

P Jam<i ag sipih-i nizbak. Zu den Ereignissen vgl. Kazakov, Bahadir:
Synov’ja Chodzi Achrara i poslednie Timuridy. In: Duchovenstvo i
polititeskaja Fizn’ na blignem i srednem 1 ostoke v period feodalizma.
Moskva 1985, S. 80-91.

39



https://doi.org/10.5771/9783956506970
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Plinderungswelle, und das Land versinkt in den reilenden Strudeln
der Unterdriickung. Allerdings erhebt sich dann, durch die flehenden
Gebete der Elenden herbeigerufen, die Sonne der Sicherheit und des
Wohlergehens aus dem Ost der Gnade des Herrschers aller
Herrscher (HS IV:280)* — gemeint ist Babur; als nichstes wird dann
erzahlt, wie es Babur gelingt, Samarqand zu erobern. Die
Konfrontation mit den Usbeken ist also mindestens teilweise eine
Konfrontation der Krifte des Lichts mit denen der Finsternis, wenn
auch apokalyptische Metaphern keinen iibertrieben grolen Raum
einnehmen (fiir ein Heer giyamat-atar — Spur des Jingsten Tages —
als Bild zu benutzen, ist eher Routine). Dazu palit, da3 Babur —
soweit ich sehen kann, als einziger der hier vorkommenden
Herrscher — als Verteidiger des Islam apostrophiert wird (HS
IV:281)”. Diese Legitimation zur Herrschaft, nimlich die islamische,
ist  diejenige, welche die Quelle unterstitzt. Bei der
Auseinandersetzung zwischen den timuridischen Prinzen, besonders
Babur, und Sibani Han geht es in der Sicht der Quelle eben
hauptsichlich um die Legitimation zur Herrschaft; hier kann es daher
keine Kompromisse im Sinne etwa von territorialer Aufteilung mehr
geben.

Diese kosmische Uberhohung des Konflikts ist nun Babur selbst
ganz fremd; allerdings mdochte er gerne seinen (vortiibergehenden)
Erfolg bei der Eroberung von Samarqand als Gnade Gottes
darstellen, die ihm von Hwaga Ahrar im Traum angekindigt wird
(BN 132/83b). Daneben untetli3t er natiirlich nicht, seine eigenen
Waffentaten in das rechte Licht zu riicken. Gewil3 spielt auch das
Ausmal3 islamgemil3en Verhaltens bei Baburs Werturteilen tber
Personen gelegentlich eine Rolle. Es scheint aber, dafl hierbei die
Gefolgsleute Sibani Hans oder dieser selbst keineswegs besonders
schlecht wegkommen, auch wenn einige Spitzen abgeschossen
werden (s.u.).

** Die Textstelle ist in so hohem Stil abgefaB3t, daB3 eine Ubersetzung
kaum moglich ist.

> hami~yi din-i hanif-i nabi-yi higazi Zabir ad-din Muhammad Babur-i gazi.
Den Titel ,,Kdmpfer fir den Islam® gazi hat sich Babur, soweit
ich weil3, erst spiter in Indien erworben. Allerdings spielt religiose
Polemik gegen Sibani Han auch eine Rolle. Dazu weiter unten.
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Den Usbeken, insbesondere Sibani Han, wird im Unterschied zu
seinem Grofvater Abu I-Hair das Streben nach Weltherrschaft
unterstellt; er habe alle Gegenden und Stidte der Welt fir sein
ererbtes Reich gehalten und ,,stindig mit dem Schreibrohr des
Gedankens die Zeichen der Eroberung aller Reiche des bewohnten
Weltviertels auf das Papier der Vorstellung geschrieben® (HS
1V:286). Er kennt kein anderes Ziel als die Verfolgung und
Vernichtung der Nachkommen Timurs (HS 1V:236). Den
Hintergrund dafir erfahren wir auch: Er li3t die Verteidiger des
belagerten Balh wissen: ,,Die Sonne des Herrschergliicks der
timuridischen Sultane ist an den Horizont des Untergangs gelangt,
und die Herrschaft ist von dieser Dynastie wiederum auf das Haus
Dschingis Khans tibertragen worden® (HS 1V:298)*. Hier klingt der
Gedanke der hoheren Legitimation durch dschingisidische
Abstammung an, der Sthani Han und seine Gefolgschaft auch sonst
befliigelt haben wird. Die Timuriden werden wie folgt charakterisiert:
,wEure Viter und Vorviter haben in allen den Wendungen des
Geschehens und im Auf und Ab der Ereignisse sich immer wieder an
die Khaqane des Hochsten Hauses gewandt und alles erfiillt, was
zum Gehorsam gehort. Nun ist es angebracht, dal3 auch Ihr
fangeredet sind Badi® az-Zaman Mirza und Muzaffar Mirza nach dem
Tode ihres Vaters Husain Bayqara] die richtige Sunna Eurer Vorviter
befolgt, die Tore des Widerstandes schlie3t und vom richtigen Weg
der Ubereinstimmung keine Abweichung zulaBt* (HS IV:368)”. Dies
bezieht sich wahrscheinlich nicht zuletzt auf die zahlreichen
Hilfeersuchen timuridischer Pritendenten bei den Khanen des #/is-i
#zbak und anderen Dschingisiden und unterstreicht jedenfalls die
hohere Legitimation zur Herrschaft, welche Sibani Han fiir sich in
Anspruch genommen hat.

Dieser Anspruch wird in der Quelle zuriickgewiesen. Auf die oben
zitierte  Aufforderung zur Unterwerfung (Balh) antwortet

 aftab-i iqbal-i salatin-i timiri ba-sarhadd-i awal rasida wa saltanat ag an
hanadan nanbat-i digar ba-dndman-i éingizi muntagal gardida.

7 Mit einer sehr deutlichen islamrechtlichen Komponente in der
Wortwahl: sunnat-i saniya-yi pidaran-i had igtida namida abwab-i
muhalafat masdid sagid wa ag Saric-i mustagim-i muwafagat udil wa
inhiraf na-warid.
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stellvertretend einer der Amire: ,,Es sind nun bald 150 Jahre, dal3 wir
von Generation zu Generation im Schatten der Fursorge und Gnade
der hochmichtigen Nachkommen Amir Timur Gurgans in Sicherheit
und Wohlstand unser Leben zubringen; kann es denn zuldssig sein,
daB wir alle die Rechte und Pflichten aus diesem langjihrigen
Verhiltnis der Patronage durch jene gewaltigen Herrscher nur
deswegen fiir nichtig erkliren, weil Mirza Badi® az-Zaman nun eine
Niederlage erlitten und es nicht vermocht hat, in der gebotenen Eile
sich dem Herrn Khan in der Schlacht gegeniiber zu stellen? (HS
IV:298)*.

Auf das genealogische Argument wird mit einem zeitlichen
geantwortet: Der Anspruch der Timuriden ist in der Zeit bereits
verankert, man kann sie nicht als Usurpatoren bezeichnen. Weiter
haben sie sich als wahre Herrscher und Patrone ihrer Amire
erwiesen, und darauf kommt es an; daher wire es Treubruch, sie zu
verlassen.

Das zeitliche Argument findet sich auch bei Babur. “Samarqand
for nearly 140 years had been the capital of our dynasty. An alien,
and of what stamp! an Auzbeg foe, had taken possession of it! It had
slipped from our hands; God gave it again! plundered and ravaged,
our own returned to us” (BN 134/85a). Der Anspruch Sibani Hans
wird aber an keiner Stelle in der Weise diskutiert wie in HS. Natirlich
ist Sibani Han ein Feind — weil er die timuridischen Prinzen,
besonders Babur selbst, aus den Territorien vertreibt, die ihnen seit
langem zukommen — aber eine grundsitzliche Auseinandersetzung
zwischen Timuriden und Dschingisiden fithrt Babur nicht. Das mag
mit seiner genealogischen Nihe zum Hause Cagatai zu tun haben,
aber sicher auch mit der personalisierten Darstellung, wie sie einer
Autobiographie eigen ist. Nur an einer Stelle findet eine unmittelbare
Begegnung mit Mitgliedern der Familie statt (allerdings sind es keine
direkten Verwandten Sibani Hans, sie stammen nicht von Aba 1-Hair
ab), in der durch die Begrilungszeremonie die jeweilige
Einschitzung deutlich werden konnte: Babur empfingt die
Burundug-S6hne Hamza und Mahdi mit deren Séhnen. Bei der
Begrifung verhilt Babur sich wie folgt: “According to the custom of
Timuriya sultans on such occasions, I had seated myself on a raised

* Das entscheidende Argument lautet: &Ggina ga’iz basad ki hugig-i
tarbiyat-i landin sdla-yi an padisahan-i “azim as-sa’ n-ra na-bida angarim?
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seat; when Hamza Sultan and Mamaq Sultan and Mahdi Sultan
entered, I rose and went down to do them honour; we looked one
another in the eyes and I placed them on my right” (BN 58 — 9/34a).
Diese Schilderung enthilt jedenfalls keinen Kampf um Vorrang und
genealogische Position; wir erfahren z.B. nicht, ob die Dschingisiden
mit einem Platz zur Rechten des Gastgebers einverstanden waren
und ob die ihnen angewiesene Sitzposition ithnen auch angemessen
erschien.

HS 146t tiberdies an vielen Stellen erkennen, dafl Sibani Han trotz
seiner dschingisidischen Abstammung letztlich zur Herrschaft
ungeeignet ist. Das wird aber nicht oder nicht in auffilliger Weise mit
dem nomadischen Hintergrund der Usbeken in Verbindung
gebracht, und natiirlich kann auch nicht genealogisch argumentiert
werden. An keiner Stelle versuchen die timuridischen Chroniken zu
behaupten, Dschingisiden seien tberhaupt zur Herrschaft nicht
berechtigt, ihre Zeit sei abgelaufen und sie miiiten nun einer neuen
Dynastie, eben den Timuriden, weichen (wie es umgekehrt die
Position Sibani Hans gewesen sein wird). Die Kritik muB also in der
Person Sibani Hans begriindet werden.

Das erste Argument in diesem Sinn betrifft die zahlreichen
Ubergriffe und Ungesetzlichkeiten, die seine Leute sich haben
zuschulden kommen lassen. Das wurde schon erwihnt. Der Vorwurf
an Sibani lautet, er selbst habe, auch wenn er diese Dinge nicht
unmittelbar angeordnet habe, sich dem zumindest nicht in den Weg
gestellt.

Fir eigenes nicht herrschermilliges Verhalten nur zwei kurze
Beispiele: Bei der Verfolgung Baburs gerit dessen stindiger Begleiter
und Ratgeber Abu I-Makarim in der Gegend von Taschkent in
Sibanis Hinde; er hatte sich verstecken miissen und sich daher den
Bart abrasiert. Sthani fragt ihn etwas plump: Was hast du mit deinem
Bart gemacht? Darauf antwortet Abu l-Makarim mit einem Vers:
»Wer die Lampe, die Gott selbst angeziindet hat, auspustet, dessen
Bart verbrennt* (Gragi-ra ki izad bar furizad * har ankas puf kunad risas
bu-siizad). Der Vers ist natiirlich zweideutig und kann sowohl ein
Eingestindnis des eigenen Scheiterns enthalten, belegt durch den
fehlenden Bart, als auch eine Mahnung, die gottgewollte Herrschaft
der Timuriden bzw. spezieller Baburs nicht linger zu hindern. Trotz
dieser gekonnten Antwort 1iBt Sihani den alten Mann nicht frei, wie
es herrschermifBliges Handeln wire, sondern besteht auf dessen
Hinrichtung (HS 1V:306). Die entsprechenden Passagen des BN sind
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nicht iiberliefert”. BN hat allerdings an anderer Stelle manche
Passagen, in denen Sibani Han unedles, nicht-herrschermiBiges
Verhalten unterstellt wird: Er unterldl3t es, einen Mann zu fordern,
dessen Vater bei ihm Verdienste erworben hatte (BN 40/22b). Seine
niedrige Natur zeigt sich besonders bei der Eroberung von Herat,
und hier wieder speziell bei der Behandlung der timuridischen
Damen, die in seine Hinde fallen (BN 328/206a). Dariiber hinaus
wird thm mallose Selbstiiberschitzung seiner Kenntnisse in Quran
und adab vorgehalten, und Babur kommt zu folgendem
abschlieenden Urteil iiber seinen Hauptgegner: “Spite of his early-
rising, his not neglecting the Five Prayers, and his fair knowledge of
the art of reciting the Qoran, there issued from him many an act and
deed as absurd, as impudent, and as heathenish as those just named”

(BN 329/206b).

Bekanntlich hat Babur mehrfach Samarqand erobert, die Stadt
aber nie dauerhaft halten konnen. Einmal gelang die Eroberung
durch einen Handstreich. Beim Gelingen des Uberfalls spielt eine
Rolle, dal Sibani einen gewissen Fidil, der friher Kaufmann in
Turkistan (also an einem der Handelsplitze in der Steppe) gewesen
war, zu einem Tarhan (Militirfihrer mit gewissen Privilegien)
gemacht hatte. Der hatte die Wache bei einem Tor, schlief aber. Eine
typische Fehlbesetzung (Zivilpersonen gehéren nicht auf militdrische
Posten), die einem wirklich herrschermaf3ig handelnden Mann nicht
unterlaufen wire (HS 1V:284). BN bestitigt die Herkunft des
Mannes, es ist aber nicht davon die Rede, Fadil habe seine
militirischen Aufgaben nicht richtig wahrgenommen (BN 133/84a).

Zusammenfassend: Das Verhiltnis zu den Usbeken und ihren
Khanen ist also im RS am echesten als eines der regionalen und
kulturellen Differenz beschrieben; hier spielt die Charakterisierung
der Usbeken als Reprasentanten ,,typisch nomadischer® Normen und
Verhaltensweisen eine vergleichsweise grofle Rolle. Die gleiche
Tendenz ist in MS spurbar, aber mit einem anderen Akzent: Die
Quelle bemiiht sich viel weniger um eine Auseinandersetzung mit
den Usbeken; sie werden einfach als Unterlegene vorausgesetzt, die
vom Zentrum, dem timuridischen Machtbereich, aus kontrolliert
werden miussen. Beide Quellen transportieren eine Sicht, in der die
nomadischen Herrscher nicht nur an die zweite Stelle gesetzt werden,

* Bekanntlich fehlt in BN der Bericht iiber die Jahre 15035 sowie
1508-19.
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sondern sie werden auch kulturell abgewertet; Verrat, Neigung zu
unkontrolliertem Verhalten und derlei liegt in der Natur der
Nomaden begriindet, wie deren eigene Herrscher nicht miide werden
zu betonen. Fir beide Quellen gibt es deswegen offenbar keine
Verdringungskonkurrenz zwischen den Khanen der Steppe, seien es
Usbeken oder Mugul, und den Herrschern von Samarqand, deren
Angstgegner diese Dschingisiden seit Timurs Tagen waren. Die
Verdringungskonkurrenz riickt erst in der Darstellung von HS in den
Vordergrund, gleichzeitig wird der Schwerpunkt darauf gelegt, die
Legitimation der timuridischen Herrschaft zu unterstreichen, ein
Thema, auf das die friheren Quellen verzichten konnten. Das
geschieht nicht in erster Linie durch die Abwertung der
Dschingisiden  als  Reprisentanten  einer  vielleicht —minder
legitimationskriftigen nomadischen Kultur. Die entsprechenden
Berichte in RS (das Verhiltnis zu MS wire zu kliren) sind zumindest
teilweise ausgeblendet, der Autor findet andere Argumente wichtiger.
Dazu gehort die Zeit: 150 Jahre (offenbar seit dem ersten Auftreten
Timurs an gerechnet) sind keine Parenthese mehr, und der Anspruch
der Sibaniden, die einzig legitime Herrschaft der Nachkommen
Dschingis Khans wieder zu errichten, ist unbegriindet. Insofern
argumentiert HS defensiv gegen das offensiv vorgetragene
genealogische Argument auf der dschingisidischen Seite. Weiter
verhilt sich Sibani Han, auch wenn ihm von Gott die Herrschaft
bestimmt ist, an vielen Stellen nicht wie ein wahrer Herrschet. Solche
Attribute und Epitheta wie die, mit denen die Quelle ihre
timuridischen Haupt-Helden schmiickt, werden daher auf ihn an
keiner Stelle angewendet. Vielmehr ist der Untergang der Timuriden
in Transoxanien und Hurasan anders als durch Gottes
unerforschlichen RatschluB offenbar nicht zu erkliren; die
Uneinigkeit unter den timuridischen Prinzen, vor allem den Séhnen
Husain Bayqaras, die auf der Ereignisebene im Vordergrund steht, ist
ihrerseits wieder gottgewollt.

Baburs Text nimmt eine Sonderstellung ein. Er beteiligt sich nicht
an den politisch-philosophischen Betrachtungen. Fir ihn ist Sibant
Han ein Konkurrent, wie es in seinem Leben eine Menge gab. Den
Erfolg seines Gegners erklirt er durch die Untitigkeit der Timuriden
von Herat, diese aber beklagt er nur, erklirt sie nicht, auch nicht
durch Gottes Ratschlufl. Auf keinen Fall ist fiir ihn der Sieg der
Usbeken unvermeidlich gewesen; er wird der Auffassung gewesen
sein, die Dinge wiren doch sehr anders gelaufen, wenn man ihn hitte
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machen lassen. An den Stellen, an denen er sich tiber ungebiihrende
Behandlung beklagt, sind diejenigen, die ihn so schlecht behandeln,
oft vermeintliche Verbiindete (vor allem seine eigentliche béte noire,
der Regionalfiirst von Hisar, Husraw) oder Verwandte, eben die
Timuriden von Herat. Viel seltener findet man in dieser Rolle die
Mugul-Herrscher von Taschkent, die ihn offenbar immer
entsprechend seiner Altersklasse und dem Verwandtschaftsgrad
behandelt haben. So liegt der Schluf3 nahe, der schwerste Fehler
seiner Herater Verwandtschaft sei gewesen, ihm kein entsprechendes
Kommando gegeben zu haben.

Da Babur selbst sich von der Peripherie (Fergana) ins Zentrum
der timuridischen politischen Geographie vorzukimpfen bestrebt
war (er beschreibt in der ersten Hilfte seines Werkes die
entsprechenden ,,Wanderjahre®), ist der Gegensatz von Peripherie
und Zentrum bei ihm anders besetzt. Er unterscheidet nicht
zwischen der einen Welt, in der die Dschingisiden herrschen (diirfen
und sollen), der Steppe, und einer anderen, in der die Herrschaft den
Nachkommen Timurs gebthrt. Fragen der Legitimation kommen
tberhaupt wenig vor. Es scheint lediglich so, dal3 er findet, nach
Samarqand gehére nun gewil ein Timuride. Man koénnte das
prizisieren: Er ist sehr davon tberzeugt, dall Samarqand eigentlich
ihm zusteht. Es geht zwischen ihm und Siban Han nicht um einen
kulturellen Konflikt, sondern héchstens um einen dynastischen, eher
noch um einen personlichen.

Das kulturelle Werturteil iiber die Sibaniden, das in der modernen
Forschungsliteratur eine gewisse Rolle spielt, ist also allenfalls eine
Kombination des Standpunkts von RS/MS und dem von HS: Weil
sie als Nomaden kulturell tiefer stehen, ist ihre Herrschaft fur
Transoxanien und Hurasan ein Unglick gewesen. Keine der
untersuchten Quellen vertritt das in dieser Form. Denn diejenigen
Quellen, in denen man ein anti-nomadisches Urteil vermuten kann,
berichten den Sieg der Usbeken nicht, und diejenigen Quellen, die
spit genug sind, um davon zu handeln, scheinen ein solches Urteil
nicht auf die usbekische Eroberung anzuwenden.
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DAS BILD NAVATS IM BABUR-NAME

Clans Schonig

Thema dieses kleinen Beitrags ist das Bild, das von ¢AliSer Nava’i im
sogenannten Babur-name gezeichnet wird, d.h. ich habe versucht, die
Quellen der Informationen weitgehend auf dieses Werk zu
beschrinken. Soweit es sinnvoll schien, habe ich die meinen
Ausfihrungen zugrundeliegenden Textstellen in stark vereinfachter
Umschrift  beigegeben, die  beispielsweise — arabisch-persische
Vokallingen  nicht  berticksichtigt; genaue  Transliterationen
erscheinen nur, wenn unmittelbar bezug auf die arabisch-persische
Form genommen wird. Ansonsten erfolgt zumindest ein Hinweis auf
die Seite im Haidarabad-Kodex (siche Beveridge 1905), auf der sich
die jeweilige Belegstelle befindet. Beim Babur-name handelt es sich um
die tschagataisch geschriebene Autobiographie von Zahiruddin
Muhammad Babur, eines Timuridenprinzen, der miitterlicherseits
von Tschinggis Chan abstammte. Babur wurde am 14. Februar 1483
(6. Muharram 888) im Ferghana-Tal in Zentralasien geboren. Er starb
nach einem abenteuerlichen Leben am 26. Dezember 1530 (6.
Jumada 1. 937) in Agra, nicht ohne vom eroberten Kabul aus die
Grundlagen fiir das spitere Moghul-Reich in Indien gelegt zu haben.
Nava’i wird an verschiedenen Stellen und in verschiedensten
Zusammenhingen in diesem Werk erwihnt. Im Rahmen der groflen
Personenbeschreibung Sultan Husayn Mirzas von Herat ist ihm eine
recht lange Biographie gewidmet, die sich im Haidarabad-Kodex auf
den Seiten 170b — 171b befindet (siche Beveridge 1905, Thackston
1993, Mano 1995)." Allerdings erscheint diese Biographie nicht, wie
man zunichst vielleicht erwarten wiirde, unter der Rubrik ,,Dichter®,
sondern innerhalb des Abschnittes tber die Emire Sultan Husayn
Mirzas, besser bekannt unter dem Namen Hiisayn Bayqara. Nava’i
erscheint an dritter Stelle, gleich nach den politisch sehr bedeutenden
Emiren Muhammad Burunduq Barlas und Muzaffar Barlas. Ein
Dichter im Sinne Baburs wire eine Person, die tatsichlich ihren
Lebensunterhalt mit Literaturproduktion verdient, etwa der

' Zur inhaltlichen Gliederung des Babur-name sowie Fragen seiner
Textstruktur sieche Schoénig 1997. Fur weitere Fragen der
Grammatik und Stilistik sieche Blagova 1994.
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Dichterfiirst Jami am Hofe von Herat (s. u.). Dies trifft jedoch nicht
auf Nava’i zu, der neben Vermdgen vor allem auch eine
administrativ-politische Karriere hatte und sich auch anderweitig
hervortat. Das Dichten als kultureller Zeitvertreib der gebildeten
Schichten war zudem nichts Aullergewohnliches. In  vielen
Biographien von Herrschern, Emiren, Richtern und Sayxuh'slam
finden wir vermerkt, dal3 sie sich mit mehr oder minder grolem
Erfolg (nach Baburs Bewertung) mit Dichtung befal3ten — wie ja auch
der Autor des Babur-name selbst. Wie in seiner biographischen
Passage gleich zu Anfang vermerkt, war Nava’i nicht eigentlich ein
Beg sondern ein Freund Sultan Husayn Mirzas (170b: Bek: emds ed:.
Bilkd mmsahibi edi.). Beide wurden in ihrer Kindheit zusammen
unterrichtet und waren seit dieser Zeit enge Freunde (170b:
Kiciklikidi ham-maktab ekdindurlar. Xususiyat bisyar ekdandur.). Es mul}
dann zu irgendeinem einem Vorfall gekommen sein, auf jeden Fall
wurde Nava’i von Sultan Abu Sa®id aus Herat vertrieben. Einen
genaueren Grund weill Babur hier nicht anzufithren (170b: Bilmdn ne
Jarima bili Sultan Abu Sa‘id Mirza Haridin ixraj qildr). Babur erwihnt
weiter, dafl Nava’i nach Samarkand ging. Wie auch aus der
Emirsbiographie von Ahmad Hajji Dulday Batlas bekannt (21a, in
der Personenbeschreibung Sultan Ahmad Mirzas), begleitete Nava’i
damals diesen Emir. (21a: Mir <Aliser Nava’i Haridin Samargandga
kelgin fursatlar Abmad Hajji Bek bild bolur edi.) Dieser war selbst ein
Dichter, der unter dem Namen Vafa’i schrieb. Dem Urteil Baburs
zufolge war er nicht schlecht, was mit einem persischen Verszitat
untermauert wird (21a: Vafa's taxallus gilur edi. Sabib-i divan erds. Siri
yaman emds edi. Bu bayt aning dur kim /.../). Die Biographie Nava’is
informiert uns weiterhin dariiber, dafl dieser Ahmad Hajji Dulday
Barlas in Samarkand seine schiitzende Hand tber Nava’i hielt (170b:
Das Samarkander Exil Nava’is endete dann mit dem Untergang Abu
Saids und dem Aufstieg Sultan Husayn Mirzas in Herat (21a: Sultan
Husayn Mirza padisah bolgandin songra [Hariga) keldi). Die zwangsweise
Trennung der beiden Jugendfreunde Nava’i und Husayn scheint ihrer
Freundschaft nicht geschadet zu haben, denn Nava’i nimmt nur allzu
deutlich sogleich einen zentralen Platz im Umfeld von Husayn ein
(2la: Asru unlug ricayat tabti). Ein Zeugnis der ausgesprochenen Nihe
zwischen beiden liefert wohl auch die Bemerkung von Babur, dal3
Nava’i von dem ihm tibergeordneten Sultan Mirza keine Geschenke
erhielt, sondern diesem Geschenke machte (171a: Mzrzadin nemad almas
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edi, balkd yilda Mirzaga kulli mablaglar peskas qilur edi.). Nun sieht das
System von baxsi§ und peskas wohl durchaus vor, dal3 auch der
Untergebene Geschenke macht. Dal3 jedoch der Hoherstehende
darauf verzichtet, seinerseits Geschenke zu machen und allein den
Untergebenen in die Position des Gebers riicken i3, erscheint
bemerkenswert — und ist ja auch im Babur-name ausdriicklich
vermerkt. Hier wire ein timuridischer ,,Knigge® gefragt, um uns das
ganze Ausmal3 der Bedeutung dieses Sachverhalts fa3bar zu machen.

Wie uns die Biographie von Sultan Husayn Mirza verrit, gelingt es
Nava’i gemeinsam mit anderen Begen 1469 zu verhindern, daf3 Sultan
Husayn Mirza seinen schiitischen Neigungen nachgibt und nach der
Eroberung von Herat die Namen der zwolf Imame in der
Freitagspredigt verlesen 1t (164a: Avval taxt alganda xayali bar
ekindur kim Davazdah Imamni xutbada (164b) oqutqay. ‘Aliser Bek
va ba‘zilar man® qilipturlar.). Wir erinnern uns: es war Sultan Husayn
Mirza, der den °Ali- Schrein von Mazatr-i Sarif errichten lie und
damit den Grundstein zur Stadtgriindung legte, siche McChesney
1991. Und es sei weiterhin darauf hingewiesen, dal3 das Babur-name
viele Hinweise auf alevitisch-schiitische Neigungen unter Begen und
Mirzas enthilt. Niheres zu diesem Komplex miissen hier noch zu
leistende Untersuchungen ans Licht bringen.

Aber kehren wir zu Nava’i zuriick. Dieser nutzte seinen Einfluf3
auf den befreundeten Sultan Husayn Mirza nicht nur fiir Zwecke, die
der Autor des Babur-name als positiv erachtet wie erwihnte
Bewahrung der sunnitischen Orthodoxie. Nava’i fithrt auch die Bege
und Amtspersonen an, die den Wesir Majduddin Muhammad
stirzten (177a: Vali <Aliser Bek baslig jami¢ beklir va ahl-i mansab iddana
(?F ma‘as qild). Dieser Mann diente urspriinglich in Sahruxs
Finanzbiiro. Seine Politik war nach Angaben Baburs sowohl von
fiskalischem FErfolg fiir den Staat gekennzeichnet, als auch sehr
segensreich fir Armee und Bevélkerung (177a: ... sipahi va ra‘iyyatni
razi va sakir qildi). Offenbar verletzte sie aber die Interessen der Bege
und Wirdentriger, die dann fir seinen Sturz sorgten. Babur hilt sich,
wie wir sehen, mit einem negativen Urteil Gber Nava’i keineswegs

* Diese auch bei Mano (1995, 275) bezeugte Form — eine Ableitung
von arab. $idd ,Gegenteil, Opposition; Feind. Gegner’ — konnte
ich weder in den gingigen Worterbiichern des Persischen und
Tschagataischen noch etwa im Usbekischen belegen.
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zurtick. Dies ist auch bei anderer Gelegenheit so, wie wir noch sehen
werden.

Nava’i selbst begann seine politische Karriere im Reiche Sultan
Husayn Mirzas zunichst als Siegelbewahrer. Schlieflich wurde er
zum Beg ernannt und fungierte eine Zeitlang als Kommandant von
Astarabad. In reiferen Jahren gab er das Kriegertum auf. (171a:
Avaxir sipahiligni tark qildi).

Als Sultan Husayn Mirza von seinem Zug gegen seinen Sohn
Badiuzzaman Mirza in Astarabad zuriickkehrte, kam Nava’i ihm
entgegen und begrifite ihn. Doch noch bevor er sich wieder erheben
konnte, erlebte er irgendeinen Zusammenbruch. Er multe
weggetragen werden. Ohne dafl sich sein Zustand noch einmal
verbesserte, verstarb er am nichsten Tag (siche 171b). Nava’i war in
diesem Streit zwischen Vater und Sohn, der in das Jahr 1497 datiert
(siche 41a), bereits als Vermittler aufgetreten. Schon ein Jahr zuvor
hatte Husayn Mirza seine S6hne Badi®uzzaman Mirza mit Astarabad
und Muzaffar Mirza mit Balch belehnt. Als Husayn Mirza spiter die
Verhiltnisse dndern wollte, weigerte sich Badi®uzzaman Mirza, die
Stadt Astarabad aufzugeben. Angeblich war sie seinem Sohn
Muhammad Mu’'min Mirza bei dessen Beschneidung versprochen
worden (41a: Dedi kinmr mening oglum Mubanimad Mu'min Mirgani xatna
gilganda  Mirza anga  bagislabtur). Zunichst wurden in dieser
Angelegenheit einige Boten zwischen Vater und Sohn ausgetauscht,
zuletzt ging Husayns Freund Nava'i nach Astarabad. Es kommt zu
einem vertraulichen Gesprich zwischen beiden, bei dem Nava’i auch
vertrauliche Dinge erwihnt. Am Ende des Gesprichs bittet er den
Mirza, seine diesbeziiglichen Worte zu vergessen. Auf die
Entgegnung Badiuzzaman Mirzas ,,Welche Worter* bricht Nava’i
vor Rihrung in Trinen aus. (4la: <Alifer Bek sirri sozlarni Mirgaga
kosaki galaba aytti. Dagi dedi kim ,,bu siglarni unuttung!™ Mirza filhal aytti
ki ,,Qaysi sozldarni?* <Aliser Bek bisyar muta assir bolup kip yiglads.)

In dieser Reaktion Nava’is durfen wir vielleicht eine Manifestation
dessen schen, was Babur als nagukliik bezeichnet, vielleicht zu
tbersetzen mit Verfeinerung der Sitten oder auf Englisch nach
Beveridge (1922) “refinement of manner”. Anders als manche
Zeitgenossen, die darin einen wohlstandsbedingten Dtunkel
erblickten, meint Babur, dal3 diese Eigenschaft dem Nava’i wohl
angeboren sei, da er sie auch in den weniger glicklichen Samarkander
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Tagen zeigte (170b: Aliser Bekning mizaji naznkliik’ bili mashur dur. El
nazakatini’ davlatining gururidin tasavvur qilur erdilar. Andaq emids ekdndur.
Bu sifat anga jibilli ekandur. Samarqandta ekandi nsmundaq naznk migaj
ekdndur.). Der derartig Gelobte lebte tibrigens als Junggeselle und
hatte keine Kinder (171a: Ogul va qig va abl-u‘iyal yoq. <Alamni tavri fard-
Jarida itkirds).

Seine besondere Bedeutung fiir Babur hat Nava’i als Dichter,
besonders als Dichter der Sprache, die Babur als Trirki bezeichnet.
Thmzufolge ist er ohnegleichen, und keiner schrieb Ttrki so gut und
so viel wie er (170b: <Aliser Bek naziri yoq kisi edi. Tiirki til bild ta $ir
aytibturlar. Hel kim ania kop va ania xub aytgan emds.). Wie auch in
anderen Fillen ist das Dichten in Turki fir Babur von vorrangiger
Bedeutung. Sie ist ihm im allgemeinen wichtiger als dichterische
Betitigung in Persisch, obwohl diese auch mitunter vermerkt und mit
illustrierenden Gedichtpassagen besprochen wird, und obwohl auch
Babur selbst auf Persisch gedichtet hat. Das beste Beispiel fiir die
doch letztlich sekundire Rolle des Persischen fiir Babur ist Jami, der
trotz seiner groflen Schaffenskraft und Bedeutung mit nur wenigen
Worten bedacht wird. (179a: Su¢aradin. Bu jamning ham sar-amad va sar-
daftari (1795) Mawlana <Abdurrabman Jami edi.)

Wie alle Personen mit schriftstellerischer Produktion wird auch
Nava’i von Babur rezensiert.* Als seine Werke erwihnt Babur sechs
Mesnevi, von denen finf als , Antwort zur Chamse des Nizami
gedacht waren (170b: besi Xamsa javabida). Ein weiteres Mesnevi
namens Lisanu’/-tayr ist Babur zufolge im selben Metrum wie das
Mantiqgu’/-tayr des als Autor nicht erwihnten C¢Attar gehalten.
Weiterhin  erwihnt Babur Nava’is vier Gazel-Sammlungen
,» Wunderdinge der Kindheit* (Garayibu “I-sigar), ,,Wunder der Jugend*
(Navadirn’l-sabab), ,,Erstaunlichkeiten des Mannesalters™ (Badayin’l-

> Wegen der Schreibung der Endung als LWK, d.h. vordervokalisch
und damit anders als bei vielen anderen Lehnwortern, dirfen wir
hier vielleicht annehmen, dal3 (bedingt durch das 44f) zumindest
die zweite Silbe des Wortes als vordervokalisch klassifiziert war;
moglicherweise wurde das Wort sogar #aziik gesprochen.

* Auch Sultan Husayn Mirza wird etwa als Mann mit dichterischen
Anlagen beschrieben, der unter dem Namen Husayni einen Divan
verfalite; einschrinkend wird hier angemerkt, daf3 die Gedichte
fast durchweg im selben Versmal3 gehalten sind (164b).
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vasat) und ,,Vorteile des Alters* (Favayidu’l-kibar). Auch die Vierzeiler
Nava’is ernten Baburs positive Kritik (170b: yaxs7 rubayati ham bar). Es
gibt auch ziemlich schlechte und schwache Werke ( 170b: yana ba‘zi
musannafati bar kirn bu mazkur bolgan- (171a) larga baga pastraq va sustraq
vaqi® bolubtur.). Hierzu gehort seine Briefsammlung, die Babur als eine
Imitation der Sammlung von Jami bezeichnet (171a: of Jumladin
insalarini Mavlana Abdurrabman Jamiga taglid qilib jam* qilibtar)). Bine
vernichtende Kritik erfdhrt Mizanu'l-awzan Gber die Prosodie (171a:
bisyar madxul dur). Nach Babur weist das Werk viele Fehler auf; so
sind etwa vier von vierundzwanzig Versmallen falsch dargestellt
(171a: Yegirmi tirt ruba‘i vagnida tirt vaznda galat qilibtur).

AnschlieBend bespricht Babur auch den persischen Divan, den
Nava’i unter dem Namen Fani (,,der Vergingliche®) gedichtet hat.
Nach Babur sind einige Verse nicht schlecht (171a: ba‘zi abyati yaman
emds), die meisten aber sind platt und wertlos (vali aksari sust va firnd).
Weiterhin hat Nava’i auch einige gute musikalische Kompositionen
aufzuweisen (171a: yaxsi naqslari va yaxsi pesravlari bardnr).

Nava’i war auch ein Gberragender Kunstmizen (171a: Abli faz/ va
abl-i hunarga “Aliser Bekid murabbi va muqavvi malum einds kim hargiz
payda bolmis bolgay). So férderte er die Lautenspieler Qul-i Muhammad
und Husayn sowie den Flotenspieler Sayxi, aber auch die Maler
Bihzad und Sah Muzaffar (171a). Auf der politischen Ebene férderte
er den Beg Baba ¢Ali, der dann von Sultan Husayn Mirza zum Herrn
der Pforte (esik aga)’ gemacht wurde (174b), und seinen eigenen
jungeren Bruder (togqan inisi) Darvis °Ali Beg (173a). Nava’i unterhielt
auch einen Kreis von mystisch bewegten Personen, wie wir aus der
Biographie des Richters Kamaluddin Husayn Gazurgahi erfahren
(176a-b).

Daneben hinterliel Nava’i auch einige Baulichkeiten. Wir erfahren
davon anldBlich Baburs Besuchs und seiner dann abgebrochenen
Uberwinterung in Herat im Jahre 1506 (188b). Babur wohnte in
dieser Zeit in Nava’is Residenz  Unsiypa  (,,Vertrautheit,
Erleichterung®). Bei seinem Aufenthalt besichtigt er in Herat unter
anderem auch Nava’is kleinen Garten (bagia, 191a), sein Grab und
seine Moschee (Qudsiyya), sein Armenhaus (Ix/asiyya), sein Damptbad

> Zum Werk Nava’is siche etwa Eckmann 1964.
¢ Abweichend vom Haidarabad-Kodex liest Thackston hier Esik Aga
(1993, 363).
52



https://doi.org/10.5771/9783956506970
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

(Safi’iyya), sein Hospital (Sifi’iyya) und sein Kolleg (Xalisiyya) (siche
191b).

Babur selbst hat Nava’i nie personlich getroffen. Allerdings hat er
einmal Briefe mit ihm gewechselt, ndmlich nach der zweiten
Eroberung Samarkands (1500). Damals schickte Babur ihm ein
Gedicht in Tiirks, jedoch verhindert die turbulente militdrisch-
politische Entwicklung die Fortfiihrung der Korrespondenz. (86b: Bx
kinci navbat Samargandni’ alganda Aliser Bek (87a) tirig edi. Bir navbat
manga kitabati ham kelib edi. Men ham bir kitabat yibirib edim. Arqasida
Tiirki bayt aytib bitib yibirib edim. Javab keliinii tafriga va gavga bolds))

Auch der Beziehung zwischen Nava’i und seinem Gegner, dem
Dichter Banna’i (siche 179b—180b), hat Babur ecinigen Raum
gewidmet. Anfangs mul3te sich Banna’i heftigen Spott wegen seiner
Unkenntnis musikalischer Komposition von Nava’i gefallen lassen.
SchlieBlich verbrachte er einen Winter damit, das Komponieren zu
erlernen. Seine Komposition brachte ihm dann wiederum das Lob
Nava’is ein, ob aus ehrlichem Herzen oder nur aufgrund der
verfeinerten Gesittung Nava’is bleibt offen (179b—180a). Banna’i
wurde aufgrund seiner Rivalitit mit dem einfluBBreichen Nava’i in
Herat schlecht behandelt, wie Babur anmerkt (180a: <A/iser Bekkd
xayli muta‘arrig ekdndur. Bu jihattin xayli jafalar tartti.). SchlieBlich zog
Banna’i sogar nach Aserbaidschan und Irak, wo Ya‘qub Beg
herrschte. Erst nach dessen Tod kehrte er nach Herat zurtck.
Banna’i hatte seine Abneigung gegen Nava’i nicht verloren. Er war
noch immer ein grofer, schlagfertiger Spoétter, was die Abneigung
Nava’is noch verstirkte (180a: Hanuzg zirafat va ta‘arruzi bar edi.). Diese
Konkurrenz, ja Feindschaft, zwischen beiden Dichtern ist Quelle
einer Reihe von Episoden, wie etwa die folgende: Nava’i streckte in
einer Versammlung einmal seine Fifle aus und berithrte damit
Banna’is Hinterteil. Nava’i bemerkte: ,Man kann in Herat nicht
einmal die Beine ausstrecken, ohne den Hintern eines Dichters zu
bertihren®. Banna’i antwortete: ,,Und wenn Thr Eure Fulle wieder
einzieht, werden sie ebenfalls den Hintern eines Dichters bertihren®.
(180a: ... bir kiin Satranj majlisida <Aliser Bek ayaqini uzatur. Banna'ining
kitigd tekar. <Aliser Bek mutayaba bili der kim <ajab bala nist? dar Hari

7 Hinter dieser Schreibung verbirgt sich eine Entsprechung des
alttirkischen Verbs #4g-. Thackston (1993, 375) hat hier die falsche
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agar pay daray mikuni, ba kiin-i sa%ir mirasad. Banna'i der kim agar jam*
mikuni ham ba kin-i $a‘ir mirasad.) Verirgert Uber Banna’is Mundwerk
bewirkte Nava’i schlieBlich, dal3 dieser Herat verlassen mufl3te und
sich nun nach Samarkand begab. Nun war Nava’i als Erfinder
mancher auch modischer Neuerung bekannt, die dann als ,a la
cAliser* (180a: naz-i <Aliseri at qoydilar) kursierten. Einmal wurde so
die Art, wie er ein gegen Ohrenschmerzen getragenes Tuch wickelte,
in Herat zur Mode unter den Frauen, wenn wir Babur glauben
wollen. Als nun Banna’i nach Samarkand ziehen mufite und sich
beim Sattler einen neuartigen Packsattel bestellte, wurde auch dieser
als ,,a la °Aliser bekannt (180a — b). Babur fiigt auch seinem Brief an
Xvaja Kalan vom 9. Febr. 1529 eine solche Episode bei: eines Tages
machte Banna’i in Nava’is Gegenwart eine geistreiche Bemerkung.
Nava’i sagte, dal3 er ihm dafiir sogleich sein Gewand schenken wolle,
aber die Knopfe wirden ihn daran hindern. Banna’i soll darauf
geantwortet haben, er solle die Knopfe nicht beschuldigen, es seien
doch die Knopflécher (siehe 360b).”

Babur beschiftigt sich dann in seiner afghanischen Phase damit,
aus den vier Divanen Nava’is eine Sammlung von Gazelen, geordnet
nach dem Versmal}, zusammenzustellen (248b); die letzte
Erwihnung Nava’is erfolgt dann im Zusammenhang mit der bereits
erwihnten Banna’i- Episode im Brief an Xvaja Kalan.

Zum Ende sei auf die erste Erwihnung von Nava’i im Babur-name
hingewiesen. Diese ist von linguistischem Interesse, sagt Babur doch,
daf3 die Leute von Andijan die Form von Titkisch sprechen, die als
schriftsprachliche Norm ist. Und so kidme es, fihrt er fort, daf3
Nava’is Werke ebenfalls in dieser Sprache abgefal3t seien, obwohl er

Lesung yetkdr, die der Aorist eines nichtexistenten Verbs *yetkd-
sein multe.

® Thackston (1993, 375) liest balaist und iibersetzt — wie tibrigens auch
Beveridge (1922, 287) — entsprechend im Sinne von ,.es ist ein
erstaunliches Ungliick®. Das Faksimile des Textes zeigt aber ganz
deutlich die Schreibung 7z, die auch Arat (1946, 197) hat, so dal}
die Stelle als scherzhaft gemeinte rhethorischen Frage im Sinne
von ,,ist es nicht ein erstaunliches Ungliick?* zu tibersetzen ist.

? Auch dieses Gesprich zwischen beiden Dichtern wird in Persisch
wiedergegeben, ein wichtiger Hinweis auf die (sozio-)linguistische
Situation am damaligen Timuridenhof in Herat.
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.....

kim Mir <Aliser Nava'ining musannafati — bavujud kim Harida nasv-u nama
tapibtur — bu til bild dur.). Somit sollte das Tschagataische Nava’is eine
— wenn auch vielen poetisch-stilistischen Lizenzen unterworfene und
gewil3 stark persifizierte — Widerspiegelung der gesprochenen
Sprache von Andijan gewesen sein. Hier sind noch etliche Arbeiten
zu leisten, bis wir tiber eine zum arealen und diachronen Vergleich
taugliche Grammatik der Sprache Nava’is (nicht zu reden vom
Tschagataischen insgesamt) verfiigen. Dabei sollte besonderes
Augenmerk auBler auf das Usbekische auch auf die etwa bei
Sadvakasov  (1976) beschriebene neu-uigurische Varietdt des
Ferghana-Tales gerichtet werden. Wie sich bei der Untersuchung des
Inventars finiter Verbformen im Babur-name gezeigt hat, spricht vieles
dafiir, dal3 diese Sprache viele Formen noch heute in der Weise
verwendet, wie dies auch Babur tut (siche Schonig 1997).

Wie wir sehen, wird auch im Falle Nava’is das Babur-name seinem
Ruf als historische Primirquelle ersten Ranges gerecht — einer Quelle,
deren Autor sich in weiten Teilen um detaillierte und auch kritische
Darstellung der Sachverhalte und Personen seiner Zeit bemtht.
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cALISIR NAWAI IN DEN MARCHEN
ZENTRALASIATISCHER VOLKER

Erika Taube

Mirchen sind nicht — wie gemeinhin gern angenommen — Zeugnisse
purer Phantasie. Sie wirtken nur so aus einer relativ jungen
Perspektive. Mirchen spiegeln vieles wider, was fiir die Menschen
fritherer oder spiterer Zeiten Realitit war. Im Grimmschen Mirchen
,Der Froschkonig oder der Eiserne Heinrich® findet zum Beispiel
Erlésung von Verwilnschung durch einen Kuf3 statt, woran man in
Deutschland noch im 19. Jahrhundet hier und da glaubte. In
traditionellen Kulturen — zum Beispiel im Rahmen nomadischer
Lebensweise in Zentralasien, aber nicht nur da — ist manches im
Leben beobachtbar, was die Mirchen bewahren.! Bei uns in
Mitteleuropa  finden  sich  solche  Reminiszenzen  alter
Glaubensvorstellungen noch in dem, was sich nach und trotz der
Christianisierung in  den Resten jenes vorherigen ,falschen
Glaubens® — im Aberglauben — erhalten hat.

Mirchen sind Zeugnisse frither, gewissermallen allgemeiner
Realitdten, die nicht nur fiir einen konkreten Zeitpunkt giltig sind,

' Noch in nicht allzu ferner Vergangenheit (Ende des 19. Jh.) scheint
es in zentralasiatischen Gebieten Altenaussetzung/Altentétung
gegeben zu haben (vgl. Kisljakov S. 71), um deren Abschaffung
sich Mirchen nicht nur aus dieser Region ranken (siche Taube, E.:
Altentétung in den Mirchen zentralasiatischer Vélker. In:
Heindrichs, Ursula und Heinz-Albert [Hrsg.|: Alter und Weisheit in
Merchen. Forschungsberichte ans der Welt der Mdrchen. Miinchen 2000,
S. 224-239). Das Verlobnis im Sduglingsalter — als Motiv zu
Beginn mancher Mirchen wesentlich fir den weiteren Verlauf
(bei altaischen Tuwinern verbunden mit Windeltausch) — erwihnt
S. M. Abramzon als ethnographisches Faktum bei Kirgisen und
anderen  zentralasiatischen  Volkern (in: Kirgizy 1 ich
¢tnogeneticeskie i istoriko-kul’turnye svjazi, Leningrad 1971, S.
223f,; siehe auch Taube. E.. Zum Quellenwert mundlicher
Uberlieferungen  schriftloser ~ Volker — Zentralasiens,  In:
Zentralasiatische Studien 29, 1999. S. 143153, spez. S. 145f.
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die nicht gebunden sind an konkrete Orte, an eine eng begrenzte
Gruppe von Menschen, eine lokal oder ethnisch bestimmte
Gemeinschaft. Fiir solcher Art begrenzte Uberlieferungen verwenden
wir im Deutschen den Begriff ,,Sage”, in der englischsprachigen
Sphire das Wort /egend. Thr Verbreitungsgebiet ist lokal oder regional
in der gewachsenen miindlichen Tradition deutlich eingegrenzt —
wenn auch Sagen heute dank gedruckter Sammlungen tiberall gelesen
werden. Die Entstehung des im allgemeinen prosaischen, schlicht
berichtenden Textes und seine Wirkung auf die Zuhorer hingen sehr
stark mit der unmittelbaren Kenntnis des zentralen Gegenstands —
zum Beispiel spezifischer 6rtlicher Gegebenheiten oder Geschehnisse
— zusammen.

Reale und historische Personlichkeiten begegnen uns aufler in
Sagen auch in Texten, die den Mirchen zuzuordnen sind. Denn sie
haben nicht den cher berichtenden Charakter der Sage, sondern
erzihlen poetisch nach Art der Mérchen. In Mirchenausgaben findet
man diese — vor allem, wenn sich mehtrere Erzahlstoffe mit einer
bestimmten Gestalt verbinden — als Textgruppe oft gegen Ende der
Sammlung in einem Block neben den Schwankmirchen. Die zentrale
Gestalt kann Gottvater sein — fiir den Glaubigen ist er eine Realitdt —
oder Christus und biblische Gestalten (Adam und Eva, Matia), es
konnen Heilige im Mittelpunkt stehen, historische Kaiser und
Konige, wie Friedrich I1. von Preulen (der Alte Frit3),” der ungarische
Ko6nig Matyas (Matthias Corvinus),” Peter der GroBe oder der
osterreichische Kaiser Joseph II., die nicht nur in das eigene nationale
Mirchengut, sondern auch in das anderer Volker ihres Reiches
eingegangen sind;* letzterer zum Beispiel als beliebte Figur
tschechischer Mirchen.” Alexander dem GroBen begegnen wir —
meist als Iskander — Ofter bei Volkern Zentralasiens, wozu Nizamis

* Enzgyklopidie des Mdrchens, hrsg. von Kurt Ranke u. a. Berlin — New
York 1977ff., Bd. 1. s. v. Alter Fritz.

’ Ortutay Nr. 43-51 und zugehorige Anmerkungen S. 556ff.; vgl.
auch Engyklopddie des Mdrchens, Bd. 9, s. v. Matthias Corvinus.

* Pomeranceva Nr. 63; Barannikova, E. V.: Burjatskie narodnye skazki.
Ulan-Udeé 1981, Nr. 84 und S. 441 f.

> Siehe Jech, Jaromir: Tschechische 1 olksmdirchen. Berlin 1961, S. 532,
584 Anm. 52, S. 587f.
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Iskander-name wesentlich beigetragen haben diirfte.® Hiufig tritt er im
Mirchen als ,,Der gehornte Chaan® auf, das heil3t in Varianten von
AaTh 782 ,Die Eselsohren®,” ein dem Midas-Mythos zugehoriger
Stoff, sowie im Mirchen von der Abschaffung des Brauches der
Altentétung, die die tadschikische Tradition ihm zuschreibt.”

Aber selbst historische Gestalten aus jingerer und jingster Zeit
koénnen im Mittelpunkt solcher Mérchen stehen — wie Lajos Kossuth,
der Fiihrer des Freiheitskampfes der Ungarn 1848, auf den die
Volkstberlieferung im Mirchen, aber auch im Sprichwort vielfach
Eigenschaften des Konigs Matyas und um diesen sich rankende
Episoden ibertrigt, oder etwa — in der belorussischen
Erzihltradition — Partisanen des 2. Weltkriegs, von denen einer durch
das Wunderpferd Poryv gerettet wird."

Auf  Weisheit  beruhende  GroBherzigkeit, —Gerechtigkeit,
Barmherzigkeit sind charakteristische Eigenschaften, die zentrale
Figuren solcher Uberlieferungen, vor allem der ilteren, gemeinsam
haben und die sie auszeichnen. Dazu kommen hdufig das Motiv der
Begegnung derselben mit einfachen Menschen — hart arbeitenden,
armen, in Not und Bedringnis geratenen — und das Motiv der
Hilfeleistung fiir sie oder gar das von deren Errettung vor
Erniedrigung, Strafe und Schlimmerem. Je bedeutsamer — auch tber
den engeren Rahmen hinaus — ein Mensch und je vielfiltiger sein
Wirken waren, desto weiter reicht die an ihn gebundene /ore.

Uns geht es hier um Mir ¢Alisir Nawa®i, der, im 15. Jh. lebend, als
historischer Reprisentant aus dem westlichen Zentralasien in den

® Enzyklopidie des Mdrchens, Bd. 1, s. v. Alexander der Grofe.

7 ,Der Chaan mit den Eselsohren® (Lérincz, Laszld: Mongolische
Marchentypen. Budapest 1979, Nr. 227; siche weiter usbek.: Laude-
Cirtautas, 1.: Mdarchen der Usbeken. Samarkand, Buchara, Taschkent. —
Koln 1984. Nr. 33; Afzalov S. 206f. (Sochli Iskandarbeky); kasach.:
Sidel'nikov. V. M.: Kazachskie skazki. Tom 2. Alma-Ata 1962, S.
35; Jungbauer, Gustav: Mdrchen ans Turkestan und Tibet. Jena 1923,
Nr. 19; tuwin.: Izyneeva, M. A.: Tuvinskie narodnye skazki. Kyzyl
1958, S. 112ff.; turkmen.: Hoerhuster. Jan, G. [Hrsg.|: Mdrchen von
der Seidenstrafse. Minchen 1951, Nr. 40.

¥ Kisljakov S. 74.
? Vergleiche Ortutay Nr. 52.

" Barag, L. G.: Belorussische 1V olksmidirchen. Betlin 1966, Nr. 119-122.
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Kreis ~ der  genannten  weisen  Wohltitergestalten  der
Volkstiberlieferung gehért." Diese diirfte sich in seiner Heimat iiber
ein halbes Jahrtausend erstrecken, da sich die mindliche Tradierung
— wie das genannte belorussische Beispiel aus dem 2. Weltkrieg zeigt
— sehr schnell herausragender und mit dem Volke empfindender
Gestalten annehmen kann. In den Mirchen und anekdotischen
Uberlieferungen, die sich um Nawa’ ranken, ob er nun im
Mittelpunkt steht oder nur eine Nebenrolle spielt, finden und
verbinden sich all die genannten genretypischen Eigenschaften und
Motive. Sie sind charakteristisch fir jene Gruppe von Mirchen, fiir
die es den Begriff , historische Mirchen* gibt,"” den ich bedingt fiir
verwendbar halte fiir Texte wie jene, um die es hier geht. Bedingt —
da es sich zum Teil um Stoffe handelt, in denen zentrale Figuren
austauschbar sind. Dadurch veridndert sich oft der Charakter eines
Mirchens, etwa vom Alltagsmarchen zum Zaubermirchen. So kann
eine Rolle, die ¢Alisir Nawaf in einem Mirchen spielt, in Varianten
desselben, insbesondere bei anderen Volkern, auch von einem guten
Herrscher, einem wohltitigen tibernatiitlichen Alten oder auch — in
einem anderen geistigen Umfeld — von Gottvater oder Christus
tibernommen sein. Im Russischen kommt auch der Begriff skagkz-byli
vor®” (etwa ,,Mirchen von Geschehenem®), die — auf die usbekische
Folklore bezogen — auch von historischen Herrschern erzihlen, die
in schlechter Erinnerung geblieben sind (wie zum Beispiel Chan
Nasrullo Mangyt), vor allem aber von °Alisir Nawa1, den, wie es bei
Braginskij heiBt, ,,von der Aureole der Liebe des Volkes

umgebenen®."

Ich hatte den Titel meines Beitrags in raschem Entschlufl
formuliert, da mir ab und zu Uberlieferungen um Nawa’l in
Mirchensammlungen begegnet waren. Es gibt tiber ihn allerdings
auch eine ganze Anzahl von sehr kurzen Texten, die cher in den

' Zum Thema verweisen mochte ich auf T. Mirzaev und M. Ziiraev:
Aliser Navoij haqidagi chalq rivojatlari va ularning manbalari. In:
Obstestvennye nanki v Uzbekistane 1991/8. S. 34—41. — Ich lege
diesem Beitrag die Literatur und Nachschlagewerke zugrunde, die
mir hier zur Hand sind.

2 Pomeranceva S. 612f.
13 Braginskij S. 122.

' Braginskij S. 123.
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Bereich der Anekdote gehoren und eine knapp dargestellte Situation
oder eine Konstellation von Absichten sowie die treffende gultige
Reaktion  ¢Alisirs  darauf zum Inhalt haben. Von den
Schwankmirchen unterscheiden sie sich im wesentlichen durch eine
nicht erheiternde, sondern ernste, nachdenklich stimmende Pointe.
Manche dienen dazu, eine bestimmte sprichwortliche Wendung zu
illustrieren und mit dieser gleichsam einen SchluBpunkt unter das
Geschichtchen zu setzen. Wieder andere veranschaulichen an Hand
solcher Texte besondere Eigenschaften Nawa’s — Bescheidenheit,
Ehrfurcht  gegeniiber dem  Lehrer, Scharfsinn,  schnelle
Auffassungsgabe und andere. Texte dieser Art enthilt der dritte, sich
auf eine Sammlung des Historikers Chondamir stiitzende Teil eines
Biichleins mit Volkserzihlungen um Nawa’t, 1991 unter dem Titel E/
desa Navoijni in Taschkent erschienen.” Vor allem aber bietet diese
Ausgabe weitere 54 Nawa’i-Geschichten aus der usbekischen und 10
— in usbekischer Ubersetzung — aus der turkmenischen
Volkstberlieferung. Hier sind im usbekischen Material die lingeren
mirchenhaften Texte gegeniiber den anekdotenartigen deutlich in der
Minderzahl, wihrend der turkmenische Teil fast nur relativ lange
Mirchen enthdlt. Aber selbst die eine Ausnahme mit dem Titel
»Kann man auch aus Stein einen #/pak nihen? (S. 114: Tosdan ham
telpak tikib bUladimi?) ist die Variante eines Motivkomplexes aus dem
weltweit verbreiteten Mirchen ,,Das kluge Madchen® (AaTh 875).
Und schliellich: In den aneckdotenartigen Geschichten der
usbekischen Tradition in dieser Ausgabe ist es hdufig der Dichter,
von dem die Volksiibetlieferung erzihlt, zum Beispiel davon, wie es
zu dem Dichternamen Nawal kam (,, “Alisir und die Nachtigall®,
Alisir bilan bulbul, S. 4) oder wie °Alisir dem Husayn Bayqara in
Versen verhtllt dessen Unrecht vorstellt und ihn zur Einsicht bringt,
so daf} dieser ihn — kein seltener Schluf3 — um Verzeihung bittet und
den Freund in die Arme schlief3t (,,Durch deine Stralle ging Nawa1",
Navojj titdi kticangdan, S. 8ff.). Auch sind in den usbekischen Nawai -
Geschichten sehr viel hiufiger Verse einbezogen — die einen andere
nach sich ziehend, oft herausfordernd —, wihrend das in der
turkmenischen Tradition seltener vorzukommen scheint. Hier ist es
auch cher der Wiirdentriger, der redliche und gerechte Mensch
¢Alisir, dessen das Volk in seinen Erzihlungen gedenkt.

" Dankbar bin ich Sigrid Kleinmichel, die mich auf diese Ausgabe
aufmerksam machte und sie mir zur Verfiigung stellte.
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Ist es die breitere Kreise erfassende, auf Schriftlichkeit beruhende
Bildung im stirker durch SeBhaftigkeit gepragten usbekischen Milieu,
die diese Unterschiede begriindet? Spielen hier eher schriftliche
Quellen fiir einzelne Nawa’i-Stoffe der mindlichen Tradition eine
Rolle? Ist der Rezipientenkreis der Nawa1 -Anekdoten zunichst eher
in gebildeten Schichten zu suchen?

In jenen Uberlieferungen, die den Mirchen zugeordnet werden
konnen, stimmen usbekische und turkmenische Traditionen jedoch
tberein — °Alisir Nawa’l als die gute und hilfreiche Gestalt, die mit
ihrem scharfen Blick, ihrem Gerechtigkeitssinn und ihrem Mitgefthl
fiir die Benachteiligten eintritt, Hochmut und Uberheblichkeit ad
absurdum fithrt, dabei auch vor Hochgestellten nicht dngstlich
buckelt, und Habgier entlarvt und in die Schranken weist. Bei den
Usbeken ist sein Partner, im Rang nur hoherstehend, der historische
Sultan Husayn Bayqara. Bei den Turkmenen erscheint er als Sultan
Sojun/Sujun.

Unter den mir zuginglichen Nawa’-Mirchen aus Usbekistan und
Turkmenien (hier tritt Nawa“f unter dem volkstiimlichen Namen Mir
Ali auf)’ finden sich einige als nationale Varianten in beiden
Verbreitungsgebieten, zum Beispiel ,,Nawat und der Hirt* (Navoj
bilan &lpon), ,,Der Sultan/Podscho und die 40 Wesite* (Podso bilan qirg
vazir) mit der Erweiterung ,,Was ist am stilesten?. In allen diesen
Varianten geht es um verschiedenerlei Verleumdungen Nawa®is
durch Neider, die aber dem dank seiner Redlichkeit und Klugheit
Unantastbaren endgtiltig doch nichts anhaben konnen. Beim ersten
der beiden Mirchentypen (,Nawa® und der Hirt™) bietet die
usbekische Version eine schone Vorgeschichte: Der mittellose ¢Alisir
NawaT begegnet auf seinem Weg nach Samarkand einem Hirten, der
— als er ithn erkennt — ihm 200 ihm einst von Nawa’s Vater zur
Betreuung anvertraute und inzwischen um 500 vermehrte Schafe
tbergibt — alles andere, was der Vater hinterlassen hatte, war
geplindert worden. °Alisir Nawa’l nimmt jedoch nur die 500 Schafe
an und schenkt die anfinglichen 200 dem Hirten fiir seine Treue und
Redlichkeit. In der turkmenischen Version leiht er sie sich einfach.
Nun fihrt die Uberlieferung iibereinstimmend fort: Nawa“i verkauft
diese Schafe, stundet aber den Kiufern den Preis dafiir bis zum Tode
des Herrschers — und beweist dann dem darob Erzurnten, dal3 er

' Erberg S. 135.
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damit nicht dessen baldigen Tod herbeigewiinscht, sondern bewirkt
hat, da3 nun nicht nur er selbst, sondern viele um ein langes Leben
fiir ihn beten."”

Einige andere Mirchen scheinen sich in nur jeweils einer der
beiden nationalen Traditionen zu finden. Bei den Usbeken gehoren
dazu die Mirchen ,,Gul“ (G#/, auch: ,,Aliser und Gul*) und eine
kurze Variante ,,NawaI und sein geliebtes Middchen (Navoij va uning
sevgan  qizi)," ferner ,Nawa’l und der Tagelohner” (Navoj bilan
mardikor), ,Nawa’l und der Sohn des Schuhmachers® (Navoij bilan
Jamoqéining Upl), ,,Zijod botit“. In den beiden zuletzt genannten tritt
Nawa erst in der zweiten Hilfte der Geschichte in Erscheinung.
Beide Male koénnte er den anonymen guten Wesir einer ilteren
Mirchentradition ersetzt haben, der Bedringten — hier in jedem Falle
Liebenden — beisteht und ihnen schlieBlich zu threm Glick verhilft. —
Sehr anriihrend erzihlt das Mirchen ,,Nawa’l und der Tagel6hner*,"”
wie Nawa’@ einem rechtschaffenen, seinen  Mitmenschen
beistehenden Burschen Ehre erweist, indem er ihn stets als Erster
griifit. Als jener, sich der Ehre wiirdig zu erweisen, in die Moschee zu
gehen beginnt und sein arbeitsreiches Leben aufgibt, beachtet ihn
NawaT nicht mehr und fithrt ihn dadurch zu seinem fritheren titigen
Leben zurtck.

In der tutkmenischen Uberlieferung laBt Mir Ali den Herrscher
einmal mittels Kleidertausch die Not seines Volkes selbst erfahren;
ein anderes Mal bewirkt er das dutrch seinen letzten Wunsch noch
tiber seinen Tod hinaus.”” Hier besteht ein direkter Zusammenhang
mit jenem in orientalischen Mirchen beliebten Motiv, wo sich ein
Herrscher in drmlicher Verkleidung unter sein Volk begibt. Bei
Usbeken findet es sich in dem Mirchen ,.Der Gelehrte und der
Podscho®, hier allerdings nicht durch Nawa’ veranla3t, sondern
durch einen weisen Gelehrten ,,namens Abu Abdulloji pojanda®, der

17 Severdin 1963, S. 428f.; Erberg S. 135f. (turkmen.).

% Severdin 1963, S. 431ff; Afzalov S. 246f; Ziraev S. 12f;
Usbekische Voksmarchen S. 54ff.

1 Severdin 1963, S. 423f; siche auch Julda§ Parda: Alischer Nawoi —
Dichter, Wesir, Mensch. In Vastok 1/2001, S. 103. Sp. 3f.

* Erberg S. 139f. und 142f.
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,,in Buchara zur Zeit der Herrschaft des Abdulasis Chon lebte... “*' —
ein Beispiel fiur die Austauschbarkeit tragender Gestalten in
unterschiedlichen Traditionen.

Es gibt auch Varianten des bekannten Mirchens ,,Vom klugen
Midchen® (AaTh 875), in denen Nawa’, quasi in die Rolle des
klugen Midchens schliipfend, den unsinnigen Ubetlegungen oder
Forderungen des Herrschers eine entsprechend unsinnige Antwort
entgegensetzt, diese also mit dessen eigenen Mitteln ad absurdum
fihrt. Dieser Marchentyp ist in Zentralasien so gut belegt, dal} wir
wohl mit Sicherheit annehmen dirfen, daB in diesem Fall ein
vorhandenes Mirchen um eine Variante mit Nawa’i/Mir Ali als
Hauptfigur bereichert wurde, zumal hier zwei der mit dem
Mirchentyp verbundenen gingigen Motive Vorkommen. So verlangt
zum Beispiel Nawa’l vom Sultan einen Faden aus Asche, um den von
ihm geforderten #lpak, eine warme Mitze, aus Stein nihen zu
konnen,” und er beweist tiber einen 10 Meter vom Feuer entfernt
stchenden Krug, der nicht zum Kochen kommt, dafl ihn ein
Hirtenfeuer in weiter Ferne nicht hitte erwirmen kénnen.”

Welche Aspekte seines Lebens und Wirkens sind es vor allem, die
die mundliche Tradtition aufgreift? Folgt man in groben Ziigen
Nawa’is Lebenslauf,” so stellen sich deutliche Beziige der
Volksiiberlieferung zu seinem Leben und Wirken dar. Zunichst
werden oft konkrete Orte genannt, was aber einer durchaus
allgemeinen Erscheinung in orientalischen Mirchentraditionen
entspricht (erinnert sei nur an ,,1001 Nacht®). Der frih verwaiste
Mirchenheld ist zwar ein verbreitetes Mirchenmotiv, aber hier
stimmt die Aussage des Mirchens damit tiberein, dafl Nawa’1 mit 14
Jahren seinen Vater vetlor (vergleiche ,,Nawai und der Schathirt*).””
Die daraus sich ergebende Notlage (Nawa’® muflte seine Studien
aufgeben) verschirfte sich noch, als Abulkasim Babur starb, nur
kurze Zeit nachdem Nawa’l in dessen Dienst getreten war, besonders

' Taube, J., S. 111ff.
2 Zliraev S. 114.
» Erberg S. 136ff.

** Hierzu stiitze ich mich auf Chajitmetov S. 230-245 und Eckmann
S. 3206fft.

% Severdin 1963. S. 428f.
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aber spiter nach der Ermordung zweier seiner Onkel (Anhinger
Husayn Bayqaras) — Nawa®l selbst hat davon geschrieben, er habe
keine Bleibe, nichts, sich zu ernihren — und niemanden, ihm seine
Verse darzubringen.”® (Dal Nawa’l im Mirchen nach dem Tode des
Vaters gleich nach Samarkand geht, ist eine Verkiirzung der
historischen Abldufe, die Nawa’is Wirken in Samarkand und die fiir
ihn dort gute Zeit hervorhebt.) Die miindliche Uberlieferung bewahrt
auch die Erinnerung an die gemeinsame Zeit des Lernens mit
Husayn Bayqgara,”” dem er in Herat wiederbegegnet. Daf3 dieser ihn
1469 in seinen Dienst stellt und zum obersten Wirdentriger macht,
reflektieren die Mirchen ebenso wie die Tatsache, dal3 er mit gro3en
Vollmachten ausgestattet wird, um die Erfillung der Pflichten des
Herrschers und Wirdentrigers gegeniiber den Untergebenen besorgt
ist, und auch einen Sondererlaly zur Bestrafung von Machtmif3brauch
und Habgier der Wiirdentriger erwirkt, was zur Bildung einer
héfischen Opposition gegen ihn fithrt. Die Erinnerung daran und an
die daraus resultierende zeitweilige Verbannung aus Herat als
Statthalter nach Astarabad in Chorasan im Jahr 1487 und seine
Rickkehr im darauf folgenden Jahr bewahren Mirchen wie ,,Die 40
Wesire®, , Was ist am siilesten?, | Wen Nawa’i nicht liecbte®.*
Reminiszenzen an Hilfe, die er einst Anhingern Husayn Bayqgaras in
Abu Satids Gefangenschaft erwies,” kénnte man in jenen Motiven
sehen, die erzihlen, wie Nawal Gefangenen zu Leben, Freiheit und
Recht verhilft (vergleiche zum Beispiel Zzod botir).”

Vielfach spiegeln sich in den Mirchen seine Reisen, auf denen er
sich um die Lage der einfachen Menschen kiitmmert, ein Ohr fiir ihre
Sorgen hat. Seine Selbstlosigkeit, die ihn von den Ertrigen der ithm
vetlichenen Lindereien nur soviel behalten 146t, wie ein einfacher
Mann zum Leben braucht,”! steht im Mittelpunkt eines

% Chajitmetov S. 236.
" Zum Beispiel ,,Kopf und Schwert (Bos va gilié), ,,Aliser und Giil*.

% Severdin 1963, S. 430; vgl. Eckmann S. 330 und Chajitmetov S.
241.

* Chajitmetov S. 237.

* Taube, J., S. 26ff. (nach Uzbek halq értaklari, hrsg. von S.
Sajdalieva, Tagkent 1981); auch in Ziraev S. 35ff.

°! Chajitmetov S. 239.
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turkmenischen Mirchens, in dem es heil3t, dal Mir Ali immer einen
geflickten cekmen (einfaches Gewand der Bauern) trigt, auch bei
Hofe, in einer Jurte mit diinn gewordenem Filz lebt, und daf} seine
Frau von Arbeit fiir Fremde ganz abgeharmt ist, weil Mir Ali seine
Einkiinfte fir die Armen ausgibt.”” Vielleicht darf hier auch das
Mirchen ,,Nawa’l und der Sohn des Schuhmachers* genannt werden,
in dem Nawa’ um zweier Liebender willen in die Rechtsprechung
eingreift und selbst an Vaters statt um die Tochter eines Baj fir den
armen Burschen wirbt. Selbst an Nawa®is Gepflogenheit, nach den
Staatsgeschiften nachts zu arbeiten, wird im Mirchen Zjod botir
erinnert.”

Es ist offensichtlich, dal3 die Volksiiberlieferung an den realen
¢Alisir Nawa’l, an sein ILeben und Wirken, an geschichtliche
Tatsachen ankniipft. Wenn ihm eine bis in den Tod ihm treue
Geliebte oder eine unermudlich arbeitende Frau zugesellt wird und
eine Jurte als Heimstatt, so ist dies wohl kaum als idealisierende
Verfilschung zu verstehen, sondern eher als ein Ausdruck dessen,
was man ihm winschte, ein Ausdruck von Nihe, aus der heraus er
unbewul3t in die Normalitit des Alltags einfacher Leute versetzt wird,
in ein fir sie vollstindiges Leben. Es ergeben sich aber noch weitere
Fragen zum Thema:

Lassen sich literarische Quellen ermitteln oder nachweisen, und
welche sind es? Welche Beziechungen bestehen zwischen den
gelegentlich reichlich einbezogenen Versen zu Dichtungen Nawa’is?

Wie steht es um mdégliche Neuschopfungen bzw. Umgestaltungen
bereits tradierter Stoffe? In welche traditionelle (das heiflt schon
vorhandene) Mirchen und Mirchenmotive wurde °Alisir Nawa’t im
lebendigen Uberlieferungsprozel3 einbezogen? (Als sicheres Beispiel
nannte ich das Mirchen vom klugen Midchen.) Und: Haben
zunidchst  an  ¢Alisir ~ Nawa’®  gebundene  Stoffe  im
UberlieferungsprozeB, etwa mit der Aufnahme ins Mirchengut
benachbarter Vélker, den Bezug auf Nawal verloren und sich
verselbstindigt?

Ich habe mich mit diesem Beitrag auf ein Thema eingelassen, zu
dessen Bearbeitung mir viele Voraussetzungen fehlen. Allerdings
hitten die aufgeworfenen Fragen auch bei besseren Voraussetzungen

* Erberg S. 138ff.

» Taube, J., S. 36; vgl. Chajitmetov S. 240.
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im Rahmen eines kurzen Beitrags nicht erortert werden kénnen. Es
wire zu wiinschen, wenn ein in der Region mit ihrer Geschichte und
Kultur besser Bewanderter angeregt wirde, den aufgeworfenen
Fragen im Rahmen einer gréfleren Arbeit nachzugehen, weil die
Gestalt °Aisir Nawa’ts in den Mirchen des westlichen Zentralasien im
internationalen Rahmen der Wohltitergeschichten oder der
,,historischen Mirchen* von besonderem Interesse ist. Denn er war
kein Herrscher oder Kimpfer mit der Waffe, sondern ein Mann des
Geistes, ein der Gerechtigkeit verpflichteter Wiirdentrager, und ein
Dichter, der nur ein einziges Lobgedicht auf einen Herrscher schrieb
und der als personliches Bekenntnis formulierte: ,,Soweit wie méglich
habe ich mich bemtht, das Schwert der Unterdriickung zu
zerbrechen und mit heilkriftiger Salbe die Wunden der Geknechteten
zu heilen.*”* — Vor allem war er ein Mensch, der Tugenden, denen er
einen hohen Wert beimal}, wie Bescheidenheit und Gentigsamkeit,
GroBmut und Freigebigkeit, Geradheit und Treue (sie bewihrte sich
nicht zuletzt in der Aufrichtigkeit gegentiber dem Herrscherfreund),
und die er in seinem wohl bedeutendsten Werk , Hamsa“
(Pentalogie) behandelte, auch gelebt — vorgelebt hat. Das ist ein
unabhingig von den gesellschaftlichen Systemen bis heute seltenes,
gedenkenswertes Phinomen, und dies durfte auch der Grund dafir
sein, daB die Nawai-Ubetlieferungen in der miindlichen Tradition
nicht mit der Zeit in Vergessenheit gerieten. Das einfache Volk
erwies Nawa’l seine Dankbarkeit mit lebendiger guter Erinnerung
durch das, was es von ihm erzihlt. Dal3 es dabei aus seinem
Verlangen nach mehr Gerechtigkeit, mehr Mitmenschlichkeit heraus
auch dberhéhen mag oder idealisiert, ist ein allgemeines
Charakteristikum derartiger Ubetlieferungen und entwertet sie nicht.
Denn wenn diese auch, wie anfangs angedeutet, vielerorts
anzutreffen sind, so ist die Zahl jener historischen Gestalten, die mit
thren Namen aus der ansonsten anonymen miindlichen Tradition
herausragen, doch relativ begrenzt. Allein dieser Umstand bekriftigt
die auBBergewohnliche Rolle dieser Personlichkeiten. Und es ist eben
dieses Besondere an cAlisir Nawa®i, die Vielfalt seiner Qualititen, die
auch uns — unter verschiedensten Blickwinkeln und auf unsere Weise
— seiner chrend gedenken laf3t.
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ZUR OSMANISCHEN WIEDERGABE
TSCHAGATAISCHER VERBFORMEN IM
TSCHAGATAISCH-OSMANISCHEN
WORTERBUCH ABUSQA (16. JH.)

Clandia Romer

Die Abfassung eines tschagataisch-osmanischen Wérterbuchs stellte
fir die osmanische gebildete Gesellschaft des 16. Jhs. ein
Desideratum dar, erfreuten sich doch tschagataische Werke,
insbesondere diejenigen °Alf Sir NavaT’s, groBer Beliebtheit.! Bereits
Mehmed II., also ein Zeitgenosse Nava’is, hatte fiir seine Bibliothek
mehrere Nava’l -Handschriften erworben.” Keine fiinfzig Jahre nach
dem Tod des groflen tschagataischen Dichters wurde das ilteste uns
bekannte tschagataisch-osmanische Worterbuch verfat. Da der
Name des Autors nicht tberliefert ist, wird es im allgemeinen nach
seinem ersten Stichwort ,,Abusqa® (abusga = ,,Gemahl®, ,,Gattin®)
benannt. Es ist in zahlreichen Handschriften erhalten, deren ilteste
aus dem Jahr 1544-45 stammt.” Uber die Entstehungszeit des Werkes
gibt es verschiedene Angaben. Levend meint’, dal es zu Beginn des
16. Jhs. zusammengestellt wurde. Dem widerspricht das in der Hs.
ONB N.F. 26 genannte Datum der Abfassung, 3. Safer 959
(30.1.1552), unter der Voraussetzung, dall der abrupte Abschluf}
temmeti I-kitab bi-tevfiqi l-meliki l-vabhab fi 3 Sebri Safer yevmi l-erba‘atas’ (?)°

' Vgl. Eckmann 1964, 304, Birnbaum 1976, 170.
*Vgl. Eckmann 1964, 352, Képrilii 1945, 30.

’ Levend 1965, 278.

*Levend 1965, 278.

> Fliigel 1865, 104 iibersetzt ,,Mittwoch®. Datum und Duktus des
Wortes sind aber mit eferbi‘a nicht vereinbar. Es mul3 sich wohl
um eine arabische dialektale Form fir die Zahl 14 handeln,
wenngleich diese im allgemeinen mit dem emphatischen
Konsonanten t gebildet wird, vgl. z.B. “arbata‘s fur den Raum des
Syrisch-Arabischen (Stowasser-Ani 1964, 97a) bzw. arbata‘s
(Behnstedt 1994, 152) und “arbaata‘as fur das Irakisch-Arabische
69



https://doi.org/10.5771/9783956506970
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

fi sene 959, Die Niederschrift wurde mit der Hilfe des freigebigen
Koénigs am 3. des Monats Safer, des 14. Tages im Jahr 959 vollendet®
sich auf die Abfassung und nicht doch auf die Abschrift bezieht. Im
Kolophon heil3t es anschlieBend: femmet hazihi n-nusha can yed Sadiq b.
Mustafa. ,,Diese Handschrift wurde durch Sadiq b. Mustafa
vollendet.*

Die vorliegende Untersuchung basiert auf der Hs. ONB N.F. 26,
die der Abfassungszeit relativ nahestehen dirfte. Es handelt sich
dabei um die ausfithrliche Version des Worterbuchs, was man daran
erkennen kann, daB die einleitenden Abschnitte in Versen
geschrieben sind.’

Das Werk selbst wurde im 19. Jh. mehrfach zu Untersuchungen
herangezogen. Es handelt sich dabei vor allem um die Editionen

(Erwin 1963, 261), dagegen jedoch z.B. Maltesisch erbataas (Borg
1974, 298), wihrend es in zentralasiatischen arabischen Dialekten,
wie z.B. in Uzbekistan, abweichend nach persischem oder
tirkischem Muster zusammengesetzte Zahlworter gibt (Fischer
1961, 247). Wenn wir aus diesem Wort iiberhaupt etwas
abzuleiten wagen, so lediglich, dal der Abschreiber seine
Arabischkenntnisse vielleicht im syrisch-irakischen Raum, nicht
jedoch z.B. in Agypten erworben haben kann, wo es arba “tasar
heilit (Woidich 1990, 166). Die Bedeutung der Zahl 14 in diesem
Zusammenhang ist ginzlich unklar.

‘ Levend 1965, 278; zu N.F. 26 s. Fliigel 1865. 103-104, Nr. 91. Die
zweite in Wien vorhandene Handschrift desselben Werks (N.F.
478, Flugel 1865. 104, Nr. 91), die cbenfalls die ausfiihrliche
Fassung darstellt, wurde erst im Jahr 1858 kopiert und von
Schlechta-Wssehrd der Hofbibliothek geschenkt. Wegen ihres
geringen Alters wird sie hier nur zur Lésung zweifelhafter Stellen
in N.F. 26 beriicksichtigt. — Zu den Aktivititen Osterreichischer
Botschafter und Beamter bezliglich des Erwerbs von
Handschriften fur die Hofbibliothek bzw. die K.K. Akademie
orientalischer Sprachen s. z.B. C. Rémer 1996, 372, Anm. 12
sowie Romer, in Druck.
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Vambéry 1862 und Vel’jaminov-Zernov 1869.” Dartiber hinaus findet
sich in Berezin/Zenker 1848 cine Beschreibung der Anordnung des
Worterbuchs mit einem ganzen in Bearbeitung wiedergegebenen
Abschnitt. Dartiber hinaus hat man Abusga zwar verwendet und
zitiert, jedoch hat sich in neuerer Zeit niemand mehr eingehend
dieser wichtigen Quelle angenommen.

Der Autor des Worterbuchs hat vor allem, jedoch nicht
ausschlieBlich, Werke von ¢Alf Sir Nava“l benutzt und hat damit einen
viel weiteren Rahmen gesteckt als dies z.B. der um einiges spiter
schreibende Mirza Mahdi Han tat.® AnliBlich der Erklirung von aga
walterer Bruder” im Gegensatz zu /i ,jungerer Bruder® zitiert der
Autor von Abusqa *All Sir ava’ls Mubikamat al-lngatayn’ and figt
einen kurzen Exkurs tber dieses Werk Nava’T’s an, worauf er auch
seine Motivation zur Zusammenstellung des Worterbuches und seine
Vorgangsweise bei der Materialsammlung angib:t"’ amma Mubakamatii
F-lugateynde Nevayi hasretleri bu Ilugati biyle tas/hjih'" étmisdiir démekden
Soyle anlamava ki Nevayi hagretleriniy bir kitabi ola ki gendii dillerinde olan
Ingati tas[h]ih édiih beyan étmis olalar biyle degiildiir ol kitabun mefhuni budur
ki tiirki dili farsi dil iizerine tagdim ve tercih éderler ve bu vecible ki farside
ba‘zi eda vardur ki mutlaq tirkidiir eger ehl-i fars ol nev‘a lafzi eda étmelii olsa
yine tiirki ile eda éderler déyii ba‘si istishad yazarlar nite ki bu mahallde aga
Iugatinda geidi ve sayir mahallde dahi insa’allah gelse gerek ve ol istishadlarda
vaqi© olan Ingatuy dahi ba¥isin tas[hjih éderler ve ba3isin étmezler gendiiler
yaninda ihtiyac olmadugi idin asli budnr ve illa bu faqir-i galilu I-biza‘a ve
Cadimn l-istitda‘a bu cem<iyete Siiric étdijgiimde Nevayi hazgretleriniin on bes pare
kitabin cem® étmisdiim Ingati ve istilahati anlardan ifrac éderdiim ve Hurasan
ve Semergand ve Cagatay ehlinden dahi nice tiirki-gity kimesneleriiy divanlarin

7 Leider lagen sie mir nicht vor. Ich danke Herrn Jirgen Paul, Halle,
fir seine Informationen zu den in der Bibliothek der DMG
vorthandenen Exemplaren. Bisher war es mir jedoch nicht
moglich, sie einzusehen.

® Menges 1956, 26.

’ Fiir diese Stelle in Muhakamat al-lugatayn vgl. Devereux 1966, 14-15
(tschagataischer Text) bzw. 18 (Ubersetzung).
" ONB N.F. 26, 11v—12r.

" Hier und die folgenden Male wird nach N.F. 478. 10r emendiert.
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ve meSnevilerin cem® étmisdiim ta ki bir Sahib devlet Zikri hayr olsun beniim bu
sa%y u renciimi gorith Nevayr Nazretleriniin kiilliyatini ihsan étdiler ki ciimle
yigirmi toqug pare kitab idi heman bir genc bulmis miiflise dondiim cemi®
avdyiq u ‘alayiqi terk édiib az firSatde on dirt pare kitabi dahi yazub
kiilliyatlarina malik oldum

»-.dal} ich sage, Nava’l erklirt dies in Muhakamat al-lugatayn so,
heif3t nicht, dal es ein Buch von ihm gibt, in dem er Worter aus
seiner Sprache verifiziert und erklirt. Dies ist nicht so. Vielmehr geht
aus diesem Buch hervor, daB3 er das Turkische dem Persischen
vorzieht. Und zwar schreibt er: ,Im Persischen gibt es so manchen
Ausdruck, der eigentlich tiirkisch ist. Wenn die Perser solche
Ausdriicke verwenden wollen, so driicken sie sie tiirkisch aus? und
fihrt Belege an, so wie es hier bei aga vorgekominen ist und an
anderen Stellen — so Gott will — noch vorkommen wird. Und manche
der Worter, die in diesen Belegen Vorkommen, verifiziert er, manche
nicht, da er es nicht fir notwendig hilt. So verhilt es sich
urspriinglich. Nun hatte" dieser unwissende und unfihige Diener am
Beginn dieser Sammeltitigkeit fiinfzehn Werke von Neva
gesammelt, aus denen er die Worter und Ausdriicke herausholte.
Auch hatte ich von chorasanischen, samarkandischen und
tschagataischen tlrkischsprachigen Personen Mesnevis und Diwane

'2 Bs handelt sich hier nicht um ein wortliches Zitat, kénnte aber eine
Anspielung auf Muhakamat al-lugatayn, Devereux 1966, 7
(tschagataischer Text), 6 (Ubersetzung) darstellen. Allerdings fiihrt
Nava aga und seine anderen Belege nicht aus diesem Grund an.
sondern um die seiner Meinung nach vorhandene Armut der
persischen Sprache im Vergleich zur tiirkischen aufzuzeigen.

" Ab hier gibt Berezin/Zenker 1848, 243 eine Ubersetzung, die
jedoch in wesentlichen Punkten sehr wungenau ist. Der
schwerwiegendste Fehler ist, daf3 er nicht erkannte, dal3 der ,,hohe
Herr dem Autor Werke Nava’’s zukommen lief3, und dal3 dieser
nicht auf seine kostenaufwendige Sammlertitigkeit anspielt,
sondern ganz im Gegenteil das Gliick hervorhebt, das er bei der
Materialsammlung hatte (vgl. insbesondere: ,,damit ein hoher
Herr, dessen Andenken gesegnet sei, nachdem er meine Mihe
und Sorgfalt gesehen, meine Sammlung der Werke Newais seiner
Gunst wirdigen mége. Im Ganzen hatte ich neunundzwanzig
Binde, aber nachdem ich Schitze gesammelt, wurde ich arm*).
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gesammelt, bis schlieBlich ein glicklicher Herr, dessen im Guten
gedacht werden moge, all meine Bemiithungen und Mihen sah und
mir die Gesammelten Werke von Neva’l zukommen lieB. Es waren
dann insgesamt 29 Buicher, und ich war wie ein Armer geworden, der
cinen Schatz gefunden hatte. Ich liel alle Ablenkungen und
Bezichungen ruhen und schrieb in kurzer Zeit (?) die vierzehn
Biicher ab und gelangte so in den Besitz der Sammlung.*

Die Anordnung der Lemmata folgt der alphabetischen
Reihenfolge. Da der Zweck des Worterbuchs war, osmanischen
Lesern tschagataische Werke verstindlich zu machen, sind die
Lemmata, was die Verben betrifft, nicht in einer einheitlichen Form
aufgefiihrt,' sondern bei der iiberwiegenden Mehrheit der Fille in
der Form, die in einem nachher gleich zitierten Textbeispiel
vorkommt.” Dennoch scheint die Orthographie weitgehend
korrekter als Berezin/Zenker 1848, 244 feststellt, wenn man von
gelegentlichen Schwankungen zwischen der Wiedergabe von ng ~ 7,
fehlenden emphatischen Konsonanten bei der Wiedergabe der
osmanischen Aquivalente oder der getrennten Schreibweise der
Suffixe in tschagataischer bzw. ,uigurischer” Schrifttradition des
Osmanischen absieht. Die grammatikalischen Angaben sind
insgesamt zuverlassig. Sehr konsequent gibt Abusga phonologische
Details insbesondere zu zwei Fragen: Zum einen wird stets zwischen

" Hs wiirde sich hier entweder die Nennung in der 3. P.Sg.
Priteritum wie bei Mahmud al-Kasgari anbieten oder -7A4Q wie
in Bada®i® al-lugat (vgl. dazu auch Borovkov 1961, 23), bzw. -§ oder
ein dhnliches Suffix.

5 Die Zitierweise erscheint prizise. Nicht nur wird das Werk
p

angegeben, sondern in der Regel auch die Stelle, der der
Beispielsatz entnommen wurde, z.B.: 112v 7us ofgac tus gelicek
démekdiir ki Ferhad n Sirinde Ferhad ile Abraman (sic) cenginde geliir beyt
s olgac Abrimanga ism-i a’Zam * qoldin zuir ketti cismidin ham. ,tus
oliat heifit sobald er traft, so wie es in Ferhad u Sirin beim Kampf
des Ferhad mit Ahriman vorkommt — Vers: Sobald Ahriman den
ethabenen Namen horte, verliel seine Hand und auch seinen
Korper die Kraft®. Es handelt sich dabei um Kap. XXIII, Vers 75
(vgl. Alpay 1975, 220). — In dhnlicher Weise dirfte es in vielen
Fillen einfach sein, die Belegstellen wieder aufzufinden.
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kafi ‘arabi (/k/) und kafi acemi (/g/, /M/) unterschieden'®, zum
anderen gibt das Worterbuch sehr hiufig mit dem Ausdruck zmale
den Unterschied 0/6 und u/t an (z.B. 63v im Anschluf3 an mehrere
Beispiele zum Verb ol": olturdi oturdi [sic| démekdiir imale ile Gldiirdi
démekdiir ... liir ve dler imale ile iliir démekdiir miirde olur ma‘nasina.

Wie im eben genannten Beispiel werden zur Verdeutlichung des
ofteren persische Ubersetzungen bzw. Synonyme persischer oder
arabischer Herkunft hinzugefiigt, z.B. 82r unter bolali: olalum ve
bulalum yaften ma‘nasinadnr.”® Grammatikabrisse kommen in Abusga
nicht vor.” Bei vermutlich dem Autor wichtig erscheinenden
Stichworten (ausschlieBlich bei Verben) gibt er jedoch fast
paradigmenartig  zahlreiche Formen desselben Verbs mit
osmanischen Ubersetzungen (z.B. ONB N.F. 26, 30v iz und 31r
sste-). In diesen Fillen werden meist keine Beispiele aus der Literatur
angefiihrt.

Gelegentlich finden wir auch Hinweise auf Stilistik und
Phraseologie. So heil3t es z.B. beim Stichwort éken (34r): eger bir lafzla
dahi isti‘mal olunur ki filan éken filan iken ve filan idiigi démekdiir ,,\Wenn es
mit einem weiteren Wort verwendet wird, wie filan éken, was
,wihrend er etwas ist’, ,da} er etwas ist® heil3t.”“. Als Beispiel folgt
unter anderem ein Vers aus Leyls vu Macniin: Macniin atasi ékenni bildy

.. atasi idiigini bildi démekdiir ,Macnun erkannte, dal} es sein Vater
war,

Die genannte Stelle ist eine der ganz wenigen, an denen
vollstindige Sidtze aus dem Tschagataischen ins Osmanische
tbertragen werden. Die Hoffnung, aus diesem Wérterbuch Material
fiir die Aquivalente bestimmter Verbalformen — insbesondere der
Tempora und der Verbalkomposition — im Tschagataischen und
Osmanischen innerhalb eines Textzusammenhangs zu finden und auf
der Basis von Schoénig 1997a zu vergleichen, hat sich leider nicht

' Vgl. Levend 1965, 278; dort ist von £df-i Farisi die Rede.

"7 Zum Vorkommen des Verbs o/ neben bo/- im Tschagataischen s.
z.B. Menges 1956, 13.

' Man beachte, dall in diesen Fillen sehr hiufig der persische
Infinitiv verwendet wird, unabhingig von der Form, in der das zu
erklirende Verb steht.

" Val. auch Levend 1965, 278.
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erfullt. Auch sind Analysen der vergangenen Zeiten, wie sie Schonig
1997 ebenfalls fur das Baburname durchgefiihrt hat, in unserem Fall
leider vor allem deswegen nicht moglich, weil u.a. das eben
besprochene éken sowie das Suffix -GAn, die bei der Bildung
tschagataischer finiter Verbalformen eine grofle Rolle spielen, hier
nicht in finiter Position vorkommen.

Dennoch bietet der Text eine Fiille von Vergleichsmoglichkeiten
isolierter Formen, die, und das wire tatsichlich ein lohnendes, wenn
auch den Rahmen der vorliegenden Untersuchung sprengendes
Unterfangen, doch auch innerhalb des Kontexts der vom Autor des
Worterbuchs beigebrachten Beispiele betrachtet werden sollten. Die
Lektiire des Werkes 1463t jedenfalls den Schluf3 zu, daf3 die Kenntnis
des Tschagataischen im Osmanischen Reich durch dieses
Worterbuch wohl tatsichlich geférdert werden konnte.

In der folgenden Tabelle wollen wir nun die tschagataischen
Formen (linke Spalte) mit ihren osmanischen Aquivalenten (rechte
Spalte) darstellen, wobei wir bei ginzlich unproblematischen Formen
auf Kommentare verzichten. Die Diathesen und andere den
Verbalstamm erweiternde Suffixe wie z.B. die Kausativsuffixe
werden hier nicht berticksichtigt. Im Anschlufl an den endungslosen
Imperativ werden auch andere Suffixe aufgefiihrt, die in die
Kategorie Imperativ fallen, sonst folgen wir der alphabetischen
Reihenfolge.

Skokokskskk
0 (Imperativ) 0
-ng -n
-nglz/-mAnglz -nUz/-mAnUz
-GIl -GIl
0
-Gln -Gll
-Gln -Asln
-[d]ik™ -sUn

* Eckmann 1966, §87 gibt es als -dek fiir die 3. Person an, wihrend
Brockelmann 1954, § 178c es unter der Form -di4 sowohl fir die
zweite als auch fiir die dritte Person gelten 1aBt (bir iki kiin munda
tur dik ,,bleib doch ein, zwei Tage hiet®, asra dik hifzida daim ani
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'UI]

-dikler -sUnlAr
-sA 0
-U/-1 0!
-A al- -A bil-
-A alur -1 biltr
-A alsam -A bilsem
-A alman® -AmAn [sic]
-y alman -AmAzIn
-y almang -UmAzsln
-A almang -ImAzsln
-UmAzsln
-A almasingdin -UmAdUGUn)
-A almay -ImAz
-mAz
-Ay al- -U bil-
-Ay alma- -AmA-
-A ber- -A veér-
-A dur -1 yorur
-A turganin -A turdugin
-A turanin®
-A qalgan -ml$
-AGA¢ -

et halte es doch immer im Gedichtnis®). Sehr ausfihrlich und
aufgrund von Brockelmann 1954 § 178c¢ sowie Menges 1956, (61—
)62 behandelt Séerbak 1962, 158-160 dieses Suffix in seinen
moglicherweise drei Varianten (-dek, dék, -dik), wobei er -dik mit
Fragezeichen versieht.

*' Zu dieser auch in anderen Quellen aufgefiihrten Imperativform s.
die ausfiihrliche Diskussion in S¢erbak 1962, 152, 154.

5. unten bei -mAn.

» Vel. Eckmann 1966, § 123; s. auch unten Anm. 34.

* ONB N.F. 26, 191t kiilegec yiizliik = giiler yiizhi. Die Belege fiir
dieses Suffix sind immer wieder &iilege; vgl. dazu Scerbak 1962,

128: kiildgat “vesel’cak”. Mirza Mahdi Han betrachtet ksilagac als
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-All -All»

-AlUm*
-mAGe¢Un™
~Allng -AlUm*
-mAll -mAyAlUm™
-Am -Am™
-AmAs -UmAz
-Amln -Ayln
-mAzIn [sic]
-Ang [?] -rsIn”
-AQ dik -AcAQ gadar™
Ay UbAn
-Ay -Ayln
-AlUm™

Ausnahme zu -Ga/ mit abweichender Bedeutung und tbersetzt es
mit hande-ri (vgl. Menges 1956, 80).

» Brockelmann 1954, §191, Anm. 3 fithrt unter Berufung auf ein
Beispiel bei Vambéry 1867, 103 aus, daf} die jingere ogusische
Form des Suffixes -Ga/l vereinzelt auftritt.

* Vgl. Eckmann 1966, § 87a (Voluntative). Bei Brockelmann 1954, §
191 in dieser Funktion nicht erwihnt.

" Bei Brockelmann 1954, § 191 ist dies die erste Bedeutung des
Suffixes -Gall.

* 8. Eckmann 1966, § 87a und § 91, Brockelmann 1954, § 179b.
* Vgl. Anm. 28.

* Eckmann 1966, §102: “In poetry, in the first person singular, the
Azetbaijani forms in -am/-dm ate also often used: baruram ‘I go’,

9

bilirim T know’.
' ONB NL.F. 26, 107 tutang = tutarsin. Diese Form ist unklar.

2 ONB N.F. 26, 211r. Es ist fraglich, ob man diese Form zu
Brockelmann 1954, § 64c stellen kann.

» Dal} -Ay auch fiir die 1.P.Pl. verwendet werden kann, fithren weder
Vambéry 1867, Brockelmann 1954, Menges 1950, Seerbak 1962,
noch Eckmann 1966 an.
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-Ay mU -Ayln ml

-Ar
0 (Imperativ)
-Aly]dUz -[Ay]U durur™
barida var-iken
-DI -dl
-Ur
-DIIAr -dllAr
-DIm -dUm
-DUm -dUm
-DIn -dUn
-Ding -dIn/-dUn
-DUn -dUp
-DInglAr -dInUz
-DIQ -dUQ
-DI e[t]ken, e[r]kin -dI iken™

** Die fiir das Osmanische angegebene Form bezeichnet einen
Durativ: olan isleri soyleyii dururdi ,,er erzihlte fortwihrend die
geschehenen Angelegenheiten®, vgl. Mansuroglu 1959, 175, §
3223. Die tschagataische Form dagegen schildert zwar ebenfalls
eine andauernde Handlung oder einen dauernden Zustand, doch
wird sie oft nur als Prisens verwendet: bolmaiturur ,jist nicht®,

ydirdiitiirmadn ,ich will gehen®; vgl. Brockelmann 1954, § 237.1. a.

 ONB N.F.26, 2001: ne erdi eken = ne idi iken. Bs scheint, als wire
hier nur jedes Element fiir sich iibertragen worden, ohne
Ricksicht auf die Bedeutung der gesamten Form, vgl. Schonig
1997a, 352 unter -di ekin: ,,... die Aussage wird ... ihrer Faktizitdt
beraubt und kann im Zusammenhang mit Mal3angaben etwa als
Schitzung aus undeutlicher Erinnerung heraus aufgefal3t werden.*
bzw. Eckmann 1966, § 159e (dubitative questions). Fir das
Osmanische wiirde man eher neyimis als Entsprechung erwarten,
denn ,,bei den zwischen enis und ekin bestehenden inhaltlichen
Gemeinsamkeiten durfte das weitgehende Verschwinden von ekin
in moderneren Sprachstufen noch durch das Fehlen einer
entsprechenden Verbaleinheit beglnstigt worden sein® (Schonig
1997a, 354). In Abusga heiBt es (ONB N.F. 26, 34r, korrigiert
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cken idigi
ekenni idigin
-GA¢ -IecAQ
-AcAQ
“mAQY
-m A38
-GAII/-QAIl -All
-AldAn bert
-AlUm”
-A
-mAQ iciin
-AcAQY

nach N.F. 478, 201: ekser bir lafz-ile dahi istimal olinur ki bu erdi ekin
gibi bu mi idi démekdiir. ,,Meist verwendet man es mit einem
anderen Wort, wie ,Das war es wohl“’. Es folgt ein Beispiel aus
einem Gedicht, in dem es heil3t sabab bu erdi ekin ... ki ,Der
Grund dafiir war wohl der, dal3 <.

% Brockelmann 1954, §192, Anm. 2 bemerkt, daB3 dieses Gerundium
manchmal in der Dichtung auch wie ein finites Verb verwendet
werden kann: Safagat ofi yalib olyal zardin ,die Glut seiner
Barmherzigkeit wird die Not besiegen® (zitiert nach Vambéry
1867, 70, Vers 133), fir die Verneinung s. das Beispiel in
Brockelmann 1954, § 193¢ olturmayal min ,ich werde nicht ruhn®.
In Abusga (ONB N.F. 26, 138t) wird dégec auch als eyidilecek siz
wiedergegeben, also attributiv.

7 Diese Form kommt nur ONB N.F. 26, 59r ohne Beispiel isoliert
vor. Brockelmann 1954, {192, Anm. 4 gibt Beispiele fiir Dativ und
Ablativ dieser Form, die durchaus an den Gebrauch des
osmanischen -mAQ erinnern, wenn auch nicht in dieser
Konstellation (z.B. kdrgdcdan ,,nachdem er gesehn®).

*s. Anm. 37.
* vgl. oben Anm. 28.

“ ONB NL.F. 26, 25t1: iékeli = iilicek nesne statt icilecef nesne (d.h. mod.
Tirkisch zcecek) Am nichsten kommen dieser Gleichung Beispiele
bei Brockelmann 1954, § 191, 1., wie kirgdli bolmadi ,es war
unmdglich hineinzugehen®.

79



https://doi.org/10.5771/9783956506970
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

-GAn/-QAn" -An

-Ur

-dUGI

-AcAGI
-GAncA -IncA

-dUGIncA
-GAnGA -AnA

-mISA

-mAQ icin
-GAndA -dUGI vaqt(de)
-GAnImdA -dUGUm vaqtde
-GAn|n]l -dUGI

-IcAQ
-GAnIGA -dUGInA
-GAnlngdln -dUGUndAn
-QAnlAxl -dUQIArI
-GAnsAyl*? -dUQCA

-dUGIncA
-GAn dik -dUGI gibi
-mAGAn|n]1 -mAduGInl

-GAy -A

-AyIln®
-GAymin -Am
-GAysin -Asln
-GAybiz -UrUz*

! Leider fithrt Abusqa keine Beispiele fiir finiten Gebrauch an.

* Pavet de Courteille 1870, 347: sayi “au moment ou, lorsque, chaque
fois que”.

“ In den Grammatiken gibt es keinen Hinweis auf die Verwendung
dieser Form fir die LP.Sg., es handelt sich wohl um eine
Kontamination mit -y.

* Hier ist an die Futurbedeutung des osmanischen Aorists zu
denken.
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-GAy mU -Aml

-GAbiz -AvUz
-GAylAr -AlAr
-mAGAy -mAyA
-GU/-QU® -AcAQ
-ImI§*
+ Poss.suff. [+dur] -sA + Poss.suff. gerek
-GUng -1 isen
-rsin
-sAn gerek
-U biltrsen
-QU dek -t gibi"’
-dUGI gibi
-mAGUm -mAsAm gerek
-mAQIng -UmAzdUn
-mAGUng -mAzsln
-GUdIn -dUGIndAn
-GUcA -IncA
-GUcl/-QUcl Icl
-GUI -n-AcAQ
-Icl
-GUIUq -[n-]AcAQ*

* Obwohl -GU/-QU im allgemeinen ein “Categorical Future” bildet
(Eckmann 1966, §117-118), das in der Zukunft sichetlich
cintretende Ereignisse schildert, dient es auch wie im Chwaresm-
Tirkischen gelegentlich als Nezessitativ (Eckmann 1966, § 122
gibt jedoch nur Beispiele in der 3.P.Sg.). Mansuroglu 1959, 179,
§33 hat fir das Frithosmanische biragqynmuz gerekdiir ,,;wir mussen
zuriicklassen®. — Vgl. z.B. ONB N.F. 26. 116v folium = toldumsa,
tolsam gerek: Mansuroglu 1959, 179, § 33 gibt nur ana armmayan
aparsavny gerek idi ,wir miiten ihm ein Geschenk bringen®,
erwihnt jedoch die Zusammensetzung toldumsa gerek nicht.

“ ONB N.F. 26, 1071 tutqn =tutacaq nesne, tutilmis nesne.

*Zu diesem Gebrauch s. Brockelmann 1954, § 190 c.
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-1-AcAQ
-mAIU
-n-mAIU
-mAQIU*
-mAQIQ
-sAm gerek
-GUncA/-QUncA -IncA
-dlI
-GU¢ -AcAQ
-GUr” -AcAQ
-1 almas -mAz
-Ib*! -Ub

-b biz -b dururuz®

* Vel. Eckmann 1966, § 75b: yegiliik “catables”, dasselbe Beispiel
auch ONB N.F. 26, 209v.

*“ ONB N.F. 26, 75v gibt fiir bilgiliik an: bilmeklii (=matrifetlii, d.h.
bilmek wird mit dem arabischen Nomen ma‘rifer gleichgesetzt),
weiters bilmelii und bilinmelii.

* Brockelmann 1954, 260. Dieses Suffix ist kaum mehtr produktiv
(vgl. Scerbak 1962, 239).

* In ONB N.F. 26 kein Beleg mit - (vgl. z.B. Eckmann 1966. §
126fF).

** Das Perfekt auf -UbdUAUr) wurde im Osmanischen zunichst zur
Beschreibung eines ,,statischen Zustands nach Vollendung der
Handlung® verwendet, wandelte sich dann aber zu einem
einfachen Perfekt, wobei die relativ selten vorkommenden 1. und
2. PSg. -UbAm (-vAn), -Ubsln lauteten. Es ,driickte eine
perfektive Handlung in der Vergangenheit aus, die sich von jener
des Perfekts auf - wenig unterscheidet™ (Adamovi¢ 1985, 202—
203). Aufgrund der Uberschneidung mit dem Perfekt —mlsdUr —
Johanson 1990, 145 sieht die Ursache fiir diese Uberschneidung
nicht in der Perfektivitit, sondern in der postterminalen Natur
beider Suffixe — kam die Form allmahlich auf3er Gebrauch. Im 15.
Jh. kam es dann zu einer periphrastischen Neubildung -Ub durur,
von der das volle Paradigma vorhanden ist, welche ,,eine durative
Handlung in der Vergangenheit oder eine Handlung, die sich auf
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-Ib erdi -ml$ idi”
-b erding -b tururdun™
-b eding -b tururdun
-Ub -Ub

-UbAn
-[1I/U]bAn -UbAn

-Ub

“mAQ®

-[GII -AcAQ/-1-AcAQ*
-IrAQ” -ArAQ

Q

_mAQSS

mehrere Subjekte bzw. Objekte bezieht, angibt™ (Adamovi¢ 1985,
203-204). Fur das Tschagataische diskutiert Schonig 1997a, 174£f.
die hidufige Gleichsetzung dieser Form mit dem Perfekt (177:
»mul3 ... als postterminale und somit #une-markierte Einheit
aufgefaBBt werden, die eine Titigkeit nach Uberschreiten ihrer
relevanten  Grenze  betrachtet; diese  ist auller  bei
Initialtransformativa ~ mit  dem  ferminus  finalis  identisch.
Postterminalitit ist der Grund fir die bei allen Autoren
feststellbare Neigung, diese Form als Perfekt zu klassifizieren®
(Schonig 1997a, 218).

» Vgl. Eckmann 1966. § 129 “Pluperfect I, Schonig 1997, 72.

> ,Die Einheit bedi ist durch Hinzufiigung einer #ne-Markierung aus

55

56

btur abgeleitet (Schonig 1997a, 218). Fir das osmanische -/
durnrduy mussen wir eine nochmalige Hinzufligung einer func-
Markierung annehmen, um auf eine Entsprechung des -#Isdl-
Plusquamperfekts zu kommen, wie auch in tschagataischen ,,bed-
btur-Sequenzen® bedi die ,relativ anteriore Ebene zu btur vertritt™

(Schénig 1997, 246).

Hier handelt es sich um ein im Osmanischen ganz anders
wiedergegebenes Beispiel.

Das Suffix dient zum Ausdruck einer gewohnten oder
beabsichtigten Handlung, vgl. Brockelmann 1954. § 198a, wo auch
Beispiele mit Pradikatsfunktion genannt werden: yiklimakli et
wird nicht belasten®.

*" Diese Form ist in den Grammatiken nicht belegt.
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_mA —mA

-mI§”
-mAdIn -mAdIn
-mAGI -mAGI
-mAGIn bolsa® -mAyAn/-mAyln [?] olsa

-mAdIn olsa®

-mAmIS olsa

-mAGIn bolsang -mAz olsan
-mAGAn bolsang -mAz olsan
-mAn® -mAzIn
-mAng mu® -mAz mlsln
-mAng -mAyAslz
-ImAzsln
-mAQ -mAQ
-mAGUm -AcAGUm
-mAQIGUm
-mAQIng -mAQIGUn
-mAGun
-mAn
-mAQIngA -mAnA

® ONB N.F. 26, 99r: tirgekim = men® eylemegiim, vgl. Brockelmann
1954, § 64a.

% ONB N.F. 26. 37v: tgme = egilmis

“ ONB NL.F. 26, 15r. 82r et passim, ebenso ONB N.F. 478, 12v, 63v
et passim. Diese Form und ihre osmanischen Wiedergaben sind
nicht klar, mit Ausnahme des mit -24GIn bolsang als gleichwertig
genannten -#2AGAn bolsang, das als Osmanisch eylemez olsay erklart
wird.

‘" ONB N.F. 26. 152r.

% Nach Eckmann 1966, § 102 kommt diese Form aus dem Azeri und
erscheint hauptsichlich in der Dichtung. Er beruft sich dabei auf
Veljaminov-Zernov 1869, 29, sodal3 wir hier die Gefahr eines
Zirkelschlusses nicht tbersehen diirfen.

® Eckmann 1966, §102 beruft sich fiir diese Form ebenfalls auf

Abnsga, und zwar aut Vambéry 1862, 34.
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-mAQ icin®
-mAQGA -mAGA
-mAQ ic¢un
-mAGIdIn -dUGIndAn
-mAGIIG -mAQIIQ
-mAy -mAyAyln
-mAz
-mAzIn
-mAyIn® -mAyAyln
-mAy durur erdi® -mAmIdI
-mayub tururdi
-mAy -mAyUb
-mAyIncA
-mAdIln
-mAyln -mAdIn
-mAyUb
-ml$ -ml$§
_ dI()7
_U r68
-mlIsIn -mlIsIn
-mI§Ang -mI§sIn®®
imisdiik sin imissin sen”

* Gemeint ist seni girmek icin.
* Diese Form ist fiir die L.P.Sg. in den Grammatiken nicht belegt.
% Vgl. oben Anm. 34. 52, 54.

“ -ml§ “definitely signalizes anteriority” und ist nicht nur im

Zweitbericht anzutreffen, vgl. Schénig 1997. 68.

® Der Aorist als Entsprechung fiir -»If kommt nur in einer

Aufzihlung von Formen ohne Beispiel vor (ONB N.F. 26. 94v).

* Die regulire tschagataische Form lautet -wI§ sen/sin, aber in der
Dichtung kommt auch die aus dem Azeri Gbernommene Form
vor (Eckmann 1966, § 107).
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QU Um”

-QUn -An"
-QUncl Icl”
-QUnkiz [?] -Ur gibi™

-QUy -AcAQ”

-Icl

-sA -sA

-a
bar drsd / yoq drsi varsa, yogsa
bar ise var ise
-sAm -sAm
-sAng -sA7
-mAsAng -mAsA

Um -mAQ

-UuQ -mlg§’
-UGIIQ -l-mIs

-n-ml§
-UlU

{U/-AJr [U/AJe/-Iel
-tlAr -rlAr
-rmin -tln

" Brockelmann 1954, § 203e: An I kann vereinzelt -dUQ gefiigt
werden, woran dann Personalpronomina gefiigt werden koénnen:
imisdiike sin ,,du bist®.

" Deverbales Nomen, vgl. Eckmann 1966, § 26.8.

7 “Denotes agent or action”, mit -GUr identisch (Eckmann 1966, §
26.10).

7 vgl. Menges 1956, 87: gacyuniy ,,Verfolger®.
" ONB N.F. 26. 85r. ONB N.F. 478, 66t ebenso.

7 ONB N.F. 26. 62v. Randeinfiigung. Eben diese Einfiigung fehlt in
ONB N.F. 478, 47r. Unter Umstinden handelt es sich um eine
Erweiterung von -GUI-QU.

0 “Verbal adjective”, zeigt “result of action” (Eckmann 1966, §
26.19).
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-rsin -rsln
-tbiz -+Uz
-tsA -rsA
-r ardi”’ -rdl
+GA -mAQ icin
-mAGA
-rnl -mAGI
-rdIn -mAQdAn
-1 -IsI
-mAsl
-tIGA -mAGA
-IncA
-rIm -dUGUm
-rImnl -dUGI [sic]
-rdIn -mAQdAn/-mAQdIn
-r didk -r gibi
-mAs -mAz
-mAs min -mazln
-masIngQA -mayicAGunA”™
-u” -mAQ ic¢tn
-n-AcAQ
-Usl -mAsl
Us -Us/-mAQ
Lateratur

7 Diese Form ist intraterminal und entspricht im modernen

Turkeiturkischen -fordu, vgl. Schonig 1997, 64. Fir das
Osmanische wiirde man dann eher -Iyirirdi erwarten (vgl.
Adamovi¢ 1985, 116ft.).

" Fir das Osmanische zeigt sich hier ein ungewohnlicher
substantivischer Gebrauch von -IeAQ (ONB NL.F. 26. 108v).

” Es handelt sich dabei wohl um die aus dem Verbalnomen -GU
entstandene Form -U, die fiir Qazan typisch ist und dort
osmanischem -24Q entspricht, vgl. Menges 1956, 81.
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THE VISIBLE AND THE INVISIBLE IN
NAWATS WORKS

Hanid Ismailoy

In his prose work Halati Pahlawan Muhammad Nawai relates a
peculiar story: One day when Nawal was taken ill he did what all
poets do in such circumstances. He wrote a poem. When he had
finished his ghazal a visitor arrived, so he slipped the poem into his
pocket before answering the door. It was Pahlawan Muhammad (d.
1493) who had come to visit his sick friend. After touching upon
vatious matters Pahlawan Muhammad suddenly asked Nawah:
“Whom do you prefer most of all among the Turkic speaking
poets?” — “Maybe Lutfi ...”, said Nawa’. “How could you name
Lutfi (ca. 1367—-1463), when there is Nasimi (d. 1404)?”, Pahlawan
Muhammad replied angtily. “Yes, you might be right”, said Nawa,
“but you know, Nasimi writes about his love of the Absolute (%sk-i
mutlak), whereas Lutfi’s ghazals are more about ambiguous symbolic
love (“k-i majazi), so in his ghazals he refers not only to the love of
God, but also to the love of women. That is why I thought of him
...” Pahlawan Muhammad disagreed: “You are wrong. Listen!” Then
he recited the ghaga/ which Nawa’l had written that same morning,.
The latter had to admit that the last beys sounded better with “Ey
” than with “Ey Nawa’l ...”. “You see”, said Pahlawan
Muhammad, “Nasimi also writes on k-7 majazi ...”. “Where did you

Nasimi ...

get this ghazal from?”, asked Nawal. “I heard it ten years ago. A
couple of illiterate Sarts where there as well. They could confirm it.”
When his friend had left, Nawa® checked his pocket. The sheet of
paper with the ghagal/ he had written was still there, and strangely
enough, the poem was identical to the one which Pahlawan
Muhammad had just recited.

The next day, so Nawa“ tells us, Pahlawan Muhammad brought
the mentioned sart soldiers to his house and they recited the same
poem with the zakballus of Nasimi. The fact that illiterate soldiers
knew the ghazal could only mean that it was famous. Nawa’l did not
know what to think, but fortunately Pahlawan Muhammad later
confessed to him that he had surreptitiously taken the poem out of
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NawaT’s pocket the day before and memorised it in order to tease
him. Nawa’1 concludes his story in a slightly regretful tone with the
comment, “The late Pahlawan had this kind of bizarre character”.!

This story lends itself as a good basis for the subject of this paper,
“the visible and the invisible”, not only because of Pahlawan’s
clandestine act of replacing Nawal with Nasimi, which is to be
considered as a theme in its own right, but also because of the deeper
opposition of k-7 mutlak and“isk-i majazi.

Given the fact that we are above all dealing with Islamic Culture
here, it seems appropriate to begin by analysing these two opposed
concepts in the light of the Quran. Oppositions like “this world” and
“that wotld”, dunya and akhira, Zahir and batin are very common in
the Umm al-Kitab or “Mother of all books”. Later Muslim theologians
and philosophers developed the concept of mulk al-malakit and nulk
aljabarit, that is, of the material world as opposed to the spiritual
world. There are evidently several layers of visible and invisible
worlds in Islamic theology and philosophy. One of them is related to
Time: The transitory Here and Now, dunya, versus the everlasting
Hereafter, akbira. Another one is related to Space: The physical world
as opposed to the transcendental one. The third one is related to
human deeds, the forth to human knowledge, the fifth to a word, etc.
There is a famous parable in the Quran which unites all these
different layers. The parable is about Musa and Khidr:

Mausa said unto him: May I follow you, to the end that you may
teach me right conduct of that which you have been taught? He
said: You can not bear with me. How can you bear with that
whereof yon can not compass any knowledge? He said: God
willing, you shall find me patient and I shall not in aught gainsay
you. He said: Well, if you go with me, ask me not concerning
aught till I myself mention of it unto you.

So both set out till, when they were in the ship, he made a hole
therein. Musa said: Have you made a hole therein to drown the
folk thereof? You verily have done a dreadful thing. He said:
Did I not tell that you could not bear with me? Musa said: Be

' Compare °Ali§ir Nawai, “Halati Pahlawan Muhammad”. In:
Mukammal atharlar fiplami, Taskent 1999, 103-120 (114-117). The
author is quoting Nawa’1 roughly from memory (the editors).
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not wroth with me that I forgot, and be not had upon me for my
fault.

So both journeyed on till, when they met a lad, he slew him.
Mausa said:

What! Have you slain an innocent soul who hath slain no man?
Verily you have done a horrid thing. He said: Did I not tell you
that you could not bear with me? Musa said: If I ask you after
this concerning aught, keep not company with me. You have
received an excuse from me.

So they both journeyed on till, when they came unto the folk of
a certain township, they asked its folk for food, but they refused
to make them guests. And they found therein a wall upon the
point of falling into ruin, and he repaired it. Musa said: If you
had wished, you could have taken payment for it. He said: This
is the parting between you and me! I will announce unto you the
interpretation of that you could not bear with patience.

As for the ship, it belonged to poor people working on the river,
and I wished to mar it, for there was a king behind them who is
taking every ship by force.

And as for the lad, his parents were believers and We feared lest
he should oppress them by rebellion and disbelief. And We
intended that their Lord should change him for them for one
better in purity and nearer to mercy.

And as for the wall, it belonged to two orphan boys in the city,
and there was beneath it a treasure belonging to them and their
father had been righteous, and thy Lord intended that they
should come to their full strength and should bring forth their
treasure as a mercy from their Lord; and I did it not upon my

own command. Such is the interpretation of that wherewith you
could not bear (Koran, sura 18, 65-81).

Thus the conclusion is that there are two kinds of reality, that the
apparent reality is not equivalent to the actual reality, and that the
actual reality is greater and richer than our restricted perception of it.
In a certain way it corresponds to the Platonian concept of the

corporeal world versus the ideal world. So how does Nawa’t deal
with these two types of reality? He should have been profoundly
aware of them, because his favourite way of characterising someone
is by saying that the person in question is equally proficient in
phenomenal and secretive sciences, which he does, for example, in
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his description of ¢‘Abd al-Rahman Jami (1414-1492) in Kbamsat al-
mutahayyirin.

In view of the fact that Nawa’ is neither a theologian nor a
prominent Sufi, but a poet, it seems appropriate to focus on one
specific aspect of the problem, the linguistic one. For him the
concept of the invisible world finds its best linguistic expression in
the language of birds or Lisan al-tayr. Throughout his life he had
dreamt of composing a poem in the language of birds. It was his
ultimate project and the fulfilment of all his objectives, ambitions and
skills. Yet what did Lisan al-tayr really mean to him? When he was a
schoolboy he heard others reciting Sa°di (d. 1292), Hafiz (1325/6—
1390) and Khusraw Dihlawi (1253-1325). In contrast, Nawal was
fascinated with the poem Mantik al-tayr, composed by Farid al-Din
cAttar (1119-1230). His parents decided to deprive the boy of the
poem, albeit in vain, because at the time he had already memorised it.
¢Attar’s Sufi poem ultimately descends from the Biblical legend of
Solomon, who knew the bird language. It must be noted that ¢Attar’s

poem is an original work and not a reelaboration of Ibn Sina’s (980—
1037) Sufi work, “The Parable of the Birds”.

In his poem, which is to be considered as a masterpiece of world
literature, Farid al-Din °Attar explores the nature of the spiritual path
by means of an allegory: A group of courageous birds go in search of
their king, a bird by the name of Simurgh, which is the equivalent of
Phoenix. They pass through the peaks of Exultation, Hope, Reliance
and Love as well as through the intervening valleys of Despair and
Fear, Repentance and Acceptance, representing the various stages of
the seecker’s path towards enlightenment, or rather, stations on his
Way, the Sufi equivalent. Of the thousand birds, which originally set
out on the journey, only thirty birds, under the leadership of
Hudhud, reach Simurgh’s kingdom. The word sizurgh has two
meanings, one of them being “thirty birds”. The thirty birds in
question are aware of this meaning and the fact that their journey as
such is a reflection of their goal, i.e. that they themselves are the
sinnrgh.

Having fallen in love with this poem at the beginning of his life,
Nawa’l decided to compose a #azira and dedicate it to *Attar towards
the end of his life. By that time he had already composed four divans
of ghazals, as well as the five poems of the Kbhamsa; he had achieved
everything he wanted in Turkic and Farsi, and speaking the language
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of birds became his ultimate goal. How does he describe the language
of birds?

O’z vujudingga tafakkur aylagil,
Har ne istarsen o’zungdin istagil ...

Senda ham bilquvva ul mavjud erur,
Fe’lga kelsa davo maqsud erur.

Qobil etmay o’zni gar qil avji so’z.
Zohir etsang dor ila solmoqqa tuz.
Kimki bu ma’nidin ogoh o’ldi bil,
Kim kesildi onga so’z ayturga til.

Onglokim, so’z 0’zga, ma’ni 0’zgadur.
Ma’ni ongmos, shog’il ulkim so’zgadur.

Bo’yla ma’nikim manga bo’ldi ayon,
Ayladim qushlar tili birla bayon.

Kim takallum onda shirkat topmag’ay,
Bikri ma’nining uzorin yopmag’ay.

Qush tili bilgan so’zum fahm aylagay,
Fahm etardin ham base vahm aylagay.

Lek ziyrak qush chu bildi bu maqol,
Onglag’aykim nedurur bu so’zda hol.

Barcha so’zlar mushkilidur by hadis,
Bezabonlarning tilidur bu hadis ...>

The paradox here is that the language of birds is conveyed by means
of the human language. This could be seen as a way of overcoming

> Quoted from chapter 169 of ILisan altayr. The author has

transliterated the lines from Cyrillic into the Latin-based alphabet,

which has gradually been introduced in Uzbekistan since 1996
(the editors).
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the language by means of the language itself, of creating existence on
the basis of non-existent language, of looking at the invisible world
with means applicable to the visible world, of going beyond human
dimension into the divine world. However, in which way is the
human language converted into the language of birds? Hafiz once
said:

An kas ast ahl-i basharat ki isharat danad,

Nuktaha hast basi, mahram-i asrar kujast?

That person is a human being who knows hints.

There is a lot of wisdom, but where is a friend of mysteries?

These lines correspond to Nawa’l’s final words on the language of
birds. The human language is only to be regarded as a tool employed
to convey the non-existent, or rather, imperceptible language of
birds, which exists within and simultaneously beyond human
language. Yet this is only the outer layer of the paradox. One could
hold that the mentioned phenomenon applies to almost all of
Nawa’r’s works: His ghazals are indicators of a different reality; they
tell us about the relationship between a lover and his beloved,
meaning the mystical relationship between a human being and God. I
have already described the universal patterns of ghazals in detail
elsewhere,” however, what must be noted here is that the space
between a lover and his beloved, which is covered by Separation,
with forces supporting the lover and others opposing him, is to be
considered as the pattern of any human activity. What is even more
important in the current context is the fact that Nawa also
understands the concept of Separation between a poet and God in

’ See Ismailov, H. & R. Sultanova: “K metodologii issledovanija
pjatiricnogo kanona v chudoZestvennom tvorcestve Vostoka (na
primere  “Chamsy” i “Sa$makoma”)” In: Metodologija analiza
literaturnogo  processa, Moskva 1989, 227-237; Ismail, A “Kasi
yasinmu deyin...” In: Sarg Yulduzi 1995, Nos. 1-2. 197-204;
Ismailov, H.: “K Poetike klassiceskoj uzbekskoj gazeli”. In: Olerk:
uzbekskogo soznanija, 41-50,
www.ferghana.ru/another/uzbek.html.
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philological terms:* He speaks to God in Turki, while God has
manifested Himself in the Arabic language of the Koran. This is the
true meaning of Separation in Farsi and Turki poetry, which is not to
be confused with the Separation referred to in millions of faked
stories about unfortunate poets, whose beloved ladies have been
abducted by khans and padishahs for their harems. However, the
ghazal does not only tell us one thing while indicating another in
connection with the theme of Separation; every layer of the ghazal, i.e.
rhythm, rime, vocabulary, content, symbolism, deals with this
ambiguity.

The same can be said with respect to the general concept of the
Khamsa, NawaT’s five poems. In the 1980s Razia Sultanova and 1
published an article dealing with the question why Nawa’1 had chosen
to convert the Kbhamsa, originally composed by Nizami as five
separate poems, into a composition of five poems, or rather, into one
poem divided into five separate sections. We arrived at the
conclusion that the Sufi concept of wahdat al-wijid led to the
mentioned structural changes, with five poems representing the five
universal human concepts of Truth, Goodness, Beauty, Prosperity
and Power. Each of the poems focuses on one of these concepts. In
addition, the poems constitute a paradigm of human activity. In this
sense all literary titans like Shakespeare, Goethe, Pushkin or
Dostojevski consciously or subconsciously repeated the structure of
the Khamsa in their works. At the time I was convinced that we had
revealed almost everything regarding the structure of the Khamsa, yet
Nawa’l’s works defy a comprehensive interpretation owing to their
depth. In his Lisan al-tayr the poet himself mentions two further
references to his Kbhamsa, i.e. the five pillars of Islam and the Five
Prayers of the Muslims. Hence one can go deeper and deeper
without ever grasping the full referential and symbolic meaning of
Nawa’l’s works.

The second layer of the paradox leads us to the following
question: In which way does Lisin al-tayr differ from all previous
works composed by Nawa’t? Paradoxically the birds which the poet
strives to imitate express themselves in human language. The matter
is even further complicated by the fact that Nawa™ claims that he is

*See Ismail, A.: “Kasi yasinmu deyin...”. In: Sarg Yulduzi 1995, Nos.
1-2, 197-204.
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merely translating °Attar, thereby referring us to another work. One
could thus speak of reflections of a reflection, or mirrors in a mirror.
On the one hand Nawa assigns a new status to human language,
which is simultaneously the language of birds, that is, he
demonstrates that human language is the only tool to grasp
transcendental reality. He devoted his entire life to elaborating this
tool and attained an almost impossible level of perfection, the level
of bird language. On the other hand, having accomplished the
highest possible degree of mastering it, Nawal is also aware of the
fact that language is merely a tool employed to hint at another, non-
linguistic reality which is intangible like a ray in a mirror reflected in
another mirror. This is reminiscent of the words “narun €ala nar”
(light upon light) in the Koran, one of the greatest secrets of this
world according to Nawa’:

Kimki bu ma’nidin ogoh o’ldi bil,
Kim kesildi onga so’z ayturga til.

If someone became aware of this meaning, know

That his tongue was cut to say a word.

Nevertheless, human curiosity makes us persevere like birds in flight,
and even the process of writing a scholatly article could be described
as a strenuous journey through almost all the stages of exultation,
hope, reliance and love, with perceptible or imperceptible moments
of despair, fear and repentance, culminating in the final acceptance of
what has been accomplished. In Nawa’l’s poetry, and particularly in
Lisan al-tayr, we can detect many layers of the opposition of the
“seen” and the “unseen’: the visible and the invisible, word and
meaning, human language and bird language, thirty birds and Sizurgh,
human and divine, this world and the Hereafter, etc. The similitude
of these oppositions suggests a system in which one entity refers us
to another entity of the same side. They are isomorphic and one
could hold that a word is a reference to the human language and to
the human world, whereas meaning is a reference to the so-called
bird language and the divine world. The Koran repeatedly tells us,
“these are signs for thoughtful people”, and for Nawa’l the visible
side of the universe is a sign which reflects the veiled and invisible
universe of God. From Nawa’l’s point of view the only possible way
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of studying the invisible wortld is by studying the visible one, and “sk-
i majazi is the only way to “uk-i mutiak.

Nawa’r’s Lisan al-tayr is like a quantum theory: It is non-existent
language which exists, and human insight, grasping what is beyond
itself. The question is whether I have been as successful as the thirty
birds or whether 1 have at least, like Hudbud, been able to hint at the
true meaning of Nawa’s ultimate experiment. Or is it only the effort
that matters? Only 30 out of 1000 have been enlightened, and one
can only hope that a drop of water will reflect the ocean. Is my
situation similar to that of a kanizak in the famous tale composed by
Mawlana Jalal al-Din Rami, the maiden who looks through a keyhole
and only sees what she is allowed to see? Have I not seen that which
I am leaving unseen?
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NAWAIS LAILA UND MADSCHNUN

Nachdichtung und Anmerkungen zu den Doppelversen 2059 — 2110
Mark Kirchner

Madschnun aber gelangte an den Ort. (2059)
von dem die Gesuchten waren gezogen fort.

Und ging einher auf den Plitzen, die verlassen.

Nichts konnte er empfinden, keinen Gedanken
fassen.

Weggezogen  waren  die  Familien — mit
thresgleichen,

geblieben auf der Erde nur ein paar Zeichen.

Wo immer er den Platz eines Zeltes erkannte,
er seinen Blick auf den Boden bannte.

Bis dal3 er auf die Stelle stiel3,
wo einst er seine Angebetete verlie3.

Wo einst sein Herz mit solchem Feuer
entbrannte,

dal3 es lodernd alles verzehrte, was er kannte.

Daf3 seinen Koérper ein Fieber iibermannte (2065)
und der Erregung Macht ihn Gberrannte.

In seiner Liebe erkannte er an diesem Tag,

welch Geheimnis in jenem Orte lag.

Dieser verlassne Platz war einst der Geliebten
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Ort

Heimat ihrer Seele waren Staub und die Erde
dort.

3

Er nahm die Witterung der Liebsten auf;
es ril3 ihm neue Liebeswunden, er nahm’s in Kauf.

Zermalmt war seine Brust voller Schmerz.
Es drangen Gram und Trauer in sein Herz.

In seinem Innersten, die Regungen der Brust,
erfiillten in aller Stille die Welt mit Lust.

Und kaum, daB} sein Seelenbrand Linderung
gefunden,

war er wieder ausgebrochen in seinen Wunden.

Auf den Boden schlug er das Antlitz Schritt fiir
Schritt

und warf sich nieder mit jedem Tritt.

Die Stelle, an der einst das Heim der Geliebten
stand,

bedeckte er mit dem Schleier seiner Seele, kaum,
dal er sie fand.

Mit den Wimpern durchkidmmte er den Grund

und verbarg den Staub zwischen seiner Augen
Rund.

Er vermengte ihn mit seinen Trinen zu Ton,
damit zu versiegeln das Tor der Liebesfron.

Den Ton, den brannte er mit seines Atems Glut;

in seinem Ofen wurde der Brand im
Handumdrehen gut.

(2070)

(2075)
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Die Asche aber firbte seine Augen;
sie schien zum Schminken der Augen zu taugen.

Dort, wo der Stall war, dorthin lenkte er die
Schritte,

wie Heu stand er da, in dessen Mitte.

Und jedes einzelne Korn von dort,

pflanzte in seinem Herzen die Liebe fort.

Einen Fetzen von Filz nahm er mit seiner Hand
und machte daraus einen festen Verband.

Er lief umher, voller Klagen aus seinem Mund,
da sah er mit einem Mal einen abgezehrten Hund.

Fleisch und Haut waren dinn geworden vor
lauter Not,

die Glieder durch Kratze von unten bis oben rot.

Von Schnauze und Maul der Speichel rann.

es schien als hingen die Glieder nur lose am
Korper dran.

Das Blut in seinen Adern hatten die Zecken
gerochen,

die Haut klebte ganz und gar an seinen Knochen.

Auf dem Leib noch da und dort ein Harchen
stand,

auch dies er als eine schwere Last empfand.

Zum Laufen hatte er nicht mehr die Kraft,

(2080)

(2085)
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ja, selbst den Schweif zu tragen, hitte er nicht
mehr geschafft.

Die Lefzen vermochten nicht seine Ziahne zu
bedecken.

Was sollte et tun, als sie lichelnd zu blecken.

Die Augen waren tief in thren Hohlen verborgen,

als bereitete ihnen der Blick auf die eigenen
Glieder Sorgen.

Der Atem wie ein Ubler Hauch aus seinem Maule
kam;

sein Schweif wie ein klagliches mim, so diinn und
lahm.

Bedeckt war sein Korper mit hunderten von
Wunden,

geschwunden war das Wohl, Drangsal hatte
Eintritt gefunden.

Sein ganzer Korper war voller Schrunden;

mit Schrunden uber Schrunden schien er
geschunden.

In seinen Wunden gingen Wiirmer ein und aus.
Hier gab’s fiir sie stets Nahrung und Haus.

Wo immer Wiirmer die Wunden durchwihlt,

der Hund durch das Lecken der Zunge Heilung
fuhlt.

Als ging es darum, einen Feind zu strafen,
thn immer wieder die St63e der Zunge trafen.

Kridhen schienen seinen blutigen ILeib zu
bedecken;

(2090)

(2095)

102


https://doi.org/10.5771/9783956506970
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

es waren so viele, wie auf dem Kelch der Tulpe
Flecken.

Sie setzten sich auf ihn und bereiteten ihm Plagen,
wie Fliegen in einer Wunde, kbnnte man sagen.

Nicht mal die Fliegen zu verjagen, hitte er
geschafft;

woher, die Vogel zu vertreiben, nihme er die
Kraft?

Als Madschnun dies sah, war er voller Schmerz
und Dunkelheit umfing sein Herz.

Voll Mitleid mit dem elenden Hund,
tat er der Schar der Krihen kund:

“Wenn ihr mit eurer Farbe gesegnet seid,
dann seid als Krone meines Hauptes bereit.

In meines Kopfes hundert Wunden,
ist leicht fiir euch ein Nistplatz gefunden.

Die hundert Lécher, die gehackt in meinen Leib,
seien fiir euch ein trauter Verbleib.

Nehmt diese Ruine als Ort eurer Rast.
Was hab ich ertragen Unrecht und Last!

Zerhackt das Fleisch, die Augen, das mag sich fiir
euch lohnen;

den Hund aber, den sollt ihr schonen.

Was wollt iht mit diesem erbarmlichen Hund?

(2100)

(2105)

103


https://doi.org/10.5771/9783956506970
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Ich Schwacher bin nichts andres, ich tu’s euch
kund.”

Doch alles Bitten und Flehen,
das sah er, war eins den Krihen.

Mit einem Schrei, so jagte er sie fort;
aufgeschreckt verlieBen sie den Ort.

Er kam herbei und kiiBte des Hundes Pfoten,
kiiBte das Antlitz des vom Elend Bedrohten.

Der Hund war, er sah’s, am ganzen Leib verletzt,
schnell hatte er sein eignes Hemd zerfetzt.

Dies nahm er, reinigte von den Wunden das Blut (2110)
und den Grind

und half dem geschundenen Leib geschwind.1

Nizamis (1141-1209) persische Bearbeitung der arabischen Legende
um Laila und Madschnun wurde zum ,,nie mehr erreichten Vorbild
fiir unzihlige spitere Dichter®,” — einer dieser unzihligen spiteren
Dichter, so die verbreitete Einschitzung, war Nawai. Nawai hilt sich

! Ubertragung des tschagataischen Textes ins Deutsche auf der Basis
der tiirkischen Edition von Ulkii Celik (1996 = Nawlaila). Es
handelt sich um einen Abschnitt aus Kapitel 25. Die
Zeilennumerierung der tiirkischen Ausgabe wird itbernommen. In
diesem Zusammenhang sei auch auf die Giberzeugende russische
Nachdichtung des Textes hingewiesen, die mir bei der
Anfertigung der deutschen Ubertragung in einigen Fillen als
Ubersetzungshilfe gedient hat (NawlLaila-Rus, 102-105). Eine
kommentierte Zusammenfassung dieses Abschnitts findet sich bei

Levend (1967, 255£.).

> So Gelpke im Nachwort seiner Ubertragung von Nizamis ,,Laila
und Madschnun® (NizLaila, 310).
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weitgehend an die Vorgaben seiner Vorginger und schreibt die
tragische Liebesgeschichte von Qais, der tber die zwar erwiderte,
aber nicht erfiillte Liebe zu Laila zum Besessenen, Madschnun, wird.
Nachdem verschiedene Versuche Laila zu gewinnen, fehlgeschlagen
sind, zieht sich Qais endgiiltig von der menschlichen Gesellschaft
zurlick und schlie3t Freundschaft mit den Tieren der Wuste. Laila,
die inzwischen in einer nicht vollzogenen Ehe mit einem anderen
leben mul3, erkrankt vor Kummer schwer und stirbt. Schlief3lich rafft
auch Madschnun die Trauer iiber den Tod der Geliebten hin. Erst im
Grab finden die Liebenden zusammen. In den einzelnen uns
Uberlieferten  Bearbeitungen des  Stoffes sind im  Detail
unterschiedliche =~ Motive,  Episoden  oder  Helfergestalten
cingearbeitet.’” So finden sich zum Beispiel Elemente der hier
vorgestellten Episode nicht bei Nizami, wohl aber (in anderer
Ausgestaltung und thematischer Einbettung) bei Amir Khusraw
(1253-1325).* Nawais Werk stellt, auch in Hinblick auf die literarische
Form, keine Neuerung dar. Es handelt sich, wie bei der Dichtung
seiner Vorginger, um ein Masnawi, d. h. es ist aus Doppelversen mit
dem Reimschema aa, bb, cc usw. bei gleichbleibendem
quantitierendem Metrum aufgebaut. Der von Nawai bearbeitete
bekannte Stoff in tiberkommener Form steht dariiber hinaus in
einem traditionellen Werkzusammenhang. In den Jahrhunderten
nach Nizami fafiten orientalische Dichter ihre Masnawis haufig in
Pentalogien zusammen, wobei man sich in der Themenwahl der
Werke stark am Vorbild orientierte.

Betrachten wir die eingangs vorgestellte Passage niher, so stof3en
wir gleich zu Beginn auf das Motiv der Klage bei den Spuren des
verlassenen Lagerplatzes der Geliebten, das zu den bekanntesten der
orientalischen Literatur seit altarabischer Zeit gehort (Wagner 1987,
94ff)). Auch in der Verwendung der sprachlichen Bilder treffen wir
mit ,,Feuer” und ,,Herz*, ,,.Schmerz* und ,,Wunden®, mit ,, Tulpen®
und ,,Ruinen® auf Bekanntes (vgl. Schimmel 1984). So gesehen
scheint nur der Umstand bemerkenswert, dall Nawai derjenige
Dichter ist, der den Stoff erstmals in der ostturkischen

? Eine gute Ubersicht zur Motivgeschichte bietet Levend (1959).

* Vgl. die Zusammenfassung bei Levend (1959, 38).
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Literatursprache realisiert hat.’ Allerdings ist eine an den
tiberkommenen europdischen Mal3stiben von Innovation und
Originalitit ausgerichtete Bewertung klassischer orientalischer
Literaturformen  nicht  unproblematisch;  die  postmoderne
Literaturkritik hat auch in der Orientalistik seit den 90er Jahren zu
einer adiquateren Betrachtungsweise gefunden. Eine andere,
einfachere Herangehensweise an einen solchen Text praktiziert
Helmut Ritter in seiner Studie tiber die Bildersprache Nizamis (1927,
2), indem er den von ihm behandelten Text aus seinem Kontext
isoliert und als fiir sich stehendes Werk betrachtet. Es gehe darum,
,»das in Worte zu fassen, was man als genieBender Leser dieser an
bildlichem Ausdruck tberreichen Dichtung als ihre besondere
Eigentimlichkeit empfindet und ,,einmal so zu tun, als ob es nur
den einzigen Nizami [also in unserem Fall Nawai, MK] gibe ... und
sonst nichts.*

Die ecingangs wiedergegebene Passage aus Nawais Laila und
Madschnun  folgt auf die Schilderung der dramatischen
Auseinandersetzung zwischen Madschnuns Freund Naufal und den
Angehorigen der Sippe Lailas. Naufal, eine Verkorperung
altarabischer Ritterlichkeit, mochte Laila fir seinen Schiitzling Qais
mit Gewalt gewinnen. Lailas Vater ist aber eher geneigt, seine
Tochter zu toten, als sie einem geistig Verwirrten zur Frau zu geben.
So entschlief3t sich die Sippe, zur Vermeidung weiterer Konflikte an
einen anderen Ort weiterzuziehen. Madschnun empfindet heftige
Reue dartber, dal Laila und ihr Stamm wegen seiner Liebe in
Bedringnis geraten sind. Er durchstreift die verlassene Lagerstitte
und erinnert sich an die fritheren Begegnungen mit der Geliebten. An
dem trostlosen, von der Sommerhitze verbrannten Ort gibt es kein
menschliches Leben mehr. Nur ein elender Hund, von Wunden
bedeckt und von Krihen heimgesucht, durchstreift die Gegend.
Madschnun bittet die Krahen, von diesem Hund abzulassen, und
bietet sich ihnen an dessen Statt zum Frall an. Als die Krihen
weiterhin nicht vom Hund ablassen, verjagt er sie mit lauten

5 Fiir eine ausfiithtliche Beschreibung und die Wiirdigung von Nawais
Werk sei vor allem auf Bombaci (1968, 118-135) und Levend
(1965) verwiesen.

® Hier sind besonders die hervorragenden Beitrige von Andrews (z.
B. 1985 und 1992) zu nennen, aber auch Holbrook (1992) und
Silay (1994).
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Schreien, zerreil3t sein Hemd und verbindet mit den Stoffetzen die
Wunden des Hundes.” Eine so formulierte Zusammenfassung der
Ereignisse fokussiert auf den dramatischen Aufbau der Handlung
und auf deren psychologische Motivierung, macht aber auch klar, wie
phantasievoll und komplex das eingangs skizzierte Grundmotiv im
Detail ausgestaltet ist. Dennoch ist das, was dem modernen Leser als
Plot, dramatischer Aufbau oder psychologische Motivierung der
Erzihlung zentral erscheinen mag, vermutlich nicht das
Entscheidende fir den imaginiren authentischen, zeitgendssischen
Leser/Horer. Aus der arabischen Literatur ist der Umstand bekannt,
dal3 der Doppelvers der Kasside einen hohen Grad an Autonomie
aufweist (Wagner 1987, 145ff.). Auch wenn ein Masnawi eine epische
Langform darstellt,’ bildet der Doppelvers hier nicht nur eine Einheit
im prosodischen, sondern hidufig auch im inhaltlichen Sinne. Ein
komplexer Gegenstand wird durch Aneinanderreihung solcher
Mikrostrukturen zum Ausdruck gebracht. Die Perspektive verharrt
im Augenblick, der Uberblick iiber gréBere Texteinheiten verliert an
Bedeutung. Wichtiger ist die Komposition des jeweiligen
Doppelverses, von denen sich mehrere im Falle einer gelungenen
Kombination zu einer ebenmifligen Kette aufreihen lassen (vgl.
Andrews 1976, 133£f.). Dies i3t sich an den Doppelversen zeigen, in
denen beschrieben wird, wie Madschnun im Staub der vetlassenen
Lagerstitte nach Spuren der Geliebten sucht:

Mit den Wimpern durchkdmmte er den Grund (2074)

und verbarg den Staub zwischen seiner Augen
Rund.’

Madschnun senkt nicht einfach suchend sein Gesicht zum Boden, er
durchkimmt ihn mit den Wimpern. Die Wimpern, hidufig als
Metapher mit der Schonheit in Verbindung gebracht, kommen mit
dem Staub in Berithrung. Der Staub steht fiir die Geliebte. Indem er
den Staub an seine Augen fiihrt, macht er sich die Erinnerung an die

7 Eine Inhaltsangabe dieses Abschnitts findet sich in Levend (1967,
255f).

® Zum Verhiltnis von epischem Masnawi zu lyrischen Kurzformen
vgl. Davis (1992).

’ Die Interpretation des Textes stiitzt sich in diesem Beitrag auf die
Ubertragung ins Deutsche. Die Aquivalenz von Ubertragung und
Original ist in den besprochenen Textstellen hinreichend gewahrt.
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Geliebte zu eigen.'” Mit dem Bild des Staubes verbindet sich auch die
Vorstellung des zu Erde gewordenen vergiglichen menschlichen
Lebens. Die Geliebte, die Verginglichkeit und das Erinnern werden
zu einem einzigen Eindruck verschmolzen.

Er vermengte ihn mit seinen Trinen zu Ton, (2075)
damit zu versiegeln das Tor der Liebesfron.

Das Motiv wird weiterentwickelt und in seiner konkreten Bildlichkeit
gesteigert. Der Staub an Madschnuns Augen vermischt sich mit
seinen Trinen zu Ton. Als Ton wird der Staub in der Hand des
Menschen zu etwas Nitzlichem. Mit ihm kann der Liebende das Tor
der Liebesqualen' verschlieBen. Obwohl nun die metaphorische
Darstellung von Liebesqual und Gedenken schon zum duflersten
gesteigert erscheint, arbeitet Nawai das Bild im nichsten Doppelvers
weiter aus:

Den Ton, den brannte er mit seines Atems Glut; (20706)

in seinem Ofen wurde der Brand im
Handumdrehen gut.

Im Atem des Liebenden, dessen Glut Zeugnis vorn brennenden
Schmerz in seinem Inneren gibt, wird der Ton wie in einem Ofen
gebrannt, das Produkt fertiggestellt. Aus Sehnsucht und Trauer
heraus entstehen schopferische Krifte, die Liebe wird sublimiert.
Wenn Nawai im nichsten Doppelvers Madschnun mit der aus der
Verbrennung resultierenden Asche die Augen schwirzen 1if3t, so
verschiebt er das Motiv auf ein verwandtes Bild, stellt die
Konnotation von Trauer her und beendet mit diesem Abklang die
Intensititssteigerung der vorangegangenen Bilder.

Die Asche aber firbte seine Augen; (2077)

' Man vergleiche *Attars Mantig ut-tair: ,,Einer beobachtet Macniin,
wie er auf der strasse erde siebt, und spricht zu ithm: Was suchst
du da? Macnan sagt: Ich suche Laila darin. Der andere: Wie
kannst du Laila in der erde finden? Wie soll aus der strassenerde
die reine perle kommen? Macnan spricht: Ich suche sie tberall,
vielleicht finde ich sie doch irgendwo. (Ritter 1978, 345).

" \Wortlich: revzen-i beld ,,Windloch der Plagen®.
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sie schien zum Schminken der Augen zu taugen.

Es ist die Verbindung von prizise ausgearbeiteten Doppelversen mit
einer grofleren Inhaltsstruktur, gut eingepallit in die epische
Gesamtstruktur, was den poetischen Kern dieser Dichtung ausmacht.
Solche Motive sind kein Zierrat am Ganzen; es scheint, als gibe das
Ganze in erster Linie den inhaltlichen Rahmen fiir das kreative
Wirken im Detail. Die Konventionalitit einzelner Bilder und
Metaphern fiithrt hier zu keiner Verflachung, sie vergréflert die
Bandbreite des erlaubten Spiels mit sekundiren Assoziationen, steht
aber in keiner Weise der Integration des allgemeinen lyrischen Stoffes
in den konkreten epischen im Wege. Das Prinzip der Reihung
weitgehend autonomer Doppelverse geht einher mit einer
Wahrnehmungsweise, bei der ein zu beschreibendes Objekt als
Summe von Details aufgefalit wird. Diese Details sind aber nicht
bedeutungslos, wie es die FEinzelheiten einer naturalistischen
Beschreibung durchaus sein kénnen, sie sprechen, hiufig gesteigert
durch Hyperbeln, fiir das Bild als Ganzes. Die Beschreibung des
Hundes, der umlagert von Krihen als einziges Lebewesen
Madschnun auf dem verlassenen Lagerplatz begegnet, mag vielleicht
aus einer modernen Leserperspektive weniger befriedigend sein, sie
ist aber eine konsequente und gelungene Umsetzung des
beschriebenen Prinzips.

Auf dem Leib noch da und dort ein Hirchen stand, (2085)
auch dies er als eine schwere Last empfand.

Der Hund ist so schwach, dafl ihm sogar das verbliebene eine oder
andere Hirchen auf dem Leib eine Last ist. Hier tiberlagern sich zwei
Hyperbeln: Der Ausdruck “da und dort ein Hirchen” steht
hyperbolisch fiir ein schiitteres Fell, gleichzeitig wird “Hirchen” fir
geringes Gewicht verwendet. Es folgen in Reihung éhnliche
Beschreibungen von Schweif, Lefzen und Augen, nachdem zuvor
schon der diirre Leib des Hundes und seine Schnauze mit dhnlichen
Mitteln beschrieben worden sind. Die Bildhaftigkeit des Textes geht
tber das Konventionelle hinaus, wenn geldufige Metaphern der
Schonheit zur Darstellung des Elends verwendet werden:

Krihen schienen seinen blutigen Leib zu (2095)
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bedecken;

es waren so viele, wie auf dem Kelch der Tulpe
Flecken.

Beindruckend ist die Rede Madschnuns an die Krihen: Madschnun
bittet die V6gel, von der gepeinigten Kreatur abzulassen, und bietet
ithnen statt dessen seinen eigenen Leib an. Die Krihen, die sich auf
seinem Haupt niederlassen sollen, um in die Wunden zu hacken,
lassen Madschnun wie einen Schmerzensmann erscheinen. Wenn wir
Madschnun aus den persischen Miniaturen als nackte, abgemagerte
Gestalt kennen, nur mit einem Schurz bekleidet,” so mag sich dieses
Bild far abendlindische ILeser mit dem des dornengekronten
Heilands verbinden; tatsichlich wihlt Nawai fur Madschnuns Rede
an die Krihen die Metapher der Krone.

Wenn ihr mit eurer Farbe gesegnet seid, (2100)

dann seid als Krone meines Hauptes bereit.

In einer weiteren Steigerung bietet Madschnun das Haupt voller
Wunden den Krihen zum Nistplatz an.

In meines Kopfes hundert Wunden, (2101)
ist leicht fir euch ein Nistplatz gefunden.

Die Metaphorik steigert das Bild weiter ins Surreale. Madschnun, der
voller Duldung die Zerfleischung des eigenen Korpers hinnimmt,
bietet sich zum Fra3 fur die Peiniger des Hundes an. In einer
weiteren Verschiebung der Bildlichkeit méchte er sogar die Wunden
des Herzens, so grof3 sind diese durch das Etlittene geworden, den
schwarzen Vogeln als Wohnstitte zur Verfiigung stellen.

Die hundert Lécher, die gehackt in meinen Leib, (2102)
seien fur euch ein trauter Verbleib.

Als der Appell an die Krihen ungehort verhallt, jagt Madschnun
diese fort und verbindet die Wunden des Hundes mit den letzten
Fetzen, die er noch auf seinem Leib hat. Madschnun tbertriigt die

"> Val. die Abbildungen in Xanbabaev (1983, 50-80).
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Liebe und die Firsorge, die er fir Laila empfindet, auf die armselige,
gepeinigte und von der menschlichen Gesellschaft verabscheute
Kreatur.

Wie fur diesen Abschnitt gezeigt, so stellen auch die tibrigen mehr
als zweitausend Doppelverse von Nawais Dichtung ein komplexes
und fein gewobenes Gefiige von Metaphern und Motiven dar. Aus
diesen Motiven entsteht eine Bilderfolge, fiir welche die Vorlage der
Geschichte von Laila und Madschnun den Rahmen bildet. Nawai hat
in den hier vorgestellten Doppelversen ein kraftvolles und dusteres
Bild komponiert, dessen Bestandteile miteinander eine tiberzeugende
Verbindung eingehen: der verlassene Lagerplatz, Madschnun, der
Hund und die Krihen. Auf einer abstrakteren Ebene werden zum
Beispiel iiber die Sublimierung von Madschnuns Liebe Sinnbeziige
hergestellt. Mit der Umwandlung von Liebe in Titigkeit, wie es durch
das Motiv des Lehms verdeutlicht wird, und mit der Umwandlung
von Liebe in Firsorge fiir die armselige Kreatur werden, bewuf3t
oder unbewul3t, zwei unterschiedliche Wege der Sublimierung
angedeutet. Wie aber ist Nawais Masnawi von Laila und Madschnun
in seiner Gesamtheit zu verstehen? Uber eine mystische oder
weltliche Interpretation von Madschnuns Liebe in den verschiedenen
Versionen der Erzihlung wurde viel geschrieben;” die einzig
mogliche Antwort scheint in der (vom Autor intendierten?)
Offenheit der Lesarten zu liegen.
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NAWA°I-I BE-NAWA

Betrachtungen zum déwan Nawadiru 'n-nihaya von <Alisér Nawa’i

Sigrid Kleinmichel

Wie der Titel bereits vermuten ld6t soll hier ein Spiel vorgestellt
werden, das der Dichter, dessen 560. Geburtstags und 500.
Todestags im Jahr 2001 zu gedenken war, vor dem Leser — in
anderen Gegenden auch vor dem Horer - ausbreitet.

L. Nawa’i an der Schwelle zu wasl

be-nawamen, ayru hayl-u [i22] hamdam-u hamrazdin,

$a“flig ol tar yailig kim iiziiledy sazdin. 589 (1)

" Bei der Angabe der Nummern der Ghasele beziche ich mich auf die

Ausgabe ¢Alisér Nawa’l, Mukammal asarlar tiplami, ikkin¢i tom.
Nawadirn  n-nibaya, Taskent 1987. Die Ziffern in runden
Klammern geben die Stelle des Doppelverses im Ghasel an.
Soweit Originale der zitierten Verse zu finden waren, gebe ich
diese als Faksimile und nenne in einer Anmerkung die Quelle. Die
Ghasele des dewan Nawadiru “n-nibaya finden sich jedoch in den mir
zur Zeit zur Verfigung stehenden Handschriften und Drukken
sehr selten. Wihrend den déwan Badai‘u  )-bidaya  und
Handschriften, die sich vor allem auf diesen stltzen, mehrere
Bibliotheken besitzen, kennt man von °Alisér Nawa’is zweitem
déwan  (Nawadirn — “n-nihaya)  bisher nur zwei vollstindige
Handschriften in Taschkent (vgl. J. Eckmann, Die tschaghataische
Literatur. In: Philologiac Turcicae Fundamenta, 11, Wiesbaden 1964,
33lf, und Q. Munirov, °A. Nasirov, <A/isér Nawa’i qUilyazma asarlari
katalogi, Taskent 1970, 11) sowie eine unvollstindige Handschrift
in Teheran. Die Teheraner Handschrift gilt als Autograph von
cAlisér Nawa’l (vgl. Atabai, Badri, Fibrist-i diwanha-i hattii
kitabhana-i - saltanati. ‘'Tihran, kitabhana-i milli, 1, 1976, 86f:
Ganieva. Sujima. Nawa’i dasthatti (Nawadir wunnibaya), Nasrga
tayyarlovéi, stz basi mulallifi Sujima Ganieva, Taskent 1991). So
konnten zu mehr als der Hilfte der Beispiele keine Originale
gefunden werden.
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Ohne Melodie bin ich (auch: ungliicklich bin ich), getrennt von
der Menge der Gefihrten und von einem intimen Freund;
[meine]® Erschopfung ist wie die einer Saite, die sich [gleich] von
der Laute I6sen wird.

Damit die ,, Trennung von den Gefihrten® nicht im leeren Raum
schwebt, mul3 bé-nawamen als ,unglicklich bin ich® verstanden
werden. Aber damit das Bild des zweiten wisra* vollstindig wird, muf3
es heilen ,,ohne Melodie bin ich®. Dann ist nimlich der Leib des
Dichters wie der Korper eines Musikinstruments, von dem die Saite
— zugleich der Seelenfaden (von gan ristasi ist bei Nawa®l hiufig die
Rede) — erschopft und schlaff herunterhingt, so dafl keine Melodie
mehr entstehen kann.

Das ist im Ubrigen der erste Doppelvers — das matla® — eines
Ghasels, wihrend man Verse mit nawa, bé-nawa und bé-nawalig sonst
kurz vor dem Ende oder ganz am Ende erwartet und auch tatsachlich
findet.’

Man sieht, es handelt sich um eine Zeit, die dem Dichter als einer
der letzten Augenblicke in seinem Leben erscheint. Von diesem
Moment kurz vor dem Ubergang ins Nichtsein des Individuums, der
der Vorstellungswelt des Dichters zufolge ,,Vereinigung® (was)*
heif3t, ist oft die Rede. Ein weiteres Beispiel:

Fani ol wasl istr olsai’, bé-nawalidin ne gam;

* In eckigen Klammern steht bei den Ubersetzungen, was ich des
besseren Verstindnisses wegen hinzugefiigt habe.

’ Einen relativ festen Platz im Ghasel hat auch der Schenk (54gi). Ex
erscheint im vorletzten bayz. Steht sagi ausnahmsweise im
Eréftnungsvers, so kann man sicher sein, daf3 sofort weitere Verse
— meistens noch zwei — folgen, die das Schenkenmilieu
symbolhaft verwenden.

* Der Dichter sagt nie ,,Vereinigung mit Gott*; was/ steht fiir sich
und meint etwa dies. Nicht allzu hdufig ruft Nawa’t Gott explizit
an. In diesen Fillen heil3t er zesiri oder rabb, und Gottes Geheimnis
heil3t hagq sirri.

> In cAlidér Nawa’, Lithographie, Lachtin, Taskent 1884, S. 12-13
und in Mir °Alisir Nawa’1 diwani, Istanbul 1319 (1901), S. 10-11:
istar ersan.
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bolmasun hérgiz mata‘-i dunya-i din bolmasa. 44 (6)

7, ’&'c"%ﬁw Vv@ e

Fani, wenn du jene Vereinigung wiinschst, welches Leid gibt es
dann schon durch Melodienlosigkeit,

mogen in diesem Fall die Dinge der gemeinen Welt niemals
mehr sein.

Angesichts der erwiinschten Vereinigung (was)) gehéren Melodien
(nawa) und Melodienlosigkeit (bé-nawalig) zu den ,,Habseligkeiten der
niedrigen Welt (mata‘-i dunya’-i din). Aber der Dichter mul} sich
gleichsam immer wieder einreden, dal3 aus ihrem Verlust kein Leid
(in diesem Fall gan) entstehe. Die starke Bindung des Dichters an das
Diesseits erkennt man u.a. daran, dal der Angesprochene in der
Mehrzahl seiner Ghasele als ein geliebter Mensch gezeichnet wird
und daran, dafl der Dichter sich des oOfteren in einem Zwiespalt
befindlich beschreibt: Die eigentliche Liebe — das ist in diesen
Kontexten die zu Gott — wird verdringt durch eine andere Liebe.’
AuBerdem darf man annehmen, dal3 fiir einen Dichter, der sich
Naw21 nennt, das , Melodie-Haben“ oder ,,Melodie-Sein®“ sein
Wesen ist. ,,Ohne-Melodie-Sein® und ,,Melodienlosigkeit — be-
nawalig eben — durfte dann fiir ihn nicht einfach ,,Ungliick® sein, was
es dem Worterbuch zufolge ebenfalls sein kann, sondern es ist
,Nichtsein®. Er unterstreicht sein Wissen um die Endlichkeit des
individuellen Seins auch, indem er an dieser Stelle sein zweites
Dichterpseudonym Fani (der Vergingliche) einsetzt. Es handelt sich
aber nicht um den letzten Doppelvers — das magta® — sondern um
den vorletzten.® Im magta® dieses Ghasels nennt der Dichter sich
Nawa’t:

¢ cAlisér Nawa’i, Lithographie, Taskent 1884, 13.
" Vgl. auch Abschnitt IV.

® Die Verwendung von Fani im votletzten bay? und Nawa’ im letzten
findet sich auch in dem Ghasel Nr. 606. Das Ghasel Nr. 689 ist
identisch mit Nr. 44 und wurde aus Versehen zweimal
aufgenommen, einmal unter den Ghaselen auf & und einmal unter

115



https://doi.org/10.5771/9783956506970
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Ey Nawa’i tanma, gar der ol pari magniin seni,

<dsiq olgaymu pariga olki magnin bolmasa. 44 (7)
WO 2 Y
5% I it ;
g ';“ “‘?} L’{. ] "

" .udf%’ by O e

He Nawa1, weise es nicht zuriick, wenn dich jener parf verwirrt

(auch: einen Magnun) nennt,

kann denn jener, der nicht verwirrt ist (oder: der kein Magnun
ist), ein Liebender sein?

Auch in diesem, scheinbar ganz auf den Verzicht orientierten
Doppelvers erkennen wir zum Diesseits gehérende Uberlegungen
des Dichters. Die Welt, in der die Worte ,,du bist ja ein Magntn® (ein
Verrtckter, ein Verwirrter) eine Beleidigung wiren, existiert jedenfalls
in seiner Gedankenwelt. Der Dichter mul3 sich ermahnen, die gewif3
nicht freundlich gemeinten Worte, er sei ein Magnun, nicht
zuriickzuweisen, gleich ob sie wirklich ausgesprochen wurden oder
ob sie nur in seiner Vorstellung existieren. Daneben gibt er zu
erkennen, daf3 seiner Auffassung nach wirkliche Liebe nur die des
Magnun sei.

Der Ungliickliche und Melodienlose ist, so ein anderer Vers,
bereit, seine Seele und den ganzen Islam aufzugeben. Er spricht mit
dem jungen Weinschenk (mugbala) und verlangt zwei Becher Weines
auf einmal, und dann folgt:

baha bu bé-nawadin gér gabil dylar esan, bardur

birigi Gawhar-i Ganim, birigi nagd-i islamim. 498 (8)°

jenen auf 1. Das véllige Ersetzen des Dichterpseudonyms Nawa’t
durch Fani ist in diesem déwan nicht tGblich.

’ Bei L.V. Dmitrieva, <A/isir Nawa’, diwan, 1zdanie teksta, predislovie i
ukazateli, Moskva 1964, fol. 142v lautet das zweite miSra‘
folgendermalen: nedin kim ka‘ba knyi sari baglandi ahramim (weil
mein Tempel an die Stralle der Kaba gebunden ist). Hier hat sich
der Abschreiber geirrt. Es handelt sich um das zweite misra¢ des

neunten Doppelverses, das in dieser Handschrift doppelt steht.
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Als Preis gebe ich, wenn du es von diesem Ungliicklichen (auch:
Melodienlosen) annimmst,

fur das eine Glas den Edelstein meiner Seele, und fir das andere
meinen Islam — ganz und gar.

Es gibt nicht wenige Verse, in denen der Dichter sagt, er sei um
seines  Geliebten willen bereit, den Christengiirtel — (zunnar)
umzubinden, oder in denen er erklirt, gern gebe er als Pfand (rabn
oder giraw) fir den Wein Mantel und Turban oder Heft und
Gebetsteppich (hirga, dastar, daftar, saggada). An dieser Stelle steigert
er seine Aussage zum Paradox. Bedenkt man die wortliche
Bedeutung von islim ,,Hingabe an Gott“, wire der Dichter, den
Gotteswein trinkend, d.h. sich Gott immer mehr hingebend, bereit,
dafir mit seiner Hingabe an Gott zu zahlen. Das Erworbene und das
Zahlungsmittel sind identisch. Das scheinbar Provokante fillt zu
einer Tautologie zusammen. An der Schwelle zu was/ wird alles
Irdische bedeutungslos — Seele und Islam, Glick (Melodien) und
Ungliick (Melodienlosigkeit).

In einem Ghasel mit einem elfsilbigen ramal sagt *Aliser Nawat
Ahnliches ganz einfach:

bé-nawaligda, Nawa’i, ilsirn,

bazym-i wasl icrd nawa gilma hawas. 303 (8)
Wenn du, Nawal, im Unglick (auch: in deiner
Melodienlosigkeit) stirbst, dann verlange beim Fest der
Vereinigung nicht nach einer Melodie.

Die Vereinigung — profan gesagt, das Sterben — ist hier ein Fest
(bazm). Damit wird die den Lesern dieser Art von Dichtung bekannte
Konvention, dal3 das Weintrinken und die Feste — ob im Freien oder
in der Weinschenke — die Annaherung an Gott meinen, noch einmal
hervorgehoben. Doch zugleich ist Ironie im Spiel. Der Dichter gibt
sich als ein von Wiinschen und Sehnstichten bedringter Mann, um

" 1..V. Dmitireva, <A/isir Nawa’i, diwan. 1zdanie teksta, predislovie i
ukazateli, Moskva 1964, fol. 142v.
117



https://doi.org/10.5771/9783956506970
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

sich selbst zu warnen, er moge am Lebensende nicht etwa wieder
nach nawa verlangen. Die Paradoxie ist in diesem kleinen Vers auf die
Spitze getrieben. Der mit sich selbst Sprechende stirbt ja nicht aus
irgendeinem Grund, sondern in und an bé-nawalig eines Tages. Das
Sterben begreift er als Fest der Vereinigung. Aber ist vom Fest die
Rede, so konnte auch das Verlangen nach Musik wieder aufkommen,
und so ist er ganz Nawa’, wenn er erklirt, er kénne dann
unbesonnenerweise erneut nach zawa und damit auch wieder nach
seinem Selbst verlangen.

1. Nawa’i iiber andere?

Die Ghasele in denen Nawa’t den Begriff bé-nawa in der Pluralform
verwendet, veranlassen zu der Frage, ob der Dichter hin und wieder
seine eigene Person zurticknimmt, um tiber andere zu sprechen. Hier
zwei Beispiele:

bé-nawalar allida umr-i abaddin yahSiraq
hdr kisi kim faqr yolinda Nawa’imvar olar. 239 (7)

/”}ll/) U’/;.y{/-)'{k;

Sieht man die Melodienlosen (auch: die Ungliicklichen), [so weil3
man, daf3] es fiir jeden Menschen besser ist,

6/,,9(})1'/}0_/-'// U’I.U '

11

wie Nawa’l auf dem Weg zum Nichtsein zu sterben, als das
ewige Leben zu erlangen.

Ein weiterer Vers dieser Art lautet:

Nazaninlar, be-nawalaréa tarahhum dyliiz,
lutf dgir yoqtur, asab birli” takallum dyliniz. 261 (1)

3

" Ganieva, Sujima, Nawa’ dasthatti (Nawadir un-nibaya), Taskent 1991
(ohne Seitennummerierung).
12 Hier: birlén.
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Ihr Lieblichen, erweist den Ungliicklichen (den Melodienlosen)
Mitleid;

und wenn es keine Gnade gibt, dann sprecht immerhin im Zorn.

Dies ist der er6ffnende Doppelvers eines Ghasels, an dessen Ende
der Klagende nicht mehr als einer der vielen Melodienlosen und
Ungliicklichen nach irgendeiner Art miindlicher AuBerung verlangt,
sondern nach einer wunderbaren Melodie. Die Bitten ziehen sich
(mit dem radif ,aylaniz!”) durch das ganze Ghasel, und der letzte
Doppelvers klingt folgendermal3en:

ey mugannilar, Nawa’i mast edi'”, ke uysanur,
ani uygatmaqga bir ditkas tarannum aylaniz. 261 (7)

,}Q:/Cf,{z;/d_u',ﬂﬁﬂ

e

=+

He, ihr Singer, Nawa’ war (ist) betrunken; er wird spit
erwachen;

singt etwas Bezauberndes (oder: die dilkas” genannte Melodie),
um ihn aufzuwecken.

Wenn der Dichter erklirt, daf3 er betrunken war, konnten auch seine
Bitten am Anfang die eines Betrunkenen gewesen sein, und es wire
alles wieder aufgehoben — das Erflehen von Zorn, um unertraglicher
Stille etwas entgegenzusetzen, die Bereitsschaft, statt zirtlicher oder
ermunternder Worte laute Emporung auszuhalten, und die
Gleichsetzung der eigenen Person mit anderen.

Nawa’1 meint offensichtlich, auch wenn er von bé-nawalar spricht,
zuerst seinen eigenen Zustand. Er ist es, der mit dem Wunsch nach
ewigem Leben nicht fertig wird. Er ist es, der von einer Person oder
von mehreren Personen, deren Aufmerksamkeit und deren Gesprich
er ersehnt, abgewiesen wurde. Andere meint er insofern, als sie wie er
sind.

" cAliger Nawa?i, Lithographie, Taskent 1884, 134.

" In der Lithographie °Alisér Nawa’l, Taskent 1884, 136: erir.
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Finden also andere Personen mit ihren eigenen Interessen,
Gedanken, Geflihlen auch keinen Platz im Ghasel, so betont Nawa’1
doch hiufig, dall er im Leben auf die Leute neben sich nicht
verzichten kann. In dem am Anfang zitierten Vers beruhte das
Ungliick auf der Trennung von den Gefihrten. In dem folgenden
Vers erinnert er an eine Lebensphase, in der die ,,Leute der Welt*
(¢dlam eli) das am meisten Ersehnte waren:

¢y Nawa’i, “alam ird bé-nawalig kdrmddi
olki hargiz gilmadi “alam elin kormaik hawas. 299 (9)

He Nawa’, niemand hat in der Welt Unglick
(Melodienlosigkeit) gesehen, der die Leute der Welt nicht
leidenschaftlich sehen wollte.

Dies ist auch fiir den beschriebenen spiten Augenblick im Leben
noch ein halbes Bekenntnis zu den ILeuten dieser Welt, die den
anderen neben sich freundlich begriilen oder zurlickweisen kénnen.
Nur sagt dem Dichter seine Erfahrung, dal das leidenschaftliche
Streben nach Gesprichen und Geselligkeit zu Ungliick und
Sprachlosigkeit, zu Melodienlosigkeit fithrt. So wie stets in den
Ghaselen die nicht diesseitige Welt hinter der diesseitigen steht,
schaut bei Nawa’1 auch auf der Ebene der Sprache bzw. des
Ausdrucks (/afz) hinter dem scheinbar neutral Formulierten etwas
Paradoxes hervor. Ungliicklich wird nur, wer Gliick (zum Beispiel
Glick in der Kommunikation) suchte; melodienlos (bé-nawa) wird
nur, wer Melodien (nawa) wollte.

HI. Nawai siber Alltdigliches

Betrachtet man einzelne Verse, in denen Nawa’l das Spiel mit seinem
Namen spielt, so erwecken einige von ihnen den Eindruck, es sei von
alltiglichen Vorgingen rund um den Dichter die Rede. Im Kontext
eines ganzen Ghasels tritt dann oft die lebendig formulierte
Alltdglichkeit hinter andere Bedeutungen zuriick, z.B.:

bir yoli” qowmai Nawa’i kivlini, ey sillar,
kim gahi ol bé-nawanii konlin asrar erdiiiz. 260 (7)

"> Heute im Usbekischen: bir yli/a ,,gleichzeitig, ganz nebenbei. .. .
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Verjagt nicht auch noch Nawa’ts Herz, ihr Schelme.

denn einst habt ihr doch das Herz dieses Ungliicklichen
(Melodienlosen) behtitet.

Die Schelme (57h) haben ihr boses Spiel mit Nawa®l getrieben, ihm
eine Person, die er liebte, abspenstig gemacht usw., und nun greifen
sie auch sein Inneres an. Aber wer sind diese Spallmacher, die einst
bereit waren, sein Herz zu behiiten? In den ersten vier Doppelversen
des Ghasels wird die Geduld ($&ib-# $abr) angesprochen, dann gilt die
Rede der Seele und dem Herz (5) (dan-u kdiiil). An diesen Orten im
Inneren des Dichtenden sind offenbar auch die ,,Schelme® zu
suchen. Im sechsten Doppelvers sind noch die Leuten der Schenke
(harabat ahli) erwihnt, Figuren, die wie die Schenke selbst auf die
Schwelle vom Leben zum Tod hinweisen. So erkennt man, dal3 der
scheinbare Alltag an diesen zwar erinnert, jedoch auf zweierlei andere
Dimensionen verweist, auf das Innere des Menschen und auf die
Wirklichkeit ~ eines  Nicht-Diesseits'’, die  den  einfachen
Schenkenbesuchern nicht zuginglich ist.

Einen Schimmer von Alltag findet man auch in dem folgenden
Vers:

gdr beriir Nusni zakatin, ey Nawa’s, yogturur

hasta-i 3ar-i [-02?] garib-i bé-nawa andagki men. 588 (7)"°

' Ganieva, Sujima, Nawa’i dasthtti (Nawadir un-nihaya), Taskent 1991
(ohne Seitennumerierung).

"7 Nawa’l benennt dieses Nicht-Diesseits in der Regel nicht, weil er
die gingigen Beschreibungen des Jenseits oder des Paradieses mit
Paradiesquelle und Huris durch die Sayh, waciz, fagih, <arif rawi,
zahid, die die unerfiillten diesseitigen Wiinsche der Menschen ins
Jenseits iibertragen, licherlich findet und ablehnt.

Dieser Vers ist auch im vierten déwan von Haza’inu l-ma‘ani
enthalten. Onel Kaya zitiert ithn folgendermalen: Iy Nevayi ger biriir
hiisni zekatin yok kisi |/ Haste-i zar garib-i bi -neva andak ki min. Vgl
Ali Sir Nevayi, Fevayidii ’/-Kiber, Hazirlayan Onel Kaya, Ankara
1996, Nr. 496, S.459f. (He Nawa’i, selbst wenn er die Steuer auf
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Selbst wenn er die Steuer (zwkd?) auf seine Schonheit zahlte, he
Nawa’, gibe es keinen weinenden Erschopften und keinen
ungliicklichen Heimatlosen wie mich.

Im ersten Doppelvers dieses Ghasels mit dem radif ,,andagki men* (so
wie ich, so schlimm wie ich) bezeichnet sich der Dichter als einer
Person, einem Wesen hingegeben (birawgid mubtala), im zweiten bayt
cinem Leid erlegen (nochmals mubtali). Im dritten bayt wird der
unerreichbare Geliebte erstmals deutlicher benannt, und zwar als ein
pari unter den Leuten der Schonheit, weshalb der Dichter vollig
verwirrt ist (felba). Im finften Doppelvers beteuert er seine Treue,
und im sechsten weist er auf eine Ecke in der Weinschenke
(mayhananiii kungi) als einziger Rettungsmoglichkeit vor der Untreue
des Geliebten, die er als Grausamkeit (fafa’) der Zeiten begreift. Die
Weinschenke bindet den Dichter nicht an den Alltag, wie oben
bereits bemerkt, sondern an Gott. Im vierten Doppelvers erscheint
noch das Bild von den Hunden der Stral3e des Geliebten, denen der
Klagende Koérper und Seele zu opfern bereit wire. Das Bild wurde
aber vor Nawa’ in der persischen Literatur mehrere Jahrhunderte
lang verwendet,” und Nawa selbst fiigt es sehr hiufig in seine
Ghasele ein. So ist die einstmalige Konkretheit und
Alltagsbezogenheit des Bildes jedenfalls vielfach gefiltert. Ahnlich
verhilt es sich mit der ,,Steuer* (zukdi), einem Topos, in dem einst
diesseitige Welt komprimiert war. Dem Liebenden kime, wie er weil3,
nur ein winziger Teil von dem Reichtum, der in Schénheit besteht,
zu, eine Steuer sozusagen. Aber auch diese erhilt er nicht. Bekdme er
sie, stellt er sich vor, wire er wegen des UbermaBes des

seine Schonheit zahlte, gibe es niemanden, der so ein weinender
Erschopfter und so ein ungliicklicher Heimatloser wire wie ich).
Da es sich um das Versmal3 ramal handelt, fehlt doch nach zar das
verbindende #, das vielleicht in der Handschrift nicht steht, jedoch
gelesen werden muf3, andernfalls kommen -7~ und -va- auf die
Positionen einer kurzen Silbe.

19

Vgl. Nasrulla Pargawadi, Sag-e kuy-e¢ dust wa hak-e rahas. In:
Nasr-e danes, vol. 15, 1995, 9-16. Der Autor weist die Wendung
,Der Hund der Stral3e des Freundes u.a. im Zusammenhang mit
Magnun in verschiedenen magsnawi, aber auch unabhingig von
dieser Gestalt in den Ghaselen nach. Er zieht u.a. die Verse von
Sana’i, Nizami *Attar und Mawlina Galilu ’d-din Rami heran.
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empfundenen Leids immer noch der beklagenswerteste unter jenen,
die beklagenswert sind — ein bé¢-Nawa. Die Alltagsbilder sind
vorhanden, doch sind sie flichtig. Hinter ihnen steht jene
Wirklichkeit, die flir Naw2 die wesentlichere ist, die umfassendere,
die auf Gott bezogene, die Leben und Nichtleben einschlieBende.

1V, Fiir wen dichtet Nawa’i?

Es kommt vor, dal3 ¢AlisSer Nawa’l andeutet, er sei an sich kein
Singer fiir irgendjemanden in dieser Welt und miisse im Grunde
immer nur von der groen Trennung — der Trennung von Gott —
singen:

Nawa’i eriir bulbulun, lékin ol giil
unutturdi hagriit hazani nawasin. 629 (7)
Nawa! ist deine Nachtigall, aber jene Rose

hat ihn die Melodie vom Herbst der Trennung von dir vergessen
lassen.

Es sind zwei ,,Geliebte* vorhanden, wie man sieht, deren Melodien
Nawa singt oder fiir die er Melodien singt. Auch wenn man nicht
wilite, um welchen Dichter und um welche Vorstellungswelt es sich
handelt, sihe man, dal3 ein ,,Geliebter* der eigentliche Geliebte ist,
jener, dessen Nachtigall Nawa’1 ist, und der verdringt wurde. Nawa’t
nennt ihn fast nie mit Namen, wie vorn bei der Erwidhnung von was/
bemerkt wurde. Es ist Gott.” Einen Zweifel, da} es sich um diese
Dimension handelt, gibt es nicht. Denn der dritte Doppelvers des
Ghasels, zu dem der zitierte als letzter gehort, ist Hiob (Ayyub)
gewidmet, der gegen den Lenker des Diesseits aufbegehrte und fir
den das Verhiltnis der beiden Seinsformen zueinander unertriglich
geworden war. Der zweite Geliebte in dem zitierten Vers ist ein
Diesseitiger. Er wird mit vielen Namen und Bildern umschrieben, in
diesem Fall mit ,,Rose”. So Tragisches, wie Ayyub geschah, hat
Naw2® hier nicht zu berichten, doch witd das Hin- und
Hergerissensein — in eine knappe Form gefiigt — zum Ausdruck
gebracht. Die beiden Pole seines Seins, die er in seinem déwan
immerzu umkreist, stehen hier in einem Vers summierend
nebeneinander.

*Vel. Anmerkung 4.
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Dann wieder scheint es, der Dichter wolle fur eine Vielzahl von
Leuten singen, d.h. dichten. Die Melodienlosigkeit der Leute sei es,
die ihn veranlasse, Verse zu schreiben:

bu bazm abliga bilkim “aqibat Guz, bé-nawidliq yoq,
Nawa’s, hahi lahn-i <ays tiz-n hab dylagil nala. 664 (9)

7
/
fr ﬂ///m-//r;f’{f »’L.,/(L')/V’,}L’/J

21

Die Leute dieses Festes besitzen, wisse das, schlieflich nichts als
Ungliick (auch: als Melodienlosigkeit);

deshalb, Nawa’, stimme entweder das Lied des Vergniigens an
oder klage [in deinen Versen].

Von den Leuten des Festes erhilt der Dichter gleichsam seinen
Auftrag. Es kénnen die des Diesseits sein oder die am Ende des
Diesseits. Die Art zu dichten ist ihm nicht vorgegeben. Er selbst
weil} besser als die Leute, daf3 sie jede Art Dichtung benétigen und
seine Aussagemoglichkeiten reichen weit.

Am hiufigsten jedoch sehen wir Nawa’l seinen eigenen Stimmungen
folgen, die zu dullern er dichtet. Er ,singt fir sich. Manchmal
beobachtet et dabei die Reaktion der Horenden oder Lesenden:

Ey Nawa’i, elgd, bilgil, bé-nawalig ba<isi
hdr nawa kim Zahir dyldrsen figan-u zar ara. 20 (9)

2 Ms. or. oct. 1744 der Staatsbibliothek Berlin PreuBischer
Kulturbesitz, fol. 119x.

* Lithographie cAlisér Nawa’i, Taskent 1884, 9f., hier: e/.
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He Nawa, wisse, den Leuten ist Ursache fiir Ungliick (fiir
Melodienlosigkeit)

jede Melodie, die du unter Klagen und Weinen hervorbringst.
Es fehlt aber auch nicht an entgegengesetzten AuBlerungen:

mayga ahan et, Nawad“i kim nawa’e hdr zaman

ays tahriSin ayan dylar lisan-i “id ili. 665 (7)
Wende dich dem Weine zu (auch: Mach ein Weinlied), Nawa’,
denn eine Melodie macht immer

mit der Sprache der Laute (“d) das Verlangen nach Vergniigen
sichtbar.

Hier handelt es sich wie selbstverstindlich um ein frohliches Lied.
Und der Dichter will fast glauben machen, jedes Lied sei vergniiglich.
Aber in einem anderen Ghasel gibt es noch eine weitere Wendung,.
Nawa’l kann sich dartber beklagen, da3 die Melodien tiberhaupt
nichts bewirken. Weder machen sie jemanden fréhlich noch traurig,
noch machen sie fiir andere oder fiir einen anderen etwas sichtbar:

Nawa’i, ne asig, gananga yetmidis

nawalar kim Cekdr gan-i hazinin. 530 (7)
Nawa’, was hat es fir einen Nutzen, den Geliebten erreichen ja
nicht die Melodien, welche meine traurige Seele singt.

Die im Zusammenhang mit den Begriffen nawa und bé-nawa in den
Ghaselen genannten Wirkungsabsichten ¢Alisér Nawa’ts umfassen ein
recht breites Spektrum.” Natiitlich wird der Ghaselenform
entsprechend jeder Wunsch nach Wirkung und jede Klage tiber eine
nicht erfolgte Wirkung als absolut und unumstoBlich formuliert. Sihe
man nicht Scherz und Ironie hinter vielen der AuBerungen, so mii3te

# Wenn man dem Thema ,,°Alisér Nawal in den Ghaselen tiber die
Rezeption seiner Dichtung® speziell nachginge, miifite man den
Begriff nazm (Dichtung) in den Mittelpunkt stellen. Denn diesen
scheint er am hiufigsten zu benutzen, wenn er davon spricht, wie
seine Verse angenommen werden. Aullerdem kommen in diesem
Zusammenhang un (Tone), soz (Worte), $er und as“ar (Gedichte),
kitab (Bucher), déewan, pand (Ratschlige) und zweifellos nawa sowie
einige andere vor.
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man zu dem Findruck gelangen, der Dichter spiele ein Verwirrspiel.
Glaubt man, fiir ihn sei allein die eine Seite wichtig, wendet er die
Angelegenheit um und behauptet in einem anderen Ghasel das
Gegenteil. Und nichts ist unumstélich.

V. Wie kommt man zn Melodien?

Hiufig fliegen dem Dichter die Melodien einfach zu, z.B. wenn er
zum Freund geht:

kapyi “azmida Nawa’iga nawa yetsd ne tan,

kim qilnr bulbul nawa, dhang-i giilzar aylaban. 613 (7)
Wenn den Nawa’l eine Melodie erreicht beim Gang zu seiner
Stral3e, so ist es kein Wunder,

denn auch die Nachtigall bringt eine Melodie hervor, wenn sie
sich auf den Weg zum Rosengarten begibt.

Ein andermal hat er keinetlei Melodien, obwohl er sich diese
sehnlichst wiinscht:

Nawa’i sensiz; etmiis bag sari mayl kine” siyad
ana bulbul bild giildin dami barg-u nawa yetgay! 795 (9)
Nawa’1 geht nicht ohne dich zum Garten; ach wenn ihn doch

von Nachtigall und Rose einen Augenblick lang Blatt (auch:
Harmonie) und Melodie erreichen wiirden!

Da bérg-u nawa aulierdem ,,Reichtum® und ,,Existenzmittel* bedeutet,
schwingt der Gedanke mit, daf3 der Dichter seine Existenzgrundlage
nur durch Nachtigall und Rose, bzw. durch das tiber sie gedichtete
Lied, erreichen kann. Doch ist er diesem Vers zufolge weit davon
entfernt und kann nur hoffen, da3 ihm erneut ein Lied gliickt.

Dann gibt es noch eine, auf den ersten Blick unerwartete,
Moglichkeit, zu Melodien zu gelangen: man braucht bé-nawaliy. Und
wenn dies auch nicht austeichend sein wird, so ist es doch
unverzichtbar, wie der folgende Vers zeigt:

** An dieser Stelle scheint ein Wort mit einer kurzen und einer langen
Silbe zu fehlen; oder — falls 7zayil gelesen wird — fehlt nach &z ein
cinsilbiges mit Vokal beginnendes Wort, damit k7 nicht als
geschlossene und damit lange Silbe stehenbleibt.
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¢y Nawa’i, bé-nawa etti seni dildar-u sen”

gdr nawa istdrsen olma bé-nawaligdin halas. 343 (7)

T J— g2
Wi ety

s ' v, 4.
VA
26

He Nawa’, melodienlos (auch: ungliicklich) hat dich dein
Freund gemacht, und wenn du

eine Melodie winschst, so sei von Melodienlosigkeit (von
Ungliick) nicht frei.

Wer nicht leidet, ist nicht fihig zu dichten, kann das — kurz gesagt —
heiBen. Oder auch: Wer nicht immer wieder die Furcht spirt, er
konne nicht mehr dichten, der wird keine Verse hervorbringen. Aber

Nawa’ formuliert gerne so, dall die AuBerung paradox klingt: fiir
nawd braucht man bé-nawaliq.”’

V1. Von Bau der Ghasele

% So in der Handschrift Ms. or. oct. 1744 der Staatsbibliothek Betlin

26

PreuBischer Kulturbesitz, fol. 59, wihrend in der Taschkenter
Ausgabe von 1987 zu lesen ist: ey Nawa’i, ne nawa’ istib seni dildar-u
sen. In diesem Fall muBte sen7 verkurzter Genitiv sein, doch wire
dieser in den Ghaselen Nawa’ts unerwartet. J. Eckmann zitiert in
Chagatay Mannal, The Hague 1966, 83, drei Beispiele fiir
verkirzten Genitiv im Tschaghataischen. Sie stammen aus M.
Quatremere, Chrestomathie en turc oriental, Paris 1841, mit cAlisér
Nawa’ts Muhakamatu “I-lugatayn und Ta’rih-i mulik-i <aganm; aus A.
Beveridge, The Baber-Nama, 1L.ondon-Leyden, 1905 und aus der
Istanbuler Handschrift Yzisuf u Zaliha von Hamidi.

Ms. or. oct. 1744 der Staatsbibliothek Berlin PreuBlischer
Kulturbesitz, fol. 59r.

" Ahnliches vermittelt er auch mit anderen Begriffen, so gelangt er

z.B. nicht selten von den Klagen tber das Leid (bali) zu einer
plotzlichen AuBerung wie ,qaima balidin inhar” 694 (7) (lauf
keinesfalls vor dem Leid davon).
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Manchmal duf3ert sich der Dichter innerhalb eines Ghasels tiber den
Bau seiner Verse. Er kann im dritten Doppelvers eines Ghasels
sagen, es sei thm so schwer einen Abschluvers (maqta®) zu finden,
deshalb miisse er immer weiter dichten (547). Er kann nérgelnd und
— scheinbar unzufrieden mit sich — sagen, es gerate ihm alles zu lang,.
Die Haare des Geliebten, die er beschreibt, seien zu lang, denn er
falle hin, stolpere also gleichsam dariiber, und auch seine eigenen
Worte seien zu lang (567). In einem Ghasel aus dreizehn
Doppelversen, die bei Nawa’1 sehr selten sind (am haufigesten haben
die Ghasele sieben Doppelverse), fragt er sich, warum er soviel rede,
seine Worte seien doch sicherlich reine Verleumdungen (bubtan)
(598). Natirlich steht der gespielten Unzufriedenheit mit der eigenen
Dichtkunst dieser Art eine grofle Zahl von Ghaselen gegeniiber, die
ein Selbstlob enthalten. Wenn Nawa ein Lied (zawa) beginnt,
beispielsweise, schweigen die Nachtigall und der Papagei. Sie sei
ohnehin ohne Zunge und er ein Stotterer (biltak) (407). Nawa’ls
Reime (kdfiya) und Refrainworter (radif) seien so fein, daf} sie von
allen Dichtern ibernommen wiirden (380) u.4.

Da es an dieser Stelle um das Spiel mit dem Begriff nawa geht, sei
ein Ghasel vorgestellt, das eine spaBlige Anweisung zum Dichten fir
diejenigen enthilt, die eine Melodie wiinschen (gar zilir esisi nawa).

Im matla® des Ghasels ahnt man noch nicht, welches Feuerwerk
von nicht ernst gemeinten Anweisungen einen als Leser erwartet,
wenn von der Saite (Z47) eines Instrumentes und zugleich von den
Haaren eines Geliebten die Rede ist, mit deren Hilfe eine sich vom
Kérper 16sende kranke Seele wieder festgebunden werden konnte:

Rasta {arim ristasi kirgindi hagr azdirini

gar iiziildi, qil ania paywand zulfuii tarirmi. 753 (1)
Wenn mein kranker Seelenfaden durch das Ertragen (Sehen) des
Kummers der Trennung
reil3t, binde ihn mit der Saite deines Haares an.
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Doch in den folgenden Versen hort jeder, der an die in den Ghaselen
verwendeten klischeehaften Bilder gewdhnt ist, sehr Erstaunliches:

demii ag3in gunca, qaddin® sarw, kim el kirmdinis

sarwnii raftarini ya guntanii guftarini. (2)

% Ms. or. oct. 1741 der Staatsbibliothek PreuBischer Kulturbesitz, fol.
119z.

# In der Handschrift Ms. or. oct. 1741 der Staatsbibliothek
PreuBlischer Kultutbesitz, fol. 119r ist dieses Wort verschrieben:
qgandin.
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Nenne seinen Mund nicht eine Knospe und seinen Wuchs nicht
eine Zypresse, denn die Leute haben

keine Schreitende unter den Zypressen und keine Sprechende
unter den Knospen gesehen.

Die Aufforderung, nicht mehr auf die altbekannte Art zu dichten,
weil es die Leute, die wenig verstindige Rezipienten sind, nicht
verstiinden, ist ein Topos, der bei Nawa’l hin und wieder
vorkommt.” In den folgenden Doppelversen verlangt er ohne Ernst
eine Zugelung bei der Verwendung von Bildern aus Griinden der
Logik:

giildi hal-u mebrdi hatt yoq, ne yailig ohsatay

mebr-u giilgd Wal ili hattliy ikki rahsarini. (3)”'
Die Rose besitzt kein Schonheitsmal und die Sonne keinen
Bartflaum, wie konnte ich da erkliren.
die zwei Wangen mit Schénheitsmal und Bartflaum seien der
Sonne und der Rose dhnlich.

Yagmadi hirgiz & Sabnam ingiisi giil bérgidin,

aia tashil) etsi bolmas la‘l4 sakkarbarini (4)

Wenn niemals eine Tauperle vom Rosenblatt herabregnete,

* Er sagt z.B., daB} er nicht allen die Wahrheit mitteilen kann: hagg
sirrini’ har kimgi bayan etma, Nawas, |/ tan dylimdgdy bilmds nlus
anlasa nagah. 683 (7). (Teile das Geheimnis Gottes (der Wahrheit)
nicht allen mit. Nawa, // damit das unwissende Volk dir nicht
Vorwiirfe macht, wenn es plotzlich versteht.). — Dal} diese
Wendung als Topos breit verwendet wurde, erkennt man an
Goethes Worten in ,Selige Sehnsucht® im ,,West-6stlichen
Divan®: ,,Sagt es niemand, nur den Weisen, // Weil die Menge
gleich verhéhnet ... . Goethe diirfte die Anregung hierfiir von
den Versen des Hafiz empfangen haben, mit denen er sehr gut
vertraut war. wihrend er keine Gelegenheit hatte, Nawa’ls Verse
kennenzulernen.

' Dieses bayt fehlt in der Handschrift Ms. or. oct. 1741 der
Staatsbibliothek PreuBischer Kulturbesitz, fol. 119r.

2 In Ms. or. oct. 1741 der Staatsbibliothek PreuBischer Kulturbesitz,
tol. 119x: gubarbarini.
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kann man den zuckergebenden Rubin nicht mit dem Rosenblatt
vergleichen.

ne qilur din qgasd-i siinbiil, ne gilur gan qasd-i dam,”

aylamdén manand alarga ulfiniit Zunnarini. (5)
Weder hat der Glaube einen Wunsch nach Hyazinthen, noch hat
die Seele einen Wunsch nach einer Falle,

so kann ich ihnen nicht den Christengiirtel seiner Haare
gleichsetzen.

Nawa’l rit hier in Worten von Vergleichen ab, die er in seinen
Ghaselen stindig verwendet. Natiirlich handelt es sich nicht um eine
neue Erkenntnis, mit der er sich gegen eigene frithere
Verfahrensweisen —absetzen wiirde. Fine Entwicklung des
Wahrnehmens, Denkens und Bewertens oder eine Verdnderung der
Prinzipien der Metaphernprigung kann man in den Ghaselenbinden
nicht erwarten. Die falschen Ratschlige sollen den Ghaselenleser
erheitern.

Einen Spal3 erlaubt sich Nawal hier auch insofern, als er
,»Rosenblatt” fir ,Lippen® scheinbar zurlickweist, ,,zuckertragender
Rubin® fir die Lippen des Geliebten aber wie selbstverstindlich
stehenlif3t (4). Ebenso weist er jegliche Verbindung von Glauben
und ,,Hyazinthen-Haaren® und von Seele und ,,Haar-Falle® zurtick.
Doch diskutiert er nicht das Bild ,,Christengtirtel seiner Haare® (5).
Damit ist die gerade zuriickgewiesene Verknipfung von Glaube und
Haaren bereits wieder hergestellt. Der vom Dichter unmittelbar
angesprochene Leser weil3 ohnehin, daf3 die Haare des Geliebten die
Bezeichnung Christengiirtel erhalten kénnen, den sich der Liebende
umbinden méchte. Die Ursache fiir die Prigung dieses Bildes ist die
Unerreichbarkeit des Geliebten fir den Liebenden. Der Geliebte
gehort gleichsam einer anderen Religion als der Liebende an, und der
Liebende muf} sich zu dieser Religion bekehren oder vorgeben, er
hitte es getan, um von dem Geliebten akzeptiert zu werden. Und der
Leser kennt auch das Bild vom Herz oder vom Seelenvogel, der in

» So nach der Handschrift Ms. or. oct. 1741 der Staatsbibliothek
PreuBlischer Kulturbesitz, fol. 119r. In der Taschkenter Ausgabe
von 1987 (vgl. Anmerkung 1) lautet die Stelle ne gilurdin qasd-i
sunbulni etdr gan qasd-i dam.
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den Haaren des Geliebten — eben in jenem Christenglrtel —
schaukeln mochte und sich oft darin verfingt wie in einer Falle.

Die Verse (2) bis (5) mit der gespielten Infragestellung der
gingigen Metaphern und mit den Vetben ohsatmag, tashih etmik,
manand dylamafk erinnern auch an jene Stellen, wo der Dichter die
Positionen des zu vergleichenden Gegenstandes und des Bildes
umkehrt, indem er sagt, die Naturerscheinungen, an die ihn ein

bezauberndes Antlitz erinnern, beneideten in Wirklichkeit seinen
Geliebten ob dessen Schonheit.

Es folgen zwei Verse, die eine Verbindung zum Kosmos
hersteilen:

arh-i qasrinda quyas iiird kol mayl dylamas,

kim ganimat tutmis anii saya-yi dewarini. (6)
Das Herz kann sich nicht zur Sonne im Kreis ihres Palastes
hinwenden, denn es will ja die Gelegenheit des Schattens von
ithrer Palastwand nutzen.

sayrdin paykanlari ta kinliimd tapmis Sabat,”*

kizgd ilmdsmen falaknii Sabit-u sayyarini. (7)
Da die Pfeilspitzen von ihrem Rundgang sich fest in mein Herz
eingegraben haben,

kann ich meine Aufmerksamkeit nicht den Fixsternen und
Planeten des Himmels zuwenden.

Die Bilder des Kosmos stellt der Dichter, wie man sicht, nicht in
Frage. Wenn er in diese beiden Doppelverse um der strukturellen
Gleichheit willen Verneinungen einfiigt wie sie die Verse (2) bis (5)
enthalten, dann bezichen sie sich vor allem darauf, daf3 er nicht den
ganzen Reichtum der Welt in sich aufnehmen kann. An
Scherzhaftem allerdings mangelt es auch hier nicht. Es wird der
Eindruck erweckt, als sei die Entscheidung zwischen Sonne und
Schatten nicht ganz einfach. Die Schwierigkeit entsteht aber allein

* In der Handschrift Ms. or. oct. 1741 der Staatsbibliothek
Preuflischer Kulturbesitz, fol. 119r, heil3t es sarwdin paykaniariii
konliimgda tutmisdur Sabat (deine von der Zypresse (kommenden)
Pfeilspitzen haben sich in mein Herz eingegraben). — Das
Versmal3 (ramal) 1a63t diese Version zu. da nicht -/#- (in diesem Fall
ja -/iim-) auf die Position der kurzen Silbe kommt, sondern -gé-.
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daraus, da3 zwei Ebenen zu einer zusammengezogen sind: Das
Antlitz des Geliebten kann in der Poesie die Sonne sein, so ist ihr in
der Dichtung nichts vorzuziehen. Im Alltag des Orient ist dagegen
der Schatten oft lebensrettend. Mit dem notwendigen, aber
bedauerten, Verzicht auf Fixsterne und Planeten wegen der
Sonnenstrahlung verhilt es sich wohl so, dafl mit dem als Sonne
beschriebenen Geliebten Gott angedeutet ist, der einen menschlichen
Geliebten, den Mondschonen, verdringt.

Der vorletzte Vers wendet sich zum pir der Schenke, das ist Gott,

und, wie es bei Nawa°T an dieser Stelle nicht selten ist, zum Schenken
hin:

dayr piri pardasin gir admanmis, sen saqiyd,”

bada tut, kim dey sengd bu pardaniit asrarini. (8)
Wenn (oder: da) der pir der Schenke seinen Vorhang nicht
geoftnet hat, o Schenk.

reich du den Wein, und ich werde dir die Geheimnisse dieses
Vorhangs sagen.

Im letzten Vers folgt das #ahallus und statt eines zusammenfassenden
Ergebnisses noch einmal ein Hinweis auf die existenzielle
Alternative, die auch fiir den Bau einer Melodie bzw. eines Gedichtes
entscheidend ist:

¢y Nawa’i, dah!/ qilma gir tilér ersail nawa,

héir necii harig nawa kirsai sipehr adwarini”® (9)
He Naw2’ wenn du eine Melodie wiinschst, verinnerliche nicht
die Sphirenmusik (die Sphirendrehungen), wieviel dullere Musik
du auch
wahrnimmst (oder: wie sehr du sie auch als dullere Musik
wahrnimmst).

» So in Ms. or. oct. 1741, fol 119r, wihrend die Taschkenter Ausgabe
von 1987 (vgl. Anmerkung 1) Folgendes gibt: dawri sirri pardasin gir
acmamissen, saqiya (O Schenk, wenn du den Vorhang des
Geheimnisses ihrer Drehung nicht ge6ffnet hast).

* Ms. or. oct. 1741, fol 119x, hat dawdrini ebenfalls in der Bedeutung
,,Drehung®, doch hinsichtlich des Versmalles (ramal) palit besser
dawarini.

133



https://doi.org/10.5771/9783956506970
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Zu den himmlischen Sphiren hatten bereits die Verse (6) und (7)
hingelenkt. Das ,,Innen® und ,,Auflen® hatte der Dichter mit Vers (8)
in der Form ,vor dem Vorhang und Geheimnisse hinter dem
Vorhang® zur Sprache gebracht. Eventuell ist an dieser Stelle
,»Ophirenmusik® in folgender Weise doppeldeutig: Sie kann einerseits
das AuBere sein, das nicht ausreicht, eine schéne Melodie (nawa) zu
komponieren. Andererseits wird sie von den $#f-Musikern als jener
Bereich verstanden, in den einzudringen ihr héchstes Ziel ist, wonach
sie  jedoch  unfihig  werden  wirden, irdische Klinge
hetvorzubringen.” Der irdische Klang (#awa) und die Sphirenmusik
(sipebr adwari) stehen jedenfalls unversdhnlich nebeneinander wie
Diesseits und Nicht-Diesseits. Im Ernst kann jedoch der Dichter
weder sich selbst noch einen anderen auffordern, sich fur die eine
oder die andere Seite zu entscheiden. Wie er in dem besprochenen
Ghasel im Scherz das ithm zur Verfligung Stehende durchspielt, so
prasentiert er auch im wagta® die aus seiner Sicht stets vorhandenen
zwei Moglichkeiten des Seins. Nur im Scherz will er sich, den
Dichtenden, und den Leser veranlassen umzulernen. Im Ernst sind
alle Bilder frei verfiigbar, und von den beiden Seinsebenen ist keine,
obwohl sie einander ausschlief3en, so zu vernachlissigen, daf3 von ihr
hinfort nicht mehr die Rede sein miifite. Die Bilder bleiben
vorhanden. Aber hinter ihnen verbergen sich weitere Wahrheiten, die
der Dichter, wie er zum Beispiel in Vers (8) sagt, dem Wein
reichenden Schenken mitzuteilen bereit ist.

V1. Das mahlas des Dichters lantet Nawa’i

SchlieBilich sei noch auf drei Verse aufmerksam gemacht, in denen
der Dichter sich durch die Verwendung des Wortes mahlas in der
Bedeutung ,,Zufluchtsort™ und ,,Dichterpseudonym®, noch einmal
von einer anderen Seite her den Begriffen nawa und nawat nihert,
ohne sie explizite zu nennen:

sen (1 i5q otiga kifydiin, mengd emdi ne asig

.....

Was niitzt es mir jetzt, da du im Feuer der Liebe verbrannt bist,

7 Fir den Hinweis auf die $7#f-Musiker und ihr Verhiltnis zur
,»Ophirenmusik® danke ich herzlich Frau Dr. Angelika Jung.
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Listen und Tucken dir gegentber anzuwenden, um sie zum
Zufluchtsort

(auch: zum Dichterpseudonym) zu machen.

Das ganze Ghasel ist eine Anrede an das Herz, das sich aus
Kummer iber die Trennung verzehrt. Ein Dichterpseudonym zu
nehmen lohne nicht, heil3t auch, dal3 es nicht lohne zu dichten. Doch
hat der Dichter diese Worte mit Ironie gegen sich selbst in die Mitte
des Ghasels gestellt. Thnen folgt noch ein Abgesang von drei
Doppelversen. Damit erinnert der zitierte Vers an die oben
genannten Verse vom Nicht-Aufhéren-Konnen.

In einem Ghasel, das Ahmed Pasa nachgedichtet hat,” deutet
Nawa’® am Ende an, daB er durch die Ungerechtigkeit seines
Geliebten keinen Zufluchtsort und keine Moglichkeit, seinen Namen
zu setzen, mehr haben werde:

ol yigit be-dadidin mahlas yoq inkanim meniii 423 (7)
.., so habe ich keine Moglichkeit zur Rettung vor der
Ungerechtigkeit jenes jungen Mannes.

Wenn man bedenkt, dal3 aus der Sicht eines Dichters das Dichten
allein ein Zufluchtsort ist, verwundert es nicht, dall Naw2 mit einer
Aullerung sagen kann, was wir uns in zwei Sitze Ubertragen miissen.

Manchmal kann ¢Alisér Nawa®l auch authoren:

hihvat ara kirgili Nawa’
Gz mahlasin istihara gilmas. 298 (7)
Seit sich Nawa’l in die Einsamkeit zuriickgezogen hat,

macht er sein Dichterpseudonym (wahl/as) nicht mehr zum
Orakel.

Worin besteht also die Besonderheit des Umgangs mit den Begriffen
nawa und bé-nawa bei *Alisér Nawa’1? Da sich in ihnen in verkiirzter
Form etwas Wesentliches der Dichterpersénlichkeit ausdriickt, fiithrt
jede Kombination mit anderen Begriffen wieder zu existentiellen
Fragen, die den Dichter bewegen, hin. Das Zitieren dieser Begriffe ist

* Val. S. Kleinmichel, ,,Mir ¢Alisér Nawa’l und Ahmed Pasa“. In:
Avrchivum Ottomanicnm 17 (1999), 77-211 (117).
135



https://doi.org/10.5771/9783956506970
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

zugleich Teil jenes Spiels, dem zu folgen Nawa“1 mit seinen Ghaselen
stets auffordert. Spielerisch wechselt er die Perspektive zwischen der
sinnlichen und der Ubersinnlichen Welt, zwischen dem Diesseits und
der Schwelle zum Nicht-Diesseits, zwischen Existenziellem und
Alltdglichem, zwischen Figenlob und Bescheidenheitsformeln,
zwischen unermellicher Sehnsucht und Verzicht, zwischen Ernst
und Scherz. Die unterschiedlichen Ebenen sind so miteinander
verbunden, dall es immer das ,sowohl als auch® gibt. Das
Aussprechen des einen und das Meinen eines anderen ist eine der
Spielregeln. Das eine existiert nicht ohne das andere.”

39

Wenn in der Forschung des 20. Jahrhunderts gern die
Alltagsbezogenheit des grofien Dichters betont wurde, so kénnte
es geschehen, dal3 jetzt ebenso engagiert seine Nicht-Diesseitigkeit
herausgearbeitet wiirde. Der Ertrag wire meiner Meinung nach
nicht zufriedenstellend.
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KUNST UND ARCHITEKTUR ZUR ZEIT
MIR ALI SHIR NAVA°IS!

Joachim Gierlichs

Mir Ali Shir Navadi, 844 H./1441 in Herat geboren, gehort fraglos zu
den interessantesten Personlichkeiten der Timuridenzeit. Als Freund,
Vertrauter und politischer Weggefihrte Sultan Husayn Bayqgaras
(873-911 H./1469-1506) hat er als Philanthrop, Poet und Mizen
tber Jahrzehnte das politische, vor allem aber das kulturelle Leben
geprigt und beeinfluft.”

In der Bibliothek des Imam Reza Komplexes (Astane Qods) in
Mashhad wird eine Miniatur mit seiner Darstellung aufbewahrt, die in
dem bahnbrechenden Katalog zur groen Timuriden-Ausstellung in
Washington und Los Angeles 1989 in das erste Viertel des 16.
Jahrhunderts (1500-1525) datiert wird.” Der gealterte Ali Shir Nava‘i
steht hier mit gebeugtem Riicken und weilem Bart, sich auf einen
dinnen Stab aufstlitzend [Abb. 1]. In dhnlicher Haltung, allerdings
ohne Stab, mit weniger gekrimmtem Ricken und noch schwarzem
Bart ist er in einer (isolierten) Miniatur in der Art and History Trust
Collection dargestellt, die nach A. Soudavar Sultan Husayn Bayqaras
Krénung illustriert,’ eine Deutung, die allerdings nicht unumstritten

ist.’

' Der essayartige Beitrag entspricht im wesentlichen dem
Vortragstext, der anldfllich des Symposiums gehalten und mit
einer Reithe von Dias, von denen hier einige abgebildet werden,
llustriert wurde.

* Siehe zusammenfassend M. E. Subtelny, “Mir Ali Shir Nawa”, in:
EI’, vol. VII (1991) mit umfangteicher Bibliographie.

> Th. W. Lentz — G. D. Lowry, Timur and the Princely Vision.
Persian Art and Culture in the Fifteenth Century. Washington.
D.C. 1989 [Lentz/ Lowry 1989], 254, fig. 91. Farbig abgebildet bei
A. Soudavar, Art of the Persian Courts. Selections from the Art
and History Trust Collection. New York 1992, 80, fig. 7.

* A. Soudavar, Art of the Persian Courts. Selections from the Art and
History Trust Collection. New York 1992, cat. 29, 86 — 88; vgl.
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In meinem kurzen Beitrag mochte ich versuchen. Ali Shir Nava‘i
(,,der Melodische") ein wenig durch die Kunst und Architektur seiner
Epoche sprechen zu lassen. So soll er zunichst als Forderer bzw.
Auftraggeber der Architektur Herats vorgestellt werden, erginzt
durch einige Beispiele aus dem timuridischen Kunsthandwerk der
zweiten Halfte des 15. Jahrhunderts sowie einige illustrierte
Manuskripte bzw. Miniaturen, die auf die eine oder andere Weise mit
Ali Shir Nava’i in Zusammenhang gebracht werden kénnen. Dabei
miussen wir uns jedoch vergegenwirtigen, dal3 vieles von dem, was
Ali Shir Nava’i geschaffen, geférdert oder angeregt hat, verloren ist,
so dal3 wir nur ein fragmentarisches Bild erhalten.

Dies gilt ganz besonders fir die Stadt Herat, im heutigen
Afghanistan gelegen, die im Laufe der Jahrhunderte bis in die jingste
Zeit hinein immer wieder Zerstrungen ausgesetzt gewesen ist.’

auch die Miniatur “The wrestlers” (fol. 21a) aus Saadis Culistan
von 1486/ 891 in derselben Sammlung (Soudavar 1992, cat. 36a,
104 f), die sehr wahrscheinlich ebenfalls Ali Shir Navadi,
wiederum hervorgehoben zur Rechten des thronenden Sultans
Husayn Baykara, zeigt.

> Sh. Blair, Timurid Signs of Sovereignty, in: Oriente Moderno
(Istituto per ’Oriente C.A. Nallino, Napoli) n.s. 2, 1996, numero
monografico: La civilita timuride come fenomeno internazionale a
cura di Michele Bernardini, vol. II, 551 — 76, fig. 1, bes. 552 f. (dort
auch Erwihnung weiterer mdglicher Portraits, u.a. in Saadis
Gulistan von 1485/ 890 in der Bodleian Library [M. Subtelny, The
cult of ¢Abdullah Ansari under the Timurids, in: Gott ist schon
und Er liebt die Schonheit: Festschrift flir Annemarie Schimmel,
ed. by A. Giese und Ch. Biirgel. Bern 1994, 377 — 405]).

¢ Zu Herat und seiner Topographie sind die grundlegenden Arbeiten
von Terry Allen heranzuziehen. Siehe insbesondere T. Allen, A4
Catalogue of the Toponyms and Monuments of Timurid Herat. Cambridge,
Ma. 1981. Historische Aufnahmen finden sich u.a. bei O.
Niedermeyer und E. Diez. Afghanistan. Leipzig 1924. die auch
einen Stadtplan publiziert haben. Siche auch D. Brandenburg,

Herat. Eine timuridische Hanptstadt. Graz 1977.
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Timur z.B. verschonte bei seiner Eroberung im Jahre 1383 nur die
Zitadelle [Abb. 2] und die Gro3e Moschee.”’

In Herat, das unter Shah Rukh zu Beginn des 15. Jahrhunderts
anstelle von  Samarkand  Hauptstadt eines geschrumpften
Timuridenreiches wird, gelangt Sultan Husayn Bayqara am 10.
Ramadan 873 H./ 24. Mirz 1469 an die Macht. Ali Shir verlal3t
Samarkand, um in die Dienste des nur zwei Jahre élteren Freundes zu
treten, und fortan ist das Schicksal Ali Shirs eng mit dem Husayn
Bayqaras verbunden.

Ali Shir Nava’is Rolle als Bauherr ist aufgrund schriftlicher
Quellen relativ gut dokumentiert. Der Historiker Khwandamir
tberliefert eine lange Liste mit Bauten (Makarim al-Akblag), die Mir
Ali Shir errichtet oder restauriert haben soll, darunter befinden sich
zwei groBBe Komplexe in Herat.” Die insgesamt 135 BaumaBnahmen
beziehen sich auf:

14 Bricken

9 Bider

52 Karawansarays

19 Zisternen

1 Dar al-Huffaz (Raum fiir den Koranleser)
1 Hospital

5 Imarets (,,Suppenkiichen®)

7 Khanaqahs

3 Langurs (Riickzugsort fiir Sufis)
4 Medresen

20 Masjids.

16 dieser zahlreichen BaumaB3nahmen lassen sich heute noch
identifizieren, wobei es sich bei einigen Mallnahmen um

’ Die hier wiedergegebenen Dias von Herat stammen von Dr. Karl
Heinz Golzio, Bonn, der das Land im Jahre 1974, d.h. noch vor
der sowjetischen Invasion, bereist hat. Fur die Erlaubnis, die
Aufnahmen verwenden und publizieren zu diirfen, danke ich ihm
herzlich.

* 1. Golombek — D. Wilber, The Timurid architecture of Iran and Turan, 2
vols. Princeton, N. J. 1988 [Golombek/Wilber 1988], 63-65.
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Restaurierungen bestehender Gebdude und nicht um Neubauten
handelt. Die mit Abstand bedeutendsten Projekte in dieser Hinsicht
sind die Restaurierung bzw. Wiedererrichtung der Grofen Moschee
von Herat sowie die Grindung eines ganzen Komplexes von
Gebiuden zu wohltitigen Zwecken, die sog. Ikhlasiyah aulerhalb des
historischen Stadtzentrums.”

Der Komplex der Ikhlasiyah (begonnen 880 H./1475), von dem
sich keine baulichen Reste erhalten haben, lag gegentiber der Medrese
Sultan Husayn Bayqaras und nordéstlich des Komplexes der Gawhar
Shad. Er besal3 eine Moschee, eine Medrese, ein Khanaqah, ein Dar
al-Huffaz, ein Hospital sowie ein Bad. Dies geht u.a. aus der
detaillierten Beschreibung des Ali Shir hervor:

“In the year 880 his majesty the Sultan gave me a portion of land
in the area of Kushk-i Murghab [...] so that I might construct on
it a dwelling and a small garden for myself. Truly it is land of
good water and air, [...]. Since its fabric was old and in a sorry
state, I leveled it and in its place built a madrasah and a masjid.
And to the north of the masjid I built a dome for mellifluous
Quran readers to read the Quran in, which became known as the
dar al huffaz. In the two ivan halls of the madrasah, east and
west, I appointed two lecturers, one to teach law and the other
Hadith. In each circle of study eleven students are to be
occupied. This madrasah, since it has been built out of sincere
motives, is known as Ikhlasiyah. ‘Sincerity’. In the front of this
madrasah, on the southern side, has been built the public road of
a khanaqgah, in which, for the duration of the present
government, every day food is distributed to the poor and
destitute, and a yearly pension is granted to the indigent. In that
khanaqgah a dome was built for the people of the quarters to pray
in on days of snow and rain, when they cannot go to the masjid-i
jami® for prayer. The necessary khatib, imam, and kuranic
readers have been appointed for that place.”"’

Die Grofle Moschee [Abb. 3] wurde unter den Ghuriden im Jahre
597 H./1200 begonnen und im 14. Jahrhundert, als ein Khanaqah
und eine Medrese errichtet wurde, zweimal renoviert. Aus

? Golombek/Wilber 1988, SCN 56, Map 8 (Herat).

' Golombek/Wilber 1988, 64-65.
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ghuridischer Zeit hat sich kaum etwas erhalten, zu den wenigen
Resten dieser Periode gehorte das stark zerstorte Mausoleum des
Muhammad b. Sam (gest. 599 H./ 1202).

In timuridischer Zeit wurde vor 1436 — 37 (nach Samarqandi und
Khwandamir) die Moschee von Amir Jalal ad-Din Firuzshah (gest.
840 H./1436-37) erneuert. Dennoch befand sich die Hauptmoschee
der Stadt gegen Ende des 15. Jahrhunderts in einem beklagenswerten
Zustand, als Ali Shir 903 H./1498 mit ihrer grundlegenden
Renovierung begann.'" Der personliche Einsatz Ali Shirs bei der
Wiedererrichtung wird eloquent durch den Chronisten Khwandamir
im Makarim al-Akblag (fols. 148r-150v) geschildert, wenngleich hier
fraglos auch 79poi verwendet werden:

“Everyday he (‘Ali Shir) came himself and most days his hem
was tucked up into his belt like the other hired laborers
(muzdur-ha), giving bricks into the hand of the ustad and
working. Every few days the builders (mi‘maran), ustads and
artisans (pisheh varan) would be dress up in fine garments and
be entertained there. No doubt divine favor and princely help
facilitated the completion of a work normally taking three to
four years in only six months. The height of the ivan-i maqsurah
even surpassed the amit’s order by 6 to 7 cubits. When the basic
work was done and the foundations secured, poets composed
verses on the date ... [verses by Isfizari dated 904 follow.]”"

Bis 1944 durfte die Moschee im wesentlichen so bestanden haben,
wie sie durch Ali Shir um 1500 weitgehend neu errichtet worden war.
In diesem Jahr (1944) und insbesondere 1951 wurden jedoch massive
Eingriffe und Verinderungen in der Bausubstanz vorgenommen. So
wurden u.a. ebenerdige Minarette zuseiten des Magsurah-Iwans
errichtet, wihrend die originalen Minarette, die auf den Mauern
aufsallen, abgetragen wurden. Das von Minaretten flankierte
Monumentalportal im Osten der Moschee [Abb. 4] wurde in dieser
Zeit hinzugefiigt, und das ghuridische Mausoleum zerstort und durch
eine neue achteckige Konstruktion ersetzt. Von 1972 an hat dann

" Zum timuridischen Bau mit kurzer Baugeschichte der

Vorgingerbauten siche Golombek/Wilber 1988, cat. 78, 315-318
(mit ausfihrlicher Bibliographie).
"> Golombek/Wilber 1988, 317.
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eine Werkstatt innerhalb des Moscheekomplexes Fayencemosaiken
hergestellt, mit denen die modernen Gebidudeteile verkleidet wurden
oder werden sollten."

Dafl  wir iberhaupt den wurspringlichen Grundri3 —der
timuridischen Moschee des Ali  Shir einigermalen sicher
rekonstruieren koénnen, verdanken wir der Tatsache, da3 im Jahre
1942 der Schweizer Architekt Ruedi Stuckert den Bau vermessen und
photographiert hat. Diese Dokumente wurden jedoch erst vier
Jahrzehnte spiter — im Jahre 1980 — publiziert." Auch wenn es sich
bei dem Plan von Stuckert nicht um eine Bauaufnahme nach
heutigen MaBstiben handelt, zeigt ein Vergleich der beiden
Grundrisse von Diez (um 1914) und Stuckert (1942) eindrucksvoll
den Unterschied und Zugewinn an Informationen.” Vom Typus
entspricht die Herater GroBe Moschee der GroBen Moschee in
Isfahan,' d.h. beiden liegt das in Iran und Mittelasien seit
seldschukischer Zeit weit verbreitete sog. ,,Vier-Iwan-Schema®
zugrunde: von einem groflen Hof im Zentrum gehen in vier

Y Diese Information findet sich ebenfalls bei Golombek/Wilber
1988, 316.

" R. Stuckert — B. Glitzer: Die GroB3e Moschee und das Mausoleum
des Ghiyat ud-Din in Herat, in: Afghanistan Jonrnal 7/1, 1980, 3-22.
Das gesamte Tagebuch von Rudolf Stuckert ist vor einigen Jahren
ver6ffentlicht worden: Rudolf Stuckert, Erinnerungen an Afghanistan
1940-1946.  Aus  dem  Tagebuch — eines  Schweizer — Architekten.
Schriftenreihe der Bibliotheca Afghanica, Band 11. Liestal 1994.

" Vgl. D. Brandenburg. a.2.0., 30 (E. Diez) und Golombek/Wilber
1988, Fig. 81 (Stuckert/Glitzer).

Die baugeschichtlich ebenso interessante wie komplizierte
Moschee mit mehr als einem Dutzend Bauphasen, ist seit den
1960er Jahren von einer italienischen Equipe untersucht worden
(G. E. Galdieri, Isfahan. Masgid-e Guma. Rom 1972-84).
Zusammenfassend siche J. M. Rogers, in: J. Sourdel — B. Spuler:
Die Kunst des Islam. Propylien Kunstgeschichte, Bd. 4. Berlin 1973,
296-299, Fig. 64-65 und O. Grabar, The Great Mosque of Isfaban.
London, New York 1990.
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Richtungen gréflere oder kleiner tberwdlbte Bogenhallen (Iwane)
ab."”

Im Hof der GroBlen Moschee stand ein groes Bronzebecken
[Abb. 5], das zu den herausragenden islamischen Metallarbeiten
gehort.” Das wahrscheinlich zweitgroBte islamische Metallbecken
tberhaupt weist eine Inschrift von Koranversen (mit Bezug zum
Paradies) auf und ist 767 H./ 1374-75 entstanden.” Als eine Art
Gegenstick ist das noch monumentalere Becken in der
Grabmoschee des Ahmad Yasawi, begonnen wohl ab ca. 1390 in
Yasi (heute Turkestan) im Stiden Kazachstans anzusehen. Das 1,50 in
hohe Becken mit einem Durchmesser von 2,50 m, das nach der
kazachischen Unabhidgigkeit aus der Eremitage in St. Peterburg
zurtckgefordert wurde, ist 801 H./1399 von Ahmad al-Aziz Tabrizi
(aus Tibriz) hergestellt worden [Abb. 6]. Die Inschriften weisen
darauf hin, dal es mit groler Wahrscheinlichkeit als Getrinke-
Ausschank fiir die Pilger gedient hat.

Der erhaltene Fayence-Dekor der groBen Moschee von Herat
stammt groftenteils aus nach-timuridischer Zeit, d.h. aus der
Safawidenepoche oder aus spiteren Restaurierungen [Abb. 7], so daf3
ich hier auf ein timuridisches Beispiel aus Iran um 1460 [Abb. 8]
zuriickgreifen mochte, das sich im Museum fiir Islamische Kunst in
Betlin® befindet und in der neu eingerichteten stindigen Ausstellung
im Pergamonmuseum ausgestellt ist. Es zeigt sehr schon die fir die
Timuridenzeit typische Technik des Fayencemosaiks. Hierbei werden

Die zT. sehr widersprichlichen Theorien zur Herkunft und
Entwicklung dieses Bautypus sind bei R. Hillenbrand, Isiamic
Architecture.  Form, Function, Meaning. New York 1994, 173-86

verarbeitet.

Ob und wie das Becken die Wirren der vergangenen Jahre
Uberstand, bzw. wo es sich heute befindet, ist dem Verfasser nicht
bekannt.

" Das Becken ist m. W. zuletzt von L. Komaroff, The Golden Disk of
Heaven. Metalwork of Timurid Iran. Costa Mesa, Ca. 1922, 22-24 (mit
Literaturangaben) behandelt worden.

* Als Geschenk Friedrich Sarres 1922 ins Museum gelangt. Siehe den
Katalog Islamische Kunst — Verborgene Schitze. Ausstellung des
Museums flr Islamische Kunst, Berlin. Berlin 1986, 224, Farbtaf.
S. 36.
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zunichst farbig glasierte Fliesen gebrannt, die dann in die fiir ein
vorgegebenes  Muster gewiinschte Form  zugehauen  bzw.
zugeschnitten werden. AnschlieBend werden die Einzelteile in einem
Stuckgrund mosaikartig aneinandergepal3t.

Mir Ali Shirs Rolle als Férderer bzw. Auftraggeber von Bauten ist
aus mehreren Griinden bemerkenswert. Mehr noch als die grof3e
Anzahl von Baumaf3nahmen — 135 sind bei Khwandamir erwihnt —
ist interessant, welche Gebiude er wo erbauen bzw. wiederherrichten
lieB. So hat Ali Shir eine Reihe von Karawansarays an der Strale von
Mashhad nach Gurgan® errichten lassen, was man wohl als Interesse
an der Forderung des Uberlandhandels interpretieren darf. Zudem
fallt auf, dal3 er fir eine grof3e Anzahl von kleineren Baumal3nahmen,
d.h. Reparaturarbeiten, verantwortlich war, was daflir sprechen
konnte, dal3 sich lokale Autorititen mit diesen Etrsuchen an ihn
gewandt haben durften, da er sonst wohl kaum darauf aufmerksam
geworden wire.”

Fir eine seiner beiden grofen Baumalnahmen in Herat, die
Grindung der Ikhlasiyah, eines Komplexes wohltitiger Institutionen,
existiert ein Vorbild in ilkhanidischer Zeit, als zu Beginn des 14.
Jahrhunderts die bertihmte Rashidiyya durch den Wesir Rashid ad-
Din in der Nihe von Sultaniyya ins Leben gerufen wurde. Auch
wenn Ali Shir nie die Position eines Wesirs bekleidet hat®, so wurden
thm als engem Berater und Vertrauten Sultan Husayns doch
vergleichbare Aufgaben tibertragen. Dies erklirt vielleicht auch sein
Engagement bei der Restaurierung, bzw. Neu-Errichtung der Grof3en

*' Dieses (alte) Gurgan ist nicht identisch mit der jetzigen Stadt
Gurgan, sondern mit dem Ort Gunbad-i Qabus, bekannt durch
das turmartige Mausoleum fiir Qabus b. Washmagir. einen
Prinzen der Ziyariden-Dynastie (928-1040) aus dem Jahre 397 H./
1006-07.

* Golombek und Wilber (Wilber/Golombek 1988. 65) geben zu
bedenken, dall er vielleicht zu solchen Petitionen regelrecht
ermutigt habe.

2 Obwohl er in der wissenschaftlichen Literatur immer wieder als

Wesir bezeichnet wird, legt M. Subtelny groflen Wert auf die
Feststellung, dal er offiziell weder diese Position bekleidet, noch
den Titel besessen habe. Siehe “Mir Ali Shir Nawa”, in: EI*, vol.
VII (1993) 91 (M. Subtelny).
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Moschee eine Aufgabe, die eigentlich dem Herrscher selbst
zukommt. Moglicherweise war Sultan Husayn zu dieser Zeit jedoch
zu sehr in die militirische Auseinandersetzung mit seinem Sohn
Badi‘uzzaman (gest. 1514) verwickelt, so dal} er diese wichtige
Aufgabe an Ali Shir delegierte.

Im zweiten Teil mochte ich aus dem Bereich des timuridischen
Kunsthandwerks® zwei Materialgattungen herausgreifen, die
besonders charakteristisch fiir diese Periode sind — die Jade- und
Metallarbeiten.

Arbeiten aus Jade sind vor allem aus der Zeit Ulugh Begs (1394-
1449) uberliefert und kénnen in mehreren Fillen auch direkt mit ihm
in Verbindung gebracht werden, wie z.B. bei dem weillen Jadekrug
im Museo Gulbenkian in Lissabon, dessen Inschrift bestitigt, daf3 er
fir Ulugh Beg gearbeitet wurde.” Typisch ist der in einen
Drachenkopf —endende Henkel, ein Charakteristikum  der
Timuridenepoche, das sich insbesondere an Metallarbeiten findet.

Zu den wenigen Jadearbeiten aus der zweiten Hailfte des 15.
Jahrhunderts gehort als ein besonders schones Beispiel ein “wine
cup”, der 874 H./1470-71 fir Sultan Husayn geschaffen wurde [Abb.
9]. Er befindet sich heute in der Art and History Trust Collection, die
aus der Privatsammlung A. Soudavar hervorgegangen ist. Die
Inschrift lautet nach der englischen Ubersetzung von Wheeler
Thackston:

* Zum timuridischen Kunsthandwerk siehe die grundlegenden
Arbeiten von E. J. Grube, Notes on the Decorative Arts of the
Timurid Period, in: Gururajam-anjarika. Studi in onore di
Giuseppe Tucci, vol. I, Napoli 1974, 233 — 79; ders., Notes on the
Decorative Arts of the Timurid Period. 1I, in: Islamic Art 3,
1988/89. 175 — 208; ders., Notes on the Decorative Arts of the
Timurid Period, III. On a type of Timurid Pottery Design: The
Flying Bird-Pattern, in: Oriente Moderno (Istituto per I'Oriente
C.A. Nallino, Napoli) n.s. 2, 1996, numero monografico: La
civilita timuride come fenomeno internazionale a cura di Michele
Bernardini, vol. II, 601 — 09. Die letztgenannte Publikation (La
civilita timuride...) beinhaltet u.a. eine Reihe weiterer schr
informativer Aufsitze zur timuridischen Kunst, a.2.0., 533 — 681.

* Lentz/Lowry 1989, 144, fig. 46.
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“This cup, which gives good news of rose coulered wine, is
more than a thousand of Jamshid‘s goblets. When it is filled with
rosey wine, you would say it is a cloud lit by the brilliance of the
sun.

This cup, which you can see pouring draughts like a cloud, is a
sea with whitlpools on every side. No. no, since it is constantl

p ty > y
full of agate wine, it is a mountain that is a mine of molten
rubies.””

Welche bedeutende Rolle in der manierierten Hofetikette der Genuf3
von Wein und anderen Getrinken spielte, dartiber berichtet auch der
letzte Timuridenprinz und Begriinder der Moghul-Dynastie Babur
(1483-1530), der wihrend seines kurzen Aufenthaltes in Herat im
Jahre 1506 an zahlreichen solchen ,,Parties® teilnahm. Eine visuelle
Vorstellung vermitteln verschiedene Miniaturen, die ,,Gartenparties®
oder Empfinge bei Hof illustrieren. Pars pro toto sei auf eine
Miniatur (follb-2a) aus dem Bustan des Saadi in Kairo, datiert Rajab
893 H./Juni 1488, verwiesen, die eine solche Feier am Hofe Sultan
Husayn Mirzas wiedergibt.”’

Sehr beliebt waren an den Timuridenhofen auch Metallarbeiten,
zumeist Kriige und Leuchter. Insgesamt haben sich mehrere
Dutzend timuridische Metallarbeiten erhalten, die in den letzten
Jahtren systematisch untersucht worden sind.” Dabei fillt auf, dal3
alle inschriftlich datierten Beispiele der spiten Timuridenzeit
angehoren und zumeist unter der Herrschaft Sultan Husayn Bayqaras
(1470-15006) entstanden sind, wie die datierten Metallkriige im British
Museum (dat. 903 H./1498) bzw. in der Keir Collection (dat. 901
H./1495) belegen. Der Krug im British Museum. dem wie dem
Exemplar in der Keir Collection heute der Henkel in Form eines
Drachenkopfes fehlt, wurde von Muhammad ibn Shamsaddin al-

* Lentz/Lowry 1989. 360 (cat. 150), Abb. S. 272; A. Soudavar. Art of
the Persian Courts. Selections from the Art and History Trust
Collection. New York 1992, cat, 32, 92 — 93, Farbabb. S. 92;
zuerst publiziert von A. Sarkisian, in: Syria 6, 1925, 274 — 79.

7 Lentz/Lowry 1989. cat.146. 286 (mit Farbabb.).

* L. Komaroff, The Golden Disk of Heaven. Metalwork of Timurid Iran.
Costa Mesa, Ca. 1992.
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Ghuri fiir Sultan Husayn Bayqara gearbeitet.”” Als typische Technik
wird die Silbertauschierung angewandt, bei der diinne, eingelassene
Silberdrihte verwendet wurden. Neben Einlagen in Silber kommen
auch solche aus Gold vor, wie dies bei den genannten Messingkriigen
der Fall ist.

Zwei Krige im Turk ve Islam Eserleri Miizesi in Istanbul, datiert
1467 und 1474-75, geben indes auch einen Hinweis auf den
Herstellungsort der Objekte. Liel3 die #isba des Shir Ali Dimashqi
zundchst an Damaskus denken, wird sie jetzt eher auf den
gleichlautenden Stadtteil Samarkands bezogen™. Die Inschrift des
jungeren Kruges legt wiederum eine Verwendung als Weinkrug nahe.

Noch ganz in timuridischer Tradition steht ein Krug im Museum
fur Islamische Kunst in Berlin, datiert 910 H./ 1505, mit dichtem
Rankendekor, in  dem  die  vereinzelt  inkorporierten
Inschriftkartuschen  fast untergehen.”” Der in dieser Zeit
vorherrschende Pflanzendekor ist bereits vereinfacht und wird
flichendeckend eingesetzt. Der silbertauschierte Krug ist von Ala ad-
Din Shams ad-Din Muhammad al-Birjandi (aus Birjand in Khurasan,
Iran) gearbeitet, der an der Unterseite signiert hat [Abb. 10].

Wohl am bekanntesten ist Ali Shir Navais Interesse an Literatur
und Malerei und seine gezielte Férderung der Buchmalerei, der unter
den Timuridenprinzen seit Shah Rukh und Baysunqur eine besondere
Bedeutung zukommt.”

? Lentz/Lowry 1989. 360 (cat. 151. cat. 152), Abb. S. 273 (beide
Kriige).

¥ L. Komaroff, a.a.0.. 104; A. von GladiB, Islamische Metallarbeiten
des 9. bis 15. Jahrhunderts, in: Usbekistan. Erben der Seidenstrafe,
hrsg. von J. Kalter und M. Pavaloi. Stuttgart. London 1995. 135.
Abb. 221 u. 222 (Krug von 872 H./1467).

1A, von GladiB, 2.2.0.. 135 — 36, Abb. 221 u. 222. Siche auch
Islamische Kunst. Loseblattkatalog unpublizierter Werke aus
deutschen Museen. Hrsg. K. Brisch. Bd. 2, Berlin, Staatliche
Museen PreuBlischer Kulturbesitz, Museum fiir islamische Kunst.
Metall, Stein, Stuck, Holz, FElfenbein, Stoffe. Bearb. A.
Hauptmann-von Gladiss und J. Kroger. Mainz 1985, 167-168. Nr.
339,

In dem hier vorgegebenen Rahmen koénnen nur ganz wenige
Aspekte kurz angesprochen werden. Eine gute Vorstellung von
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In der spit-timuridischen Epoche finden einige bedeutende
Verinderungen in der Malerei statt. So ist ein deutlicher Zuwachs an
Realismus in den Darstellungen festzustellen, kombiniert mit der
Auswahl neuer Sujets. Erstmals werden jetzt Szenen des tiglichen
Lebens mit grofler Detailtreue dargestellt, wie z.B. ,,der Bau des
Palastes von Khawarnaq™ (fol. 154b) aus dem beriihmten Khamsa des
Nizami in der British Library von 900 H./1494-95, wahrscheinlich
aus Herat [Abb. 11] oder ,die Errichtung der Masjid-i Jami® in
Samarkand® (fol. 359b-360a) — bekannt als Bibi Khanum Moschee
[Abb. 12] — aus dem Zafarnama von Sharafuddin Ali Yazdi (Herat ?,
872 H./1467-68).”

Gleichzeitig war es aber nicht nur Gblich, sondern wurde erwartet,
die literarischen und visuellen Werke der Vorginger genau zu
kennen, sie zu imitieren bzw. Teile daraus wiederzuverwenden. Als
Beispiel sei eine Miniatur (fol. 28a) aus dem Mantiq at-tayr von 888
H./1483 im Metropolitan Museum of Art in New York angefithrt.™
Die Szene ,,Der Bettler vor dem Konig* beinhaltet mehrere Figuren,
die eindeutig verschiedenen fritheren Miniaturen entlichen sind. So

der Fille des Materials, den verschiedenen Fragestellungen und
zahlreichen Problemen gibt der schon mehrfach erwihnte Katalog
von Lentz und Lowry. Desweiteren sei aus der Vielzahl von
Publikationen der immer noch konsultierenswerte Klassiker von I.
Stchoukine, Les Peintures des manuscrits timurides. Paris 1954 erwihnt.

¥ Lentz/Lowry 1989, 288-289. cat. 140 + 147 (mit Farbabb.). Zum
sog. Garrett Zafarname siche grundlegend E. Sims, The Garrett
Manuscript of the Zafar-Nama: A Study in Fifteenth-Century Timurid
Patronage. Ph.D. diss. (Institute of Fine Arts, New York University,
1973).

> Zum New Yorker Manuskript, das auBler Miniaturen aus dem 15.
Jahrhundert auch spitere (aus dem 17. Jh.) enthilt, siche “The
Language of the Birds”, M. G. Lukens, The Fifteenth-Century
Miniatures — E. J. Grube, The Seventeenth-Century Miniatures, in:
Metropolitan Museum of Art Bulletin 25. no. 9, 1967. 317-338,
fig. 1; 339-352 und M. Lukens Swietochowski, The Historical
Background and the illustrative Character of the Metropolitan
Museum’s Mantiq al-Tayr of 1483, in: R. Ettinghausen (ed.),
Islamic Art in the Metropolitan Musenm of Art. New York 1972, 39-72,
fig. 19. Farbig reproduziert bei Lentz/Lowry 1989, S. 279 (cat.
153).
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findet sich der sitzende Herrscher weitgehend identisch im sog.
Baysunqur Shabnama von 1430,” wihrend die rot gekleidete Figur zu
seiner Rechten aus dem Shabnama tir Muhammad Juki, entstanden
um 1440. stammt.”

Bedeutende Kiinstler treten jetzt stirker aus ihrer Anonymitit
heraus, und werden gezielt geférdert von Herrschern und anderen
hochgestellten Mizenen, wie z.B. Mir Ali Shir.”” Als Miniaturenmaler
prigen Namen wie Shah Muzaffar, Sultan Ali und insbesondere
Behzad diese Epoche. Gerade letzterer, der nach dem Tode seiner
Mizene und Forderer Mir Ali Shir (gest. 1501) bzw. Sultan Husayn
(gest. 1506) am Safawidenhof unter Shah Ismail (1501-1524) und
seinem Nachfolger Shah Tahmasp (1524-1576) gearbeitet hat, galt
spiteren Generationen als der bedeutendste Maler und der
timuridische Kinstler par excellence.”

Zu den am hiufigsten kopierten und illustrierten Werken gehort
neben Firdausis Shabnama das Khamsa des Nizami, das sich u.a auch
Ali Shir Nava’l zum Vorbild genommen hat, als er seine eigene
Sammlung von funf Erzahlungen (&bamsa) schuf. Er schrieb seine
Werke jedoch nicht in persischer Sprache, sondern in Chaghatay-

¥ Lentz/ Lowry 1989, 279, cat. 153 (mit Farbabb.).

% Sam erhilt Rustams Portrait*; sieche Lentz/Lowry 1989, 278; die
Miniatur ist abgebildet u.a. bei B. Gray (ed.). The Arts of the Book.
Shambala 1979, fig. 113.

" Die frither zu stark betonte Anonymitit islamischer Kunst ist
zumindest teilweise zu revidieren. Siehe dazu u.a. M. Meinecke,
Zur sogenannten Anonymitit der Kinstler im islamischen
Mittelalter, in: Gail, A. (Hrsg.): Kiinstler und Werkstatt in den
orientalischen Gesellschaften. Graz 1982, 31-46.

* Zu Behzad ist trotz zahlreicher Publikationen und der jiingst
erschienenen Arbeit von E. Bahari, Bibzad. Master of Persian
Painting. London, New York 1996 noch lange nicht das letzte
Wort geschrieben, insbesondere wenn man bedenkt, dal3 z.B. in
der Klassischen Archiologie die dort jahrzehntelang mit Akribie
betriebene ,,Meisterforschung® in jlingster Zeit stark in Frage
gestellt wurde. Einen Uberblick iiber Behzads Lebensdaten und
sein Schaffen findet sich auch bei D. Brandenburg, Herat. Eine
timuridische Hauptstadt. Graz 1977, 63 ff., der sich allerdings z.T. auf
heute veraltete Literatur stiitzt.
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Tirkisch, das dadurch erstmals in den Rang einer Literatursprache
erhoben wurde. Im Jahre 1499 hat er eine Abhandlung verfal3t
(Mubakamat al-lughatayn), in der er die tirkische Sprache mit dem
Persischen verglich, um schlieB8lich dem Tturkischen den Vorzug zu
geben.” Auch sein Lisan at-tayr, dem das berithmte Mantiq at-tayr des
Farid ad-Din Attar (gest. um 1220 in Nishapur) als Vorbild zugrunde
lag, wurde in Chaghatay (Turki) verfa3t. Fine Kopie aus dem Jahre
921 H./1515 hat sich im Topkapi Sarayi Mizesi (E.H. 1512) erhalten.
Sie enthilt u.a. eine doppelseitige Miniatur (fols. 108b + 109a), die
eine Episode aus ,,LLayla und Majnun® llustriert.”

Auch Sultan Husayn Bayqara, der z.T. unter einem Synomym
schrieb," hat mehrere Gedichte in Chaghatay-Tiirkisch, zumeist in
der Form des ghazal, verfal3t. Eine heute unvollstindige Kopie seines
divan von ca. 1490 befindet sich im Tirk ve Islam Eserleri Miizesi in
Istanbul (Inv. Nr. 1926). Erhalten hat sich u.a. das auf zwei Blitter
verteilte Frontispiz der Handschrift.*

Gerade Ali Shir Nava’is Werke, die bekannte persische
»Klassiker wie z.B. Nizamis Kbamsa oder Farid ad-Din Attars Mantig
at-fayr in die tirkischsprachige Welt einfithrten, erfreuen sich nicht
nur grofler Beliebtheit, sondern haben auch — und dies ist
insbesondere im Falle des Lisan at-tayr nachweisbar — die noch in den
Anfingen steckende frithosmanische Buchmalerei stark beeinflu3t.”

» Siehe dazu — jedoch auch mit kritischen Anmerkungen —

Lentz/Lowry 1989, 262-263.

“ F. Cagman, Tirkische Miniaturmalerei, in: E. Akurgal (Hrsg.),
Kunst in der Tiirkei. Wirzburg 1980, 231-232. Abb. 160.

! Dies hat dazu gefiihrt, dal ihm z. T. Werke zugeschrieben wurden,
die nicht aus seiner Feder stammten. Das Majalis al-ushshag
(Zusammenkiinfte der Liebenden) ist von einem Zeitgenossen
Mir Ali Shirs verfaB3t worden, der in der Einleitung behauptete.
Sultan Husayn sei der Autor, was jedoch schon von Babur in
seinem Baburnama bestritten wurde. Siehe E. Niewohner, Der
Sultan im Bade. Hannover 1994, 190.

* Lentz/Lowry 1989, 358 (cat. 148). Abb. S. 268-169.

P N. M. Titley, Persian Miniature Painting and its influence on the art of
Turkey and India. Austin. London 1983, bes. 80. 142-43, 144, 233,
235, figs. 52-53, 78, 79; dies., Istanbul or Tabriz? The question of
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Mir Ali Shir — zugleich Poet und Mizen — verfigte Uber die
finanziellen Mittel, um u.a. Kopien seiner eigenen umfangreichen
literarischen Werke in Auftrag zu geben. Dies kénnte auch erkliren,
warum gerade seine Bearbeitungen der Werke von Nizami, Amir
Khustraw Dihlawi und Attar in Iran, Transoxanien und in der Turkei
des 16. Jahrhunderts gleichermalen berithmt und weit verbreitet
waren.

provenance of three sixteenth century Nevai manuscripts, in:
Oriental Art, n.s. XXIV/3, 1978, 292-96.
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Abb. 1: Portrait Mir Ali Shir Nava’is. Mashhad, Bibliothek des Imam
Reza-Komplexes (Astane Qods), Miniatur, ca. 1500-1525
(reproduziert nach: A. Soudavar, Art of the Persian Courts.

Selections from the Art and History Trust Collection, New York
1992, 86, Fig. 7)
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Abb. 3: Herat, Grofte Moschee, Gesamtansicht 1975 (Dia K. H. Golzio,
Bonn)
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Abb. 5: Herat, Grofse Moschee, Hof mit Bronzgekessel (Dia K .H. Golzio,

Bonn)
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b/ i

Abb. 7: Herat, Groffe Moschee (Dia K. H. Golzio, Bonn)
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Abb. 8: Paneel in Fayencemosaik, Iran, um 1460. Berlin, Museum fur
islamische Kunst, Inv. Nr. I. 3916 (Dia Museum)

Abb. 9: “Wine cup” auns Jade fiir Sultan Husain, datiert 874 H./ 1470-71,
Houston, Art and History Trust Collection (reproduziert nach A.
Soudavar, Art of the Persian Courts. Selections from the Art and
History Trust Collection. New York 1992, Farbabb. S. 92)

156



https://doi.org/10.5771/9783956506970
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Abb. 10: Metallkrug, silbertanschiert, datiert 910 H./ 1505, signiert von
Ala ad-Din Shams ad-Din Muhammad al-Birjandi (aus Birjand in
Khurasan, Iran). Berlin, Museum fiir islamische Kunst, Inv. Nr. L.

6052 (Dia Museum)
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A

Abb. 11: Kbamsa des Nizanz, datiert 900 H./ 1494-95, Herat?, Miniatur
“Ban des Palastes von Khawarnag”. London, British Library, Or.
6810, fol. 154b (reproduziert nach: Lentz/ Lowry 1989, Farbabb.

\

S. 288)
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Abb. 12: Samarkand, Magjid-i Jami' (Bibi Khanum-Moschee), erbaut von
Timur 1398-1405, Ansicht von Osten mit Blick auf das Portal,
Zustand 1995 (Dia J. Gierlichs, Berlin)
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