1 Einleitung

Als am 1. Januar 1994 die Guerilleros und Guerilleras des Ejército Zapatista de Libera-
cibn Nacional aus ihren Verstecken im lakandonischen Urwald kamen und zentrale
Orte im Bundesstaat Chiapas in Mexiko besetzten, beriefen sie sich in ihrem Tun und
Denken nicht mehr auf orthodoxe anarchistische und marxistische Revolutionstheo-
rien. Sie lehnten die Guerilla-Taktiken und die maoistischen Organisationsstruktu-
ren, nach denen sie bisher operiert hatten, nunmehr ab und machten sich auf die
Suche nach einer neuen Theorie und einer neuen Praxis des Widerstands und der
Befreiung. Um ihre Erfahrungen und Hoffnungen auf einer — nunmehr von den Vor-
urteilen revolutionirer Theorien bereinigten — kognitiven Karte zu verorten, griffen
sie auf den Mythos des Exodus der Israeliten aus Agypten zuriick. Dieser umschreibt
das Leid eines unterdriickten Volkes, die Mithen und Hindernisse seiner Selbstbefrei-
ung und die Griindung einer neuen gerechten Ordnung. Die Zapatisten — wie sich
die in der Befreiungsbewegung Aktiven mit Referenz auf den mexikanischen Revolu-
tionsgeneral Emiliano Zapata nennen - identifizierten sich gewissermaflen mit den
Israeliten und machten sich daran, sich von der postkolonialen und neoliberalen Un-
terdriickung zu befreien und die Fundamente einer neuen Gesellschaft zu legen. Thr
Exodus sollte kein physischer, sondern ein spiritueller und politischer sein.!

Auch die Frankfurter Zeitschrift fiir Sozialforschung Westend befasste sich 2014
mit dem Exodus als Metapher fiir politische Praktiken, die sich explizit von Identitits-
und Reprisentationspolitiken sowie von Strategien der Reform und der Revolution
abgrenzen. Neue soziale Bewegungen, wie Occupy, 15M oder der Arabische Frithling,
wiirden, um dem gefiihlten Stillstand zu entkommen, neue Formen politischer Asso-
ziation und Artikulation erfinden. Ein Konsens der in dieser Zeitschrift versammel-
ten Positionen ist, dass die mit dem Exodus umschriebenen politischen Praktiken

1 In Maya Exodus. Indigenous Struggle for Citizenship in Chiapas berichtet die Anthropologin Hei-
di Moksnes, dass die Appropriation des monotheistischen Mythos so weit gehe, dass der zwi-
schen 1959 und 2000 amtierende Bischof von Chiapas, Samuel Garcia Ruiz, als ,,present-day

Moses“ bezeichnet wurde. (Moksnes 2013, 1)
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vermehrt kulturelle und ethische Dimensionen miteinbeziehen und neu besetzen.>
Diese zeitgendssische politische Philosophie des Exodus rezipiert das Denken von
Baruch de Spinoza, Martin Buber, Gilles Deleuze oder auch Gustav Landauer, um
unter dem Terminus des ,, Exodus* demokratische Potentiale in postmodernen und
postfordistischen Gesellschaften zu diskutieren. Um einer allumfassenden biopoli-
tischen Kontrollgesellschaft, die parasitir die kreativen kognitiven Potentiale einer
heterogenen Multitude anzapft, zu entkommen, miissten Fluchtlinien eines Exodus
aus dem Spektakel gezogen werden.? Dabei wird ,,Exodus® als Metapher fiir politi-
sche Praktiken verwendet, die gegen und jenseits der durch Demokratie und Marke-
wirtschaft vorgegebenen Handlungsoptionen, Meinungen artikulieren und Verin-
derungen einleiten.*

Esist moglich, dass diese praktische und theoretische Bezugnahme auf den Exo-
dus tatsichlich dazu dienen kann, zeitgendssischen emanzipatorischen Bemithun-
gen eine neue Perspektive und Form zu geben.’ Weil jedoch in der Vergangenheit
utopische Entwiirfe und revolutionire Experimente oftmals hinter ihren progressi-

2 Loick, Diederichsen, Jaeggi, Lorey 2014, 124f

3 Antonio Negri und Michael Hardt verwenden in Empire. Die neue Weltordnung (2003) den Be-
griff der ,Multitude®, um eine heterogene Menge von gemeinsam handelnden Singulari-
téten zu beschreiben. Der Begriff der ,,Fluchtlinie“ bezeichnet in Gilles Deleuzes und Felix
Guattaris Tausend Plateaus ,,Bewegungen, die Territorialisierung und Schichtung auflgsen*
(Deleuze/ Guattari 1992, 12). Der Begriff des ,,Spektakels“ wird von Guy Debord in Die Gesell-
schaft des Spektakels verwendet, um eine durch den Warenfetischismus erzeugte leblose und
entfremdende Scheinwelt zu bezeichnen. (Vgl. Debord 1999)

4 Folgende Theoretiker sind in diesem Zusammenhang von Bedeutung: Chantal Mouffe, die in
Exodus und Stellungskrieg (2005) eine Kritik der globalisierungskritischen Politik neuer sozia-
ler Bewegungen artikuliert; Andreas Hetzel, der in Das Durchbrechen des Zirkels der Angst. Fiir
eine postsouverine Exodus-Politik (2015) fiir einen Exodus aus paranoisch besetzten Beziehun-
gen zum Staat pladiert; Isabell Lorey, die in Figuren des Immunen. Elemente einer politischen Theo-
rie (2011) den Auszug der Plebejer aus Rom, durch den Institutionen zum Schutz plebejischer
Rechte durchgesetzt wurden, als Exodus bezeichnet. Dariiber hinaus haben sich u.a. auch Da-
niel Loick, Eva Redecker, Gerald Raunig, Isabelle Fremeuaux, John Holloway, Juliane Reben-
tisch, Margarita Tsomou, Oliver Marchard, Paolo Virno, Roberto Nigro, Warren Breckman und
Yann Moulier Boutang mit dem Exodus als politische Praxis beschaftigt.

5 Damitkonnte der Aufforderung des Aktivisten und Philosophen Daniel Bensaid in Eine Welt zu
verindern. Bewegungen und Strategien gefolgt werden: ,,Nach den grofden sozialen und morali-
schen Niederlagen des 20.Jahrhunderts haben wirdas Recht und die Pflicht, neuzu beginnen,
die zerrissenen Faden der Emanzipation wieder aufzunehmen, die Welt zu verandern, bevor

sie in der sozialen und 6kologischen Katastrophe versinkt.* (Bensaid 2003, 10)
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ven Anspriichen zuriickblieben und zudem meistens mit einem hohen menschlichen
wie dkologischen Preis erkauft wurden, ist es geboten, dieses Phinomen der Sikula-
risierung des Exodus-Mythos und seiner Vergegenwirtigung als Narrativ der Eman-
zipation zu untersuchen und zu kritisieren, welche Potentiale aber auch welche Ge-
fahren er fir emanzipatorisches Streben beinhaltet.

Der Exodus-Mythos wurde aus mehreren Perspektiven und mit unterschiedli-
chen Intentionen beforscht und wieder erzihlt. Seit seiner Entstehung war er Ge-
genstand theologischer Auslegungen, historischer Forschungen, mystischer Speku-
lationen, politischer Instrumentalisierungen sowie kiinstlerischer Inspiration. In
der Neuzeit rezipierten ihn auch antiklerikale DenkerInnen und in der Moderne wur-
de ervon AtheistInnen sikularisiert. In dieser Form prigt er auch heute noch grund-
legende Vorstellungen emanzipatorischer Weltanschauungen.

Die Redaktions- und Rezeptionsgeschichte des Exodus wurde in jiingerer Zeit
aus historischer, juridischer und theologischer Sicht untersucht. So verfolgt der von
Marc Vervenne herausgegebene Band Studies in the Book of Exodus: Redaction, Recepti-
on, Interpretation (1996) das Ziel, die Entstehungsgeschichte des Exodus-Buches zu
entmystifizieren, indem u.a. die Bedeutung der um 550 v.u.Z. entstanden Priester-
schrift und ihrer im 5. Jahrhundert v.u.Z. erfolgten nachpriesterlichen Redaktion
gegeniiber den ilteren Schriften hervorgehoben wird. Auch Jan Christian Gertz ver-
folgt in Tradition und Redaktion in der Exoduserzihlung. Untersuchungen zur Endredakti-
on des Pentateuch (2000) eine literarhistorische Analyse des Exodus. Unter Einbezie-
hung verschiedener kontroverser Hypothesen versucht er eine konsensfihige Theo-
rie der Entstehung des Pentateuchs zu formulieren. Dessen uneinheitliche Sprache
und Theologie witrden darauf hinweisen, dass die Exodus-Erzihlung sich durch eine
Komposition und Redaktion ilterer Texte unterschiedlicher Autoren (Jahwist, Elo-
hist, Priesterschrift) entwickelt habe. Christoph Berner vertritt in Exoduserzihlung.
Das literarische Werden einer Ursprungslegende Israels (2010) die These, dass der Penta-
teuch durch eine kontinuierliche vor- und nachpriesterschriftliche Bearbeitung ent-
standen sei. Jan Assmanns Moses der Agypter. Entzifferung einer Geddchtnisspur (1998)
untersucht die Rezeption des Exodus von Manetho iiber Schiller und Spencer bis
Freud, wobei er insbesondere die Wirkungsgeschichte der im Exodus aufgeworfe-
nen Unterscheidung zwischen falschem und wahrem Glauben beleuchtet. Dominik
Markls Der Dekalog als Verfassung des Gottesvolkes. Die Brennpunkte einer Rechtshermeneu-
tik des Pentateuch in Exodus 19-24 und Deuteronomium 5 (2007) beschiftigt sich zum ei-
nen mit der Frage nach den Unterschieden des Dekalogs im Buch Exodus und des
Dekalogs im Buch Deuteronomium, zum anderen mit der Frage nach der Stellung
des Dekalogs gegeniiber dem jeweils geltenden Recht und mit der Frage, ob der De-
kalog als erste Verfassung anzusehen ist.
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Die historische, theologische und juridische Untersuchung der Entstehung und
Entwicklung dieses Mythos ist daher bereits von unterschiedlicher Seite her erfolgt.
Eine Untersuchung der Sikularisierung des Exodus zum Narrativ der Emanzipation
ist mir jedoch nicht bekannt. Auch die dafiir notwendige Analyse der sikularen Lek-
tiiren des Exodus-Mythos im 20. Jahrhundert wurde noch nicht geleistet. So hat der
zeitgendssische Diskurs iiber den Exodus als Narrativ der Emanzipation es bisher
vernachlissigt, den Prozess der Sikularisierung, innerhalb dessen die Vergegenwir-
tigung des Exodus verortet ist, angemessen zu bedenken. Die Metapher und das Nar-
rativ des Exodus werden beniitzt, ohne deren Genealogie — die in der Aneignung des
monotheistischen Mythos durch emanzipatorische Theorien besteht — nachzuvoll-
ziehen. Eine vollstindige Analyse, die theologische bis hin zu popkulturellen Lektii-
ren des Exodus beriicksichtigt, kann nur von einem entsprechend interdiszipliniren
Forschungsteam geleistet werden. Mein philosophischer Beitrag zu diesem Projekt
besteht darin, allgemeine Hypothesen dariiber zu entwickeln, welche Bedeutungen
dem Exodus im vergangenen Jahrhundert gegeben wurden und welche er fiir die Ge-
genwart haben kann.

Im Zentrum meiner Untersuchung steht dabei die Frage, in welcher Beziehung
die Vergegenwirtigung des Exodus-Mythos als Narrativ der Emanzipation zu den
spatmodernen Prozessen der Sikularisierung und Remystifizierung steht. Dariiber
hinaus werden im Speziellen auch folgende Fragen erértert: Welche Momente des
Exodus wurden im 20. Jahrhundert aktualisiert und welche wurden ignoriert, inver-
tiert oder transformiert? Sind mythologische Muster politischer Praktiken in einer
Welt, die in vielerlei Hinsicht von einer rationalen politischen und 6konomischen
Pragmatik gelenkt wird, obsolet? Welches Paradigma kollektiver Identititsbildung
prifiguriert der Exodus? Auf welche Art begriindet der Exodus exklusive Vorstellun-
gen von Gemeinschaft? Wie kritisieren sikulare Lektiiren diese Exklusivitit und in-
wieweit entwickeln sie, indem sie den Exodus sikularisieren und invertieren, Vor-
stellungen von Gemeinschaft, die nicht-exklusiv sein sollen? Ist der Exodus ein Re-
zept zur Erringung einer solidarischen, liberalen und egalitiren Gesellschaftsord-
nung, oder eine Warnung davor, was geschehen konnte, wenn sich eine heteroge-
ne Menge verunsicherter Individuen von IdealistInnen dazu verleiten lisst, ihre per-
sonlichen Ansichten und Interessen zugunsten eines vermeintlich groferen Ganzen
aufzugeben? Inwiefern kann der Rekurs auf den Exodus zum Verstindnis emanzipa-
torischer Bewegungen beitragen? Letztendlich gilt es zu entscheiden, ob der Exodus
auch im 21. Jahrhundert als eine grofe Erzahlung mit der Macht, die Welt zu verin-
dern, wirksam sein kann oder ob diese Geschichte als ein vormodernes Residuum
zu betrachten ist, das sich in mehr oder weniger verschleiernden oder gewalttitigen
Symptomen manifestiert, aber seinen iitberragenden Einfluss verloren hat?
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Weil eine umfassende Analyse der sikularen Vergegenwirtigung des Exodus als
Narrativ der Emanzipation noch nicht vorliegt, sollen hier vornehmlich sikulare
Lektiiren des Exodus im 20. Jahrhundert analysiert werden. Dennoch sollen mehrere
Perspektiven und Methoden der Sikularisierung dieses Mythos dargestellt werden,
weshalb von ihm inspirierte psychoanalytische Spekulationen, literarische Wieder-
oder Neuerzihlungen sowie philosophische Theorien beriicksichtigt werden.

Sigmund Freuds Beschiftigung mit Moses in Der Mann Moses und die monotheis-
tische Religion (1939) fungiert hier als Ausgangspunkt. Fiir seine psychoanalytische
Theorie der Gesellschaft und seine politische Psychoanalyse sind die Mythen iiber
den Propheten Moses und den Auszug der Israeliten aus Agypten wesentlich. Freud
erkenntim Exodus eine Kulturgriindungserzihlung, mit der die psychischen Mecha-
nismen von Gesellschaft erklirt werden konnen. So will die Psychoanalyse in den un-
bewussten prahistorischen Anfingen der Kultur Ursachen fiir die Dispositionen zu
Religion und Gewalt, zu Patriarchat und exklusiver Gemeinschaftlichkeit erkennen.
Freuds tiefenpsychologische Untersuchung des Exodus eignet sich den Mythos an,
indem sie weit tiber historische und theologische Auslegungen hinausgeht, um Er-
klirungen fiir die Problematik nationaler oder religioser Identititen und Einsichten
fur die Frage, wie kulturelle und ethische Transformationen konzeptualisiert wer-
den kénnten, zu formulieren. So zielt die psychoanalytische Deutung des Exodus
auf die Stirkung eines zur Miindigkeit fahigen Ichs — eines Ichs das sich souverin
gegeniiber Zwingen verhilt, die durch vergangene traumatische Ereignisse verur-
sacht sind und die innerhalb des psychischen Apparats und der gesellschaftlichen
Institutionen und Hierarchien vorherrschen.

Diese Gedanken wurden von Thomas Mann in der Erzihlung Das Gesetz (1944)
aufgegriffen. Diese Neuerzihlung des Exodus steht hier stellvertretend fur die lite-
rarische und auch allgemeiner fiir die kiinstlerische Auseinandersetzung mit dem
Exodus-Mythos im 20. Jahrhundert. Natiirlich sind Arnold Schénbergs 1954 uraufge-
fithrte Oper Moses und Aron, an der der 1933 emigrierte Komponist seit 1925 arbeitete,®
oder Marc Chagalls Bilder und Glasmalereien, wie Moses mit den Gesetzestafeln (1950)

6 Dusollst nicht, du muft ist der Titel des zweiten Stiicks von Vier Stiicken fiir gemischten Chor (op.
27). Hier heifites: ,, Dusollstdir kein Bild machen!/Denn ein Bild schrankt ein,/ begrenzt, fafst/
Was unbegrenzt und unvorstellbar bleiben soll.“ (Arnold Schonberg nach: Uekermann 1985,
29) Auch in Moses und Aron wird der Exodus sikularisiert. Die Betonung liegt auf der Ausein-
andersetzung zwischen den Briidern Moses und Aron—Vertretern eines stummen Gottes und
eines gefithlten Gotzen—und nichtauf dem Auszug oder den Verhandlungen mitdem Pharao.
Hierwerden nicht nur metaphysische Gedanken formuliert, sondern es wird auch der Konflikt
zwischen Theorie und Praxis vorgefiihrt. Die Oper endet mit der Aufforderung Moses’ an das

Volk, immer in der Wiiste zu bleiben.
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oder Moses zerbricht die Gesetzestafeln (1956), durchaus auf ihre eigene Art bedeutende
kiinstlerische Bearbeitungen des Exodus im 20. Jahrhundert. Allerdings miisste eine
Deutung dieser Werke, die psychologische, politische und geschichtsphilosophische
Momente erfassen soll, viel mehr konstruieren als dies bei der explizit diese Momen-
te aufgreifenden Exodus-Erzihlung Manns erforderlich wire.

Um die unterschiedlichen Facetten, die eine politische Philosophie des Exodus
bereithilt, nicht zu vernachlissigen, werden zwei politisch-philosophische Lektiiren
des Exodus eingehender untersucht, wobei die eine — Michael Walzers Exodus und
Revolution (1986) — in einem kommunitaristischen, die andere — Paolo Virnos Exodus
(2010) — in einem postoperaistischen Diskurs verortet ist. Walzer schligt vor, den
Exodus als Narrativ radikaler Politik, alternativ zu Reform und Revolution, zu ver-
wenden. In dieser Hinsicht hat Walzer den Diskurs iiber die politischen Potentiale
des Exodus mafdgeblich beeinflusst. Virnos Strategie ist es, eine Reihe von anarchis-
tischen und kommunistischen politischen Begriffen mit dem Exodus zu verkniipfen,
und er hofft dadurch eine neue emanzipatorische Perspektive entwickeln zu kénnen.

Diese Autoren stellen jedenfalls nur eine Auswahl aus einem schillernden Kor-
pus von Exodus-Lektiiren, -Interpretationen und -Vergegenwartigungen dar. Von
Seiten der Wissenschaften, der Kiinste, der Religionen und der Popkultur wurde die-
ser Mythos wieder- und neuerzihlt, wobei jeweils eigene Gewichtungen und Inter-
pretationen an den biblischen Text herangetragen wurden. Die hier untersuchten
Autoren haben jedoch hinsichtlich der Frage, in welcher Beziehung die Vergegen-
wartigung des Exodus-Mythos als Emanzipations-Narrativ zum Prozess der Sikula-
risierung und Remystifizierung in der Spatmoderne steht und inwiefern der Rekurs
auf den Exodus zum Verstindnis emanzipatorischer Bewegungen beitragen kann,
die komplexesten und konturiertesten Theorien entwickelt. Durch die wechselseiti-
gen Verkniipfungen dieser psychoanalytischen, literarischen, politischen und philo-
sophischen Lektiiren wird deutlich werden, welche Bedeutung dem Exodus-Mythos
als zeitgendssischem Narrativ der Emanzipation zukommt.

Wenn religiése und mythologische Weltbilder gegeniiber wissenschaftlichen Mo-
dellen der Welterklirung sowie rationalen Methoden des Erkennens und Handelns
an Bedeutung gewinnen, erscheint die Kritik des Mythischen und seiner in sikulari-
sierter Gestalt wiederkehrenden Reste geboten. Aus diesem Grund ist Francis Bacons
Forderung, Erkenntnis behindernde Gotzenbilder und Ungliick verursachende Irrtit-
mer zu beseitigen, nach wie vor dringend.” Aktuell ist auch Claude Levi-Strauss’ phi-
losophische Mythentheorie, die danach strebt ,, ein Verzeichnis der geistigen Schran-

7 Bacon hatte bereits 1602 in seinem Novum organum falsche Wahrnehmungen, Missverstiand-

nisse, Irrtiimer und Vorurteile bezeichnet und kritisiert. (Vgl. Bacon 1990)
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ken an[zu]legen“®, um herausfinden, welche Vorstellungen und Meinungen rationa-
les und kritisches Denken behindern, welche gesellschaftlichen Funktionen Mythen
erfiillen, welches Unrecht von ihnen verschleiert oder legitimiert wird und mit wel-
chen Inhalten die Mingel sozialer Assoziation und metaphysischer Orientierung da-
durch ausgeglichen werden.

Der Exodus-Mythos ist daher als hermeneutisches Narrativ auch fiir die psycho-
analytische Theorie der Gesellschaft relevant. Diese erkennt in der Mosesgeschich-
te Ursachen und Muster fiir die Entwicklung des Uber-Ichs und die unbewusste
Triebunterdriickung sowie fiir die Entwicklung von Normen und kollektiven Trieb-
dispositionen, wie den Hang zu freiwilligem Gehorsam und Autorititssehnsucht bei
gleichzeitigem Unbehagen und der Feindseligkeit gegeniiber der Autoritit, dem Ge-
setz und dem kulturell erlernten Triebverzicht. Hier zeigt sich auch die Relevanz
des Exodus fiir die Anthropologie, fir die dieser Mythos ein mogliches Modell der
Menschwerdung und Kulturentwicklung darstellt.” Die Fragen nach den Anfingen
und Grundiiberzeugungen des Monotheismus sind, auch gerade angesichts der ge-
walttatigen und intoleranten Manifestationen radikaler Interpretationen der heili-
gen Schriften aller grofRen monotheistischen Weltreligionen, virulent. Die Untersu-
chung der Sikularisierung des Exodus versteht sich daher als Teil dieser Forschungs-
bemithungen. Sie zeigt einerseits, auf welche Art und Weise der nach wie vor wirk-
machtige Exodus-Mythos Denken und Handeln seiner RezipientInnen formt, wel-
che diskursive Leerstelle dieser Mythos in seiner sikularen Gestalt besetzt. Anderer-
seits wird klar, welche Schranken uns seine Wiedererinnerung auferlegt und welche
Stereotype sie pragt.

Der Exodus muss als politischer Mythos begriffen werden, der als Werkzeug zur
Manipulation und Steuerung gesellschaftlicher Entwicklungen verwendet werden
kann.'® Insofern ist der Exodus Gegenstand einer aufklirenden Mythenkritik und
einer Kritik von subtilen Herrschafts- und Unterdriickungsmechanismen. Die Tra-
dition der Aufklirung versteht Philosophie als Titigkeit, die zu einem miindigen Ver-
stand, zu autonomer Kritik, kritischer Neugier und kreativer Phantasie erzieht und
die Wirklichkeit von subjektivierenden und passivierenden Vorstellungen, Vorurtei-
len und Ideologien entzaubert." Die andauernde, niemals mit dem kritischen Nach-
fragen authorende Kritik der Geschichten, die sich die Menschen tiber das Leben und

8 Levi-Strauss1980, 23
9 Vgl. u.a. Sigmund Freuds Der Mann Moses und die monotheistische Religion (1939) und Slavoj
Zizeks The Big Other Doesn’t Exist (1997).
10 Vgl. u.a. Ernst Cassierers Der Mythos des Staates (1978)
11 Vgl. u.a. Michel Foucault Was ist Aufkldrung? (1990)
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die Wirklichkeit erzihlen, kann verhindern, dass sich die humanistische Kultur in ei-
ne inhumane verwandelt.

Eine solche Kritik des Aberglaubens und der politischen Ideologie ist Grundbe-
standteil einer kulturellen Ordnung, die Despotie, Sklaverei und Ungerechtigkeit ver-
urteilt. Thre Werte sind die des Humanismus; Wiirde, Gerechtigkeit, Menschlichkeit,
Solidaritit und Freiheit ihre erklirten Leitideale.
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