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Editorial

Das vorliegende Heft fihrt mit der bewihrten Praxis fort, neben Beitrigen, die
sich aktuellen Themen der Interkulturalititsforschung widmen, auch solche zu
ver6ffentlichen, die historisch ausgerichtet sind. Damit trigt die Zeitschrift fiir
interkulturelle Germanistik nicht nur zur Erweiterung des Gegenstandsbereichs
bei, sie riickt auch Themen, Texte und Autoren in den Blick, deren interkulturel-
le Dimensionen nicht unmittelbar ersichtlich sind oder die es in dieser Hinsicht
erst zu entdecken gilt.

Argumentatives Riistzeug und neue Sichtweisen fiir diese Entdeckungstouren
bietet die Fortsetzung der Reihe mit Beitrigen zur Kulturtheorie und Theorie
der Interkulturalitit. Dirk Baeckers Essay Gesellschaft als Kultur oder Warum wir
beschreiben miissen, wenn wir erkennen wollen bestimmt den modernen Kulturbe-
griff als Ergebnis einer intellektuellen Handlung des Vergleichens, die wieder-
um selbst zum Vergleichen herausfordert. Auf der Grundlage dieses Verfahrens
konnte sich in den kommenden Heften die Verstindigung iiber Theorie und
interpretatorische Praxis von Interkulturalitit produktiv weiterentwickeln.

SchlieRlich sei auf eine Neuerung hingewiesen: Damit die Zeitschrift fiir inter-
kulturelle Germanistik auch in Zukunft keinen Vergleich zu scheuen braucht,
werden, beginnend mit diesem Heft, wissenschaftliche Beitrige mit englischen
Schlagwoértern und Titeliibersetzungen versehen. Auf diese Weise wird eine
letzte Anforderung zur zukiinftigen Aufnahme der Zeitschrift im Rahmen des
Web of Knowledge erfullt.

Bern und Luxemburg im Juni 2013

Dieter Heimbdckel, Ernest W.B. Hess-Liittich, Georg Mein und Heinz Sieburg

ZiG | Zeitschrift fuir interkulturelle Germanistik 4| 2013 |H1 | © transcript 2013
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Deutschsprachige Enklaven in Sidamerika
Hunsruckisch in Brasilien und Wallisisch in Argentinien
Zur Sprachinselforschung in Rio Grande do Sul und San

Jerénimo Norte

ErNEsT W.B. HEss-LtUTTICH

Abstract

The paper argues for the empirical investigation of German speaking minorities in
Latin America before they will have disappeared due to processes of assimilation. A brief
description of the present status of German speaking communities in South America is
followed by an outline of the main features of the fairly well documented dialect spoken in
southern Brazil by the descendants of immigrants from the German Eifel-Hunsriick area.
Much less research has been done, however, on German dialects from outside Germany
on the basis of national varieties such as Austrian and Swiss German. For instance, a
reliable corpus of material from varieties used by immigrants from Switzerland (e.g., from
Wallis) is still missing. Therefore, the paper attempts an exemplary case study on Swiss
German used by selected communities in Argentina. To start with, it presents a historical
overview on the reasons for and circumstances of Swiss German immigration to Latin
America in the 19" century. It then outlines the relevant results of language minority
research and its methodology with special reference to Latin America. The main part,
however, is devoted to the summary of empirical investigations into the present status of
language use in communities such as the San Jerénimo Norte colony in the Argentine
province of Santa Fé. This provides insight into several areas: not only into the linguistic
conservatism typical for such enclaves (including interferences of the lexico-grammatical
systems of German and Spanish) and the criteria for language choice according to social
domains of communication (especially lexical choice depending on topics), but also into
the relationship between generation and language death, into the influence of family ties,
tourist contacts, and neighbourhood networks; and into the psychological impact of prestige
factors of majority language (vs. group coherence of the minority language) on social

mobility and language preference.

Title: German Speaking Enclaves in Latin America: The Hunsriick Dialect in Brazil
and Valaisian in Argentina. Language Enclave Research in Rio Grande do Sul and

San Jerénimo Norte

Keywords: bilingualism; code-switching; dialectology; German enclaves outside

europe; German speech communities in Latin America; language minorities

MoTIVATION UND ZIELSETZUNG

Die Untersuchung von Sprachminderheiten, die Sprachinselforschung und die
Analyse des sog. Code-Switching sind relativ junge, aber seit etwa zwei Dekaden

ZiG | Zeitschrift fuir interkulturelle Germanistik 4| 2013 |H1 | © transcript 2013
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12 | ERNEST W.B. HESS-LUTTICH

auch in der Germanistik ungemein prosperierende Forschungsgebiete der An-
gewandten Linguistik im Schnittfeld von Dialektologie, Geo-, Areal-, Ethno- und
Soziolinguistik. Nach den 1989 vom Mannheimer Institut fiir Deutsche Sprache
(IDS) inaugurierten Bestandsaufnahmen zum Stand des Sprachgebrauchs
deutschsprachiger Minderheiten im nicht-deutschsprachigen Ausland und den
Leitstudien des Duisburger Soziolinguisten Ulrich Ammon (199off.) wuchs das
Bewusstsein dafiir, dass die Zeit dringt, wenn das Wissen tiber solche spezifi-
schen Varietiten des Deutschen (vor allem in Ubersee) gesichert werden soll,
bevor die Erst- und Zweitsprachkompetenz der Sprecher/innen infolge von As-
similationsprozessen ginzlich verlorengegangen ist. Drei Desiderate sind dabei
augenfillig:

1. Zum einen mangelt es der germanistischen Erkundung deutschsprachiger
Minderheiten erkennbar an Kooperationen mit den Philologien der jewei-
ligen Mehrheitssprachen (in Lateinamerika etwa mit der Romanistik bzw.
Hispanistik und Lusitanistik).

2. Zum anderen mangelt es an systematisch-empirischen Sprachstandserhe-
bungen deutschsprachiger Enklaven in Ubersee und an Archivierungen
entsprechender Corpora zum Zwecke der Dokumentation des Sprachwan-
dels in diesen Enklaven vor deren absehbarem Verschwinden (Language
death).

3. Zum Dritten mangelt es an gezielten Erkundungen von nicht-deutschen,
aber deutschsprachigen Minderheiten (auf der Basis nationaler Varietiten
wie dem Osterreichischen oder dem Schweizerdeutschen).

Wihrend z.B. der Sprachstand etlicher >deutscher< Enklaven im Ausland heu-
te teilweise dokumentiert ist, gibt es fiir die Varietiten von aus der Deutsch-
Schweiz ausgewanderten Minorititen kaum verldssliches empirisch erhobenes
und linguistisch analysiertes Material. Daher soll der Beitrag eine exemplarische
Untersuchung des >Schweizerdeutschen« (genauer: des Walliserdeutschen) in
ausgewihlten Gemeinden (hier besonders der Kolonie San Jerénimo Norte in
der argentinischen Provinz Santa Fé) auf der Grundlage eines Korpus von au-
thentischem Sprachmaterial ins Zentrum stellen, um anhand dieses Beispiels
fiir eine stirkere Kooperation zwischen den beteiligten Philologien (Germanis-
tik, Linguistik, Romanistik, Hispanistik) zu werben.

Der Beitrag gliedert sich in drei Teile. Der erste Teil bietet einen knappen
Uberblick iiber den Stand der germanistischen Sprachminorititenforschung in
Lateinamerika an, wobei exemplarisch der Forschungsstand zur Erkundung des
Deutschen in Brasilien knapp resiimiert wird (ein kurzer Seitenblick gilt der
Situation deutschsprachiger Enklaven in Chile, Paraguay und Mexiko).

Der zweite Teil erldutert kurz die historischen Bedingungen der Entstehung
schweizerdeutscher bzw. wallisischer Gemeinden in Argentinien und die 6ko-
nomischen Griinde fiir die Auswanderung vor allem um die Mitte des 19. Jahr-
hunderts mit einem genaueren Blick auf die hier ausgewihlte Kolonie und die
in ihr noch gepflegten Walliser Traditionen.
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Der dritte Teil informiert (nach einigen Hinweisen auf methodologische Vo-
riberlegungen) tiber die empirischen Ergebnisse der Untersuchung. Gemessen
an dem Anspruch, eine nicht-reprisentative Momentaufnahme des heutigen
Sprachgebrauchs einer wallisischen Gemeinde in Santa Fé vorzulegen, bietet
die Auswertung des erhobenen Gesprichsmaterials eine Fiille von Hinweisen
im Hinblick auf Formen des (fiir solche Enklaven typischen) Sprachkonserva-
tismus, auf Kriterien dominenspezifischer Sprachwahl zwischen wallisischem
Dialekt und argentinischem Spanisch, auf das instabile Verhiltnis von Gene-
rationensprache und Sprachwandel (bzw. Sprachtod), auf die Bedeutung von
familidren Schweiz- bzw. Besuchskontakten und von privaten Nachbarschafts-
netzwerken fiir den Spracherhalt, auf den Zusammenhang von Code und The-
menwahl, auf die Folgen sprachpolitischer Entscheidungen (Aufhebung des
Dialektverbots fiir »Gringos<) und sprachpsychologischer Funktionen (Prestige
der statushcheren Mehrheitssprache fiir die soziale Mobilitit und sprachliche
Priferenz), auf die Interferenzphinomene durch grammatisch-lexikalische Sys-
temkonkurrenzen.

DEUTSCHSPRACHIGE MINDERHEITEN IN LATEINAMERIKA

Die Schitzungen zur Zahl der Deutschsprachigen in Lateinamerika insgesamt
variieren je nach Definition der Zielgruppe und Methode der Erhebung erheb-
lich. Ulrich Ammon (1991: 100) beziffert sie noch auf ca. 1,5 Millionen — trotz
des erheblichen Assimilationsdrucks einschliellich gelegentlicher »Sprachver-
bote«, besonders in der Zeit unmittelbar nach dem Zweiten Weltkrieg. Das ent-
spricht fast der Zahl, die Born und Dickgiesser (1989) zur gleichen Zeit fiir die
USA ermittelt haben (ca. 1,6 Millionen).

Threr Ubersicht zufolge bezeichnen sich in Chile zwischen 20000 und
30000 Chilenen als deutschsprachig oder zumindest zweisprachig, davon im-
merhin tiber 4 0oo Auslandsschweizer. In Paraguay und Uruguay sind von den
schitzungsweise 130 ooo Deutschsprachigen ca. 25000 Mennoniten (in Mon-
tevideo auch Juden), in deren Kolonien (vor allem in Gran Chaco, Alto Parana,
Ca’aguazi San Pedro und Concepcioén) der ostniederdeutsche Dialekt, das sog.
Plautdietsche, noch Alltags- und Familiensprache ist. Mennonitengemeinden
wurden auch u.a. in Bolivien, Mexiko, Belize begriindet, die zum Teil bis heute
deutsche Schulen unterhalten, an denen von einheimischen Lehrern ein mitun-
ter etwas archaisch anmutendes Standarddeutsch unterrichtet wird.

In Brasilien wurde in den Hauptgebieten deutschsprachiger Immigran-
ten — Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parand und Espirito Santo — die Zahl
deutschsprachiger Brasilianer noch 1986 auf ca. 3,6 Millionen geschitzt (Born/
Dieckgiesser 1989: 55). Allerdings unterscheiden sich die Zahlen, wie gesagt,
je nach Quelle und Parametern deutlich. Ulrich Ammon etwa kommt fast zur
gleichen Zeit nur auf ca. 1,2 Millionen (Ammon 1991: 100). Jedenfalls scheint
es auch zu Beginn des 21. Jahrhunderts immer noch — von den USA vielleicht
abgesehen — nirgendwo auferhalb Europas so viele Sprecher des Deutschen
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zu geben wie in Brasilien (Kaufmann 2003: 29). Aus deren pommerischen,
sichsischen, pfilzischen, schwibischen und bairischen Heimatidiomen schilte
sich im Laufe der Zeit die rtheinmoselfrankische Dialektgruppe als Hauptvari-
etit heraus, das »Riograndenser Hunsriickische« oder »Hunsriickscher Platt«
(Altenhofen 1996: 127; vgl. Tornquist 1997).

DEUTSCHBRASILIANER IN R10 GRANDE DO SuL

Begonnen hatte die Immigration der Deutschen bzw. Deutschsprachigen schon
vor geraumer Zeit mit der Griindung der Kolonien Leopoldina (1818) und Sio
Jorge de Ilhéus (1822) in Bahia (zum Begriff der »Kolonie« vgl. Spinassé 2005:
71). Offiziell gilt aber der 25. Juli 1824 als Beginn der Einwanderung, weil an die-
sem Tag die Kolonie S3o Leopoldo in Rio Grande do Sul beglaubigt wurde. Der
junge Kaiser Pedro I. hatte die Unabhingigkeit von Portugal erklart und die Erz-
herzogin Leopoldine aus dem Haus Habsburg geheiratet. Siedler aus ihrer Hei-
mat sollten die wenig besiedelten Gebiete im Siiden entwickeln helfen und die
Grenzen zu den Nachbarlindern sichern. Sie wurden gezielt angeworben durch
die Bezahlung der Uberfahrt, die Verleihung der Biirgerrechte, der Zuweisung
von Land, die Versorgung mit Vieh, die Befreiung von Steuerabgaben fiir die
ersten Jahre. Es kamen Hunderttausende, nicht nur aus dem Rheinland und
dem Hunsriick, aus der Pfalz und aus Schwaben und Pommern, sondern auch
aus Osterreich, aus der Schweiz, aus Luxemburg und aus den Wolgagebieten
Russlands. Heute reklamieren ca. fiinf Millionen Brasilianer ihre deutschspra-
chige Herkunft (auch wenn sie sich nur zum geringeren Teil als Deutschspra-
chige bezeichnen wiirden; s.o.); sie konzentrieren sich in den siidlichen Staaten,
wo sie zunichst sogar die Mehrheit bildeten und erst um 1860 dann von Portu-
giesen, Italienern und Spaniern zahlenmiRig iibertroffen wurden.

Aber auch in den Metropolen wie S3o Paulo entstanden etliche Stadtkolo-
nien deutschsprachiger Immigranten aus den verschiedensten Herkunftsre-
gionen. Entsprechend heterogen waren diese Sprachgemeinschaften im Hin-
blick auf ihren Dialekt und kulturellen Hintergrund (vgl. Rosenberg 2001: 9;
Spinassé 2005: 77). Besonders krass traten diese kulturellen Unterschiede bei
den letzten groflen Einwanderungswellen im 20. Jahrhundert hervor (1918,
1933 U. 1945), die nicht selten zu unmittelbaren Nachbarschaften fiihrten von
kaisertreuen Kriegsfliichtlingen und Schergen des NS-Regimes einerseits, die
im Verborgenen ihrer Verfolgung zu entkommen suchten, jiidischen Intellek-
tuellen und Eliten des deutschen Geisteslebens andererseits, deren kultureller
Einfluss indirekt noch heute spiirbar ist (vgl. Mithlen 1994: 16). Allerdings war
der Assimilierungsdruck gerade in den urbanen Regionen so hoch, dass dort
die deutsche Sprache in der Regel nicht an die nichsten Generationen weiter-
gegeben wurde.

In den abgelegeneren Gebieten indes kam es nicht selten zu ausgeprigt di-
glossischem Sprachverhalten der Einwanderer, die nach schulisch gesteuertem
Spracherwerb das Portugiesische als Standardsprache in allen 6ffentlichen Sphi-
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ren gebrauchten, wihrend sie im hiuslich-familidren Umgang und im Freun-
deskreise ihren jeweiligen Dialekt pflegten. Die zunehmende Heterogenitit der
ehemals landsmannschaftlich sortierten Kolonien lief} die Bedeutung der einzel-
nen Dialekte allmihlich in den Hintergrund treten, bis manche sich sogar wegen
ihres heimischen Idioms zu genieren begannen und fiirchteten, ein gemessen an
standardsprachlichen Normen fehlerhaftes und rudimentires Deutsch zu spre-
chen — wie jener Sprecher, den Ingrid M. Tornquist (1997: 79 u. 8s) zitiert: »Das
wor werklich eeklich, was mer gesproch hon, iwereeklich, ich sprech jetz noch
eeklich, porqué [weil] ich kann keen Hochdeitsch«. Thre Arbeit bietet insgesamt
iibrigens einen guten Uberblick {iber die phonetischen, morpho-syntaktischen
und lexikalisch-interferentiellen Charakteristika dieser in Rio Grande do Sul ver-
breiteten Varietit, die sich aus verschiedenen Griinden (vgl. dazu im Detail Spi-
nassé 2005: 77) in fir die Sprecher neuen Kontexten und im Kontakt mit dem
Portugiesischen vielerorts zu einer Art Mischsprache entwickelt hat.

Diese sich manchmal verfestigende eigentiimliche Mischung von deut-
schem Dialekt und portugiesischem Standard bei den zweisprachigen Deutsch-
stimmigen in Rio Grande do Sul hat man verschiedentlich auch als Misturado
zu beschreiben unternommen, also als diejenige Varietit, die sich »durch star-
ke portugiesische Interferenz auf allen sprachlichen Ebenen (in Abgrenzung
zum Hunsriicker Dialekt wie auch zum Hochdeutschen) definiert« (Ziegler
1996: 72), vor allem auf der phonetischen und lexikalischen Ebene, aber auch
im morpho-syntaktischen Bereich (zu Einzelheiten vgl. Spinassé 2005: 93—
98). Allerdings tun sich die Sprecher des Misturado weder in deutscher noch
in portugiesischer Umgebung einen Gefallen: Den Dialektnostalgikern gilt es
als »unreing, die Lehrer lehnen es erst recht ab, was oft zur Benachteiligung
solcher deutschstimmigen Schiiler im Unterricht gefiihrt hat (vgl. hierzu Frit-
zen 2008). Es hat sich als Pidginsprache, geschweige denn als Kreolsprache,
denn auch nicht durchgesetzt, da die Sprecher in Abhingigkeit von Parametern
der Redekonstellation (also je nach Gesprichspartnern und sozialer Domine)
zwischen den Varietiten zu wechseln pflegten (Code-Switching). Damit gilt das
Misturado linguistisch nicht als >Sprache« (wie die Einheimischen meist sagen,
dhnlich wie die Deutschschweizer, die >Schriftdeutsch« fiir eine Fremdsprache
halten), sondern wire als Soziolekt oder genauer als >Familiolekt< zu beschrei-
ben (Spinassé 2005: 100).

Zu etwas positiveren Befunden kam Ute Birnert-Fiirst (1994) noch in ih-
rer Untersuchung des Sprachverhaltens in einer zwischen 1921 und 1926 im
Nordwesten von Rio Grande do Sul gegriindeten schwibischen Kolonie in Pa-
nambi (Neu-Wiirttemberg), in der sie den Sprachwandel und den Sprachwech-
sel tiber drei Generationen hinweg verfolgt hat und bei aller Verschiebung der
Sprachdominen zu dem Schluss kommt, dass »German still fulfills important
social functions, particularly in the realms of identification and reproduction of
ethnic identity« (284). Allerdings muss das kein Gegensatz sein, weil positive
Sprachbewertung von auflen durchaus einhergehen kann mit negativen Bewer-
tungen (Minderwertigkeitsempfinden aufgrund fehlender Uberdachung durch
die deutsche Standardsprache) der Sprecher selber (vgl. Kaufmann 2003: 32).
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Wihrend »die Deutschen< von den Einheimischen weitgehend als kulturelle
Einheit betrachtet wurden, entwickelten die Pfilzer, Schwaben, Badener, Preu-
en, Pommern, Kirntner, Walliser usw. zunichst durchaus kein Zusammenge-
horigkeitsgefiihl. So etwas wie eine gemeinsame Identitit der Deutschsprachi-
gen bzw. Deutschstimmigen entwickelte sich unter den sozialen Bedingungen
des materiellen Drucks, der Isolierung vom heimischen Kulturraum und der
Distanz zu dem der Residenzgesellschaft erst relativ spit (vgl. Tramonini 2000:
140). Dabei trat zu Beginn des 20. Jahrhunderts die Kategorie der Abstammung
in den Vordergrund. Den >Deutschen< wurden Osterreicher und Schweizer,
aber auch Polen und Russen, soweit sie des Deutschen michtig waren, grof3-
zligig zugerechnet. Diese begannen sich iiberregional zu vernetzen, griindeten
Schulen und pflegten eine Lebensweise, die sie als »deutsch< empfanden.

Die Ausbildung von so etwas wie einer »deutsch-brasilianischen« Identitit
wurde besonders in der Ara des totalitiren Prisidenten Getalio Vargas (1930—
1945) durch seine Politik des Estado novo massiv bekimpft: Die deutsche Spra-
che wurde verboten, die deutschen Schulen geschlossen (vgl. Klug 2004: 27).
Erst in den 7oer Jahren des 20. Jahrhunderts lief der Druck nach und fithrte
in der Folge zu Versuchen einer Wiederbelebung der deutschen Sprache und
Kultur, vor allem in den siidlichen Bundesstaaten, in denen die Vermittlung
des Deutschen als Fremdsprache (DaF) im Vergleich des schulisch gesteuerten
Fremdsprachenerwerbs nach Englisch heute sogar wieder den zweiten Platz
einnimmt; im Lande insgesamt konkurriert Deutsch mit Italienisch und Fran-
z6sisch um den dritten Rang (vgl. Kaufmann 2003: 31 u. 33). Zu dem traditio-
nellen Motiv des Bewusstseins der eigenen kulturellen Abstammung tritt frei-
lich das wirtschaftliche Motiv zunehmend in den Vordergrund, durch Deutsch-
kenntnisse die Aussichten auf eine berufliche Karriere bei den brasilianischen
Tochtergesellschaften deutscher Konzerne zu verbessern.

Das wiedererwachte Prestige der >deutschen«< Kultur fiithrte in den stidbra-
silianischen Gemeinden zu einer ausgeprigten Brauchtumspflege. Das »Ok-
toberfest« in Blumenau (Santa Catarina) mit Bier und Blasmusik, mit Eisbein
und Sauerkraut (eine im Sommer bei 40 Grad Celsius im Schatten nicht jedem
bekémmliche Cuisine) ist heute, nach dem »Karneval in Rio«, das zweitgrofite
Fest in Brasilien (vgl. hierzu online: http://www.lauerweb.de/Brasilien/auswan-
de.htm [Stand: 30.06.2013]). In Rio Grande do Sul hat sich ein reges Vereinsle-
ben entwickelt, mit Tanz- und Trachtengruppen, mit Chéren, die sich der Pflege
deutschen Liedguts verschrieben haben. Wer es mag, kann sich durch eigene
Radioprogramme rund um die Uhr mit deutscher Blasmusik beschallen lassen.
Vertiefte Sprachkenntnisse werden dafiir nicht vorausgesetzt. Entscheidender
ist die Identifikation mit der Gruppe, die sich durch ein Ensemble semiotischer
Mitgliedschaftsausweise als >deutsch« definiert (was immer sie dafiir halten
mag), wobei die deutschen Dialekte freilich nur als ein Indikator unter anderen
fungieren.

Deren Bedeutung treten in dem identititsstiftenden Prozess der >deut-
schen< Gemeinden zunehmend hinter solchen der Folklore zuriick. In ihrer
Ethnografie des Sprachverhaltens in drei Generationen einer Gemeinde in Alto
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Bella Vista (Santa Catarina) hatte Elke Cybulla (1993) diese Beobachtung eines
intergenerationell beschleunigten Sprachwechsels schon zu Beginn der 199oer
Jahre bestitigt. Inzwischen gilt sie auch fiir den privaten Sektor, nachdem der
Ubergang zum Portugiesischen in allen 6ffentlichen Sprachdominen praktisch
vollzogen erscheint. Dieser Prozess veridndert auch das Image des Dialektes,
eine Entwicklung, die Cléo Vilson Altenhofen fiir das Hunsriickische ebenfalls
schon seit lingerem diagnostiziert:

Das Portugiesische wurde zum Symbol der Stadt, der hoheren Schicht, des Wissens,
der Schule, der Nationalitdt und der jiingeren Generation. Das Hunsriickische wird im
Gegensatz dazu wachsend mit der Sprache der landlichen Gegenden, der Herkunft,
der Familie, der Gruppensolidaritat und der alteren Generation assoziiert. (Altenhofen
1996: 73)

Dennoch scheint es so (neueste Zahlen fehlen hierzu), dass mit dem Verschwin-
den des Deutschen (als Dialektvarietit) nach zwei Jahrhunderten zugleich ein
(aufgrund allerdings eher 6konomischer als nostalgischer Motivation) wachsen-
des Interesse an Deutsch (als Standardvarietit) und Germanistik an Schulen
und Universititen zu verzeichnen ist, was in jiingster Zeit sogar zu Neugriin-
dungen germanistischer Institute in Metropolen des Nordens gefithrt hat.! Die-
ser Bedarf wird allerdings durch das staatliche Bildungswesen nicht gedeckt,
das kaum anders als desolat zu beschreiben ist. Ein Erhalt des (jeweiligen) Di-
alekts erscheint ebenso aussichtslos wie ineffektiv (was allenfalls konservative
Dialektologen schmerzt, die dem Verlust einzigartiger Varietiten nachtrauern
mogen, oder Deutschschweizer, fiir die ja ihr je heimisches Idiom sowieso un-
verzichtbar zu sein scheint — {ibrigens sind zur Zeit ca. 14 ooo Einwohner Bra-
siliens als Auslandsschweizer registriert). Aber umso wichtiger wire nun eine
systematische Forderung der standardsprachlichen Kompetenz im DaF-Sektor,
wenn er sich iiberhaupt in der Konkurrenz zu den priferierten Fremdsprachen
Englisch und Spanisch behaupten will. Dies setzte freilich ein bildungspolitisch
offensiveres Engagement von beiden Seiten des Atlantiks voraus, um das Poten-
tial der historisch bedingten Motivationslage bikulturell geprigter Einwanderer
fiir eine Verbesserung und Intensivierung der Vermittlung des Deutschen auf
allen Stufen des Bildungswesens zu nutzen und damit dem Briickenschlag zwi-
schen den mitteleuropiischen und lateinamerikanischen Kulturen zu dienen.
Der Deutsche Akademische Austauschdienst (DAAD) mit seiner Prasidentin
Prof. Dr. Margret Wintermantel (seit 2012) und die Alexander-von-Humboldt-Stif-
tung (AvH) miissten hier die Initiative ergreifen. Ein erster Schritt ist méglicher-
weise die Eroffnung eines Biiros im Deutschen Wissenschafis- und Innovationshaus
(DWIH) in Sdo Paulo am 14. Februar 2012 durch den deutschen Auflenminister.
Im Rahmen des Regierungsprogramms Wissenschaft ohne Grenzen, in das Bra-

1 | Laut persdnlicher Mitteilung von Prof. Dr. Michael Hanke vom 27. August 2010 im
Zusammenhang mit seiner Berufung auf eine neueingerichtete Germanistik-Professur
an der Staatlichen Universitat Natal im Nordosten Brasiliens.
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silien bis 2014 ca. 1,4 Milliarden Euro investieren will, um endlich den Uni-
versitits- und Forschungssektor zu stirken, habe sich die Humboldt-Stiftung,
so meldet sie in ihrem Newsletter 1/2012, mit den beiden wichtigsten wissen-
schaftlichen Foérderagenturen Brasiliens Cares und CPNq darauf verstindigt,
gemeinsam brasilianische Postdoktoranden in Deutschland zu férdern. Wenn
die Wirtschaft ihrerseits einen Teil beitrigt, konnten aus diesen Mitteln bis zu
100 ooo Stipendien (besonders fiir Studien- oder Forschungsaufenthalte im
Ausland) finanziert werden. Allerdings konzentriert sich das Programm wie
so oft auf die Bereiche Naturwissenschaften, Technik und Ingenieurwesen. Es
wire niitzlich, wenn bei den Verantwortlichen die Einsicht reifte, dass die Sti-
pendiaten an deutschen Universititen auch diese Ficher mit mehr Gewinn stu-
dieren konnten, wenn sie tiber die dafiir notwendigen Deutschkenntnisse ver-
fiigten. Aber wahrscheinlicher ist wohl, dass die Fehler der Hochschulprojekte
des DAAD im Ausland wiederholt werden, an denen die Studenten auf Englisch
unterrichtet werden, was sie dann auf Kosten des deutschen Steuerzahlers bes-
tens vorbereitet auf einen Studienaufenthalt in — Nordamerika. Deshalb hat der
Prisident des Goethe-Instituts Klaus Dieter Lehmann recht mit seiner Forde-
rung: »Der Einsatz der Sprache Deutsch in den Wissenschaften muss zuriick
auf die Tagesordnung der deutschen Bildungs- und Kulturpolitik im Inland und
im Ausland.« (Lehmann 2012: 349)

EINE WALLISER GEMEINDE IN ARGENTINIEN:
SAN JERONIMO NORTE

Schon zu Beginn des 20 Jahrhunderts schrieb ein Reprisentant der deutsch-
sprachigen Immigranten in Santa Catarina iiber seine Identitit als >Deutsch-
brasilianer«:

Wir Deutschbrasilianer wissen genau, was dieser Ausdruck bedeutet. Wir wissen, daf
wir nicht zur einen Halfte deutsch und zur anderen Brasilianer sein kdnnen. Wir hier
Geborenen sind einfach Brasilianer, und darlber gibt es keine Zweifel. Wir miissen al-
les von unserer Heimat Brasilien erwarten, denn Deutschland, das Land unserer Véater,
kann uns nichts geben. Aber das bezieht sich ausschliefilich auf die Biirgerrechte. In
einer weiteren Perspektive bietet sich ein anderes Bild, denn wir als Deutschbrasilia-
ner kdnnen dem Deutschtum oft so niitzlich sein wie geborene Deutsche, Osterreicher
[oder] deutschsprachige Schweizer [...].(José Deecke, zit. n. Ferreia 2000: 79)

Was fiir die Immigranten aus Deutschland nach Brasilien gilt, gilt dhnlich
(wenn auch nicht immer aus denselben Griinden) fiir die aus Osterreich und
der deutschsprachigen Schweiz nach Argentinien zugereisten (iiber die Deut-
schen und Osterreicher in Argentinien wird an anderer Stelle aus historisch-
politischen Griinden umfinglicher und aus eigenem Recht zu handeln sein).
Deshalb sei der historisch-systematische Uberblick am Beispiel der Deutschen
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in Brasilien hier nur erginzt um den Bericht tiber Fallstudien vor Ort am Bei-
spiel der Schweizer in Argentinien.

Seit iiber 20 Jahren wohne, lehre, forsche ich in der Schweiz. Ich bin kein
Schweizer, aber wenn ich irgendwo in der Welt bekenne, aus der Schweiz zu
kommen, werde ich dafiir in der Regel nicht bemitleidet (und wenn doch, dann
nicht aus 6konomischen Griinden). Man assoziiert die Schweiz heute selten
mit Armut und Not. Das war vor 150 Jahren anders. Mitte des 19. Jahrhunderts
war die Armut in der Schweiz so driickend, dass viele in ihrer Not keine andere
Chance sahen zu tiberleben, als auszuwandern. Das galt insbesondere fiir den
schonen (d.h. landschaftlich schonen) Kanton Wallis, aus dem 1850 viele Fami-
lien nach Siidamerika auswanderten und ihre Traditionen und Briuche, ihre
Sprache mitbrachten und in der neuen Umgebung zu erhalten suchten.

Davon wusste man in der iibrigen Welt lange Zeit nichts. Als ich 1991 aus
den USA in die Schweiz tibersiedelte, beging die Confoederatio Helvetica gerade
ihr 7oo-jahriges Bestehen (der 1291 datierte »Bundesbrief« wird dort als Griin-
dungurkunde der »>Alten Eidgenossenschaft« betrachtet); aus diesem Anlass lud
sie auch Reprisentanten der Nachkommen schweizerischer Emigranten aus
den verschiedensten Lindern in aller Welt ein, darunter auch Dialektsprecher
aus der santafesinischen Sprachinsel in Argentinien. Dabei wurde man gewahr,
dass es bislang tiberhaupt keine linguistischen Forschungsarbeiten zur Spra-
che der Walliser Gemeinden in Argentinien gibt. Daran erinnerte ich mich, als
zwei Dekaden spiter eine Doktorandin aus dem Wallis sich fir das Thema zu
interessieren begann; deshalb habe ich sie ermuntert, doch einmal vor Ort ge-
nauer nachzuschauen und eine empirische Sprachstandserhebung am Beispiel
einer exemplarischen Gemeinde in San Jerénimo Norte durchzufiihren und zu
priifen, wer mit wem welche Varietiten zu welchem Zweck spricht. Wir wollten
damit herausfinden, ob dort und, wenn ja, in welchen sozialen Doménen heute
noch Walliserdeutsch gesprochen wird und wie das soziale Netzwerk solcher
Sprecher in einer spanisch-sprachigen Umgebung gekniipft ist.?

Aber warum hatten einst die Emigranten ihre herrliche Heimat Helvetia
uiberhaupt verlassen? Weil sie in den 1850er Jahren alles andere als herrlich
empfunden wurde. Das Wallis galt als der riickstindigste aller Kantone, noch
unberithrt vom industriellen Aufschwung in anderen Teilen des Landes, vol-
lig unerschlossen durch wirtschaftlichen Austausch und technische Systeme
(eine erste Bahnlinie nach Brig wurde 1878 gebaut). Fiir viele Familien war die
Emigration eine existenzielle Notwendigkeit. Aber nicht alle gingen freiwillig.
Auch wer sich nicht dem herrschenden Normen- und Wertesystem unterwerfen
mochte, wurde von den Gemeinden mit grofem sozialem Druck zur Auswan-
derung gendtigt. Das waren nicht nur Leute, die mit dem Gesetz in Konflikt
geraten waren, sondern oft auch solche, fiir deren Auskommen die Gemeinde
nicht aufkommen wollte, Mittellose, die nicht selten ein sklavenihnliches Le-
ben als Knechte fristen mussten, aber auch Wagemutige und Abenteuerlustige,

2 | Im Folgenden berichte ich u.a. kurz iiber die Ergebnisse der Vorstudien, die Sabine
Rubin unter meiner Anleitung in ihrer Lizentiatsarbeit erstellt hat (vgl. Rubin 2008).
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die sich in der Fremde mit dem Kolonialismus Gewinne und Geschifte erhoff-
ten oder aus sonstigen Griinden der Enge des Tals zu entfliehen suchten.

1859 griindeten fiinf Familien aus dem Oberwallis das Dorf San Jerénimo
Norte. Damit gehort es neben Esperanza, der Primera colonia madre in der ar-
gentinischen Provinz Santa Fé, zu den iltesten deutschsprachigen Siedlungen
in Argentinien. Die Kolonie wuchs schnell, auch dank einer aktiven Anwer-
bungs- und Ansiedelungspolitik. Um 18770 war die Kolonie auf 236 Familien mit
1210 Personen angewachsen, davon 180o Familien allein aus dem Oberwallis, die
die vertrauten Traditionen bis heute bewahren. Heute zihlt die Gemeinde 7 0oo
Einwohner, 140 verzweigte Familien tragen Walliser Nachnamen; und noch im-
mer, heifdt es, sprechen Nachkommen der einstigen Emigranten den Dialekt
ihrer Ahnen.

Das kulturelle Erbe der Schweizer ist iiberall prisent, sei es im Museum
Loranzo Bodenmann; sei es in der wochentlichen Radio-Sendung Encuento
con Suiza, in der eine Susana Anderegg durchs Programm fiithrt und u.a. tiber
»Aktivititen der einzelnen Schweizer Vereinigungen von Argentinien, Uruguay
und Brasilien« berichtet; sei es in den Konzerten des Zillertal Orchesters oder
bei Auftritten der Los Alpes oder der Grupo Zurich oder bei den Tanzfesten der
Angelinos Alpinos und den Trachtentinzen der Schweizer Blumen.

SPRACHINSELFORSCHUNG

In Argentinien leben (nach Brasilien) die meisten Deutschsprachigen in Latein-
amerika, vor allem in den Provinzen Entre Rios, Buenos Aires Misiones und
Santa Fé mit den iltesten >Sprachinseln«< wie Esperanza, Rafaela und Humboldt.
»Sprachinseln< des Deutschen sind iibrigens nach zunftgemiflem Verstindnis
solche Sprachgemeinschaften, in denen auflerhalb des geschlossenen Sprach-
gebiets in Mitteleuropa an einzelnen oder mehreren Orten das Deutsche noch
als sog. Vollsprache gilt, Speech communities also (nach Dell Hymes oder Joshua
Fishman), die das Wissen um morpho-syntaktische und konversationsstruk-
turelle Regeln der Gesprichsfithrung teilen und iiber lexikalische Repertoires
zur funktional-adiquaten Verstindigung verfiigen sowie gemeinsame Sprach-
einstellungen (im Sinne von William Labov) aufweisen. Gegentiber dialektolo-
gisch, areallinguistisch, ethnolinguistisch oder kontaktlinguistisch konzipierten
Ansitzen hat die soziolinguistisch inspirierte Sprachinselforschung den Vorteil,
dem diskurslinguistisch motivierten Interesse der modernen korpusbasierten
Sprachempirie z.B. gumperzscher Prigung systematisch Rechnung zu tragen.

Danach ist eine »Sprachinsel« jetzt mit Klaus Mattheier genauer bestimmbar
als eine

durch verhinderte oder verzogerte sprachkulturelle Assimilation entstandene Sprach-
gemeinschaft, die - als Sprachminderheit von ihrem Hauptgebiet getrennt - durch eine
sprachlich/ethnisch differente Mehrheitsgesellschaft umschlossen und/oder iber-
dacht wird und die sich von der Kontaktgesellschaft durch eine die Sonderheit moti-
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vierende soziopsychische Disposition abgrenzt bzw. von ihr ausgegrenzt wird (Matthei-
er 1994: 334).

Die Geschichte der diskurstheoretisch fundierten Sprachinselforschung ist
noch vergleichsweise jung. Methodisch profitiert sie von der Orts- und Stadt-
sprachenforschung, von der elaborierten Varietitenforschung und neuen An-
sitzen zur Analyse soziokommunikativer Netzwerkstrukturen, die ihrerseits
wiederum anschliefRbar sind an gruppensprachliche und ethnografische Stu-
dien zum Verhiltnis von Gruppenstatus und Sprachverhalten (Labov) bzw. zu
Interaktionsnetzen und Sprachloyalititen (Milroy), das wiederum — je nach
Dialekt und Multiplexitit der Netzwerke die Stabilitit und die Durabilitit von
Sprachinseln — wesentlich bestimmt, was sich nach dem sog. Spatial turn in der
Linguistik gegenwirtig vor allem Ansitze der Linguistic urban studies (Linguistic
landscape, Language mapping etc.) methodisch nutzbar machen (vgl. den Uber-
blick in Hess-Liittich 2010).

Diese wenigen Hinweise sollten in unserem Zusammenhang lediglich der
wissenschaftstheoretischen Verortung und der disziplinsystematischen Markie-
rung potentieller Anschlussstellen dienen und werden deshalb hier nicht weiter
vertieft. Das gilt auch fiir die einschligige Begrifflichkeit von Code-Switching und
Social domain, Diglossia und Multilingualism, Language choice, Language mixing,
Language death etc., die ich hier nicht im Einzelnen herleiten kann, sondern
insgesamt voraussetzen muss. Die bisherigen empirischen Untersuchungen zu
deutschsprachigen Minderheiten in Lateinamerika sind in aller Regel solchen
Sprachgemeinschaften gewidmet, die ihren Ursprung in Deutschland hatten.
Untersuchungen zu Sprachinseln mit Immigranten helvetischer Abstammung
liegen demgegentiber, soweit ich sehe, bislang nicht vor. Deshalb richtet sich
unser Interesse besonders auf die Kolonie San Jerénimo Norte in der Provinz
Santa Fé, die linguistisch bislang noch nicht untersucht wurde. Das Konzept ei-
ner solchen Untersuchung bedarf einer Reihe von exemplarischen Vorstudien.
Fir die Zielsetzung einer ersten Pilotstudie gingen wir von folgenden Hypothe-
sen aus:

1. Walliser Dialekt wird im privaten Bereich gesprochen. In sozialen Domi-
nen kirchlicher, schulischer, politischer, medialer Institutionen wird das
Spanische gebraucht.

2. Der Dialektgebrauch dient der Kontaktpflege zwischen Schweizern.

3. Im Kontakt mit benachbarten Sprachminderheitsgemeinschaften hat der
Dialekt kohisionsverstirkende Wirkung.

4. Nur die ilteste Generation ist des Dialektes michtig.

5. Zunehmende Code-Switches miinden in einen kompetenzbedingten
Sprachwechsel.

6. Der Mangel an generationsiibergreifender Sprachpflege und abnehmende
Dialektkompetenz der jeweiligen Nachkommen ldsst in absehbarer Zeit
den >Sprachentod« (Language death) bezogen auf diese Varietit erwarten.
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METHODOLOGIE UND KORPUSANALYSE

Das Projektdesign orientiert sich an der mittlerweile elaborierten Methodologie
qualitativer Sprachstandsdatenerhebung, soziolinguistischer Korpusauswer-
tung, kontrollierten Fremdverstehens mittels Interview-Leitfiden und reflek-
tiert-teilnehmender Beobachtung, Verfahren der sog. Methodentriangulation,
also der Kombination unterschiedlicher Erhebungstechniken zur polyperspek-
tivischen Korpusgewinnung, die den Einfluss der Laborsituation zu relativie-
ren und die Validitit der Daten zu steigern geeignet sind (vgl. Schmidt-Grunert
2004: 53ft.).

Die Validitits- und Reliabilititsanspriiche soziometrisch-quantitativer So-
zialforschung kénnen damit natiirlich nicht erfiillt werden, dafiir ist das so
gewonnene Wissen moglicherweise weniger trivial. Es ist nimlich gewonnen
durch unmittelbare Anschauung und kommunikative Teilnahme wihrend
(zeit-)intensiver Erhebungsphasen, gestiitzt durch Fragebdgen nicht zur Eli-
zitierung reprisentativer Daten, sondern zur Ermittlung der individuellen
kommunikativen Netzwerke, in denen die Immigranten bzw. deren Nachkom-
men interagieren. Die Angaben konnen dann (z.B. mit einem MindManager-
Programm) zu Netzwerk-Grafiken visualisiert werden. Ein zusitzlich gefithrtes
Forschungstagebuch dient dem Beobachter zur Reflexion und Objektivation
seiner Eindriicke, Erfahrungen und Erhebungen.

Die Erhebungen durch halbstrukturierte, sog. problemzentrierte Leitfaden-
interviews stellen natiirlich hohere Anforderungen an den Interviewer als stan-
dardisierte Befragungsformen, erlauben dafiir aber auch die Erstellung kol-
lektiver Verhaltensmuster, die aus den individuellen Aussagen zu bestimmten
Dominen zu destillieren sind. Der Dominen-Katalog umfasst die Lebensberei-
che Familie, Schule, Vereine (mit Schweizer bzw. Walliser Traditionen), Kirche,
Administration, Freunde, Nachbarn, Arbeitsstelle, Politik; er zielt auf Informa-
tionen zur Beantwortung der Leitfrage: »Wer spricht mit wem was und wie in
welcher Sprache mit welchen Absichten und Konsequenzen?«

Weitere Schwerpunkte der Interviews bilden Fragenkomplexe zum Sprach-
gebrauchswandel: nach den pragmatischen Bedingungen der Sprachwahl, nach
subjektiven Spracheinstellungen und -bewertungen, nach Prognosen zum
Sprachstand und zur bilingualen bzw. diglossischen Kompetenz (es versteht
sich, dass die Fragen alltagssprachlich formuliert sind). Die Interviews werden
aufgezeichnet und nach den Regeln der Kunst (auf die ich hier aus Zeit- und
Raumgriinden nicht eingehe) transkribiert sowie durch ein Postskriptum er-
ginzt, das im Protokoll nicht erfasste Eindriicke festhilt. Die Analyse der Proto-
kolle erfolgt in vier Schritten:

1. Makroanalyse oder Phasenstukturanalyse des gesamten Transkripts zur Er-
fassung der thematischen Strukturierung;

2. Satzanalyse zur Aufdeckung jener Transition relevance places, an denen die
Codes sentential oder intrasentential geswitched werden;

3. Sequenzanalyse zur Freilegung transsententieller Sinnbeziige;
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4. Interpretation der Daten vor dem Hintergrund des theoretischen Vorwis-
sens zur Korrelation des Code-Switches mit dem Doméinen-Katalog.

Die Entwicklung in der vergleichsweise isolierten Sprachinsel San Jerénimo
Norte ist aufgrund ihrer Exemplaritit besonders aufschlussreich. Noch zur Zeit
des Eisenbahnbaus gegen Ende des 19. Jahrhunderts (gegen den die Gemein-
de entschied) war Deutsch die Amtssprache, noch zur Zeit der GroReltern der
befragten Gewihrspersonen wurden in den Dominen Schule, Kirche, Rechts-
und Verwaltungswesen Hochdeutsch, im privaten Bereich Walliser-Dialekt ge-
sprochen.

Nach dem Verlust der deutschen Sprache in allen 6ffentlichen Institutio-
nen tritt das Hochdeutsche schnell in den Hintergrund, der Dialekt bleibt Mut-
tersprache und Familiensprache. Noch zu Beginn des 20. Jahrhunderts ist die
Homogenitit der Sprachgemeinschaft intakt, aber es ist eine Frage der Zeit, bis
die zunehmende ethnische Mischung und die Wahrung der Chancengleichheit
zu sozialer und regionaler Mobilitit den Spracherwerb der Mehrheitssprache
erzwingt.

Heute wird der Walliser-Dialekt ausschliefllich im privaten Rahmen gespro-
chen, was der Pflege schweizerischen Brauchtums und der Tradierung der Emi-
grationsgeschichte im kollektiven Gedichtnis der Sprachgemeinschaft kaum
Abbruch tut. Mitgliedschaftsausweis ist nicht mehr in erster Linie die Sprache,
der Walliser-Dialekt, sondern Herkunft und Ritualkenntnis. Neben Bilingual
speakers, Semi-speakers, Nearly passive bilinguals haben auch Monolingual speakers
helvetischer Herkunft Zugang zur Gemeinschaft der ehemals Deutschsprachi-
gen. Das Sprachgemeinschaftssystem ist dadurch zunehmend heterogen, insta-
bil und rascher Wandlung unterworfen.

Eine dazu gegenliufige Tendenz lisst indes heute die (deutsche) Sprache
wieder in dem Mafe zum Identititssymbol werden, in dem ihr Gebrauch nicht
zu Diskriminierung und Ausschluss aus der Gemeinschaft fiihrt (Stichwort
»Gringos«), sondern als Pflege des kulturellen Erbes Prestigefunktionen iiber-
nimmt. Stolz wird Besuchern aus dem Wallis ein petrifizierter Sprachstand
demonstriert, der dort lingst aufler Gebrauch ist und deshalb oft aus nostal-
gischen Griinden positiv konnotiert ist und bewertet wird, nach dem Motto:
»Hier wird ja noch der >richtige<, >unverfilschtes, >reine« Dialekt gesprochen.
So wird der Tourismus und zunehmende Kontakt mit Schweizer Besuchern zu
einer unvermuteten Quelle des heute dort zu beobachtenden Dialekt-Revivals:
in dem Moment, in dem er in Vergessenheit zu geraten droht, werden sich die
Sprecher des kommunikativen Gewinns bewusst, den sie im Kontakt mit den
Touristen buchen kénnen.

Deshalb gewinnt dieses Segment fiir die Sprachwahl gegeniiber der Sprach-
pflege, dem Small Talk, dem Fluchen, dem Sprachspiel und dem rituellen An-
lass bei Festen zunehmend an Boden. Die Auswertung der Netzwerk-Grafiken
bestitigt den Eindruck und relativiert in spezifischer Hinsicht die Ausgangs-
these vom volligen Verschwinden des Dialektes aus 6ffentlichen Dominen, in
denen sich das Spanische zuvor in der Tat durchgesetzt hat, aber in denen es



https://doi.org/10.14361/zig.2013.4.issue-1
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

24 | ERNEST W.B. Hess-LitTiCcH

ja auch personale Interaktion (am Arbeitsplatz, im Vereinsleben, in der kirch-
lichen Gemeindearbeit) gibt, in der auch der Walliser-Dialekt seinen Platz be-
hauptet.

Dies gilt jedoch nur fiir die dltere Generation, die eine systematische Wei-
tergabe ihrer dialektalen Sprachkompetenz an die nichstmdgliche Generation
versiumt hat. Dieser Kontinuititsbruch lisst die Entwicklung zum >Sprachtod«
des Walliser-Dialekts in dieser Region trotz allem als unumkehrbar erscheinen.
Soweit jedoch der Dialekt noch gesprochen wird, weist er im morpho-syntak-
tischen Bereich zahlreiche Interferenzphinomene im Verhiltnis zum Spani-
schen auf (z.B. Subjekt-Ellision), vom lexikalischen Bereich ganz zu schweigen,
in dem viele deutsche Begriffe aufer Gebrauch geraten und durch die spani-
schen Entsprechungen ersetzt (und allenfalls phonetisch angepasst) werden.

Die iltere Generation ist sich der Tatsache bewusst, dass ihre Entscheidung
fiir das Spanische in der Spracherziehung ihrer Kinder den Sprachtod ihrer
Muttersprache beschleunigt. Ob ihn die jiingsten Revitalisierungsanstrengun-
gen aufgrund des vermehrten Kontakts mit Touristen aus der Schweiz aufzuhal-
ten vermogen, muss offen bleiben und abgewartet werden.

BEFUNDE DER SPRACHSTANDSDATENERHEBUNG
IN DER FALLSTUDIE

Es muss in diesem Zusammenhang aus Raumgriinden mit einem kurzen Fazit
sein Bewenden haben, das die Befunde mit den Ausgangsthesen konfrontiert.

1. Die These von der Verschiebung des Dialekt-Gebrauchs auf der Achse
offentlich-privat (also Mehrheitssprache Spanisch in allen 6ffentlichen
Dominen, Beschrinkung der Minderheitssprache Walliser-Deutsch auf
den privaten Bereich): Wihrend die Eltern der heute iltesten Generation
in Schule und Kirche noch Deutsch lernten, beschrinkt sich der gesteuerte
Spracherwerb heute aufs Spanische. Innerhalb nur einer Generation hat
sich die Situation also grundlegend gewandelt.

2. Die These von der Kontakt-Funktion des Dialektes als Mittel der Gruppen-
kohision innerhalb der Minoritit: Die Befunde sprechen dagegen — das
Deutsche wird eher fiir den Auflenkontakt mit Touristen re-aktiviert als fiir
den gruppeninternen Gebrauch gepflegt.

3. Die These von der Kontaktfunktion des Deutschen als Ausdruck der ge-
meinsamen kulturellen Identitit verschiedener Kommunen deutschspra-
chiger Herkunft: Die Kultur-Vereine der Schweizer Kolonien San Jer6nimo
Norte, Esperanza, Rafaela, Franck, Rosario, Humboldt usw. organisieren
regelmifig (z.T. gemeinsame) Festanldsse, die der Pflege des Kontaktes
und der gemeinsamen kulturellen Erbes dienen, das seinen Ausdruck aber
weniger in der deutschen Sprache findet als in Musik und Tanz (wobei
uibrigens etwa auch der Zillertaler Hochzeitsmarsch, aus Tirol, miihelos inte-
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griert wird, was dann oft in eine ungezwungene Mischung aus Tiroler Mu-
sikkultur, Schweizer Tanzkultur und argentinischer Sprachkultur miindet).

4. Die These vom Generationsbruch im Sprachgebrauch der Minderheit: in
der Tat beherrscht nur noch die ilteste Generation das Walliser Deutsch,
die mittlere hat es in ihrer Kindheit (zuweilen als >Geheimsprache« der
Eltern gegeniiber ihren neugierigen Kindern) gehort, aber nicht in ihren
Alltag ibernommen und an ihre Kinder weitergegeben. Der Sprachtod ist
demnach demografisch absehbar.

5. Die These von der Zunahme der Code-Switches aufgrund abnehmender
Sprachkompetenz in der Minorititssprache: eine logische Konsequenz aus
den Beobachtungen zum Generationsbruch, zu deren linguistisch genaue-
rer Verifikation es aber noch spezifischer Untersuchungen speziell zum
interlingualen Code-Switching bediirfte.

6. Die These vom bevorstehenden Sprachwechsel in den (ehemals) deutsch-
sprachigen Schweizer Kolonien: die Befragung innerhalb der hier unter-
suchten Gemeinde stimmen darin iiberein, dass der komplizierte Walliser
Dialekt sich authentisch nur als Mutter- oder Priméarsprache erlernen lasse,
weshalb in absehbarer Zeit (also innerhalb der kommenden beiden Deka-
den) mit seinem endgiiltigen Verschwinden aus dem Alltag zu rechnen
sei. Die Prognose wird durch linguistische Befunde gestiitzt: nach anfangs
vornehmlich lexikalischen Ubernahmen aus der Mehrheitssprache kommt
es inzwischen zu Transfers ganzer grammatischer Strukturen in die ur-
spriingliche Matrixsprache. Wir diagnostizieren hier einen Widerspruch
zwischen dem Bedauern tiber den Verlust der Muttersprache und dem
Mangel an Bereitschaft zu ihrem aktiven Gebrauch.

Meine Prognose lautet daher ohne sentimentale Schnorkel, der Walliser Dia-
lekt wird in diesen Sprachenklaven aussterben, das Deutsche als Standardspra-
che konnte leben — wenn, ja wenn dhnlich wie bei den Deutschstimmigen in
Brasilien das hochst lebendige Bewusstsein der kulturellen Herkunft zum Im-
puls fur eine aktive Férderung des Deutschen als Fremdsprache im Rahmen
des gesteuerten Fremdsprachenerwerbs genommen wiirde. Ein konzertiertes
Interesse daran ist freilich derzeit in der auswirtigen Kulturpolitik der Schweiz,
Deutschlands, Osterreichs mit bloRem Auge ebenso wenig zu erkennen wie in
der Bildungspolitik Argentiniens und Brasiliens.
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Der > »Wilde« und die Kunst

Ethno-Anthropologie und Asthetik in Goethes Aufsatz Von
deutscher Baukunst (1772) und Schillers philosophischen
Schriften der 1790er Jahre

SEBASTIAN KAUFMANN

Abstract

Against the background of the discursive nexus between cultural anthropology and aesthetic
theory in the late 18th century, the young Goethe refers to the sexotic savage< in order to
establish an anti-neoclassical aesthetics of genius. His programmatic essay On German
Architecture (Von deutscher Baukunst; 1772) even portrays the savage as an archaic
prototype of the artistic genius, because of his presumed natural predisposition toward
sentimental aesthetic productivity. Whereas the young Goethe constructs to these ends a
continuous evolution from the >primitive< body art of indigenous peoples to the >ingenious<
architecture of the Strasbourg Cathedral, Schiller starts his aesthetic reflections in the early
1790s with an anti-rousseauistic belief in the progress of mankind. Here, Schiller forcefully
denies that the primitive peoples, who are regarded as backward, have any ability to produce
or to experience beauty. However, over the course of his art-theoretical considerations, he
develops a significant revaluation of the savage from an aesthetic point of view. In so doing,
Schiller, on the ground of his neoclassical aesthetics, gets remarkably close to the position
of the young Goethe.

Title: The Savage and Art: Cultural Anthropology and Aesthetic Theory in Goethe’s
Essay On German Architecture (Von deutscher Baukunst; 1772) and in Schiller’s
Philosophical Writings of the 1790s

Keywords: 18" century German literature; aesthetics (of genius); concept of the
»noble savage«; cultural anthropology; Goethe, Johann Wolfgang von (1749-1832);
Schiller, Friedrich (1759-1805)

1. EINFOHRUNG: .
DAs KonzerT DES WILDEN IN DER ASTHETIK um 1800

Die seit den 198cer Jahren zunehmend an Bedeutung gewinnende interkul-
turelle Literaturwissenschaft hat wesentlich dazu beigetragen, den germanis-
tischen Gegenstandsbereich zu erweitern, vor allem durch die Einbeziehung
von (post-)kolonialer Literatur und sogenannter Migrationsliteratur. Insofern
ist ein starker Fokus auf Werke des 20. und 21. Jahrhunderts bzw. der Moder-
ne und Postmoderne festzustellen, wohingegen Untersuchungen, die sich mit
der Konstruktion von (kultureller) Alteritit in der Epoche um 1800 beschifti-
gen, noch eher die Ausnahme bilden (vgl. etwa Uerlings 2006 u. Bohm/Sproll
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2008)." Dabei kann sich aus der Anwendung >interkultureller< Fragestellungen
auf deutschsprachige Texte auch aus dem 18. und 19. Jahrhundert ein zweifa-
cher Gewinn ergeben: Zum einen erméglicht dies eine Ausdehnung des For-
schungsfeldes der interkulturellen Literaturwissenschaft selbst, die dadurch
eine groflere historische Tiefe erlangt und zugleich in die Lage versetzt wird,
Phinomene der jiingeren Vergangenheit auf ihre diskursive Vorgeschichte zu
beziehen. Zum anderen kénnen auf diese Weise iltere kanonische, aber nur
scheinbar schon erschépfend behandelte Texte neu gelesen und bisher iiberse-
hene Aspekte derselben hervorgehoben werden. Dass dies nicht nur fiir literari-
sche Werke im engeren Sinn, sondern auch fiir dsthetiktheoretische Texte gilt,
zeigt der vorliegende Beitrag mit Blick auf den Zusammenhang von Ethno-An-
thropologie und Asthetik beim jungen Goethe und beim >klassischen< Schiller.

Volkerkundliche bzw. ethnologische Anthropologie? und isthetische The-
orie sind in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts >gleichurspriinglich<, und
dies nicht nur im Sinne einer simultanen Konjunktur beider Diskursfelder.
Zwischen dem im Zuge des >zweiten Entdeckungszeitalters enorm ansteigen-
den Interesse an den fremdartigen Lebensweisen auflereuropiischer Volker auf
der einen Seite und der sich um 1750 als eigenstindiges Teilgebiet der Philo-
sophie etablierenden Asthetik auf der anderen Seite kommt es vielmehr auch

1| Zur Notwendigkeit, das Gegenstandsfeld in der Interkulturalitdtsforschung histo-
risch auszuweiten, vgl. auch Heimbdckel 2012: 28f.

2 | Die Fachbezeichnungen Vdlkerkunde und Ethnologie sind ungefahr gleich alt; bei-
de entstehen um 1770. Allerdings dominiert im deutschsprachigen Raum zunéchst die
Bezeichnung Voélkerkunde, bevor sich erst im 20. Jahrhundert der Begriff Ethnologie
durchsetzt. Im Englischen und Franzdsischen hingegen ist Ethnologie schon seit dem
19. Jahrhundert die gebrauchliche Bezeichnung; gegenwaértig wird aber den Begriffen
Social oder Cultural Anthropology bzw. Anthropologie sociale der Vorzug gegeben (vgl.
Kohl 2012: 14f). - Wenn ich von vélkerkundlicher bzw. ethnologischer Anthropolo-
gie spreche, dann soll dies dem historischen Sachverhalt Rechnung tragen, dass das
im Zeitalter der Aufkldrung herrschende Interesse an fremden Kulturen ein dezidiert
anthropologisches ist. »Menschen-Kenntnis«, so heifit es beispielsweise in Wielands
Aufsatz Ueber die Rechte und Pflichten der Schriftsteller, in Absicht ihrer Nachrichten,
Bemerkungen, und Urtheile (iber Nationen, Regierungen, und andre politische Gegen-
sténde, habe »Erd- und Volker-Kunde« zu sein (Wieland 1785: 198). Die Aufkl&rungs-
anthropologie spaltet sich generell in zwei Zweige auf: in die medizinisch-philosophi-
sche Anthropologie, die nach der»allgemeinen« Natur des Menschen als psycho-physi-
sches Wesen fragt, und in die vlkerkundliche/ethnologische Anthropologie, der es um
die kulturell verschiedenen »Naturen« des Menschen geht (vgl. dazu KoSenina 2008:
10-12). - Zu dieser Thematik habe ich kiirzlich gemeinsam mit Stefan Hermes eine
Konferenz organisiert, die unter dem Titel »Der ganze Mensch - die ganze Menschheit.
Vélkerkundliche Anthropologie, Literatur und Asthetik um 1800« vom 22. bis 24. No-
vember 2012 am Freiburg Institute for Advanced Studies (FRIAS) stattgefunden hat.
Die Publikation des Tagungsbandes ist in Vorbereitung.

3 | Die Unterscheidung zwischen einem »ersten« und einem »zweiten Entdeckungs-
zeitalter« geht zuriick auf Parry 1963: 645.
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zu einer — bisher allerdings noch kaum differenziert erforschten — intensiven
Wechselwirkung. So spielen isthetische Aspekte in volkerkundlichen Texten
der Zeit nicht selten eine wesentliche Rolle, und umgekehrt stellt der Rekurs
auf ethnografisches >Wissens, wie es von den zeitgendssischen Reiseberichten
vermittelt und von den parallel dazu neu entstehenden akademischen Diszip-
linen wie >Menschheitsgeschichte« oder >physische Geographie«< systematisch
ausgearbeitet wurde, geradezu ein zentrales Element der theoretischen Asthetik
um 1800 dar. Dabei weist diese freilich die Tendenz auf, die spezifischen Un-
terschiede zwischen den >exotischen« Vélkern zu nivellieren und sich lediglich
verallgemeinernd auf die idealtypische Vorstellung von >dem Wilden< zu bezie-
hen. Bevor ich das ethno-anthropologische Interesse der damaligen Asthetik im
Folgenden anhand von Goethes Sturm-und-Drang-Schrift Von deutscher Bau-
kunst und einigen philosophisch-dsthetischen Abhandlungen des >klassischenc<
Schiller beispielhaft untersuche,* soll deshalb das Konzept des Wilden kurz
skizziert werden.

Die Bewohner der fernen Weltgegenden erscheinen den sich selbst als >zivi-
lisiert< verstehenden Europiern des Aufklirungszeitalters gemifd dem verbrei-
teten Stereotyp insgesamt als >Wildes, die im »Zustand der Natur< leben, »ohne
Geschichte und ohne Fortschritt« (Lévi-Strauss 1972: 34), ja ohne gesellschaft-
liche Ordnung. So heifdt es in Adelungs Grammatisch-kritischem Worterbuch
der Hochdeutschen Mundart, dessen erste Auflage von 1774 bis 1786 erschien,
unter dem Lemma »wild« zunichst allgemein: »ein Wort, welches iiberhaupt
der durch Cultur und Kunst veredelten und erhdheten Beschaffenheit entge-
gen gesetzet ist«. Und nach Ausfithrungen zum botanischen und zoologischen
Gebrauch des Wortes, das wahrscheinlich etymologisch mit >Wald< zusammen-
hingt (dhnlich wie sich das franzésische »sauvage« und das englische »savage«
vom lateinischen »silvaticus« — >im Wald lebend< — ableiten), wird in Bezug
auf den Menschen festgehalten: »Der gesellschaftlichen Cultur beraubt und ihr
entgegen gesetzt, im Gegensatz des gesittet. In diesem Verstande sind wilde
Menschen, und substantive Wilde, Menschen, welche aufler der engern gesell-
schaftlichen Verbindung leben, und daher der Kenntnisse, Fertigkeiten, Sitten
des gesellschaftlichern Menschen ermangeln.« (Adelung 1786: 222f))

In dieser Bedeutung wird der Ausdruck, der dhnlich bereits in der mittelal-
terlichen Schreckgestalt des >wilden Mannes«< begegnet (vgl. dazu Bernheimer
1952), in der Neuzeit vor allem zur Charakterisierung »exotischer« Ethnien ge-
braucht: Bei den im >Naturzustand< lebenden >Wilden«< in Ubersee handle es
sich mithin um >Naturvélker< — so der ebenfalls zeitgendssische, zum ersten
Mal in Herders Altester Urkunde des Menschengeschlechts (1774-1776) belegte,
in popularwissenschaftlichen Texten zum Teil noch heute verwendete Begriff.

4 | Darauf, dass es besondere »Beziehungen der kleinen Schrift [Von deutscher Bau-
kunst] zu Schillers Aesthetik« gibt, hat bereits zu Beginn des 20. Jahrhunderts Karl
Gneiss in einer selbststandig erschienenen Abhandlung hingewiesen (Gneiss 1901:
9). - Die thematische Verschrankung von Ethno-Anthropologie und Asthetik spielt bei
Gneiss freilich keine Rolle.



https://doi.org/10.14361/zig.2013.4.issue-1
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

32 |  SEBASTIAN KAUFMANN

Dementsprechend wird denn auch »Das Naturvolk« bei Adelung als »ein im
Stande der Natur, ohne merkliche biirgerliche Verfassung lebendes Volk [defi-
niert], dergleichen Volker und Menschen gemeiniglich Wilde genannt werden.«
(Adelung 1777: 752) Die Wilden erscheinen somit als Naturvolker im Unter-
schied zu den Kulturnationen Europas — der eurozentrische Chauvinismus, der
dieser Sichtweise inhirent ist, liegt offen zutage: Der »imperiale Blick« (vgl. Pratt
2008), mit dem das ethnisch Fremde betrachtet wird, trifft auf unentwickelte,
zuriickgebliebene, >primitive Menschen, die einen Mangel an Kenntnissen,
Fertigkeiten und Sitten aufweisen.

Zwar erfihrt in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts das alte Klischee
vom >guten< bzw. »edlen Wilden« (Bon sauvage, Noble savage) einen neuen Auf-
schwung (vgl. dazu Stein 1984 u. White 1991). Zu nennen ist vor allem Rousse-
aus Discours sur lorigine et les fondements de linégalité parmi les hommes von 1755
als mafigeblicher Text, in dem das negative Bild vom primitiven Exoten, wie es
freilich etwa noch Schiller in seiner universalhistorischen Antrittsvorlesung von
1789 zeichnet, ins positive Gegenteil verkehrt wird. Damit tritt eine regressive
Zivilisationskritik an die Stelle des aufkldrerischen Fortschrittsoptimismus; die
Primitivitit des Wilden erscheint demzufolge nicht als Mangel, sondern gerade
als Vorzug. Doch abgesehen davon, dass beide Denkweisen — die abwertende
wie die idealisierende — gleichermaflen »einem betont ethnozentrischen Kultur-
bewufdtsein« entspringen (Bitterli 2004: 374), ist festzuhalten, dass in Europa
um 1800 weitgehend die Vorstellung von der Uberlegenheit der eigenen iiber
die fremde Kultur vorherrscht — wenn die Autoren den iiberseeischen Wilden
iiberhaupt >Kultur« zubilligen und nicht vielmehr »die Vorstellung von der Tier-
haftigkeit« (Kohl 1986: 99) dieser Volker bevorzugen. Die anthropologischen
Implikationen dieser kontrovers gefiithrten Debatte um den Wilden sind weit-
reichend: Die ethnologische Frage nach der Natur des primitiven Menschen
inspirierte nicht nur neue Theorien iiber unterschiedliche Menschenrassen,
iiber deren hierarchisches Verhiltnis zueinander sowie {iber vermeintliche Mit-
telglieder zwischen Affe und Mensch,® sondern wirkte sich damit zugleich auf
die philosophische Frage nach der sinnlich-rationalen Doppelnatur des >ganzen
Menschenc« (vgl. Schings 1994) aus.

Auf welche Weise wird nun aber die anthropologische Auseinandersetzung
mit den Wilden um 1800 auch auf dem Boden der isthetischen Theorie vollzo-
gen? Hinzuweisen ist in diesem Kontext zunichst auf die damals weitverbrei-
tete Diskussion tiber die korperliche Hisslichkeit oder Schénheit der Wilden,
genauer: iiber die Frage, ob es ein objektives, allgemeingiiltiges Schonheitsideal
gebe — das mit dem griechisch-europiischen gleichzusetzen wire —, oder ob
menschliche Schonheit lediglich ein relativer Begriff sei, abhingig davon, wel-

5 | Zur historischen Semantik der Begriffe »Wilde, Primitive, Naturvdlker« und der je-
weiligen Gegenbegriffe vgl. Kohl 2012: 17-24; speziell zu dem erst »im 19. Jahrhundert
aufkommende[n] Begriff Primitive« vgl. ebd.: 20.

6 | Zu diesem Versuch, »die noch fehlenden Kettenglieder (missing links)« zwischen
Mensch und Affe zu finden, vgl. Martin 1993: 195-215, hier: 203.
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cher >Rasse< man angehdrt. Jorg Robert betont in seinem vor kurzem erschie-
nenen Beitrag Ethnofiktion und Klassizismus mit Blick auf solche dsthetischen
Reflexionen iiber den >exotischen< Kérper, wie sie unter anderem bei Lessing,
Winckelmann und Kant vorkommen, die »merkwiirdige chronologische Koin-
zidenz der Poetik des Wilden mit der (Wieder-)Entdeckung des Klassischen«
(Robert 2012: 17). Seines Erachtens »beruht« der Klassizismus des 18. Jahrhun-
derts geradezu »auf einer systematischen, in sich zirkuliren Ausschliefung des
Wilden und Archaischen, des Ekelhaften und Hisslichen. [...] Das Irritierende
der dsthetischen Alteritit wird durch Vereinnahmung in das griechische, fir all-
gemein verbindlich deklarierte Ideal des Schonen ausgeléscht.« (Ebd.: 20) Ro-
bert geht sogar so weit, den ethno-anthropologischen Diskurs iiber den Wilden
»als Ursache [...] der isthetischen Debatten um das Ideale bzw. das Idealscho-
ne« (ebd.: 17) zu verstehen.” Ob seine These in dieser zugespitzten Form haltbar
ist, mag dahingestellt bleiben; jedenfalls reagiert die klassizistische Asthetik auf
das ethnografische bzw. ethnologische >Wissens, indem es das Exotisch-Fremde
am normativen Maflstab des griechischen Schonheitsideals bemisst.
Andererseits weist Robert zu Recht darauf hin, dass die Reaktion der zeit-
gendssischen Asthetik auf das Alterititsphinomen des Wilden durch den Hin-
weis auf dessen >systematische Ausschliefung< oder >vereinnahmende Auslé-
schung< noch nicht vollstindig erfasst ist. Eine andere Strategie diskursiver An-
eignung, die das 18. Jahrhundert im Umgang mit dem kulturell und dsthetisch
Fremden entwickelt, besteht dariiber hinaus in einer gegenliufigen »Rehabili-
tierung des Wilden und Archaischen, des Primitiven und Primordialen. [...] Um
und nach 1750 wird das [bzw. der] Wilde erstmals zum positiven Leitbild in der
isthetischen Theorie und Praxis« (ebd.: 34). Die Asthetik des Wilden erweist
sich demnach — wie das Konzept des Wilden iiberhaupt — als ambivalent. Zur
Debatte steht dabei nicht zuletzt auch die Frage nach dem vorhandenen oder
fehlenden Sinn des auflereuropdischen homme naturel fir das Schéne und Er-
habene sowie nach dem damit verbundenen Status einer >primitiven I(unst<,8
wobei vor allem indigene Praktiken wie Tdtowierungen, Korperbemalungen,
Ohr-, Lippen- und Nasenringe sowie Feder- und Knochenschmuck im Fokus der
Aufmerksamkeit stehen. Daneben tritt aber auch, etwa bei Herder, das Interesse
an einer archaischen Kunst, wie sie sich in Tanz und Gesang der Naturvolker
duflert: So spricht sich Herder in seiner — gemeinsam mit Goethes Von deutscher
Baukunst in der Sammlung Von deutscher Art und Kunst (1773) erschienenen —

7 | Vgl. auch Robert 2012: 25: »Die neue Asthetik verdankt sich dem Impuls des Wil-
den. Sie ist der Versuch, die Irritation des Archaischen, der rohen und exzessiven Na-
tur, durch die zivilisierenden Kréfte der Form und der Norm (des Normalisierens) zu
bandigen.«

8 | Zur »ethnographische[n] Erfahrung kultureller Diversitat im 18. Jh.« bzw. zur zeit-
gendssischen Wahrnehmung der »kulturellen Hervorbringungen primitiver Vélker« vgl.
Gisi 2007: 235-317, hier: 243. Als (Zwischen-)Bilanz hélt Gisi fest: »In den Beschrei-
bungen der Bewohner der kdltesten und heiesten Zonen und ihrer Kultur [...] erfolgt
immer wieder der Verweis auf eine »starke« Imagination [...] als Ursache [...] kultureller
bzw. (im wortlichen Sinn) »poetischer« Leistungen« (ebd.: 283).
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Abhandlung iiber Ossian und die Lieder alter Vilker fiir die »alten ungekiinstelten
Lieder[], wilder, ungesitteter Volker« aus (Herder 1993: 452), die ihm zufolge
Parallelen zu den immer noch gesungenen Volksliedern seiner eigenen Gegen-
wart aufweisen, welche er als »lebendige Reste dieses alten, wilden Gesanges,
Rhythmus, Tanzes, unter lebenden Volkern« begreift (ebd.: 457f.). Vor diesem
Hintergrund wird die Unterscheidung zwischen dem Historisch-Frithen und
dem Geographisch-Fernen hinfillig, denn, so Herder: »Alles ist den Barden
Ossians und den Wilden in Nordamerika gemein.« (Ebd.: 454f.) Der Wilde er-
scheint damit nicht mehr als das 4sthetisch Fremde, sondern als Spiegel- und
Erinnerungsbild des Eigenen.

Diese Aufwertung des Wilden, die von einigen Autoren im spiteren 18.
Jahrhundert vollzogen wird, unternimmt also den Versuch, die isthetische Al-
teritit des >Exoten< mit den eigenen Kunst- und Schonheitsvorstellungen zu
vermitteln. Somit bietet sie einen dezidierten Gegenentwurf zur normierenden
AusschlieBung oder historischen Neutralisierung des Wilden als den bislang
vorherrschenden Reaktionsweisen: »An die Stelle der Exklusion des Fremden
tritt dessen Inklusion in die Vorgeschichte der eigenen Kultur.« (Robert 2012:
39) Vor allem gilt dies fiir die Kunsttheorie des Sturm und Drang, dessen »neue
Poetik [...] im Zeichen einer >sentimentalischen< Aufwertung des Wilden als
des verlorenen eigenen Ursprungs« steht (ebd.: 36). Die Figur des Wilden als
des Urspriinglichen verkérpert hier den Gegensatz zur klassizistischen Bestim-
mung einer regulierten und domestizierten Schonheit, die von den Stiirmern
und Dringern als unnatiirlich und unwahr perhorresziert wird. Doch die kunst-
und dichtungstheoretische Parteinahme fiir den Wilden ist kein blof3er Sonder-
weg der antiklassizistischen Sturm-und-Drang-Epoche; vielmehr gibt es auch
in der Asthetik der Weimarer Klassik derartige Versuche, die primitive Kunst
exotischer Volker als Bestandteil der eigenen Prihistorie zu begreifen. So er-
scheint der >dsthetische Wilde« in anthropologischer Perspektive als Beleg fiir
die These, dass der Mensch allgemein ein durch die Fihigkeit zum kiinstleri-
schen Schaffen ausgezeichnetes Wesen ist. Diese Bestimmung des Menschen
als Homo aestheticus bzw. als Animal poeta (vgl. Eibl 2004) konnte durch den
»>Nachweis< einer schon bei den Naturvélkern vorhandenen dsthetischen Veran-
lagung erhirtet werden — woraus sich freilich auch im Umkehrschluss die an-
thropologische Spitzenposition des Kiinstlers bzw. des Poeten ergab, der sich so
zum Inbegriff der ganzen Gattung, zum »eigentlichen< Menschen deklarieren
lieR. In Schillers Worten: »[D]as menschliche ist immer der Anfang des poeti-
schen, das nur der Gipfel davon [des Menschlichen] ist« (FSA 11, 778).2

In unterschiedlicher Ausgestaltung lisst sich die skizzierte Verschrinkung
von Ethno-Anthropologie und Asthetik sowohl in Goethes Jugendschrift Von
deutscher Baukunst von 1772 als auch in Schillers philosophischen Abhandlungen
aus den 179oer Jahren finden. Wihrend der junge Goethe gegen den (franzési-
schen) Klassizismus fiir eine >wilde Asthetik< Partei ergreift, geht iiber zwanzig

9 | Brief an Goethe vom 7. Januar 1797 (FSA = Frankfurter Schiller-Ausgabe [Schiller
1992-2002], zit. unter Angabe der Band- und Seitenzahl).
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Jahre spiter bei Schiller bemerkenswerterweise gerade die >klassische< Asthetik
mit dem ethno-anthropologischen Interesse am Wilden ein enges Biindnis ein.
Dies ist allerdings als Resultat eines Einstellungswandels des Kunsttheoretikers
Schiller zu verstehen: Wihrend er 1792 den Wilden noch systematisch aus sei-
ner durch Kants Lehre vom >interesselosen Wohlgefallen< geprigten Kallistik
ausschlieflt, dndert er ab 1793 plétzlich seine Ansicht und gelangt zu einer po-
sitiven Integration der >primitiven Kunst«< in seine Theorie des Schonen, die
dann 1795/96 ihren Hohepunkt erreicht. So erarbeitet sich Schiller im Rah-
men seines isthetischen Klassizismus'® eine Position, die in dieser Hinsicht
der antiklassizistischen Sturm-und-Drang-Poetik von Goethes Baukunst-Schrift
erstaunlich nahe kommt, auch wenn sich gleichwohl gewichtige Differenzen
feststellen lassen: Beruft sich der junge Goethe auf die dsthetischen Praktiken
der Wilden, um eine >nicht mehr nur schéne<", sondern zugleich auch >charak-
teristisch-erhabene« Kunst anthropologisch zu begriinden, so geht es Schiller
um 1795 umgekehrt um eine volkerkundliche Bestitigung seiner Asthetik des
Schénen. Das Erhabene hingegen, das er freilich ganz anders konzeptualisiert,
bleibt bei ihm fiir den zivilisierten Menschen reserviert.

2. DER WILDE UND DIE »CHARAKTERISTISCHE KUNST«
IN GOETHES AUFSATZ VON DEUTSCHER BAUKUNST

Anders als in Herders oder Schillers Asthetik nimmt die anthropologische Re-
flexion auf >wilde Vélkerschaften« in Goethes kunsttheoretischen Texten keinen
besonderen Stellenwert ein. Uberhaupt spielt die Auseinandersetzung mit den
neu entdeckten Naturvélkern — im Gegensatz etwa zur Beschiftigung mit der
orientalischen Kultur — in seinem Euvre kaum eine Rolle, auch wenn er sich
selbst ausdriicklich zu den »Freunde[n] der Linder- und Vélkerkunde« (Goethe
1906: 115) zdhlte. Tatsichlich verfiigte Goethe zwar, vor allem im Alter, auf die-
sem Gebiet iiber vielseitige Kenntnisse aus Lektiiren und Gesprichen;'? istheti-
sche bzw. literarische Spuren davon finden sich aber eher wenige bei ihm. Vor
diesem Hintergrund betont selbst der Ethnologe Richard Karutz (1867-1945),
der in seiner 1929 erschienenen Monografie mit dem emphatisch-visioniren
Titel Von Goethe zur Volkerkunde der Zukunft immerhin »eine Fiille volkerkund-
lich beachtenswerter Stellen« bei Goethe konstatiert, recht niichtern: »Jede
moderne Volkerkunde hat Recht, die Herder und Schiller unter den Autoren

10 | Zur klassizistischen Asthetik in Schillers philosophischen Schriften vgl. Pfoten-
hauer 2005.

11 | Begriff und Phdnomen des Nicht-(mehr-)Schénen in den Kiinsten thematisierte
zum ersten Mal umfassend der Sammelband von Jau 1968.

12 | Zu Goethes Kenntnisstand im Hinblick auf Australien und Neuseeland, der vor
allem durch die Berichte seines Londoner Korrespondenten Johann Christian Hittner
(1766-1847) mitgepragt wurde, vgl. Guthke 2011.
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der ilteren Entwicklungsepoche der Ethnologie anfiihrt, nicht aber Goethe.«
(Karutz 1929: 15)

Goethes kunsttheoretische Uberlegungen zu den exotischen Wilden be-
schrianken sich weitgehend auf den 1772 zum ersten Mal ver6ffentlichten Auf-
satz Von deutscher Baukunst — und scheinbar sogar nur auf eine einzige Passa-
ge desselben. Allerdings gilt diese nicht zufillig, wie Norbert Christian Wolf
anmerkt, als die »wohl berithmteste« (Wolf 2001: 228) Stelle des Ganzen, so
dass es sich lohnt, sie einmal etwas genauer in den Blick zu nehmen, um den
ebenso kurzen wie komplexen — in der Forschung gerne als >Prosahymnus«< be-
zeichneten (vgl. Kremer 2004: 565) — Text unter dieser Optik einer Relektiire zu
unterziehen. Dabei zeigt sich, dass der junge Goethe hier im Zeichen des genie-
asthetischen Natiirlichkeitskultes eine entschiedene Positivwertung des Wilden
in aestheticis vornimmt, die von dem Bestreben getragen ist, im archaischen
Fremden das auch im Eigenen greifbare Urspriingliche wiederzuentdecken.
Die >wilde« Genie-Poetik sympathisiert mit dem wilden Naturmenschen, um
die ihm zugeschriebene Originaritit und Originalitit, freilich in héherer Form,
fur sich selbst zu reklamieren. Das Genie erscheint so gleichsam als der dsthe-
tisch potenzierte Wilde.

Doch wie kommt Goethe tiberhaupt dazu, sich im Rahmen einer Beschif-
tigung mit »deutscher Baukunst« dem exotischen Wilden zuzuwenden? Zur
Beantwortung dieser Frage ist zunichst zu verdeutlichen, dass und wie das Kon-
zept des Wilden unterschwellig den gesamten Text organisiert: Das Plidoyer des
jungen Goethe fiir die gotische Architektur des Strafburger Miinsters, die er in
patriotischer Gesinnung als genuin deutsche Baukunst verstehen will, erscheint
bereits »strukturell als >wilde[r]« Gegenklassizim[us]« (Robert 2012: 38). So er-
fullt der Text in sprachlich-formaler Hinsicht gezielt die Kriterien einer »wil-
den« Poetik:3 Die syntaktische Struktur ist durch zahlreiche »Verschiebungen
und Inversionen in der Wortstellung« geprigt, die emotionale Unmittelbarkeit
und Unbindigkeit suggerieren; sie unterstehen indes »ebenso dem gewollten
Effekt der Emphase wie die Elisionen von Vokalen, die Hiufung von adjektivi-
schen Komparativen bzw. Superlativen und die krasse, auf scharfe und farbige
Kontraste gestimmte Semantik einer radikalisierten Empfindsamkeit« (Kremer
2004: 565). Entsprechend >chaotisch« mutet denn auf den ersten Blick auch der
Gedankengang des Aufsatzes an: Hymnische Apostrophen wechseln mit po-
lemischen Attacken, Erlebnisfiktionen stehen neben architekturtheoretischen
und kunstgeschichtlichen Uberlegungen, imperativische Leseransprachen ge-
hen mit szenischen Vergegenwirtigungen einher. Goethe selbst bezeichnete
seine frithe dsthetische Schrift deshalb spiter, im autobiografischen Riickblick
von Dichtung und Wahrheit, distanzierend als eine — unter dem Einfluss von

13 | Die altere Forschung wertete dies als Indiz fiir den vermeintlich unmittelbaren
»Erlebnischarakter« des Textes. So spricht etwa Ernst Beutler von einem »Strom der In-
spiration«, der »stoBweise« in »Fetzen« ausgebrochen sei (Beutler 1943: 25), und Ha-
rald Keller beschreibt den Text vollends als »merkwiirdiges Durcheinander von Gedan-
ken, Stimmungen, Ahnungen, Halbwissen und Theorien« (Keller 1974: 7).
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Hamann und Herder stehende — »Staubwolke von seltsamen Worten und Phra-
sen, in die er damals seine eigentlich »ganz einfachen Gedanken und Betrach-
tungen« gehiillt habe (FGA 14, 553)."

Dieser >wilden< sprachlich-gedanklichen Form des Textes entspricht sein
>wilder« dsthetisch-programmatischer Gehalt: Anhand des Strafburger Miins-
ters bzw. seines vorgeblichen »Schopfergenius Erwin von Steinbach« (Gross
1970: 99) entwickelt der junge Goethe die zentralen produktions-, werk- und
wirkungsisthetischen Kategorien seiner eigenen Genie-Poetik im Epochen-
kontext des Sturm und Drang. Er stilisiert das gotische Gebiude zum genialen
Kunstwerk sowie dessen vermeintlichen Erbauer Erwin zum genialen Kiinstler
par excellence, indem er fiir das Urspriingliche der eigenen Kultur eintritt, das
zwar in Vergessenheit geraten sei, an das es aber auf spezifische Weise wieder
anzuschlieRen gelte.’> Hierbei bildet die vom franzésischen Klassizismus ge-
prigte zeitgenossische Kunst- und Architekturtheorie das gegnerische Konzept,
gegen welches das neue, wenngleich auf ein altes Kunstwerk zuriickgreifende
isthetische Programm profiliert werden soll. Denn gemifl dem Wertekanon je-
ner klassizistischen Sichtweise, wie ihn Goethe selbst als pragend fiir das eigene
Vorurteil vor seiner Ankunft in Stralburg charakterisiert, erscheint die gotische
Architektur generell als hisslich, missgestaltet und barbarisch, gewissermafen
als >wilde< Architektur. Indem Goethe auf den »Artikel eines Worterbuchs«
(FGA 18, 13) anspielt, bezieht er sich auf diese Negativwertung der Gotik in
Johann Georg Sulzers Allgemeiner Theorie der schonen Kiinste (1771-1774), deren
erster Teil 1771 erschienen war und 1772 auszugsweise von Goethe in den Frank-
furter Gelehrten Anzeigen rezensiert wurde. In Sulzers Artikel Gothisch heifdt es:

Man bedienet sich dieses Beyworts in den schénen Kiinsten vielféltig, um dadurch ei-
nen barbarischen Geschmak anzudeuten [...]. Firnehmlich scheint es eine Unschick-
lichkeit, den Mangel der Schdnheit und guter Verhdltnisse in sichtbaren Formen an-
zuzeigen [...]. Da dieser Mangel des Geschmaks sich auf vielerley Art zeigen kann, so
kann auch das Gothische von verschiedener Art seyn. / Darum nennt man nicht nur die
von den Gothen aufgefiihrten plumpen, sondern auch die abentheuerlichen und mit
tausend unniitzen Zierrathen iiberladenen Gebaude, wozu vermuthlich die in Europa
sich niedergelassenen Saracenen die ersten Muster gegeben haben, Gothisch. (Sulzer
1771: 489)

Die Ausfiithrungen Sulzers, iiber die Goethe in seiner Rezension sarkastisch be-
merkt, sie kénnten »auch wohl aus dem Franzgsischen tibersetzt sein« (FGA 18,
906), bringen die klassizistische Ablehnung der Gotik prignant zum Ausdruck.
Das Gotische gilt demnach zuerst ganz allgemein als Inbegriff eines (jeden)
barbarischen, d.h. rohen, unzivilisierten Geschmacks. Fir Schonheit und rich-

14 | FGA = Frankfurter Goethe-Ausgabe (Goethe 1987-2013), zit. unter Angabe der
Band- und Seitenzahl.

15 | Goethe wollte freilich kein Gothic revival, keine Wiederbelebung der gotischen
Bauweise initiieren, sondern anhand des Straburger Miinsters lediglich die zentralen
Merkmale eines genialen Kunstwerks hervorheben.
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tige Formverhiltnisse — Grundbegriffe der klassizistischen Asthetik — hat dieser
barbarische Geschmack keinen Sinn. Durch eine solche Verwendung des Aus-
drucks »barbarisch« wird das Gotische bereits in die Nihe des Wilden geriickt;
stellt der damals tibliche Sprachgebrauch doch den Barbaren >entwicklungsge-
schichtlich< zwischen den Wilden und den Zivilisierten.!® Hieran ankniipfend
nennt Sulzer nach anderen Bedeutungen des Gotischen als des Barbarischen
erst zuletzt die — bezeichnenderweise auf den auflereuropiischen Einfluss von-
seiten der Sarazenen zuriickgefiihrte — gotische Baukunst: »die abentheuerli-
chen und mit tausend unniitzen Zierrathen iiberladenen Gebiude«, zu denen
demzufolge auch das StraRburger Muinster gehéren wiirde.

Wenn Goethe nun gegen diese Sichtweise argumentiert, so geschieht dies
in erster Linie dadurch, dass er das Verdikt der tiberfliissigen, zwecklosen Ver-
zierungen mit Blick auf das Miinster zu entkriften sucht. So wird gleich der
erste Eindruck, den es bei ihm hinterlassen habe, als »Ein, ganzer, grofRer Ein-
druck« geschildert, der »aus tausend harmonierenden Einzelnheiten bestand«
(ebd.: 114). Harmonie, Einheit und Ganzheit kennzeichnen demnach sehr wohl
auch — und gerade — das StraRburger Miinster. Dies unterstreicht Goethe an
mehreren Stellen, so etwa, wenn gegen Ende des dritten Abschnitts die Rede
ist von den »grofen, harmonischen Massen, zu unzihlig kleinen Teilen belebt;
[...] bis aufs geringste Ziserchen, alles Gestalt, und alles zweckend zum Gan-
zen« (ebd.: 115). Damit wird das Stralburger Miinster, genauer: seine Fassade,
nach dem Muster eines in sich zweckmiRigen Organismus beschrieben.” In
diesem Zusammenhang ist auch der wiederholte Vergleich des Miinsterturms
mit einem »weitverbreiteten Baume« (ebd.: 113) zu verstehen: Das Kunstwerk
soll dem Naturprodukt entsprechen; das Vegetabilische liefert das Vorbild fiir
das Asthetische.

Diese Analogisierung von Kunst und Natur hat aber nicht nur eine werk-,
sondern vor allem auch eine produktionsisthetische Valenz (die schon auf
die Gemeinsambkeit zwischen dem wilden Naturmenschen und dem kiinstle-
rischen Genie vorausdeutet). Denn iiber einen Panegyrikus auf das Stralbur-
ger Minster hinaus geht es Goethe in seiner Schrift grundsitzlich um den
kunstlerischen »Genius«, den Erwin von Steinbach beispielhaft reprisentiert.
Unbekiimmert um die Anweisungen einer normativen Regelisthetik schaf-
fe ein solches Genie — wie die mit Gott identifizierte Natur — aus sich selbst
»ganzheitliche« Werke, die wie »gewachsen« erscheinen. So richtet Goethe an
einen »neufranzosche[n] philosophierende[n] Kenner« (ebd.: 112), hinter dem
sich der Architekturtheoretiker Marc-Antoine Laugier verbirgt, die belehrenden

16 | Vgl. die kulturanthropologische >Einteilung« in Adelungs Warterbuch: »Die Men-
schen bestehen in Ansehung der Cultur aus drey grofien Classen, aus Wilden, Barba-
ren und gesitteten Menschen.« (Adelung 1786: 223)

17 | Hans Dietrich Irmscher weist deshalb darauf hin, dass »Goethes Aufsatz [...] eine
Rettung der gotischen Baukunst fiir den Harmoniebegriff des Klassizismus« bedeutet
(Irmscher 31999: 191). - Zur klassizistischen Pragung der Bewertungsmafstdbe Goe-
thes, die am Strafiburger Miinster bestatigt werden, vgl. Kruft 2004: 215.
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Worte: »Schidlicher als Beispiele sind dem Genius Prinzipien. [...] Er ist der
erste aus dessen Seele die Teile, in Ein ewiges Ganze zusammen gewachsen,
hervortreten. Aber Schule und Principium fesselt alle Kraft der Erkenntnis und
Tatigkeit.« (Ebd.) Die >Natiirlichkeit< des Genies, wie sie hier behauptet wird,
schlief’t mithin seine >Regellosigkeits, seine >Wildheit< ein, und diese >Wildheit<
des autonom, weil frei von vorgegebenen Regeln schaffenden Genies zeige sich
ebenfalls am »Werk des Meisters, der zuerst die zerstreuten Elemente, in Ein
lebendiges Ganze zusammen schuf.« (Ebd.: 16 [Hervorh. d. Verf.])

Die >Wildheit< des Werks widerspricht nach Goethe also keineswegs der he-
rausgestellten Harmonie von Teilen und Ganzem; diese gehe aber nicht in ei-
nem Konzept von »glatter< Schonheit auf, sondern enthalte zugleich eine >raue<
Dimension. Ausdriicklich betont Goethe gegeniiber dem >geneigten Leser<, den
er als »teure[n] Jingling« anredet, die nur scheinbaren »Widerspriichex, die sich
bei der Betrachtung des Stralburger Miinsters ergeben kénnen. Der — gemifd
der Textfiktion — schon halb iiberzeugte Jiingling zeigt sich noch von der »Stir-
ke und Rauheit« des Bauwerks irritiert, die dessen »Schénheit« vermeintlich
zuwiderlduft (ebd.). Goethe will diese Irritation nun beseitigen, und zwar da-
durch, dass er die »Rauheit« mit der zugleich behaupteten Schonheit zu vermit-
teln sucht. Somit votiert er fiir eine >doppelte Asthetiks, die dem Schénen das
Korrektiv des Erhabenen zur Seite stellt,'® wobei sich auffillige Parallelen zur
Erhabenheitsisthetik Edmund Burkes zeigen, in dessen Philosophical Enquiry
into the Origin of our Ideas of the Sublime and Beautiful von 1757 die »erhabenen
Gegenstinde« (»sublime objects«) ebenfalls als »rau« (»rugged«) beschrieben
werden (Burke 1958: 124).!? Entsprechend wird das >raue< Bauwerk in Goethes
Text denn auch ausdriicklich als »hoch erhaben« (FGA 18, 114) bezeichnet. Und
noch im Riickblick von Dichtung und Wahrheit spricht Goethe in Bezug auf die
Miinsterfassade von einer Kombination des »Erhabene[n] mit dem Gefilligen,
die eine »scheinbar unmégliche Verbindung« von »unvertriglichen Eigenschaf-
ten« darstelle (FGA 14, 417).

Im Kontext dieser doppelten Asthetik, die auf eine nicht primir oder nicht
mehr ausschlielich schone, sondern (zugleich) erhabene Kunst abzielt, ist
auch die historisch-anthropologische Theorie iiber den Ursprung der Kunst zu
verstehen, die im vierten, vorletzten Abschnitt des Textes die eigentliche Pas-
sage Uiber den Wilden einleitet. Der angesprochene »Jiingling« soll durch die-
se Ursprungstheorie lernen, dass »Schonheit« sowie »Stirke und Rauheit« als
asthetische Kategorien einander nicht ausschlieflen, dass die Verbindung des

18 | Vgl. Carsten Zelles pragnante Feststellung: »Im Medium der Asthetik vollzieht
sich Aufkl&rung iber Aufkldrung als Kritik des Schdénen durch das Erhabene.« (Zelle
1993: 3)

19 | So Burkes Charakterisierung des Erhabenen im Gegensatz zum Schénen: »sub-
lime objects are vast in their dimensions, beautiful ones comparatively small; beau-
ty should by smooth, and polished; the great, rugged and negligent« (ebd.). - Auch
Norbert Christian Wolf weist darauf hin, dass das von Goethe genannte Raue »nicht
von ungefahr in der Erhabenheitsdsthetik Burkes fiir das Sublime steht.« (Wolf 2001:
227f)
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Schonen mit dem Erhabenen eine nur »scheinbar unmogliche« ist. Das dstheti-
sche Gegenmodell hierfiir liefert abermals Sulzers Allgemeine Theorie der schinen
Kiinste, vor welcher der Jiingling eindringlich gewarnt wird, wenn Goethe ihm
zuruft: »Laf [...] die weiche Lehre neuerer Schonheitelei, dich fiir das bedeu-
tende Rauhe nicht verzirteln, daf§ nicht zuletzt deine krinkelnde Empfindung,
nur eine unbedeutende Glitte ertragen konne.« (FGA 18, 16) Goethes Polemik
richtet sich gegen eine >einseitige< Asthetik, welche die Kunst lediglich auf die
Gestaltung des Gefillig-Schonen festlegt und dabei das »bedeutende Rauhe,
mithin das >Wilde«, Erhabene als Gegenpol ausschlief3t. Diese ausschliefliche
Fixierung auf das Schoéne, die — wiederum Burkes Theorie entsprechend®® —
mit Weichheit und Verzirtelung assoziiert wird, verfehle namlich den >wahrenc<
Begriff des Schonen selbst, indem sie dieses auf »eine unbedeutende Glitte«
reduziere. Auch mit dieser Reduktion ist eine spezifische Theorie iiber den Ur-
sprung der Kunst verbunden, die Goethe indes als »falsch< erweisen und durch
die eigene, >richtige« ersetzen will. So referiert er Sulzers These, »die schénen
Kiinste seien entstanden aus dem Hang, den wir haben sollen, die Dinge rings
um uns zu verschonern, und fiigt sogleich in aller Entschiedenheit hinzu:
»Das ist nicht wahrl« (Ebd.)

Gegen Sulzers Verschonerungs-These stellt Goethe nun das Konzept einer
>bildenden« bzw. >charakteristischen< Kunst, deren anthropologische und histo-
rische Urspriinglichkeit er anhand des Rekurses auf den Wilden zu plausibili-
sieren sucht. Diese Verschrinkung von Anthropologie und Geschichte beruht
auf der vom jungen Goethe mit zahlreichen Autoren des 18. Jahrhunderts ge-
teilten Annahme, dass »in dem kulturellen Gefille zwischen Europa und den
exotischen >Wilden« ein Abbild des geschichtlichen Fortschritts« zu sehen sei
(Knopp 1979: 641), der nach seiner Auffassung freilich nicht per se zum Besse-
ren fiihrt. Die durch den Hinweis auf die 4sthetische Praxis der Wilden zu be-
legende >kunsthistorische« Ausgangsthese Goethes lautet: »Die Kunst ist lange
bildend, eh sie schén ist, und doch, so wahre, grofle Kunst, ja oft wahrer und
grofer, als die Schone [Kunst] selbst.« (FGA 18, 116) Goethe meint hier mit der
>bildenden Kunsts, die er der >schénen Kunst« gegeniiberstellt, nicht etwa, wie
erst seit Beginn des 19. Jahrhunderts #iblich, die Sammelbezeichnung fur all
jene Kiinste, »welche sichtbare Gegenstinde durch duflere riumliche Formen
darstellen« (Hebenstreit 1843: 95), wie Architektur, Bildhauerei oder Malerei.
Statt auf das Bildhafte als das Riumlich-Visuelle des kiinstlerisch Dargestellten
hebt Goethe vielmehr auf das Bildende als den kreativen Akt der Darstellung
selbst ab: auf die Produktivkraft, die er als anthropologische Konstante versteht,
indem er von der »bildenden Natur« des (bzw. »in dem«) Menschen spricht,
»die gleich sich titig beweist, wann seine Existenz gesichert ist.« (FGA 18, 116)

20 | Vgl. die treffende Beobachtung von Klaus Poenicke: »Das »Schdne« verbindet sich
[bei Burke] mit allem, was im Erlebenden nicht Angst, sondern Liebe weckt. [...] Seine
Bildwelt erscheint von grundsatzlich sanfterem, schwécherem, »weiblicherem« Wesen
[als die des Erhabenen]« (Poenicke 1989: 85).



https://doi.org/10.14361/zig.2013.4.issue-1
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

DER »WILDE« UND DIE KUNST | 41

In Anspielung auf den als mythologische Chiffre fiir den Kuinstler fungie-
renden Prometheus, der in dieser Funktion auch explizit am Ende des Baukunst-
Aufsatzes vorkommt (sowie bekanntlich ebenfalls in der Rede Zum Shakespears-
Tag und in der Prometheus-Hymne), wird der Mensch, insofern er diese »bil-
dende Natur« besitzt, als »Halbgott« apostrophiert. Die pantheistisch mit Gott
gleichgesetzte schopferische Natur, die natura naturans, wohnt auch dem — in-
sofern ebenfalls gottlichen — Menschen inne, der wie Prometheus »umher nach
Stoff« greift, um »ihm seinen Geist einzuhauchen.« (Ebd.) Der im bisherigen
Textverlauf schon wiederholt formulierte Gedanke von der Gottihnlichkeit des
kiinstlerischen Genies,” modellhaft reprisentiert durch den »heilige[n] Erwin«
(ebd.: 15), wird hier erneut aufgegriffen, erfihrt nun aber eine anthropologische
Verallgemeinerung: Goethe erklirt den Menschen als solchen zum (potentiel-
len) géttlichen Kiinstler, und zwar nachdriicklich auch schon den Naturmen-
schen im vorzivilisatorischen Zustand. Denn als Manifestationen der anthropo-
logisch verstandenen »bildenden Natur« begreift Goethe grundsitzlich bereits
die dsthetischen Produktionen und >Kérpermodifikationen< der Naturvélker,
wie sie in den zeitgendssischen ethno-isthetischen Debatten vielfach diskutiert
wurden.?* Diese primitiven kiinstlerischen Anfinge bringen demzufolge zwar
keine schonen, sondern bizarre und sogar hissliche Gebilde hervor, die aber
gleichwohl den produktiven Urcharakter aller Kunst erkennen lassen, auf den
es Goethe vor allem ankommt:

Und so modelt der Wilde mit abenteuerlichen Ziigen, grafilichen Gestalten, hohen Far-
ben, seine Cocos, seine Federn, und seinen Korper. Und lafit diese Bildnerei aus den
willkurlichsten Formen bestehn, sie wird ohne Gestaltverhdltnis zusammenstimmen,
denn Eine Empfindung schuf sie zum charakteristischen Ganzen. (Ebd.: 116f.)

Unschwer sind die — auf den ersten Blick doch recht erstaunlichen — Parallelen
zu erkennen, die Goethe damit zwischen den Gegenstands- und Kérperverzie-
rungen der Wilden einerseits und der »deutschen Baukunst« Erwins von Stein-
bach andererseits zieht:>> Die »abenteuerlichen« und »grilichen«, zugleich
aber auch »hohen« Produkte jener archaischen Kunst korrespondieren dem
erhabenen Eindruck der »Stirke und Rauheit«, den das Stralburger Miinster
bei seinem Betrachter hervorrufe. Und wie sich dieses als Kunstwerk durch

21 | Zu diesem »Vergleich des Genies mit dem Schépfergott« in Goethes Text vgl.
Schmidt 2004: 193f.

22 | Insofern kann keine Rede davon sein, Goethe habe »hier sogar den Zugang zu
dem jener Zeit sonst noch ganz verschlossenen Gebiet der primitiven Kunst der Na-
turvolker« gefunden (Einem 1994: 570). Dieses Gebiet war damals keineswegs »ver-
schlossen[ ]«; die Kunst der Wilden wurde nur zumeist abschétzig behandelt.

23 | Irritiert Uber diesen Vergleich zeigt sich Reinhard Liess: »Man wundert sich dber
die Verkniipfung des so iberreich verfeinerten Instrumentariums der Erwin-Fassade
ausgerechnet mit dem urtimlichen Kunsttrieb des Wilden [...]. Man fragt sich, was
Goethe an einem so hochentwickelten, spatzeitlichen Kunstwerk an die »raue Wildheit:
einer primitiven Kunst gemahnen konnte« (Liess 1985: 149).
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die gleichsam organische ZweckmiRigkeit aller seiner Teile in Bezug auf das
»lebendige[] Ganze« (ebd.: u16) auszeichne, da sein Schopfer »mehr gefiihlt
als gemessen« (ebd.: 111) habe, so ergibt sich nach Goethe auch die notwendige
»Zusammenstimmung« der von dem Wilden hervorgebrachten »willkiirlichsten
Formen« dadurch, dass »Eine Empfindung [...] sie zum charakteristischen Gan-
zen [schuf].« Harmonie und Rauheit, ja sogar Hisslichkeit schlieflen einander
demnach nicht aus.

Indem der junge Goethe mit seiner antiklassizistischen >Asthetik des Wil-
denc als einer »Asthetik des Hisslichen« Partei ergreift fiir die primitiven, >noch
nicht schénen Kiinste<, argumentiert er also dafiir, dass Schoénheit nicht das
ausschlieRliche und auch nicht das vorziigliche Kriterium fiir die Beurteilung
von Kunstwerken sein darf. Das Werk des gotischen Baumeisters Erwin von
Steinbach mag zwar nicht nur rau, sondern auch schon sein, aber wie bei den
»Bildnereien« des Wilden handle es sich dabei primir um bildende, d.h. pro-
duktive, auf dem anthropologischen Gestaltungstrieb des Menschen basierende
Kunst, die Goethe nun als »charakteristische Kunst« naher bestimmt, welche
fiir thn »die einzige wahre« ist (ebd.: 117). >Falsche< Kunst — und damit von al-
ler >wahren« wirklich substantiell verschieden — wire dagegen nur die imitative
Kunst der Nachahmer, die sich auf rationale Regeln statt auf eigene Empfin-
dung verlassen. Die werkisthetische Kategorie des Charakteristischen, die auf
»Stirke und Rauheit« und damit, im Verstindnis des jungen Goethe, auf das
Erhabene hindeutet,*4 entspricht der produktionsisthetischen Kategorie des
Bildenden bzw. der bildenden Natur im Menschen. Wo die zur allgemeinen
Natur des Menschen gehorende Bildungskraft »aus inniger, einiger, eigener,
selbststindiger Empfindung um sich wirkt« (ebd.), iiberall da entstehe charak-
teristische Kunst, die nicht zwangsliufig schén sein muss.

Ausdriicklich merkt Goethe an, es sei im Hinblick auf dieses Charakteristi-
sche im Sinne der das Werk jeweils auszeichnenden lebendigen Ganzheit gleich-
giiltig, ob die Kunst »aus rauher Wildheit, oder aus gebildeter Empfindsambkeit
geboren« wird (ebd.). Mithin stellt er in seiner ethno-anthropologischen Asthe-
tik anthropologische Konstanz iber kulturelle Differenz: Es gibt fiir ihn nur die
eine Natur des Menschen, an der alle Volker — die wilden wie die zivilisierten —
teilhaben, und diese Natur bestimmt den Menschen als homo aestheticus, dessen
Werke, sofern sie aus »Empfindung« stammen, prinzipiell dieselbe Qualitit des
Charakteristischen aufweisen. Die exotischen Wilden stehen im Hinblick auf
die bildende Natur des Menschen den zivilisierten Européern in nichts nach;
ja sie kénnen sich ihnen sogar als tiberlegen erweisen, wenn es sich bei diesen
(wie laut Goethe bei den Franzosen und ihren Adepten) um blofle Imitatoren
handelt, die nicht aus eigener Empfindung schépfen: In diesem Fall sei die >bil-

24 | Vgl. auch die Feststellung von Detlef Kremer: »G[oethe] [...] macht [die Kunst]
liber den Begriff des Erhabenen anthropologisch begreifbar als einen menschlichen
Gestaltungsdrang, der sich in einer »charakteristischen Kunst« vergegenstandlicht.«
(Kremer 2004: 566)
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dende« Kunst der Wilden — und mag sie auch noch so grotesk oder gar hisslich
erscheinen — »wahrer und grofer als die Schone [Kunst] selbst.« (Ebd.: 16)

Trotz aller latenten Nivellierung der Differenzen zwischen der primitiven
Kunst der Naturvolker und der >gebildeten< Kunst der Kulturvolker bemerkt
Goethe allerdings, dass man »bei Nationen und einzelnen Menschen |[...] un-
zihlige Grade« (ebd.: 117) charakteristischer Kunst feststellen kénne. Substanti-
elle Unterschiede gibt es demzufolge bei aller »wahren« Kunst nicht, wohl aber
graduelle Abstufungen — was durchaus im Sinne einer kunstgeschichtlichen
Hoherentwicklung zu verstehen ist. Dabei integriert Goethe die Schonheit, die
zuvor von dem >Bildenden« als dem Ursprung der Kunst abgegrenzt wurde,
ausdriicklich wieder in die Asthetik des Charakteristischen. Freilich handelt es
sich dabei nicht um dieselbe Schénheit; es wird vielmehr eine falsche, einsei-
tige von einer richtigen, mit dem Charakteristischen verbundenen Schénheit
unterschieden.® Entsprechend fithrt Goethe das MaR der >Gliickseligkeit< und
>Anbetungswiirdigkeit< des Kiinstlers auf den Grad seiner Erhebung »zu dem
Gefiihl der Verhiltnisse, die allein schon [...] sind«, zuriick — um im Anschluss
sogleich die »Stufe« zu preisen, »auf welche Erwin gestiegen ist«, angesichts
dessen Werk der kongeniale Betrachter »das tiefste Gefithl von Wahrheit und
Schonheit der Verhiltnisse« (ebd.) zu erkennen vermége. So geht Goethe
schlieflich von einer stufenartigen Hoherentwicklung der Kunst aus, die sich
im >menschheitsgeschichtlichen« Prozess der wachsenden Entfernung vom Na-
turzustand vollzieht — allerdings nur, wenn der Kontakt zu diesem nicht abreifit.
Das Charakteristische bilde dabei zwar den essentiellen Ursprung der >wahrenc
Kunst, die aus ihm erwachsene, mit ihm vereinte und insofern spannungsvolle
Schénheit*® aber ihren Gipfel.?’” Die Rehabilitation des Archaischen verbindet
sich in Goethes Baukunst-Aufsatz also auf eigentiimliche Weise mit der Voraus-
setzung (der Moglichkeit) eines dsthetisch-kulturellen Fortschritts.

25 | Norbert Christian Wolf weist mit Recht darauf hin, »da im Baukunst-Aufsatz min-
destens zwei verschiedene Begriffe von Schonheit verhandelt werden [...]. Die zweite,
positiv gefasste Schénheit ist stets charakteristisch, was aber keineswegs den Um-
kehrschluf erlaubt, alle charakteristische Kunst sei zugleich stets notwendig schon.«
(Wolf2001: 229)

26 | Mit Blick auf die Funktion dieser h6éheren« Schonheit in Von deutscher Baukunst
bemerkt Hans Dietrich Irmscher, dass Goethe den »spannungslosen Schénheitsbe-
griff« des von ihm »bekdmpften Klassizismus [...] mit &uBerster Dynamik erfiillt.« (Irm-
scher 31999: 193)

27 | Vgl. das »Fazit der Schonheits-Reflexionen des jungen Goethe«, wie es Norbert
Christian Wolf zieht: »Die allein »wahre« Schénheit ist der Superlativ charakteristischer
Kunst, das ausschlaggebende Ziel kiinstlerischer Praxis darf sie zundchst jedoch kei-
neswegs sein [...], sondern allererst die sich »bildend« einstellende Wahrheit, die ihrer-
seits zur Erreichung »wahrer« Schénheit notwendig, aber noch lange nicht hinreichend
ist. Jene a priori nicht anzustrebende Schdnheit kann sich unter gewissen Vorausset-
zungen, namlich dem entwickelten »Gefuhl fiir Verhaltnisse¢, dann - gleichsam als Ad-
ditiv - zusétzlich einstellen« (Wolf 2001: 230).
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Im Anschluss an die den fiinften und letzten Abschnitt des Textes eroff-
nende Kritik an der klassizistischen Nachahmungsisthetik der eigenen, deut-
schen Gegenwart, die sich »zu ihrem Verderben« nach dem Vorbild »leichte(r]
Franzose[n]« an der griechischen Antike orientiere, wird — gleichsam als Erléser-
gestalt, die der Sakralisierung des genialen Kiinstlers zum »Gesalbten Gottes«
entspricht — das Kommen eines neuen Genies angekiindigt, das noch »mehr als
Prometheus [...] die Seligkeit der Gotter auf die Erde« leiten soll (ebd.: 117f.). Die
Vermutung liegt nahe, dass der junge Goethe mit diesem im Schlusspassus des
Textes hymnisch angerufenen »Knabe[n]« (ebd.: 18)?® sich selbst meint. Jeden-
falls erhellt aus seiner >Prophezeiungs, dass die graduelle Hoherentwicklung
der charakteristischen Kunst, die mit den »willkiirlichsten Formen« des Wilden
beginnt, durch Erwin von Steinbach noch keineswegs abgeschlossen wurde:
Die »Stufe, auf welche Erwin gestiegen ist«, stellt also nicht etwa die héchs-
te und letzte dar, sondern ist ihrerseits nur eine »Vorstufe< des kommenden
Knaben-Genius, der noch hoher steigt. Auch seine erst noch zu schaffenden
Werke sind indes Produkte derselben anthropologisch fundierten charakteristi-
schen Kunst, die das »bedeutende Rauhe« im Laufe des Zivilisationsprozesses
mit dem >wahren< Schénen verbindet. Auch er wird, gerade weil er »mit einem
scharfen Aug fur Verhiltnisse« ausgestattet ist, nicht durch &sthetische »Pida-
gogen, sondern allein durch »die Natur« erzogen (ebd.).

Darin dhnelt noch das Genie der Zukunft, wie Goethe es am Ende seiner
Schrift heraufbeschwoért, dem Wilden im Naturzustand. Denn letztlich handelt
es sich bei dem, was hier angekiindigt bzw. ersehnt wird, um nichts anderes
als um die vollkommene Entfaltung der »bildenden Natur«, die das Wesen des
Menschen ausmache, wie es sich vermeintlich schon vor aller Kultur zeigt.
Umgekehrt dient dieses Argumentationsmodell somit freilich auch dazu, den
genialen Kiinstler der Gegenwart als den eigentlichen, am héchsten und um-
fassendsten entwickelten Menschen zu proklamieren. Zugleich aber lebt das
Wilde des (vor)kulturellen Ursprungs im modernen Genie fort, insofern jene
bildende Menschen-Natur bei ihm nicht der zivilisatorischen >Verzirtelung«
zum Opfer gefallen ist, sondern immer noch genauso wirksam bleibt wie im
urspriinglichen Zustand der Menschheit, den fiir Goethe in zeittypischer Weise
der primitive Exot verkorpert. Wie dessen »Bildnereien« komme mithin auch
den Kunstwerken des neuen Naturgenies in der Nachfolge Erwins von Stein-
bach die erhabene Rauheit des Charakteristischen zu, jedoch verkniipft mit der
Schonheit, die dadurch erst >wahre< Schénheit sei.

Noch in der autobiografischen Selbstreflexion von Dichtung und Wahrheit
dufert Goethe Gedanken, die mit der ethno-anthropologischen Asthetik seines
frithen Textes in erstaunlicher Weise iibereinstimmen. So rekapituliert er dort
im 6. Buch nicht nur seine einst — wohl in Anlehnung an Herder?9 — formulier-

28 | Vgl. hierzu Karl Eibls Hinweis auf Parallelen zwischen Goethes »Knaben« und der
typologischen Figur des Puer aus Vergils vierter Ekloge (Eibl 1981:244-246).

29 | So heiBt esin Herders zwischen 1768 und 1770 entstandener Abhandlung Plastik
(publiziert 1778), die dem jungen Goethe im Manuskript bekannt gewesen sein dirf-
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te kulturanthropologische These vom erhabenen Ursprung der Kunst, sondern
er beschreibt auch die weitere zivilisatorische Entwicklung vom Erhabenen
zum Schonen bzw. zur Vereinigung des Erhabenen mit dem Schénen, wie er
sie gegen Ende seiner Jugendschrift in Bezug auf Erwin von Steinbach und den
kiinftigen Knaben-Genius gefordert hatte. Wie er schon 1772 polemisch auf die
klassizistische »Lehre neuerer Schonheitelei« Bezug nimmt, welche das Cha-
rakteristisch-Erhabene zugunsten der einseitig verabsolutierten Schonheit aus-
schliefe, so betont er auch in Dichtung und Wahrheit die Gefahr fur das Erhabe-
ne, im zivilisatorischen Prozess durch »wachsende Bildung vernichtet [zu] wer-
den« (FGA 14, 246). Zugleich aber wird an dieser Stelle auch die Aussicht auf
eine Synthese von Schénem und Erhabenem eréffnet, falls letzteres »gliicklich
genug ist, sich zu dem Schénen zu fliichten und sich innig mit ihm zu vereini-
gen, wodurch denn beide gleich unsterblich und unverwiistlich sind.« (Ebd.) An
diesem Gedanken einer fiir beide Seiten gewinnbringenden Vereinigung des
Erhabenen mit dem Schénen, die zugleich ein Fortleben des Urspriinglichen
im Entwickelten, des Wilden im Zivilisierten bedeutet, hat der spitere Goethe
bei aller Distanzierung vom fritheren >Genietreiben« offenkundig festgehalten.

3. DiE »ASTHETISCHE BILDUNG« DES WILDEN BEIM
YKLASSISCHEN¢ SCHILLER

Das anthropologische Interesse an den Kunstpraktiken auereuropiischer Vol-
ker schligt sich in Schillers Asthetik viel umfassender nieder als in Goethes
kunsttheoretischen Uberlegungen. So beschiftigt sich Schiller in seinen philo-
sophisch-dsthetischen Schriften, die wihrend der ersten Hilfte der 179oer Jahre
entstehen, immer wieder und in neuen Anldufen mit dem Stellenwert solcher
archaischen Kunstformen. Die fiir sein philosophisches Denken zentrale Frage
nach der Bedeutung der isthetischen Erfahrung fiir die Natur des Menschen
motiviert diese intensiven Reflexionen auf die dsthetischen Praktiken der exoti-
schen Wilden. Insofern ist Peter-André Alt zuzustimmen, wenn er hervorhebt,
»dass Schiller aus einer dezidiert [...] d4sthetischen Perspektive an das Problem
des Wilden herantritt und es theoretisch eingemeindet« (Alt 2012: 284). Schil-
lers allgemeines Interesse an den exotischen Naturvélkern ist freilich schon
eher geweckt worden: Spurenelemente der zeitgendssischen »Erschliefung der
geographisch fremden Welt« und ihrer Bewohner, vermittelt tiber die ausgiebi-
ge Lektiire von Reiseberichten, finden sich bereits seit den frithen 178ocer Jahren

te, iber den erhabenen Ursprung der Kunst in menschheitsgeschichtlichen Friihsta-
dien: »Die bildende Kunst, sobald sie Kunst wird und sich von signis, d. i. religidsen
Zeichen und Denkmalen, Klotzen, Holzern, Steinhaufen, Pfeilern, Saulen entfernt, muf
notwendig zuerst ins Grofe, Erhabene und Uberspannte gehen, was Schauer und Ehr-
furcht, nicht Liebe und Mitgefihl erreget.« (Herder 1994: 312) Derartige volkerkund-
lich-asthetische Uberlegungen Herders haben Goethe vermutlich bei seiner Abfassung
der Baukunst-Schrift beeinflusst und wirkten bei ihm noch lange nach.
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immer wieder »in den Erzihlungen, Dramen, Gedichten« (Guthke 2000: 103)
sowie in den geschichtsphilosophischen Vorlesungen von 1789 und 1790. Auf
den Zusammenhang ethno-anthropologischer Aspekte mit Fragestellungen der
Asthetik diirfte Schiller aber wohl erst 1792 in der Folge seines intensiven Studi-
ums von Kants Kritik der Urteilskraft (1790)3° besonders aufmerksam geworden
sein, in der dieser Zusammenhang ebenfalls an mehreren Stellen verhandelt
wird.

Im Laufe seiner anthropologisch-dsthetischen Reflexionen iiber das Ver-
hiltnis des Wilden zur Kunst bzw. zum Schénen entwickelt Schiller mehrere,
einander durchaus widersprechende Denkmodelle, die auf die generelle Ambi-
valenz des Bildes verweisen, das sich das 18. Jahrhundert vom Wilden macht.
Dabei beginnt Schiller als Vertreter einer antirousseauistischen Auffassung von
der tierdhnlichen Rohheit der auflereuropiischen Vélker, denen er deshalb auch
jeden dsthetischen Sinn abspricht, um sich allerdings mit der Zeit einer entge-
gengesetzten, Positives im Primitiven erblickenden Perspektive anzunihern,3'
wie sie der junge Goethe schon zwanzig Jahre zuvor vertreten hatte — allerdings
mit einigen signifikanten Verschiebungen.

Bevor ich gleich niher auf Schillers dsthetische Schriften eingehe, soll zu-
nichst noch kurz der Blick auf die Jenaer Antrittsvorlesung Was heifst und zu
welchem Ende studiert man Universalgeschichte? (1789) gerichtet werden, in der
seine anfingliche Negativwertung der exotischen Naturvélker besonders mar-
kant zum Ausdruck kommt. Schiller vertritt hier einen radikalen aufklireri-
schen Fortschrittsoptimismus,?* indem er die Wilden in Ubersee, die er mit
den Anfingen der Menschheitsgeschichte in Verbindung bringt, als »trauriges«
Spiegelbild der eigenen, europiischen Vergangenheit prisentiert. Die aktuellen
Seefahrten in ferne Weltgegenden erscheinen so gleichsam als Zeitreisen in
lingst tiberwundene Urzustinde; der Kontakt mit dem kulturell Fremden wird
zur >beschimenden< Begegnung mit der eigenen Vorgeschichte. Die exotischen
Primitiven entsprechen in Schillers Augen unseren »rauen Vorfahren in den
thiiringischen Wildern« (FSA 6, 422) und lehren uns daher: »so waren wir«
(ebd.: 418). Schiller analogisiert dabei Phylo- und Ontogenese; er vergleicht die
Entwicklung des ganzen Menschengeschlechts mit dem Durchlaufen verschie-
dener Lebensalter beim einzelnen Menschen und konstatiert eine sukzessive
Hoherentwicklung — von den mehr oder weniger >kindlichen< Wilden bis hin
zur aufgeklirten Mindigkeit der >erwachsenen< europiischen Kulturnatio-

30 | Zu Schillers Rezeption der Kritik der Urteilskraft vgl. Feger 2005.

31 | Vgl. Georg Bollenbecks Beschreibung von Schillers Wandel vom »Lobredner des
Fortschritts [...] zu dessen Kritiker«, den er als einen durch den »Terror« der Franzdsi-
schen Revolution katalysierten »Einstellungswandel« begreift (Bollenbeck 2007: 19).
32 | Im Hinblick auf das Verstandnis des historischen Prozesses betont bereits Benno
von Wiese beziiglich der geschichtsphilosophischen Schriften die »Unbekiimmertheit,
mit der Schiller sich selbst, bzw. sein eigenes Zeitalter zum Mafl geschichtlicher Be-
wertung machte. In der Tat ist die Abhdngigkeit Schillers von der Aufklarung nirgends
so deutlich wahrzunehmen wie hier.« (Wiese 1978: 331)
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nen.3? Geschichtsphilosophie und Ethno-Anthropologie gehen folglich Hand in
Hand, wenn Schiller sich, wenn auch recht unspezifisch, auf die ethnografi-
schen Ertrige der zeitgenossischen Entdeckungsreisen beruft:

Die Entdeckungen, welche unsre europdischen Seefahrer in fernen Meeren und auf
entlegenen Kiisten gemacht haben, [...] zeigen uns Volkerschaften, die auf den man-
nichfaltigsten Stufen der Bildung um uns herum gelagert sind, wie Kinder verschied-
nen Alters um einen Erwachsenen herumstehen und durch ihr Beispiel ihm in Erinne-
rung bringen, was er selbst vormals gewesen und wovon er ausgegangen ist. [...] Wie
beschdmend und traurig aber ist das Bild, das uns diese Vdlker von unserer Kindheit
geben! und doch ist es nicht einmal die erste Stufe mehr, auf der wir sie erblicken. Der
Mensch fing noch verachtlicher an. (Ebd.: 416f.)

Mit Rousseau weif} sich Schiller darin einig, dass die »auf entlegenen Kiisten«
heimischen Wilden schon nicht mehr ginzlich im Naturzustand leben, son-
dern bereits erste Schritte auf dem Weg zur Zivilisation gemacht haben. Diame-
tral entgegengesetzt fillt jedoch die jeweilige Bewertung des Verhiltnisses von
Naturzustand und Zivilisation aus: Wihrend Rousseau den (hypothetischen)
Ausgangspunkt dergestalt idealisiert, dass sich der natiirliche Mensch durch
seine physische und moralische Uberlegenheit gegeniiber dem depravierten
zivilisierten Menschen auszeichne, vertritt Schiller in der Antrittsvorlesung
die umgekehrte Ansicht: Das menschheitsgeschichtliche Frithstadium gilt ihm
als roher, auch und gerade in moralischer Hinsicht verdchtlicher Zustand, der
tiberwunden werden muss — und von den Europiern tatsichlich iiberwunden
wurde 34

Eher beildufig streift Schiller hier das Gebiet des Asthetischen, auf dem
sich der extreme Unterschied zwischen dem wilden Anfang und dem zivilisa-
torischen Ziel der Menschheit ebenfalls zeige. So heifit es iiber den >unistheti-
schen« Wilden: »[W]ie abenteuerlich und ungeheuer zeigt er sich unsern Augen!
Sein roher Geschmack sucht Frohlichkeit in der Betiubung, Schonheit in der
Verzerrung, Ruhm in der Ubertreibung« — Verhaltensweisen, die beim gebilde-
ten Europier nach Schiller »nur Ekel oder Mitleid erregen« konnen (ebd.: 418).

33 | Dieses Lebensaltermodell begegnet bei anderen Autoren freilich auch in kultur-
pessimistischer Wendung, so etwa in Diderots Supplément au voyage de Bougainvil-
le (1796 postum verdffentlicht), wo die Européer nicht mit dem reifen Erwachsenen-,
sondern mit dem schwachen Greisenalter assoziiert werden, wahrend Diderot die Siid-
seeinsulaner zwar mit Kindern vergleicht, die Kindheit aber positiv im Sinne von Ein-
fachheit und Unschuld wertet: »Das Leben der Wilden ist doch so einfach, und unsere
Gesellschaften sind so komplizierte Maschinen! Der Tahitianer steht dem Anfang der
Welt, der Européer ihrem Greisenalter so nahe! Der Abstand, der ihn von uns trennt,
ist groler als der Abstand zwischen dem neugeborenen Kind und dem Menschen in der
Auflésung des Alters.« (Diderot 1965: 15.)

34 | Dazu, wie der»Universalhistoriker« Schiller mit seinem Vertrauen in den zivilisato-
rischen Fortschritt in der Tradition der aufgeklarten Geschichtswissenschaft steht, vgl.
Frick 1995: 86f.
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Denn die Kultivierten unterscheiden sich gerade auch durch ihre »Kunsttriebe«
von den Primitiven der historischen Frithe bzw. der geografischen Ferne; die
»Wunder der Kunst« seien neben den »Schépfungen der Vernunft« (ebd.: 421)
die vorziiglichsten zivilisatorischen Errungenschaften. Der Unterschied zur in-
tegrativen Betrachtung des Wilden in Goethes Baukunst-Aufsatz, der zwischen
der primitiven Kunst der Exoten und der hochentwickelten Kunst des Genies
nur graduelle Unterschiede konstatiert, ist eklatant.

Auch zu Beginn seiner dezidiert dsthetischen Reflexion auf die tibersee-
ischen Ethnien im Zuge der Lektiire von Kants Kritik der Urteilskraft ab dem
Jahr 1792 behilt Schiller seine antirousseauistische, >verichtliche< Perspektive
auf den Wilden zunichst noch bei. Indem er von Kant die Grundbestimmung
der Lust am Schénen als »uninteressirtes und freies Wohlgefallen« (Kant 1908:
210)» an der bloRen Form eines Gegenstands adaptiert, betont er etwa in ei-
ner Wohigefallen am Schiénen iiberschriebenen Notiz, die wohl von 1792 stammt,
dass es sich bei diesem Wohlgefallen um einen »unbegreifliche[n] Schritt« han-
delt, »den der Mensch tut« (FSA 8, 1043) — bzw. durch den er allererst zum
Menschen wird. Damit kniipft Schiller an entsprechende Uberlegungen aus § 41
der Kritik der Urteilskraft an. Dort geht es um die Frage, wie aus dem von »Reiz
und Ruhrung« beeinflussten >interessierten Wohlgefallen< am Angenehmen,
das den »unreinfen]« und »barbarischlen]« Geschmack des Naturmenschen
kennzeichne (Kant 1908: 223), im Laufe des zivilisatorischen Fortschritts ein
von allen Reizen unabhingiges »uninteressirtes [...] Wohlgefallen« am Schénen
wird — eine Frage, die Kant im Ausgang von den &sthetischen Korperprakti-
ken bei exotischen Volkern so zu beantworten sucht, dass er einen dreistufi-
gen Ubergang von den Kérperbemalungen sowie dem Muschel-, Blumen- und
Federschmuck der Wilden bis hin zu den »verfeinerten« Auerungen des is-
thetischen Geschmacks auf der hichsten Zivilisationsstufe konstruiert3® Das
eigentliche Problem, wie aus dem interessierten Wohlgefallen am Angenehmen
ein interesseloses Wohlgefallen am Schonen werden kann, 16st Kant damit frei-
lich nicht. Schiller behauptet nun, dass sich dieses Problem auch gar nicht16sen
lasse, weil die Korperverzierungen des Wilden mit Kunst nichts zu tun hitten:

35 | Vgl. ebd.: »Der Geschmack ist jederzeit noch barbarisch, wo er die [sic!] Beimi-
schung der Reize und Rihrungen zum Wohlgefallen bedarf, ja wohl gar diese zum Maf-
stabe seines Beifalls macht. Ein Geschmacksurtheil, auf welches Reiz und Riihrung
keinen EinfluB haben [...], ist ein reines Geschmacksurtheil«.

36 | Kant erldutert sein Drei-Stufen-Modell der &sthetischen Zivilisierung wie folgt:
»[S]o werden freilich anfangs nur Reize, z.B. Farben, um sich zu bemalen (Rocou bei
den Caraiben und Zinnober bei den Irokesen), oder Blumen, Muschelschalen, schén-
farbige Vogelfedern, mit der Zeit aber auch schéne Formen (als an Canots, Kleidern
u. s. w.), die gar kein Vergniigen, d. i. Wohlgefallen des Genusses bei sich fihren, in
der Gesellschaft wichtig und mit groflem Interesse verbunden: bis endlich die auf den
hdéchsten Punkt gekommene Civilisirung daraus beinahe das Hauptwerk der verfeiner-
ten Neigung macht« (ebd.: 297).



https://doi.org/10.14361/zig.2013.4.issue-1
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

DER »WILDE« UND DIE KUNST | 49

Man findet bei dem Kind und bei wilden Vdlkern zwar eine Neigung zum Schmuck und
Putz, etwas das liber das Bediirfnis hinausgeht, aber diese Neigung ist ganz nur sinn-
lich, es ist der Glanz der Farben, welcher anzieht, es ist die Eitelkeit welche sich aus-
zeichnen, es ist der Reichtum, welcher grof tun will. Deswegen héngt sich der Wilde
Ringe in Nasen, Ohren u[nd] Lippen, tattowiert sich, farbt sich Lippen und Nagel, be-
steckt sich mit bunten Steinen, Federn, ja mit Knochen und Zéhnen. (FSA 8, 1043)

Im Gegensatz zu Kant will Schiller diese »ganz nur sinnlich[e]« »Neigung zum
Schmuck und Putz« tiberhaupt nicht als ersten Schritt zur Ausbildung des is-
thetischen Geschmacks verstehen; vielmehr betont er: »Aber von allem diesen
ist kein Ubergang zu einem freien Wohlgefallen an der schénen Gestalt.« (Ebd.)
Schiller stellt Kant also die These entgegen, dass gar kein Weg von der »Eitelkeit«
der »Wilden« zur schénen Kunst fithrt. Mit dieser fange vielmehr etwas vollig
Neues an. Statt von einer kontinuierlichen sei mithin von einer sprunghaften
Entwicklung auszugehen, die Schiller klimatheoretisch begriindet, wenn er die
kiinstlerische Gestaltung des Schoénen durch die Schénheit der menschlichen
Gestalt selbst bedingt sieht: »In Lindern, wo die Natur schone Gestalten er-
zeugt, entstand auch die Foderung des Schénen; das Ideal, welches man in sich
trigt, bildet sich nach den Eindriicken, die man empfangen.« (Ebd.) Unschwer
zu erahnen ist — schon aufgrund der Nihe zu den bekannten Formulierungen
aus Winckelmanns Gedancken iiber die Nachahmung der griechischen Wercke in
der Mahlerey und Bildhauer-Kunst (1755)37 —, dass Schiller hierbei das antike Grie-
chenland vor Augen hat. Ausdriicklich weist er denn auch am Ende des kurzen
Textes auf die ungeheure Kluft zwischen den Wilden und den Griechen hin. So
ruft er mit Blick auf die griechische Baukunst aus: »Von den Korbartigen Hiit-
ten und den schmutzigen Zelten von Tierhduten, unter welchen sich der Wilde
so erbarmlich hilft — zu der griechischen Siulenordnung, zu den Tempeln und
Portikus, was fiir ein Schritt!« (FSA 8, 1043f.) Ein gleichsam unendlich grofler
Schritt (so wire zu erldutern), der nicht auf einen allmahlichen Ubergang, son-
dern auf einen evolutionidren Sprung schlieflen lasst.

Zu einer nahezu vollig veranderten Einschitzung gelangt Schiller allerdings
schon bald darauf im Zuge seiner >kulturkritischen Wende<3® wie er sie in

37 | So heilt es etwa bei Winckelmann, der kultur- und klimatheoretische Konjekturen
mit metaphysisch-idealistischen Postulaten verbindet: »Diese hdufigen Gelegenheiten
zur Beobachtung der Natur veranlasseten die griechischen Kiinstler noch weiter zu ge-
hen: sie fiengen an, sich gewisse allgemeine Begriffe von Schdnheiten [...] zu bilden,
die sich Uber die Natur selbst erheben solten; ihr Urbild war eine blos im Verstande
entworfene geistige Natur.« (Winckelmann 1995: 20)

38 | Vgl. Georg Bollenbecks Bemerkung angesichts des schnellen Standpunktwech-
sels Schillers: »In Was heit und zu welchem Ende studiert man Universalgeschichte
(1789) rihmt er die Fortschritte seines Zeitalters ebenso nachdriicklich wie er sie we-
nige Jahre spater in den beiden kulturkritischen Hauptschriften [gemeint sind die As-
thetischen Briefe und Uber naive und sentimentalische Dichtung von 1795] wieder in
Frage stellen wird. Offenbar ist es ein kurzer Weg von der Universalgeschichte zur Kul-
turkritik.« (Bollenbeck 2007: 15f.) Zu prézisieren bleibt freilich, dass dieser Weg sogar
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der Vorstufe zu den Briefen Uber die dsthetische Erziehung des Menschen, den
zwischen Februar und Dezember 1793 geschriebenen Briefen an den Herzog
von Augustenburg, vollzieht. Schiller relativiert hier, namentlich im Einschluss
zum Brief vom 1. November 1793, plétzlich die zuvor noch so strikt formulier-
te Uberlegenheit des aufgeklirten Europiers gegeniiber dem Wilden, indem
er nunmehr von den spezifischen »Tugenden der Wildheit« spricht, die er der
»Erschlaffung« und »Weichlichkeit« des »verfeinerten Kunstmenschen« gegen-
uberstellt (ebd.: 520f.). Freilich erblickt Schiller in anthropologischer und damit
auch in isthetischer Hinsicht Vorziige wie Defizite auf beiden Seiten, insofern
hier die sinnlich-verniinftige Doppelnatur des Menschen jeweils nur einseitig
ausgebildet sei: Der Wilde besitze, was dem Zivilisierten fehle — und umgekehrt.
Schiller hat jetzt das Ideal eines dritten, zwischen der »sensualen« Wildheit
und der »rationalen« Zivilisation (ebd.: 521) vermittelnden Zustands vor Augen:
das Ideal einer umfassenden »Kultur der Menschlichkeit« (ebd.: 519), die beide
Dimensionen der menschlichen Doppelnatur, Sensualitit und Rationalitit, ver-
eint und die in den Asthetischen Briefen dann den Namen »isthetischer Zustand«
erhilt. Das geeignete »Werkzeug« fiir diese »édsthetische Bildung« (ebd.) sei im
Falle des Wilden das >schmelzende< Schone, im Falle des Zivilisierten dagegen
das »anspannende« Erhabene.3?

Auffillig ist hieran, dass nun auf einmal doch eine gewisse Empfinglichkeit
des Wilden fur das Schone vorausgesetzt wird — unmdglich bliebe sonst die
isthetische Bildung, durch die bei den iiberseeischen Exoten wie bei den euro-
paischen Vorfahren die eigentliche Menschwerdung beginnt bzw. begann. Zwar
hebt Schiller die Primitivitit der dabei entstehenden Kunstprodukte hervor, die
sich merklich von den idealschonen Werken der »gesittetsten aller Nationen
des Altertums« (ebd.: 516), also der Griechen, unterscheiden. Dennoch heifdt
es im Brief an den Augustenburger Herzog vom 21. November 1793, dass sich
durch »die Liebe zum Putz« bei den »wilden Stimmen« schon »die anfangen-
de Humanisierung« (ebd.: 531) bekunde, auch wenn die Hervorbringungen auf
dieser frithesten Kulturstufe bizarr anmuten: »Das Schone des Wilden ist im-
mer das Seltsame, das Schreiende, das Bunte. Er bildet groteske Figuren, liebt
grelle Farben, und eine gellende Musik.« (Ebd.: 532) Die Parallelen zu Goethes
Ausfithrungen im Baukunst-Aufsatz iiber die charakteristischen »Bildnereien«
des Wilden sind — auch wenn damit kein direkter Einfluss behauptet werden
soll — durchaus auffillig. So klingt es wie eine Anlehnung an Goethes Beschrei-

noch kiirzer ist: Ende 1793, so soll im Folgenden deutlich werden, ist der Wandel in
Schillers Auffassung schon weitgehend vollzogen.

39 | So stellt Schiller »die erhabne Anspannung des Gemiits« der »Hinschmelzung des
Gemiits bei dem Schénen« (FSA 8, 520) gegenliber und sucht »die doppelte Behaup-
tung zu rechtfertigen, erstlich: dafl es das Schdne sei, was den rohen Sohn der Natur
verfeinert, [...] zweitens: daf} es das Erhabene sei, was die Nachteile der schonen Er-
ziehung verbessert, dem verfeinerten Kunstmenschen Federkraft erteilt« (FSA 8, 521).
Damit weisen die Augustenburger Briefe bereits auf die Unterscheidung zwischen
»schmelzender« und »energischer Schénheit« in den Asthetischen Briefen (Nr. 16-18)
voraus (vgl. FSA 8, 615-622).
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bung, wie »der Wilde mit abenteuerlichen Ziigen, grifllichen Gestalten, hohen
Farben, seine Cocos, seine Federn, und seinen Korper [modeltj« (FGA 18, 116),
wenn Schiller die dsthetischen Korperpraktiken des Exoten schildert: »Wie er
seine Haare mit Federn, seinen Hals mit Korallen ziert, wie er sogar an seinem
eigenen Korper kiinstelt, und seine natiirliche Gestalt, in der Absicht sie zu
verschonern bis zum Abscheulichen entstellt« (FSA 8, 533).

Zwar markiert eben diese Voraussetzung, der Wilde wolle seine Umgebung
bzw. sich selbst verschonern (wobei ihm allerdings der richtige Begriff des
Schénen noch fehle), eine nicht unerhebliche Differenz zum Modell des jungen
Goethe, dem zufolge es dem Wilden gerade nicht um Verschénerung, sondern
ausschlieRlich um eine Betitigung seiner »bildenden Natur« geht. Wichtiger als
diese und weitere Differenzen bleibt aber die Tatsache, dass Schiller damit seine
frithere Ansicht von der uniiberbriickbaren anthropologisch-dsthetischen Dif-
ferenz zwischen Natur- und Kulturvolkern revidiert: So >unendlich< grof3, wie
noch in der Notiz Wohlgefallen am Schénen angenommen, ist der Schritt vom
Putz der Wilden zur Kunst der Griechen in Schillers Augen nun nicht mehr.

Und Schillers idsthetische Rehabilitierung des Primitiven geht noch weiter.
Dies betrifft zum einen die Umarbeitung der Augustenburger Briefe zu den 1795
in den Horen erschienenen Asthetischen Briefen, in welche die Passagen iiber
den Wilden und die Kunst groftenteils integriert worden sind. Zwar hilt Schil-
ler vor dem Hintergrund der iibergeordneten zeitpolitischen Problemstellung
der Briefe daran fest, dass der sinnliche Wilde — ebenso wie das entgegengesetz-
te Extrem des rationalen Barbaren — lediglich eine einseitige Existenzform des
Menschen reprisentiert, die als solche gerade nicht dem Ideal des >4sthetischen
Staatsbiirgers«< entspricht. Zugleich aber universalisiert er dabei sein Konzept
des isthetischen Wilden, der dadurch dem als homo ludens charakterisierten
»ganzen Menschen« niher steht als der aufgeklarte Barbar, der die Kunst verach-
tet: Wahrend Schiller in den Augustenburger Briefen unter Berufung auf »neuere
Weltentdecker« einschrankend darauf hinweist, dass es »bei vielen Volkern der
Siidsee und des nordlichen Asiens« (ebd.: 531) noch gar keine Anzeichen isthe-
tischer Bildung gebe, so ist er in der endgiiltigen Fassung seiner Briefe hinge-
gen davon uiberzeugt, dass der reine Naturzustand ohne jede Kunst und Kultur
eine »blofle Idee« (ebd.: 650) ist, wihrend alle realen Naturvolker bereits tiber
primitive kiinstlerische Praktiken verfligen, die auf »den eigentlichen Anfang
der Menschheit« schlieflen lassen (ebd.: 668). Der Mensch ist ein dsthetisches
Wesen — diese (mit dem jungen Goethe geteilte) Grundthese von Schillers An-
thropologie bestitigen demzufolge simtliche exotischen Vélker, insofern sich
»der dsthetische Bildungstrieb« (ebd.: 6773) bei ihnen stets schon in irgendeiner,
sei es noch so >rohen«< Art und Weise regt.

In der 1795/96 ebenfalls in den Horen verdffentlichten Abhandlung Uber
naive und sentimentalische Dichtung erreicht Schillers dsthetisch-anthropologi-
sche Aufwertung des Wilden schliefRlich ihren Hohepunkt. Die Kategorie des
Naiven bringt nunmehr vollends die Uberlegenheit der Natur gegeniiber der
>unnatirlichen< Kultur zum Ausdruck. Diese iiberlegene Natur, die das Interes-
se und die Sehnsucht des kultivierten Menschen wecke, indem sie ihn an seine
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eigene » Unnatur« erinnert, zeigt sich nach Schiller besonders »bei Kindern«
(ebd.: 709) und »kindlichen Vélkern«.#® Abermals werden mithin Onto- und
Phylogenese parallelisiert: Der Naivitit der Kinder entspreche diejenige der
wilden Volkerstimme, die einst auch in Europa gelebt haben und in entlege-
nen Erdteilen noch immer leben. Die Naiven sind fiir Schiller also kein reines
Vergangenheitsphinomen. Gleichwohl zeige der Blick auf sie dem Europier
in seiner Gegenwart den eigenen Ursprung, der weit zuriickliegt. Wie in der
Antrittsvorlesung heifdt es auch hier: »Sie sind, was wir waren«. Doch die Wer-
tung hat sich inzwischen genau umgekehrt: Nicht das stolze Bewusstsein des
Fortschritts, sondern eine »gewisse[] Wehmut« erfiillt den sentimentalischen
Zivilisierten, der sich nun sogar, wie bei Rousseau, nach einer Riickkehr in den
Naturzustand zu sehnen vermag. Denn jetzt gilt fiir Schiller: Die Naiven »sind,
was wir wieder werden sollen.« (Ebd.: 708) Der Wilde fithre dem Kultivierten wie
das Kind dem Erwachsenen vor Augen, was er verloren hat und was er — auf
anderer Ebene#' — wiedererlangen soll: das in sich ruhende Leben, die harmoni-
sche Einheit mit sich selbst.

Am deutlichsten zeigt sich die mit der Kategorie des Naiven verbundene
Aufwertung des Wilden jedoch in poetologischer Hinsicht: am Typus des naiven
Dichters, dessen paradigmatische Verkérperung Schiller bekanntlich in Goethe
sah. Nicht nur der historische oder exotische Wilde ist naiv, sondern auch das
kiinstlerische bzw. dichterische Genie, und zwar notwendigerweise: »Naiv muf3
jedes wahre Genie sein, oder es ist keines. Seine Naivitit allein macht es zum
Genie« (ebd.: 718). Insofern steht der naive Dichter, der selbst Natur ist, itber dem
sentimentalischen Dichter, der die verlorene Natur nur sucht (vgl. ebd.: 728). In
frappierend dhnlicher Weise wie einst Goethe in seinem Baukunst-Aufsatz betont
auch Schiller in diesem Zusammenhang die Regellosigkeit des autonomen Natur-
Genies — gleichsam ein Stiick Sturm und Drang mitten in der Weimarer Klassik:
»Unbekannt mit den Regeln, den Kriicken der Schwachheit und den Zuchtmeis-
tern der Verkehrtheit, blofl von der Natur oder dem Instinkt [...] geleitet« (ebd.:
718f.) sei das Genie, das Schiller in der Folge sogar expressis verbis mit dem Begrift’
des Wilden assoziiert, indem er den naiven Dichter als einen Anachronismus in
der modernen Welt herausstellt, der dadurch zum poetischen >Wild-Laufen< ge-
zwungen sei. So wird die Regellosigkeit, die Nicht-Konformitit des modernen Ge-

40 | Der Zusatz »und kindlichen Vélkern« fehlt im Zweitdruck von 1800 (in den Kleine-
ren prosaischen Schriften, 2. Teil) und im Text der Frankfurter Schiller-Ausgabe - vgl.
dagegen Text und Stellenkommentar in Bd. 5 der von Gerhard Fricke und Herbert G.
Gopfert herausgegebenen Sdmtlichen Werke (Schiller 1993: 696 u. 1168).

41 | Schiller proklamiert somit nicht einfach die Regression in das Naive, sondern die
Progression zu einer héheren Synthese, welche die Vorziige der Natur mit denen der
Kultur vermittelt; »unsere Kultur soll uns, auf dem Wege der Vernunft und der Freiheit,
zur Natur zuriickfiihren.« (FSA 8, 708) Vgl. die These von Peter-André Alt, der hierin
eine entscheidende Differenz zu Rousseau sieht: »Im Gegenzug zu Rousseaus ver-
nunftskeptischem Moralismus betont er [Schiller], dass eine Erneuerung der Natur
- des Wilden in seiner Selbstbestimmung - fiir die Moderne kein Weg zum Ursprung,
sondern den Transfer in eine dritte Erfahrungsstufe bedeutet.« (Alt 2012: 279)
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nies auch aus seiner unzeitgemifien Existenz als >Natur in der Kultur< begriindet:
»Dichter von dieser naiven Gattung sind in einem kiinstlichen Weltalter nicht so
recht mehr an ihrer Stelle. Auch sind sie in demselben [...] auf keine andere Weise
moglich, als dafl sie in ihrem Zeitalter wild laufen<; deshalb erscheinen sie — ana-
log zu den aufsereuropdischen Naturmenschen — der kultivierten »Sozietidt [...] als
Fremdlinge die man anstaunt, und als ungezogene Sohne der Natur, an denen
man sich drgert.« (Ebd.: 732) Insofern kann man durchaus sagen, dass es sich bei
dem von Schiller charakterisierten naiven Dichter, ebenso wie schon bei dem vom
jungen Goethe modellierten Natur-Genie, um eine »potenzierte Akkulturation«
von Rousseaus homme naturel handelt — dsthetisch gesteigert, wenn auch »nicht
vollends domestiziert[ ]« (Alt 2012: 282f.).

Dass es Goethe ist, der fiir den sentimentalischen Dichter Schiller das naive
Genie par excellence darstellt, wird besonders klar, wenn man sich die entspre-
chenden Selbststilisierungen Goethes vergegenwirtigt, die mit den Ausfithrun-
gen in der Abhandlung Uber naive und sentimentalische Dichtung geradezu ex-
akt tibereinstimmen. So hat sich Goethe, der in seiner genialischen Jugendzeit
aufgrund seines unkonventionellen Auftretens »der Hurone« genannt worden
ist (vgl. dazu Jantz 1982: 526f.), selbst auch spiter noch mehrfach dergestalt
beschrieben. Den Hintergrund hierfiir bildet Voltaires 1767 publizierte gesell-
schaftskritische Erzahlung L'Ingénu, in der ein >Naturmenschs, der bei India-
nern vom Stamm der Huronen aufgewachsen ist, nach Frankreich gelangt, wo
er durch sein freimiitiges, »naives< Verhalten auffillt. So schildert Goethe im
16. Buch von Dichtung und Wahrheit, wie er zu Beginn seiner Dichterkarriere
der neugierigen Gesellschaft als der »quasi Fremde, [...] als Bir, dann wieder als
Hurone Voltaires [...], als Naturkind« erschien (FGA 14, 739). Sich selbst charak-
terisiert Goethe noch um 1820 (nicht unkritisch) als Hurone, indem er in der
Campagne in Frankreich 1792 (1819—1822) auf seine ungebundene Freimiitigkeit
hinweist, die er nicht nur in der Jugend, sondern auch in reiferen Jahren noch
an den Tag gelegt habe:

[M]ein Talent gab mir einen ehrenvollen Platz in der Gesellschaft, aber meine heftige
Leidenschaft fiir das was ich als wahr und naturgeméas erkannte, erlaubte sich manche
gehassige Ungezogenheit [...]. Dabei behielt ich etwas von der Ingenuitét des Voltairi-
schen Huronen noch im spateren Alter. (Ebd, 517f.)

Das, was Schiller als Goethes Naivitit beschreibt — anfangs noch distanziert,
wenn er seine »zu sinnlichfe]« »Vorstellungsart« (an Kérner, 1.11.1790; FSA 1,
541) ablehnt, spiter dann affirmativ, wenn er ihn in komplementirer Rollen-
zuweisung als »intuitive[n] Geist« vom eigenen, »speculative[n]« (an Goethe,
23.8.1794; ebd.: 703) unterscheidet —, deckt sich mit dem, was Goethe selbst
seine »Ingenuitit« nennt oder was man das Huronische in seiner (Kiinstler-)
Existenz nennen kénnte.#* Diese Selbstreflexion des >huronischen« Dichters

42 | Vgl. die Uberlegung von Walter Hinderer, der mit Bezugnahme auf eine AuBerung
Goethes liber Gottlieb Hiller darauf hinweist, dass es sich bei dem »Huronischen«inso-
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findet in Uber naive und sentimentalische Dichtung ihr Pendant, wenn Schiller
dort von der Denkart des »kindlich gesinnten Menschen« spricht, der »oft mit-
ten unter den gekiinstelten Verhiltnissen der grofden Welt naiv« handelt und
sich »mit [...] Ingenuitit« betragt (FSA 8, 716). — Vielleicht also hingt Schillers
zunehmende Aufwertung des Wilden, die um 1795 ihren isthetiktheoretischen
Héhepunkt erreicht, auch mit der im Sommer 1794 begonnenen Freundschaft
mit dem »Huronen« Goethe zusammen. Thre Bedeutung aber reicht weit dari-
ber hinaus, sowohl in volkerkundlich-anthropologischer als auch in davon nicht
zu trennender isthetischer Hinsicht.
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Abstract

The analysis of intercultural aspects of Julius Langbehns Rembrandt as Educator
(Rembrandt als Erzieher) shows, how intracultural changes in the context of the
modernization process are projected on an intercultural level in order to defend traditional
identity constructions. This strategy of defense is also following imperialistic principles.
Compared with modes of reaction on today’s globalization process, there are some decisive
parallels, so that it seems indispensable to subsume failures of the intercultural dialogue
and strategies of exclusion observable in Langbehn’s text under the research paradigm of
interculturalism which up to now has largely been oriented towards the present.

Title: Constructions of Foreignness and Colonial Discourse in Julius Langbehn’s
Rembrandt as Educator (Rembrandt als Erzieher): A Contribution to the Intercultural
Dimension of Cultural Criticism around 19oo

Keywords: anti-semitism; colonial ciscourse; conservative revolution; cultural
criticism; Langbehn, Julius (1851-1907)

Die Beurteilung des Menschen August Julius Langbehn oszilliert zwischen psy-
chotisch und genialisch. Seine Biografie ist reich an kuriosen Anekdoten. So bil-
dete er sich etwa ein, Nietzsche heilen zu kénnen, und bemdtihte sich sogar um
die Vormundschaft fiir den kranken Philosophen (vgl. u.a. Stern 2005: 156f.).
Er fithrte das Leben eines exzentrischen, einen primitiv-biuerlichen Lebensstil
pflegenden Aussteigers ohne festen Wohnsitz und schickte seine Promotions-
urkunde, die ihn immerhin als Doktor der Kunstgeschichte auswies, zerrissen
an die Universitdt Miinchen zurtick.

Weder die ausgesprochen schillernde Personlichkeit Langbehns noch seine
individuelle Pathogenese sollen hier jedoch im Vordergrund stehen. Das Werk
Rembrandt als Erzieher wird hier vielmehr in erster Linie als eine Art Reprisen-
tationsschrift fiir die sich ausbildende kulturkritische Mentalitit an der Schwelle
zum 20. Jahrhundert und den spezifischen Redaktionsmodus auf einen »Moder-
nisierungsprozess von kulturrevolutioniren Dimensionen« (Sloterdijk 1995: 310)
gelesen. Wenn man so will, werden die das Werk prigenden psychotischen Cha-
rakteristika (vgl. Buirger-Prinz 1932 u. dies./Segelke 1940) hier nicht als Ausdruck
einer individuellen Krankengeschichte interpretiert, sondern als Manifestation
einer zeittypischen »Tendenz zu einer paranoiden politischen Denkstruktur« (Titz-
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mann 1991: 131), die aus der kognitiven Uberforderung weiter Bevolkerungsteile
durch eine sich in rapidem strukturellen Wandel befindliche Umwelt erwichst
(vgl. Wiegmann-Schubert 2012: 157f%.). Die gewaltige Resonanz auf dieses Buch,
das bereits »ein Jahr nach seinem Erscheinen |...] seine 38. Auflage erzielte« (Zim-
mermann 1975: 54), kann als ein Indiz dafiir genommen werden, wie sehr sein
kulturkritischer Tenor mit der allgemeinen Stimmungslage im ausgehenden 19.
Jahrhundert Gibereinstimmte. Obwohl im Vorfeld bereits Paul de Lagardes Deut-
sche Schriften (1878) dhnliche Tone anschlugen und diesem auch zunichst der
1890 anonym erschienene Rembrandt als Erzieher zugeschrieben wurde, begann
sich die deutsche antimoderne Bewegung im eigentlichen Sinne erst mit dieser
Schrift zu formieren. Nietzsches kulturkritische Schriften entstanden zwar schon
in den 1870er Jahren, eine breitere Rezeption setzte jedoch erst nach dem Erschei-
nen des langbehnschen Werkes ein. Insofern kommt man an einer genaueren
Betrachtung dieses miithsam zu lesenden Buches, das Fritz Stern »eine Rhap-
sodie des Irrationalismus« (Stern 2005: 144) nennt, nicht vorbei, will man der
schwellenzeitlichen Mentalitit auf den Grund gehen.

Das Werk Rembrandt als Erzieher, das »fast jeden Streitpunkt] | und [jedes]
Reizwort| |« (Behrendt 1984: 138) seiner Zeit beriihrt, verwebt die verschiede-
nen zeittypischen Diskursfiden zu einem dichten Textgewebe, das arabeske
Zige tragt. In dieser Form der »aphorismenartigen« Verschlingung, in der
sich »wortliche und metaphorisch Ebene permanent durchkreuzen« und »au-
toreflexive sprachliche Strukturen an die Stelle konventioneller [...] Argumen-
tationsformen« (Heinflen 2003: 447 u. 450) treten, liegt das Neuartige dieses
Buches, ja dessen »zukunftsweisende Wirkung« und »Modernitit« (ebd.: 434
u. 438), in der Johannes Heinflen »auf eigentiimliche Weise die Entwicklung
der Literatur der kommenden Jahre« (ebd.: 449) vorweggenommen sieht. In
dieser neuen Form versucht Langbehn die als Gegenentwurf zu einer diag-
nostizierten Zersplitterung des Gesamtzusammenhangs im Zuge umfassen-
der Modernisierungsprozesse konzipierte »Synthese« (Langbehn 189o: 2) auf
der Textebene zu vollziehen, indem er das Nebeneinander einzelner, hier als
>modernes Spezialistentum« bezeichneter, Einzeldiskurse wieder zu einem
untrennbaren Ganzen zusammenzufiigen sucht. Mit dieser Textform inten-
diert er im Grunde eine in diesem Werk immer wieder als Antidot gegen die
fragmentierende Wirkung der analytischen Naturwissenschaft beschworene
Kunst vorzufiihren, die — in den Worten des von Langbehn verehrten Nietz-
sche — »in Eins« zu dichten »und zusammen zu tragen« vermag, »was Bruch-
stiick ist.« (Nietzsche 1999: 248)

Die langbehnsche Strategie der Gegenwehr gegen die Auswirkungen des
Modernisierungsprozesses lisst sich jedoch nicht allein auf formalisthetische
Aspekte reduzieren. Sein isthetisches Programm geht, so die hier vertretene
These, vielmehr untrennbar mit einem interkulturellen Reaktionsmodus ein-
her, dessen Berticksichtigung zwar nicht alle Paradoxien des Werkes aufzulsen
vermag, aber die Argumentationsstruktur insgesamt doch deutlich einsichtiger
macht und damit auch die Figur Langbehn in ein anderes, weniger pathologisch
gefirbtes Licht riickt.
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Im Folgenden soll insbesondere gezeigt werden, wie in Rembrandt als Er-
zieher gesellschaftspolitische und geistige »Achsenverschiebungen« (Langbehn
1890: 2), welche die gewohnten Identititskonstruktionen in Frage stellen, in
einem Prozess der Ubertragung auf interkulturelle Gemengelagen abgebil-
det werden und inwieweit das von Langbehn heraufbeschworene >erlésende«
Kunstzeitalter auf der Grundlage von expansiven Grenzverschiebungsprozes-
sen gedacht ist. Dabei bezieht sich das Erkenntnisinteresse auch auf ein mog-
liches Fortwirken spezifischer Denkmuster der Zeit um 1900 als der »Inkuba-
tionsphase jener Bewegungen und Momente, die bis in unsere Tage hinein-
ragende soziokulturelle Muster, Lebensstile, Lebensrhythmen und Werthaltun-
gen geprigt haben« (Dipper 2012: 56). Das Phianomen der Entgrenzung, das
charakteristisch ist fiir den Umbruch zur »Moderne im engeren Sinne« (ebd.),
findet dariiber hinaus eine gewisse Entsprechung in den heutigen Globalisie-
rungsprozessen. Insofern stellt sich die Frage danach, inwiefern diese Ergebnis-
se fir die bislang vorwiegend gegenwartsorientierte Interkulturalititsforschung
fruchtbar gemacht werden konnen, die bislang das »potentielle[ | Scheitern«
des interkulturellen Dialoges und »Exklusionsstrategien, die entweder subku-
tan oder ostentativ {iber das Interkulturalititsparadigma ausgetragen werden«
(Heimbockel 2012: 28), nicht in die Forschung miteinbezieht. In diesem Sin-
ne intendiert die vorliegende Untersuchung der interkulturellen Dimension in
Langbehns Rembrandt als Erzieher die Stirkung des kritischen Potentials der
interkulturellen Literaturwissenschaft.!

Im Folgenden werden zunichst die in Rembrandt als Erzieher feststellbaren
interkulturellen Reaktionsmodi analysiert, die sich in nachstehende Hauptas-
pekte gliedern lassen: Projektion (1.), Abgrenzung und Exklusion (2.), Inklusion
(3.) und Expansion (4.). Im Anschluss daran wird dann die Frage nach mdogli-
chen strukturellen Parallelen in den Reaktionsformen auf die Wandlungs- und
Globalisierungsprozesse der heutigen Schwellenzeit aufgeworfen.

1. PROJEKTION INTRAKULTURELLER KONFLIKTE AUF
INTERKULTURELLE GEMENGELAGEN

Der Umbruch zur technischen Moderne wurde begleitet von allgegenwirtigen
Entgrenzungsprozessen, die eine »umfassende Erschiitterung tradierter Ver-
stindnismuster« (Plumpe 1978: 75) hervorriefen, wie den Zerfall der Stindeord-
nung, der als »Auflésung der [...] Volkskérper zu formlosen Massen« (Spengler
2003: I1I. Tafel) empfunden wurde, die Verinderung der traditionellen Raum-
struktur durch die fortschreitende Verstidterung, die Ablosung >authentischer<
Kommunikationsstrukturen (vgl. Lévi-Strauss 1972: 53) durch mediale Innova-

1 | Diese Fragestellung liegt insgesamt dem vom FNR gefdérderten Forschungsprojekt
Représentationen des Fremden in der deutschsprachigen Kulturkritik um 1900 an der
Universitat Luxemburg zugrunde, dem die Ergebnisse dieses Beitrags entsprungen
sind.
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tionen etc. Diese Auflosung gewohnter Strukturen und Orientierungspunkte
steigerte die Angst des Individuums in einer immer uniibersichtlicher und un-
verstindlicher werdenden Umwelt »wie ein verlorener Punkt im leeren Raum
zu versinken« (Jaspers 1999: 56).

Die umfassende Transzendierung traditioneller Grenzziehungen bedingt
ein Bediirfnis nach Festschreibung der eigenen Identitit, das sich in Langbehns
Rembrandt als Erzieher in dem leitmotivisch auftretenden Terminus »Individu-
alitit« manifestiert. Dieses Schlagwort bezeichnet hier allerdings nicht nur die
Einzigartigkeit eines jeden Menschen, sondern weist dariiber hinaus auf eine
besondere, heimatverbundene Kultur, deren normative Implikation gegen eine
moderne >Allerweltszivilisation« gerichtet ist, in der sich die individuelle Kultur
nicht verlieren diirfe. Die Bedeutungserweiterung von >Individualitit< verweist
darauf, dass der die Axiome menschlicher Handlungsorientierung radikal ver-
indernde Modernisierungsprozess nicht nur die Identitit des Einzelnen, son-
dern auch die Kollektividentitit der Gruppe herausfordert. In einem Prozess
der »Identifizierung« mit dem »social self«, der »sich bis zu einer Uberidentifi-
zierung« (Waldenfels 1999: 22) steigert, wird der Subjektstatus vom einzelnen
Individuum auf das Volksganze iibertragen, wodurch der individuellen Identi-
titskonstruktion mehr Substanz verliehen wird. Um diese Identitit in Zeiten
des rapiden Wandels moglichst stabil zu halten, werden definitorische Grenz-
ziehungen vorgenommen, denn so wie die Selbsterkenntnis des Einzelnen
nur durch den Prozess der Objektivierung, d.h. der intellektuellen Trennung
zwischen Ich und Welt erfolgen kann, sind auch »Kulturen erst infolge ihrer
Abgrenzung profilierbar und traditionsfihig« (Ko$t'dlova 2003: 239). Auch ein
kulturelles Ich kann demnach nicht »ohne Widerparts, Negationen und Oppo-
sitionen« (Said 1994: 93) existieren.

Generell ist die identititskonstruierende Notwendigkeit der Differenzierung
von Eigenem und Fremdem umso gréfler, je niher dieses Fremde dem Eige-
nen kommt. Entsprechend werden in Rembrandt als Erzieher >fernfremde« (vgl.
Weinrich 1990) Kulturen wie etwa die Japaner zwar als »geographische[ ] und
geistige[ | Antipoden« (Langbehn 189o: 220) der Deutschen bezeichnet, da je-
doch fast ein ganzer Erdball zwischen Asien und der niederdeutschen Tiefebene
liegt, die fiir Langbehn >Heimat« bedeutet, ist das konkrete Bedrohungspotenti-
al dieser vollkommen andersartigen Kultur im Grunde vernachlissigbar. Afrika
stellt hier ohnehin keine Bedrohung dar, weil seine Einwohner in den Augen
der zeitgendssischen Europier als schlichtweg dumm eingestuft wurden. So gilt
auch Langbehn »der Neger« als einfiltig, da er »sein Land und seine Freiheit
fiir eine Flasche gefilschten Rums und einige Glasperlen verkauft.« (Ebd.: 2778)

Der Orient, den Edward Said als die Gegenkonstruktion schlechthin zu
Europa definiert (vgl. Said 2009), wird ebenfalls als andersartiger Kulturraum
benannt und mit den iiblichen Stereotypisierungen der moralischen Verwerf-
lichkeit belegt, wenn Langbehn ihn als Heimat »greisenhafte[r] Vilker«, d.h.
einer dekadenten, dem Untergang geweihten Kultur bezeichnet. Beispielhaft
angefiihrt wird das Image der »heutigen Tiirken« (Langbehn 189o: 240), die
ihre grofle Zeit lingst hinter sich hitten. Das Adjektiv »orientalisch< wird pejo-
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rativ verwendet, etwa um die »Liederlichkeit< einer Kultur bzw. Gesellschaft her-
auszustellen, wie etwa die des »liberwiegend orientalisirte[n] [sic!] kaiserliche[n]
Rom[s]« (ebd.: 103). »Zuwider« ist Langbehn auflerdem »das egyptische [sic!]
Hinbriiten« (ebd.: 296), dem er die heroische Tatkraft der Niederdeutschen ent-
gegensetzt. Dennoch geht in Langbehns Vorstellungswelt von den im Orient
lebenden Menschen keine konkrete Gefahr aus.” Diese konkretisiert sich fiir
ihn erst in rdumlicher Nihe, in Gestalt der »Hauptfeinde, Frankreich und Ruf3-
land« (ebd.: 155).

Insbesondere gegen Frankreich wird eine radikale Abgrenzung vorgenom-
men, wobei eine Projektion all jener Aspekte des Modernisierungsprozesses,
die die eigene Identitit zu bedrohen scheinen, auf das siidwestliche Nachbar-
land stattfindet. Dabei wird die, im Vergleich mit den >fernfremden< Kulturen,
an sich nicht auerordentlich grole Fremdheit zwischen den beiden europii-
schen Kulturnationen Deutschland und Frankreich bis zum absolut Gegensitz-
lichen ausgeweitet. Diese Fremdheit »wird zum Etikett«, das den zivilisatori-
schen, angeblich »von auflen kommenden« Einfliissen »angehingt wird«, mit
der Zielsetzung die eigene kulturelle Identitit von den Modernisierungspro-
zessen abzugrenzen und »einen Siindenbock zu finden.« (Sundermeier 2003:
550) Das Frankreich-Image ist also eine »intendierte Fremdheitskonstruktion,
die eine »Fremdstellung« vornimmt, »um [...] das Fremdgestellte auszugrenzen
und zum normativ Fremden zu erklaren.« (Albrecht 2003: 237; vgl. auch Ohle
1978 u. Horn 1987)

Diese Fremdheitskonstruktion geht hauptursichlich zuriick auf die Unbe-
greifbarkeit der vielschichtigen, hyperkomplexen Wandlungsprozesse, die in
ihrer Gesamtheit eigentlich nicht lokalisierbar und personalisierbar sind, da
sie sich analog zu den anonymisierten internationalen Wirtschaftsverflechtun-
gen de facto linderiibergreifend vollziehen. Ein konkreter Verursacher ist dabei
zundchst nicht adressierbar. Diese unheimliche »Angst« (hier verstanden im
Sinne Heideggers) vor den diffusen Kriften, die den Bereich der eigenen Hei-
mat radikal verfremden, hat also »zunichst kein Objekt [...]. Sie muf sich das
Fremde auflen erst schaffen.« Dieser »projektive Mechanismus, der die intra-
kulturelle Problemlage auf eine interkulturelle Ebene verschiebt, erschépft sich
jedoch laut Uli Bielefeld nie in sich selbst, sondern geht immer »zusammen
mit einer Ich-Ideal-Bildung, die sich gerade auf der Basis einer Destruktion des
Ichs vollzieht.«

Die Projektion nimmt dem Ich die Ambivalenz und macht es so zu einem »reinenc Ich,
|aft Grenzen als fest, als nicht verschiebbar, »natiirlich« erscheinen. Die dngstigende
Destruktion des Ichs kann u.a. durch eine Konstruktion des Imaginéren als Realem

2 | Ganz anders verhélt es sich dagegen mit den im europdischen Raum lebenden »Ori-
entalen, doch dazu spater mehr.

3 | Diese Ausweitung ist deshalb mdglich, weil nach Wierlacher »Fremdheit kein abso-
luter Mafistab ist und sich aus der Differenz zum Vertrauten ergibt, also ein Relations-
begriff ist« (Sundermeier 2003: 550).
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aufgefangen werden. Das Zeichen ist dann nicht mehr ein aus dem Realen entwickel-
tes, sondern wird ihm iibergestiilpt. (Bielefeld 1992: 105)

Die Kritik am >Erbfeind« Frankreich bzw. seine identifikatorische Gleichset-
zung mit der modernen Zivilisation findet allerdings scheinbar eine gewis-
se historische Begriindung in der Prigung des Zivilisationsbegriffs durch
Napoleon, in der »nationaler Gedanke und civilisation als universelles Fort-
schrittskonzept verbunden« (Niinning 2008: 391) werden. Auflerdem kann
die Franzosische Aufklirung und Revolution gleichsam als Initialziindung
der Moderne gelten und damit als Startpunkt fiir simtliche rationalistischen
und liberalen Neuerungen auf dem europiischen Festland gesetzt werden. In
der geistigen Nachfolge der »Generation von Arndt und Fichte«, die bereits
»die Ideen und politischen Institutionen des Liberalismus als fremdlindisch,
>undeutsch« und westlich verworfen« (Stern 2005: 17) hatten, werden auch
in der Kulturkritik um 1900 die unter dem Oberbegrift des Zivilisatorischen
zusammengefassten Neuerungen (insbesondere die Demokratie- und Arbei-
terbewegung, aber auch der Siegeszug der Naturwissenschaften, der gewis-
sermafien die Grundlage fiir eine beingstigenden Innovationsdynamik der
industriellen Moderne bildete, die wiederum dem gesellschaftspolitischen
Aufstieg der Arbeiterklasse vorausgeht, sowie der modere Kunststil) dem Ein-
fluss eines >franzosischen Ungeistes< zugeschrieben, der eine >geistige Krank-
heit< sei und eine essentielle Bedrohung der Volksgesundheit darstelle (vgl.
Langbehn 1890: 307).

Dass die Projektion der angsteinfléflenden Moderne auf Frankreich mit
der eigenen Identititskonstruktion auf einer dichotomischen Basis untrenn-
bar verkntipft ist, zeigt sich u.a. in der in dem Werk Rembrandt als Erzieher
zu Tage tretenden Symbolik. Im Gegensatz zu dem, sich aus dem Kollektiv-
symbol des Organismus ableitenden »Subjektstatus [...] des deutschen Natio-
nalcharakters« (Gerhard/Link 1991: 26f.), wird Frankreich ein oppositionel-
les Maschinensymbol zugewiesen und zum »Vertreter einer mechanischen
Weltauffassung« (Langbehn 189o0: 906) stilisiert: »Mechanik [...] ist franzésisch
und das ist undeutsch«, »Organik« (ebd.: 305) hingen ist deutsch. Wihrend
Deutschland also fiir »Individualitit« steht, steht Frankreich fiir » Desubjekti-
vierung« (Gerhard/Link 1991: 28). Diesem >entmenschten< Maschinenwesen
der auf die franzosische Kultur projizierten Zivilisation wird das >Mensch-
sein« (vgl. Langbehn 1890: 307) als oberster Wert der deutschen Kultur entge-
gengesetzt. Mensch und Maschine — gréfler konnte der postulierte Gegensatz
kaum sein.

Als solchermaflen existentielle Bedrohung fiir das >Menschsein« markiert,
wird die franzgsische Kultur (Zivilisation) als »teuflisch« (vgl. ebd.: 306) und ihr
Einfluss auf die deutsche Kultur und Kunst insbesondere in Berlin als ausge-
sprochen verderblich verdammt:

Demimonde und [...] Demokratie [...] sind beide als »franzésische Krankheitc nach
Deutschland eingedrungen. Sie missen auf den Tod bekdmpft werden; und ebenso ein
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dritter Faktor, welcher von jeher in Paris heimisch war: jenes lebensfeindliche akade-
mische Wesen, der seelenlose Scholastizismus. (Langbehn 1893: 344)4

Das Franzosische ist bei Langbehn in einer diachronen Parallelisierung, die
sich zudem auf genealogische Zusammenhinge beruft, mit dem Rémischen
verkniipft. Er spricht hiufig nicht allein von einem franzésischen, sondern viel
mehr von einem verderblichen >galloromanischen« Einfluss. In der Verlinge-
rung der Tacitus-Rezeption der deutschen Humanisten wird hier, von einer
»Kontinuitit und Konstanz von Merkmalen in der Diachronie« (Titzmann 1991
126) ausgehend, der deutsche >Barbarenkult< der rémischen Zivilisation an-
tithetisch entgegengesetzt. Dieser »antirdmische[ | Affekt« ist typisch fiir die
Germanenideologie, die »von allem Anfang« an »ein Denken in Antithesen«
ist, das »den Germanen nicht ohne den Gegentyp des Romers erfassen kann«
(See 1975: of.). Das Germanenbild bezieht seine Charakterisierung letztlich al-
lein aus der antithetischen Funktion und ist im Grunde nichts anderes als die
Gegenkonstruktion zum Zivilisatorischen. Dem entsprechend sind auch bei
Langbehn die mit dem — analog zum Germanischen gedachten — >Niederdeut-
schen« assoziierten Attribute >sippengebundens, >individuell< und >mythisch<
Antithesen zu den kosmopolitischen und rationalistischen Merkmalen des auf
das Galloromanische projizierten Zivilisatorischen. Niederdeutschland ist im
erklirten »Gegensatz zu [...] Rom« (Langbehn 1890: 227), »zart< und >feinge-
stimmtc« (ebd.: 71). Es hat >Substanz, wihrend das Romische nur »mit leeren
Dimensionen« (Spengler 2003: 357) prunkt, da ihm angeblich keine »subjektive
Sittlichkeit« (Langbehn 189o: 72) zugrunde lige, sondern nur eine »Zweckma-
Rigkeitsidee« (ebd.: 71).

In Frankreich findet die kulturpessimistische Angst ein Objekt, auf das sie
projiziert werden kann. Noch stirker als eine »franzgsisierende« Bildung und
Kultur werden jedoch — insbesondere in den spiteren, tiberarbeiteten Ausga-
ben von Rembrandt als Erzieher — »gemein-jiidische Einfliisse« (Langbehn 1893:
340) als Verursacher des kulturellen Verfalls gebrandmarkt. Dem Judentum,
das sich nicht auflerhalb, d.h. nicht im fernen Orient, sondern innerhalb der
Grenzen des Eigenen befindet, wird mit einem noch deutlich aggressiveren Ab-
grenzungswillen begegnet.

In der Unterscheidung zwischen orthodoxem und modernem Judentum
zeigt sich, dass Langbehns Antisemitismus wesentlich durch eine Ablehnung
der Moderne getragen ist. Die Vertreter des traditionellen Judentums Spinoza
und Rahel von Varnhagen gelten ihm noch als Bereicherung und »wertvolle Er-
ginzung« (Stern 2005: 196) der deutschen Kultur. Insbesondere Spinoza, des-
sen Substanzbegriff fiir den Idealismus und entsprechend auch fiir Langbehns
»Vulgiridealismus« (Fritz Stern, zit. n. Nipperdey 1990: 818) nach eigenen
Angaben von groRer Bedeutung ist, gilt hier durchaus als dem >Genie< Remb-
randt in manchem >verwandt«, wenngleich er als »Orientale« dennoch »fremd«

4 | Die in den ersten Ausgaben noch nicht enthaltenen Abschnitte werden aus dieser
lberarbeiteten Ausgabe zitiert.
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(Langbehn 1890: 49f.) bleiben muss. Als »echter und altgldubiger Jude« hat Spi-
noza hier noch »unverkennbar etwas Vornehmes an sich«. Zu der, sogar als »ur-
alte[ ] sittliche[ | und geistige[ ] Aristokratie« (ebd.: 41) bezeichneten Form des
traditionellen Judentums, das gut erkennbar und insofern klar abgegrenzt von
dem eigenen kulturellen Erbe als Gegenpol existiert, kann hier das Eigene
noch in eine konstruktive Spannung treten. Anders verhilt es sich mit dem
modernen, assimilierten Judentum, dessen Fremdheitsaspekte unkenntlich
geworden sind und das dadurch die klare kulturelle Grenzziehung transzen-
diert hat. Diese diffus gewordene, kaum noch vom Eigenen zu unterschei-
dende Fremdartigkeit in »der unmittelbarsten Nahwelt« (Husserl 1973: 428)
ist im Unterschied zu der vollstindig anders evaluierten geringen kulturellen
Differenz der >nahfremden«< Niederlande, deren Antipoden sie in Rembrandt
als Erzieher darstellt, eine unheimliche »Nahfremde«, deren >geringe Anders-
heit< als absolutes »Argernis« empfunden »und mit starken [...] negativen
Emotionen belegt« (Weinrich 1990: 49f.) wird. Dieser radikale Unterschied
in der normativen Fremdheitskonstruktion ist wesentlich durch eine, fiir
die Germanenkonstruktion relativ typische, graduelle Abstufung kultureller
Fremdheit bestimmt. Wahrend die Niederlande ndmlich durch minimale kul-
turelle Differenz und minimale riumliche Distanz gekennzeichnet sind, tref-
fen im Falle des als >orientalisch< definierten Judentums maximale kulturelle
Fremdheit und absolute Nihe aufeinander, was als >unnatiirliche<« Asymmet-
rie empfunden wird.

Da nach dem um 1900 noch immer gingigen romantisch-holistischen Kul-
turverstindnis, das »Kulturen als in sich abgeschlossene Sphiren, gewisserma-
Ren als einheitlich-unverinderbare Kugeln« (Yousefi/Braun 2o1u: 16) begreift,
skulturelle Hybriditit< (Bhabha 2000: g) ausgeschlossen ist und eine Fremd-
kultur sich nicht mit der eigenen »verbinden« kann, sondern die Kulturen auch
bei einer oberflichlichen multikulturellen Mischung immer ontologisch vonei-
nander geschieden bleiben miissen wie »Oel und Essig« (Langbehn 189o: 128),
ist die Moglichkeit, dass ein assimiliertes Judentum im Deutschtum tatsdchlich
aufgehen konnte, nicht vorstellbar. Insofern macht die Unkenntlichkeit der
kulturellen Differenz Angst. Eine angeblich »dem reindeutschen Wesen [...]
vollig entgegengesetzte« (Langbehn 1893: 349) Kultur, die unsichtbar wie ein
Gespenst im Kernbereich des Heimischen lebt und die »Heimwelt« (Husserl)
sozusagen zu einem unheimlichen Zuhause macht, »in dem es spukt« (Freud
1997: 264), ist anfillig fiir Verschwérungstheorien. Von Langbehn und ande-
ren Antisemiten wird die Assimilation als absichtliche Tarnung missverstanden
und alle neuen Einfliisse, die aus Sicht der Kulturkonservativen die deutsche
Kultur »verderbens, werden auf die Juden projiziert. Als Fremde im Herzen des
nationalen »Organismus« stellen sie in Rembrandt als Erzieher den »Todeskeim][
]« (Langbehn 1893: 292) dar, der die deutsche Kultur, die im heutigen Berlin
bereits »jiidisch gefirbt« (ebd.: 113) sei, vollstindig auszulschen droht. Durch
diese Konstruktion wird das Unfassbare der Moderne fassbar gemacht und das
»Unbehagen in der Kultur« (vgl. Freud 2004) als immanente Gréfe bekampf-
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bar’ Nach dem fiir die konservative Kulturkritik typischen dichotomischen
Schema werden die Juden zu »den Séhnen [...] der Finsternifl« (Langbehn 1893:
294), d.h. zum Bosen schlechthin stilisiert, das dem Niederdeutschen/Ari-
schen/Germanischen als positiver Gegenkultur entgegengesetzt ist. Es heifdt:
»sie sympathisieren mit der Fiulnifl«, sie sind dem »Teufel [...] verfallen« und
»wollen uns unsere Seele nehmen« (ebd.: 292ff).

Die in der Furcht vor der Moderne griindende Form der Judenfeindlichkeit
kann man mit Uwe Puschner und Fritz Stern als »idealistischen Antisemitis-
mus< (vgl. Puschner 2001: 54fF; Stern 2005: 3 und Stackelberg 1981: 91)° be-
zeichnen, der nicht primir von einem »biologistischen Rassebegriff« ausgeht,
sondern von einem »>geistigen«< (Puschner 2001: 71). Langbehns »Verflechtung
des Antisemitismus mit verschiedenen ideologischen und geistigen Strémun-
gen ist relativ typisch fiir die »deutsche| | Gesellschaft um die Jahrhundert-
wendex, in der die Judenfeindlichkeit eine »zentrale Chiffre fiir die Ablehnung
einer breiten Palette der — in ihrem Verstindnis — zerstorerischen Elemente des
deutschen Volkstums« (ebd.: 56) darstellt. Antisemitismus gehérte um 1900
gewissermaflen zum Zeitgeist und »selbst die Sozialdemokratie [hatte] lange
Zeit eine unentschiedene Haltung zum Antisemitismus« und hielt ihn zeit-
weise durchaus »fiir politisch ausnutzbar« (Behrendt 1984: 118f.). Insbesondere
der »Glaubenssatz [...], dafl Judentum und Modernitit identisch seien« (Stern
2005: 199f.), war weit verbreitet. Aufgrund dieser fatalen Gleichsetzung wird
der Versuch der Abwehr der Moderne zum Kampf gegen die Fremden, gegen
das >fremde Blut«< (Langbehn 1893: 218f.) gemacht. Der »idealistische Antise-
mitismus« ist also in seiner Folgewirkung keinesfalls harmloser als eine iiber-
wiegend >rassenhygienisch« motivierte Judenfeindlichkeit, da seiner perfiden
Logik zufolge die >Errettung der deutschen Kultur< ebenfalls von einer entschie-
denen Zuriickdringung dieser fremden Einfliisse abhingt. Unter Verwendung
mystischer Beschworungselemente werden in Rembrandt als Erzieher die »S6h-
ne[ ] des Lichts« (ebd.: 294) entsprechend zum Kampf gegen das Judentum
aufgerufen, das fiir die vermeintliche >Entartung« der Kultur zur Zivilisation
verantwortlich gemacht wird. Die folgenschwere Gleichsetzung der Moderne
mit dem Judentum nimmt in den immer wieder iiberarbeiteten Auflagen von
Rembrandt als Erzieher sukzessive zu, was meist dem wachsenden Einfluss von
Max Bewer und Theodor Fritsch auf Langbehn zugeschrieben wird. Ubersehen
werden darf dabei jedoch nicht, dass sich auch die Modernisierungsdynamik,
fiir die die Juden ja verantwortlich gemacht wurden, in diesen Jahren steigerte.

Die Antwort darauf, was das Judentum so sehr dazu pridestinierte, die Pro-
jektionsfliche fiir die kulturkonservativen Angste darzustellen, ist im Wesent-
lich in der Vorstellung von einer tiberproportionalen Involvierung jiidisch-stim-

5 | In der Transformation des Bdsen von einer transzendenten zu einer immanenten
Macht zeigt sich auch »der Ubergang vom metaphysischen Pessimismus zur Kulturkri-
tik« (Pauen 1994: 88).
6 | Andere Vertreter dieser Form des Antisemitismus sind Friedrich Lienhard, aber
auch Paul de Lagarde.
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miger Menschen in der Kreditwirtschaft zu suchen. Neben dem gesellschaftspo-
litischen Aufstieg des Proletariats und der Angst vor der >roten Internationale«
war auch die Ausbreitung einer anonymisierten Geldwirtschaft, der >goldenen
Internationales, einer der angstauslosenden Hauptfaktoren. Das moderne welt-
umspannende Netz kapitalistischer Wirtschaftsstrome, das sich dem Verstind-
nis des >»ungleichzeitigen« (vgl. Bloch 1985: 116) Individuums vollstindig entzieht
und dennoch auch seine konkreten Lebensumstinde, etwa in der Folge des gro-
fen Griinderkrachs 1873, stark beeinflusst, wird als neue, anonyme Weltmacht,
die wie eine fithrerlose Maschine das Schicksal der Volker bestimmt, in der
Kulturkritik hiufig zum diabolischen Widersacher der Menschheit {iberhaupt.
Um dem Ohnmachtsgefiihl und der vélligen Hilflosigkeit zu entkommen, die
die Bedrohung durch diese unfassbare, gar nicht mehr territorial und national
gebundene Machtinstanz auszulésen vermag, wird in der Zeit um 1900 durch
einen mehr oder weniger unterbewussten Verschiebungsprozess diese Angst
hiufig in einer Hilfskonstruktion auf das Judentum projiziert und die anony-
misierten, unsichtbaren Geldstrome als >jlidische Weltverschwérung« mental
fassbar gemacht. Ahnlich wie im Falle der Identifizierung von Franzosentum
und Modernitit hat auch diese Gleichsetzung einen realgeschichtlichen Aus-
gangpunkt, denn tatsichlich traten die meisten Juden »fur den Liberalismus,
die Verweltlichung und den Kapitalismus« ein, da sie hofften »in einer offenen
Gesellschaft jenen Einschrinkungen und Vorurteilen [zu] entgehen, die sich
noch aus der geschlossenen feudalen Gesellschaft fritherer Zeiten erhalten hat-
ten. Sie waren die Vorkimpfer und NutznieRer der Modernitit und mufiten
dies in gewisser Hinsicht auch sein« (Stern 2005: 199f.).

Bei Langbehn werden die Juden aber nicht nur fir die Transzendierung
der nationalen Grenzen durch einen weltumspannenden Kapitalismus ver-
antwortlich gemacht, sondern auch fiir »den russischen Nihilismus« und »die
deutsche Sozialdemokratie« (Langbehn 1893: 349). In einem fiir die Argumen-
tationsstruktur typischen Akt der vorschnellen Verallgemeinerung wird die
Transzendierung kultureller Grenzen durch das assimilierte Judentum zum
Wesen des Judentums schlechthin extrapoliert. Insofern werden alle grenzauf-
l6senden Phinomene des Modernisierungsprozesses auf diese ethnische Grup-
pierung zuriickgefiihrt, deren Mitglieder als in der Diaspora lebende Juden von
vornherein als heimatlos bestimmt sind. So wird nicht nur die kapitalistische
»goldene Internationale«, sondern auch die >rote Internationale« einer antinati-
onalistischen Arbeiterklasse als Folgewirkung eines zu stark gewordenen jiidi-
schen Einflusses postuliert und es ist kurzerhand die Rede vom »plebejischen
Semitismus« (ebd.: 293) — eine Bezeichnung, die auch noch einmal den Unter-
schied zwischen dem modernen assimilierten Judentum und dem vormaligen
»Adel« eines Spinoza unterstreicht. Dieses moderne Judentum steht also nicht
nur fir eine grenzenlose »Ausbeutungsgier«, sondern auch fiir eine >demo-
kratische Gesinnung« und die >plebejische Masse« (vgl. ebd.: 292). Damit wird
der sonst gemeinhin mit dem Amerikanischen identifizierte Kapitalismus, der
mit dem Franzosischen verbundene Demokratismus und das auf das Slawi-
sche projizierte Proletariertum in nur einem Image gebiindelt. Diese spezielle
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Fremdheitskonstruktion erwies sich fiir viele Menschen auch in der Folgezeit
als besonders attraktiv, weil durch die Ineinssetzung von zivilisatorischer Mo-
derne und Judentum das von den Modernisierungsprozessen tiberforderte und
ohnmichtig ins Abseits gestellte, kleinbiirgerliche Individuum scheinbar seine
Handlungsmacht zuriickgewinnt, da es der Suggestion erliegt, dass allein durch
die Ausweisung dieser fremdgestellten Minderheit eine Restauration der iiber-
kommenen Werte und Normen moglich sei.

2. ABGRENZUNG UND EXKLUSION
Fremdstellung des Eigenen

Neben der Fremdstellung des Judentums, dem schon aufgrund seiner in der
Bibel zugewiesenen Sonderstellung »die Fremdheit [...] urspriinglich [...] ein-
geschrieben« (Kristeva 1990: 74) ist, findet in Rembrandt als Erzieher aber eine
weitere besondere Form der Fremdstellung statt, die nicht nur eine Exklusion
von innerhalb des eigenen Kulturbereichs gut angepasst lebenden Fremden,
sondern eine Fremdstellung des Eigenen ist.” Dabei handelt es sich um eine ab-
solute Distanzierung von der Hauptstadt, dessen enorme Fortschrittlichkeit um
1900 in einem deutlichen Gegensatz zu der Peripherie steht. Hier akkumulier-
ten sich die Auswirkungen der Modernisierungsprozesse, die den lindlichen
Raum noch deutlich weniger prigten.

Berlin, der Ort, in dem sich der Umbruch zur technischen Moderne am
stirksten manifestiert, wird nicht nur bei Langbehn, sondern in der ganzen
antimodernen Bewegung des deutschsprachigen Raums zum Symbol der Mo-
derne schlechthin, in der sich die unverriickbar geglaubten Grenzen rundher-
um auflésen, die soziale Verortung des Individuums variabel und alles bislang
fraglos Geglaubte relativ wird. Dariiber hinaus gilt Berlin als »Sitz des Ratio-
nalismus«, geprigt durch einen >rastlosen Geschiftssinn< und eine »geistige
Atmosphire«, die »heiff und trocken« ist wie die einer »Wiiste«, in der »der
eigentliche fruchtbare und befruchtende Hauch fehlt« (Langbehn 189o: 110).
Hier herrscht der »rohe Geldkultus« (ebd.: 292) und ein rastlose, an nordame-
rikanische Verhiltnisse erinnernde Gigantomanie, die als »Raubbau an der
Kultur« (ebd.: 110) verstanden wird. In dieser modernen Welt findet sich das
»ungleichzeiges, typischerweise aus der lindlichen Peripherie stammende Indi-

7 | Mit dieser Exklusion vollzieht Langbehn paradoxerweise selbst eine Fragmentie-
rung, die er als Folge des Modernisierungsprozesses ansonsten stark kritisiert. Gera-
de hierin offenbart sich Langbehn, der engagierte Verfechter der »Synthese« und lei-
denschaftliche Kdmpfer gegen die »Zersetzungs, selbst als bereits vom Geist der ihm
unverstandlichen Moderne affiziert, worin sich die Unmdéglichkeit offenbart, »auf dem
Boden einer Geistes- und Gesellschaftslage, die durch Prophetie und Aufklarung be-
stimmt ist [...], die Gegenbewegung gegen Prophetie und Aufkl&drung« (Tillich 1962:
44) zu bilden.
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viduum (vgl. Rossbacher 1975: 7off.) nicht mehr zurecht, sie ist ihm fremd. Da
sich die »strukturelle Fremdheit«< (vgl. Waldenfels 1999) der modernen Gesell-
schaft nicht mehr auf der Folie tradierter Deutungsmuster interpretieren lisst,
vermag die Ver-Fremdung der hauptstidtischen Metropole »eine intellektuelle
Unsicherheit« (Freud 1997: 256)% zu erzeugen, die das politische Zentrum des
Reiches zu einem unheimlichen Ort macht. Angst auslésender Faktor ist vor al-
lem die amorphe Masse der Arbeiter, das »immer organisierter und handlungs-
fihiger« werdende »Proletariat« (Plumpe 1978: 70), das die Stidte in den Augen
der kulturkonservativen Mittelschicht zu »Massenbehiltern« (Hafl 1993: 27)
mutieren lisst, die nur noch von ginzlich entindividualisierten »Nullen« (Lang-
behn 189o: 218) bevilkert werden. Triger des Unheimlichen ist nach Jentsch
auch das Mechanische (vgl. Freud 1997: 250f.), das sich hier zusehends nicht
nur in den Fabriken, sondern auch im Stadtbild rasant ausbreitet — 1881 fihrt
z.B. in Berlin die erste elektrische StraRenbahn der Welt — und das als Antonym
des Organisch-Lebendigen fiir Langbehn zum Schreckbild schlechthin wird.
Derart »entfremdet« ist Berlin nun ein Zuhause, »in dem es spukt« (ebd.: 264).

»Die Definition, das Fremde sei das jeweils nicht Selbst-verstindliche, das,
was es erst noch zu verstehen gilt, ist«, wie Andrea Polaschegg schreibt, »durch
den Umbkehrschluf zu erginzen, da gleichzeitig jeder Akt eines >nicht unmit-
telbaren< Verstehens seinen Gegenstand aus dem Bereich des Vertrauten 16st
und ihn dabei notwendig zu einem fremden macht.« (Polaschegg 2005: 44)
Ganz in diesem Sinne kommt es in Rembrandt als Erzieher zu einer Exklusion
und Fremdstellung Berlins, zu einer Ablosung vom iibrigen deutschsprachigen
Raum. Die moderne Metropole gilt Langbehn nicht mehr als Teil des deutschen
Kulturraumes, sondern als von fremden Michten okkupierte »Kolonie« (vgl.
u.a. Langbehn 1890: 120 u. 162).

Zu Berlin wird eine kritische Distanz geschaffen, es wird »isoliert«, vom
nationalen »Ich abgespalten« und »als etwas Fremdes aus dem Ich hinaus-
projiziert« (Freud 1997: 258f.). Mit Bhabha gesprochen wird es zum >de-platzier-
ten Differenzbereich« (Bhabha 2000: 2) erhoben. Diese Fremdstellung dient da-
bei sowohl der >Reinigung«der kulturellen Identititskonstruktion als auch einer
Distanzgewinnung, die »Selbstbeobachtung und Selbstkritik« (Freud 1997: 258)
ermdglicht. Die Kulturkritik Langbehns bestimmt sich ndmlich aus eben dieser
Differenz zwischen dem modernen Zentrum und der vormodernen Peripherie.

In der Gegeniiberstellung von Metropole und biuerlich geprigter nieder-
deutscher Tiefebene versucht Langbehn die Entfernung bzw. den Grad der Ent-
Fremdung Berlins von der deutschen Kultur zu bestimmen. Dabei kommt er zu
dem bereits bekannten Ergebnis, dass sich »das heutige Berlin« (Langbehn 189o:
1006) so sehr verdndert habe, dass es selbst als >undeutsch« gelten miisse. Es ent-
spricht nicht mehr dem, was Langbehn unter >deutsch«/>germanisch</>arischx
versteht und taugt deshalb nicht mehr zum Prototypen kultureller Identitit.
Dieses unheimlich gewordene politische Zentrum Deutschlands wird gewisser-
maflen aus >Selbstschutzgriinden< zum >falschen Ich« erklirt, weil der dort vor-

8 | Freud referiert hier Jentschs Definition des Unheimlichen.
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herrschende moderne Geist die eigene, im Wesentlichen noch auf den Idealen
des 18. Jahrhunderts beruhende Identititskonstruktion in Frage stellt. Das, was
sich als derart »fremdartig erweist und somit der kulturellen Aneignung wider-
setzt« (Waldenfels 1999: 143), wird sorgsam vom Eigen abgetrennt und aus dem
nationalen Kérper »hinausprojiziert« (Freud 1997: 259). Diese » Selbstexklusion«
ist ein »Ausdruck hochster subjektiver Not« (Miinkler/Ladwig 1997: 24), in dem
sich die Angst vor dem Untergang, vor dem vollstindigen Identititsverlust in
den alles umwilzenden Strudeln des Modernisierungsprozesses offenbart.

Als alternativen Prototypen des kulturellen Selbstverstindnisses, als ad-
dquates neues >geistiges< Zentrum prisentiert Langbehn die Niederlande. In
einer Form doppelter Deplatzierung wird Berlin also aus dem geistigen Zen-
trum Deutschland exkludiert, zu einem »ex-zentrischen Ort« (Bhabha 2000:
6) gemacht und durch das exterritoriale Holland ersetzt. Aus dem Wunsch
heraus, die kulturelle Identitit — die von Langbehn immer wieder beschwore-
ne >Individualitidt< — zu wahren, wird eine Art »Ich-Verdopplung« vorgenom-
men, die ein anderes, angeblich >wahres Ich« erschafft und »an die Stelle des
eigenen, fremd gewordenen Zentrums »versetzt.« Ein solcher Akt der »Ich-
Vertauschung« dient nach Freud der »Abwehr gegen die Vernichtung«, und
ist »eine Versicherung gegen den Untergang des Ichs« (Freud 1997: 257f.). Es
ist die »Verteidigungsgeste des Opfers« (Magris 1983: 323), das sich mit dem
Verlust kultureller Hegemonie konfrontiert sieht und mit einem vollkommen
ungleichzeitigen »urzeitlichen Narzissmus<® darauf reagiert. In dieser vollzoge-
nen Rochade erfiillen die Niederlande diese rettende Funktion des imaginier-
ten »Doppelginger(s]«, sie werden zur »unsterbliche[n]< Seele« des entkernten
»Leibes« (Freud 1997: 258) stilisiert. Das hier vorherrschende Niederlandebild
bildet selbstverstindlich keinesfalls die zeitgenossische Realitit ab, sondern
ist ein funktionalisiertes Image, auf das all jene Aspekte projiziert werden, die
nach einer dichotomischen Strukturierung den gefiirchteten Symptomen der
Moderne entgegengesetzt sind. Insbesondere die angebliche Urspriinglichkeit
und Heimatverbundenheit der Hollinder gelten Langbehn dabei als »Gegen-
gift« (Langbehn 1890: 9) gegen >falsches, >undeutsche< Einfliisse. Die leitmo-
tivische Antithese zur technischen und analytisch-rationalistischen Moderne
bildet hier die Kunst, der auch im iiberkommenen, aber noch das Selbstver-
stindnis der biirgerlichen Mittelschicht prigenden Deutungsmuster »Bildung
und Kultur« (vgl. Bollenbeck 1996) eine zentrale Stellung zukommt und deren
prototypischer Hauptvertreter in diesem Werk der titelgebende Rembrandt ist.

Mit Harald Weinrich lassen sich die Niederlande aus deutscher Sicht als
»Nahfremde« (Weinrich 1990)'° spezifizieren. Sie sind, wie Langbehn schreibt,
»verwandt und doch wieder fremd« (Langbehn 1890: 48). Wihrend jedoch im
Falle der assimilierten Juden die von Weinrich fiir eine Nahfremde als charak-

9 | Freud beschreibt diese Art der Erschaffung eines »freundlichen Doppelgénger-
tums«als »zum alten iiberwunden NarziSmus der Urzeit« (Freud 1997: 258f.) gehorig.
10 | Zur Anwendung des Begriffs auf die Vereinnahmung niederldndischer Kultur bei
Langbehn vgl. Amann 2004: 57.
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teristisch bestimmte >geringe Andersheit< (Weinrich 1990: 49) hiufig als un-
heimlich und als »Irritation oder Argernis« empfunden »und mit starken meist
negativen Emotionen belegt« wird, wertet Langbehn diese »geringe Abweichung
von der geltenden Norm« (ebd.: 50) des zeitgendssischen Deutschlands hier
positiv. Das Niederlandbild ist in Rembrandt als Erzieher nicht mit dem Unheim-
lichen konnotiert, sondern birgt vielmehr gerade in seiner »relative[n] Differenz«
(Mecklenburg 1990: 87) konstruktive Aspekte. So heifdt es: »Ihre verwandte und
doch fremde Bildung ist ein passendes Gegengewicht gegen jene driickende
Last [...], unter welcher die jetzigen Deutschen seufzen.« (Langbehn 1890: 224)
Dem hier erwihnten Fremdheitsaspekt wird also keine Destruktions-, sondern
eine Regenerationskraft zugesprochen, da die Niederlande vermeintlich weni-
ger stark von den kulturellen Transformationsprozessen des Umbruchs zur
Moderne betroffen sind als Deutschland." Dabei ist die Orientierung an der
Nahfremde hier nicht mit einem echten Interesse am Niederlindischen ver-
kniipft, sondern Teil einer kulturellen Machtaneignungsstrategie, die der gesell-
schaftspolitischen Bedeutungsnivellierung der bildungsbiirgerlichen Eliten zu
begegnen versucht.

Die Orientierung an dem kontrastiv konstruierten Holldndischen intendiert
eine Interferenz, d.h. eine hemmende Uberlagerung bzw. Verdringung des ra-
tionalistischen, naturwissenschaftlich-technischen Denkens durch eine kiinst-
lerische geistige Orientierung — ein Prozess, den Langbehn auch »Verhollinde-
rung« (Langbehn 189o: 155) nennt. Das angeblich urspriinglich Niederdeutsche,
das mit einem erd- und heimatverbundenen Geist identifiziert wird, soll das
kosmopolitisch-Fortschrittliche in seiner Wirkung behindern und iiberlagern.
Sein mystisches >Dunkel« soll eine >Schattierung« (vgl. ebd.: 15 u. 64) des allzu
Hellen bewirken, das in Anlehnung an das die franzésische Aufklirung charak-
terisierende Schlagwort » Lumieres« fiir das rationale Bewusstsein steht. Kunst-
metaphorisch gesprochen sollen die >schreienden Farben« (ebd.: 42) der Moder-
ne durch eine bodenstindige niederdeutsche Malerei 4 la Rembrandt »dunkel
abgetont« werden. Deren spezieller Stil, der die dargestellten Figuren lebendig
wirken lisst, stellt den Gegensatz zu einer, in den Augen der konservativen Kul-
turkritiker als dekadent geltenden Kunst dar, die jeden Bezug zum wahren Le-
ben verlorenen habe, die nicht portraitiere, sondern konstruiere und sich nicht
mit »wirklichem Farbenreichtum und wirklicher Farbenvornehmbheit [...] mes-
sen« (ebd.) kénne. Mit Rembrandt soll gewissermaflen der »juidisch gefirbt[e]«
(Langbehn 1893: 13) Charakter Berlins mit den »Nationalfarben« (Langbehn
1890: 284) eines neuen Deutschlands iiberpinselt werden.

Dekolonisierung - Riickeroberung Berlins

Die kulturhegemoniale Verteidigungsstrategie Langbehns orientiert sich an den
fur das Zeitalter des Imperialismus typischen kolonialistischen Strategien, was

11 | In dieser »konstruierten Kontrastfunktion« verblasst die Nahfremde gewisser-
mafen »zu einer Fremde zweiten Grades« (Krusche 1993: 21).
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auch die Verwendung bestimmter einschligiger Diskurselemente belegt. Wie
schon erwihnt, wird dem fremd gewordenen Berlin explizit der »Charakter ei-
ner Kolonie« (ebd.: 13) zugesprochen. Auch diese Metaphorik versucht die Fort-
schrittlichkeit der modernen Metropole im Gegensatz zur lindlichen Peripherie
als durch fremde Einfliisse verursacht darzustellen. So werden die abrupt auf-
tretenden multiplen Modernisierungsprozesse auf die Kolonisierung durch ei-
nen zivilisatorischen Geist zuriickgefiihrt, der — wie oben beschrieben — auf >un-
deutsches, insbesondere »slavische oder orientalische« (Langbehn 1893: 134)"
Einfliisse projiziert wird. Da ja alle Modernisierungserscheinungen als »Kind
eines fremden, nicht eines deutschen Geistes« (Langbehn 189o0: 176) gebrand-
markt werden, scheint es moglich, durch eine Zurtickdringung der fremden
Einfliisse wieder zu einer vormodernen Kultur zuriickzufinden. Insofern ist mit
der Fremdstellung des Eigenen von vornherein auch eine Riickeroberung des
exkludierten Teils des nationalen Selbst, d.h. die Wiedererlangung einer geisti-
gen Vormachtstellung des national gesinnten Bildungsbiirgertums intendiert.

Diese Vision der Wiedereinsetzung der iiberkommenen Werte und Normen
folgt in etwa einer Logik der Dekolonisierung, da durch die Mobilisierung der
volkischen >Kraftreserve« (vgl. ebd.: 224) in der Peripherie eine Befreiung von
der »innerste[n] Kolonisation« (ebd.: 245), von den >undeutschens, »dem Kern
des deutschen Volksthums fremd gegeniiberstehen[den]« (ebd.: 176) Einfliissen
erwirkt werden soll. Das Hegemonialverhiltnis soll sich umkehren und das zi-
vilisationskranke, an »Nervenzerriittung« (ebd.: 12) leidende Berlin nicht mehr
von den auf das Fremde projizierten, zivilisatorischen Einfliissen und einer, fur
das Auftreten einer politisch ambitionierten Arbeiterklasse verantwortlich ge-
machten, fremden »Bildungstiinche« (ebd.: 232) beherrscht werden. Es soll sich
also von den als fremdartig markierten Modernisierungstendenzen befreien
und sich wieder zu seiner angeblich urspriinglichen, d.h. vormodernen Kultur
bekennen, wodurch gleichsam das ungleichzeitige Individuum der soziokul-
turellen Peripherie seine kulturelle Machtposition zuriickerlangen soll, die es
vor dem Umbruch zur Moderne inne hatte. Wie Hermann der Cherusker die
germanischen Stimme von der Fremdherrschaft durch die Romer erlost hat
(vgl. ebd.: 301), so soll nach Langbehns Vorstellung eine >urniederdeutsche« Per-
sonlichkeit, ein »Kunstpolitiker« wie Bismarck Berlin und ganz Deutschland
von der Ubermacht des Zivilisatorischen befreien, indem er »einerseits« die
fremden Einfliisse >abwehrt< und »andererseits« die »guten Bestrebungen des
nationalen geistigen Lebens« (ebd.: 244) fordert. Letztendlich soll er ein >neues
deutsches Reich« (ebd.: 163) erschaffen, indem er den durch die fremdgestellten
Modernisierungsprozesse sozusagen zur diffusen Gesellschaftsmasse aufge-
losten Volkskorper wieder nach vermeintlich >naturgegebenen, >nationaltypi-
schen« Gesetzen strukturiert und hierarchisiert.

Die Riickeroberung des exkludierten Teils des nationalen Selbst soll von den
noch nicht von der Moderne affizierten »dufleren Stimme[n]« (ebd.: 223) aus-

12 | In den ersten Ausgaben ist an dieser Stelle noch ausschlieBlich von der Schéd-
lichkeit slawischer Einflisse die Rede (vgl. Langbehn 1890: 127).
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gehen, deren Gesellschaft noch vornehmlich aristokratisch organisiert sei und
in denen sich die »iltesten und besten Traditionen« (ebd.: 140) der Niederdeut-
schen noch erhalten hitten. »Eine innere und womdglich dufsere Anlehnung«
insbesondere »an [...] Holland, in dem sich »die dortige ordnungsliebende Be-
volkerung schon wiederholt [...] gegen jene Umstiirzler Partei [sicl]« (ebd.: 149)
erfolgreich zur Wehr gesetzt habe, die fiir die Ermichtigung der Arbeitersicht
eintritt, soll »heilsam wirken« (ebd.: 148). Thre Wehrhaftigkeit soll das anste-
ckende Vorbild fiir einen Befreiungskampf der »von falscher Bildungstiinche
noch weniger angegriffenen Volksschichten« sein, die nicht kosmopolitische
Arbeiter oder Aktionire, sondern »eingeborene[ | Berliner« (ebd.: 232) sind.
Berlin wird als »innere Kolonie« gewissermafien zum Schauplatz eines Kultur-
kampfes erklirt, in dem niederdeutsche »Urkrifte« gegen die »Uberkultur«
(ebd.: 3) ins Feld gefithrt werden. Der zivilisatorische »Kolonialgeist[ ]« soll
durch »Bauerngeist« (ebd.: 122) zuriickgeschlagen werden und »die gesunde
Natur der verwandten niederdeutschen Stimme [...] etwaiger unechter Kultur-
bestrebungen bald Herr werden.« (Ebd.: 114)

Da die Dekolonisierung um 19oo noch nicht im heutigen Umfang begrifflich
fassbar war,® bewegt sich Langbehns Anniherungen an dieses Phinomen mehr
oder minder im kolonialistischen Diskursfeld, was zu einer undifferenzierten
Vermengung von Dekolonisierungs- und Gegenkolonisierungsstrategien fiihrt.
So ist zwar einerseits — im Rekurs auf Hermann den Cherusker — von Befreiung
die Rede, andererseits aber auch von einer geistigen Kolonialisierung des eigenen
politischen Zentrums, dessen Fremdheitsgrad mit dem von »Ostafrika« (ebd.: 2)
gleichgesetzt wird und das von den mit den »alte[n] Deutschen« >geistes- und
blutsverwandten< Niederlindern, die ihre von Langbehn gelobte Kolonisations-
kraft zu dieser Zeit »in der siidafrikanischen Boerenrepublik« (ebd.: 122) unter
Beweis stellten, kolonisiert werden soll. Dadurch, dass Berlin der Charakter einer
Kolonie zugesprochen wird, manifestiert sich auch ein impliziter Erziehungsauf-
trag, wie ihn sich die groflen Kolonialstaaten beziiglich afrikanischer Volker etc.
einredeten, nur das hier die Bevélkerung nicht zivilisiert, sondern vielmehr zur
»Natur [...] zuriickerzogen werden« (ebd.: 3) soll. Die durchgingige Betonung der
Schlichtheit und Provinzialitit des niederdeutschen Charakters ist dementspre-
chend nicht pejorativ gemeint, sondern stellt den positiv evaluierten Gegensatz
zu einer »grellen Affektiertheit< der Moderne heraus.

3. INKLUSION
Aneignung der Nahfremde

Die Rede von den »dufleren Stimme[n]« (ebd.: 223) deutet bereits an, dass Lang-
behn sein >Niederdeutsches< weit grésser fasst als den geografisch begrenzten

13 | Den Begriff pragte Moritz Julius Bonn in seinem Werk Economics and Politics
(Boston 1932).
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Raum der norddeutschen Tiefebene. Es bezieht schlieflich nicht nur die Nie-
derlande mit ein, sondern u.a. auch Grofibritannien und sogar Nordamerika.
Dabei steht die Ausdehnung der Peripherie immer in Bezug zum fremd gewor-
denen Zentrum und stellt den Versuch dar ein moglichst starkes kulturelles
Gegengewicht zu den zivilisatorischen Kriften zu bilden bzw., wie Langbehn
es formuliert: den »geistigen wie moralischen und kiinstlerischen Renforts [zu]
verstirken.« (Ebd.: 47) Das Interesse an der Peripherie entspringt sozusagen
der Sehnsucht nach einer »postkolonialen Gegen-Moderne« (Bhabha 2000: 9)
und nach einer »neuen Verortung von Heim und Welt« (ebd.: 13), hervorgerufen
durch das Gefiihl des »Unbehaustseins«< (vgl. Holthusen 1955), das symptoma-
tisch ist fiir die geistige Krisenerfahrung der Zeit um 190o0.

Die Ausdehnung des niederdeutschen Kulturbereichs ist also eine affektive
Reaktion auf die als enorm bedrohlich wahrgenommene Verfremdung des Eige-
nen bzw. auf die vermeintliche geistige Okkupation des politischen Zentrums.
Sie dient dazu eine moglichst grofle Gegenmacht zu den >undeutschen Ele-
mentenc (vgl. Langbehn 1890: 127) in der >inneren Kolonie« zu konstruieren. Da
—um es mit Herder zu sagen — die deutsche »Nation [...] ihren Mittelpunkt der
Gliickseligkeit« verloren hat, verschiebt sich die Gewichtung von innen nach
auflen. Alles Nahfremde, das mit der »Natur« der Deutschen »noch gleichartig
ist«, wird »assimiliert« (Herder 1967: 44f.). Neben den Niederlanden werden
auch die skandinavischen Staaten als »ur- und reindeutsche[ | Nordlande« (vgl.
Langbehn 1890: 207) bezeichnet. Osterreich wird ebenfalls unter das Deutsche
bzw. Niederdeutsche subsumiert, um den eigenen Machtbereich signifikant
zu vergrofern, denn: »Der Deutsche Doppeladler, Preuflen und Oesterreich,
blickt zugleich nach Westen wie nach Osten« (ebd.: 156). Dartiber hinaus wird
England als »uralte[ ] Tochterkolonie« (ebd.: 229) tituliert und Shakespeare ent-
sprechend nicht als Britannier, sondern als niederdeutscher »Kolonist« (ebd.:
227). Venedig ist hier ebenfalls »eine alte deutsche Kolonie auf italienischem
Boden« (ebd.: 268), und selbst Nordamerika mutiert zur »niederdeutsche[n]
Siedlung nach Westen« (ebd.: 110) und seine Einwohner zu »transozeanischen
Niederdeutschen« (ebd.: 120).

Uber fadenscheinige Konstruktionen, die mit Vélkerwanderungs- und Aus-
wanderungsstromen argumentieren, wird das Niederdeutsche also von der
norddeutschen Tiefebene tiber die Niederlande und England bis nach Nord-
amerika ausgedehnt und sogar noch das historische Venedig unter diese Kate-
gorie subsumiert. Diese Aneignung der Nahfremde erfolgt unter dem Gesichts-
punkt einer angeblichen Familienzusammenfiithrung (»Familienpolitik«; ebd.:
224), da fur die verschiedenen akkumulierten Nationen gewissermaflen eine
>Familienihnlichkeit< (Wittgenstein 1984: 2778) im Sinne Wittgensteins festge-
stellt wird, die jedoch nicht allesamt als >niederdeutsch« klassifiziert werden
konnen, ohne dass sich »der Verstand |[...] Beulen« (ebd.: 301) holt. Langbehn
konstruiert deshalb die Gemeinsambkeit — dhnlich wie in der von Eleanor Rosch
begriindeten Prototypensemantik (vgl. Rosch 1973) —, indem er die von ithm als
>niederdeutsch« bezeichnete Nationenfamilie gegen etwas anderes abgrenzt,
das notgedrungen im Siiden liegen muss, wo er das »Mechanische«, d.h. die
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dekadente Zivilisation verortet, zu der sein Niederdeutschland die antithetische
Gegenkonstruktion darstellt. Die Nationenfamilie bildet also ein »negatorisches
Wir, das sich »durch die [...] feindselige Entgegensetzung zu einem Kollektiv«
(Miinkler/Ladwig 1997: 39; vgl. Wingert 1996) konstituiert. Das Antithetische
zum Zivilisatorischen manifestiert sich dabei bereits in der Bezeichnung des
akkumulierten Kulturkreises als nieder- bzw. norddeutsch, was den Gegenpol
zum siidwestlichen, mit dem Zivilisatorischen identifizierten >galloromani-
schen« Kulturkreis sowie zu dem als »Filiale von Frankreich« (Langbehn 18go:
155) bezeichneten Ober-, bzw. Stiddeutschland markiert. Auch die normativen
Merkmale des Niederdeutschen speisen sich dementsprechend aus Gegen-
attributen zum sog. Zivilisatorischen. So wird etwa die »echt nordische<« Kunst
Rembrandsts, des »Prototypen des deutschen Kiinstlers« (ebd.: 9), den »fremden
stidlichen glithenden Natur- und Kunsteffekten« (ebd.: 41) entgegengesetzt. Die
Konstruktion des Niederdeutschen stimmt dariiber hinaus auch insofern mit
dem Modell der Prototypentheorie iiberein, als ausgehend vom Zentrum des
norddeutschen Kernlandes Schleswig-Holstein, das als Prototyp bzw. Urbild
des Norddeutschen fungiert, eine klassifizierende Abstufung in Richtung ei-
ner Peripherie vorgenommen wird. Diese Abstufung wird nach genealogischen
Prinzipien vorgenommen. Im Zentrum der Machtstruktur steht also Mutter
»Germaniac, in der niheren Peripherie ihre »Kinder« (ebd.: 224) und in der
ferneren Peripherie ihrer >Enkel¢, wobei sich der »engste konzentrische Ring
[...] von der russischen bis zur hollindischen Grenze Deutschlands« (ebd.: 138)
zieht.

Langbehns Konstruktion des Niederdeutschen ist — wenn auch anders kon-
notiert und funktionalisiert — strukturell in etwa vergleichbar mit der westlichen
Konstruktion des Orients, denn auch dieser liegt im Grunde eine »imaginire
Geographie« (Said 2009: 65) zugrunde, die keine Ubereinstimmung mit tat-
sachlichen politischen und kulturellen Grenzen zeigt. Sie orientiert sich »nicht
mehr nach den unsicheren politischen Grenzen sondern nach den [...] Blutstro-
mungen, in Vergangenheit und Gegenwart« (Langbehn 1890: 290). Die Subsu-
mierung unterschiedlicher Nationalititen unter einen bestimmten ethnischen
Begriff ist allerdings keine Erfindung Langbehns, sondern eine gingige Praxis
in der damaligen Volkerkunde. Entsprechend findet sich in der einschligigen
Literatur des 19. Jahrhunderts auch eine der langbehnschen Konzeption ver-
wandte grenziiberschreitende Konzeption des >Germanischens, die sich an fol-
genden, von Michael Titzmann beschriebenen Kriterien orientiert:

Als »germanisch« scheint zu gelten (1) jedes raumzeitliche soziale System, (2) dessen
Sprache der germanischen Sprachfamilie angehdrt, (3) das vor der Ausdifferenzierung
in die spateren Nationalsprachen und Nationalstaaten liegt, die das 19. Jahrhundert
unterscheidet, (4) in dem eine hypothetisch angenommene, urspriingliche kulturelle
Gemeinsamkeit des Germanischen die spatere regionale Verschiedenheit iiberwiegt.
(Titzmann 1991: 123)
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Nach dieser Konzeption kann also das Germanische durchaus weit iiber die
aktuelle politischen Grenzziehungen hinaus reichen. Analog dazu subsumiert
Langbehn iiber die Zugehdorigkeit zur germanischen Sprachfamilie'# und tiber
Volkerwanderungsbewegungen Holland, England sowie das durch Einwande-
rungen >germanisierte« Nordamerika und Stidafrika unter das Paradigma des
Niederdeutschen.

Die als Familienzusammenfiihrung getarnte Expansionspolitik kann auch
als »Grenzkolonisation« (Osterhammel 2001: 10)" bzw. als ein Fall von »reichs-
bildender Eroberung« (ebd.: 13) definiert werden. Die Aneignung der Nieder-
lande, ihre umstandslose Subsumierung unter das Germanische — insbeson-
dere unter das Niederdeutsche — ist ein Akt der kulturellen Usurpation. Zwar
wird Holland zur »Wiege des Arierthums« (Langbehn 1893: 346) und zum
Ausgangspunkt bzw. »Briickenkopf« (Langbehn 189o: 223) fiir eine geistige Be-
freiung Deutschlands stilisiert, dennoch folgt die Vereinnahmung fiir die deut-
sche Sache der Logik »des europdischen Expansionsdenkens«, nach der »eine
Aneignung des Fremden, [...] durch eine Zentrierung auf das Eigene bestimmt
ist.« (Reif-Hiilser 1999: 93) Diese ethnozentristische (oder nach Freud >narziss-
tische<) »Aneignung [...] durch Zentrierung auf Eigenes«, die »das Ich, auf dem
Weg tiber eine Identifizierung mit anderen« erweitert, »entspringt« auch hier
»einem Drang zu kollektiver Selbsterhaltung und Selbsterweiterung.« (Walden-
fels 1999: 150) Deutschland soll zwar von seinem Nachbarn lernen, letztlich
wird jedoch »mit der vertrauten Vorstellung einer spezifisch deutschen Univer-
salitit unter agonalen oder gar hegemonialen Vorzeichen das Fremde und Neue
angeeignet [...], um es zu iiberbieten.« (Bollenbeck 1999: 136) Das wird etwa
dann ganz deutlich, wenn Langbehn betont, dass man trotz allem nicht in eine
Niederlande-»Manie« verfallen diirfe, sondern »endgiiltig [...] dem Deutscht-
hum Platz [...] machen« (Langbehn 189o: 233) miisse.

Nach Jiirgen Osterhammel ist »Kolonialismus [...] ein [...] Verhiltnis [...],
bei dem eine gesamte Gesellschaft ihrer historischen Entwicklung beraubt,
fremdgesteuert und auf die [...] Bediirfnisse und Interessen der Kolonialherren
hin umgepolt wird.« (Osterhammel 2001: 19) Dementsprechend findet mit der
Subsumierung niederlidndischer und anderer Kulturleistungen unter das Pri-
mat des Niederdeutschen, ihre Instrumentalisierung und Reduzierung auf eine
deutsche >Kraftreserves, eine — fiir den Kolonialismus charakteristische — Berau-
bung der Geschichte und Unterdriickung der spezifischen kulturellen Identitit
statt (vgl. Said 1994: 126). Bei dieser Form der »Absorption« wird »das Fremde

14 | Zu den wichtigsten indogermanischen Sprachen z&hlen neben Deutsch auch
Englisch, Niederldndisch, Schwedisch, Afrikaans, Dénisch, Norwegisch, Niederdeutsch
und Jiddisch. Letzteres findet bei Langbehn jedoch keine Beachtung.

15 | Osterhammel charakterisiert die »Grenzkolonisation« als eine Kolonisation ohne
Koloniebildung, was dem Muster der Aneignung der Nahfremden insofern entsprechen
wiirde, als Langbehn von einer kulturellen Grofmacht zu trdumen scheint, die sich
auf eine gemeinsame Herkunft beruft und innerhalb der Reichsstruktur nicht als
Herrschaft der Kolonisierer iber die Kolonisierten konzipiert ist.
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geldscht, dem Eigenen angeglichen und dessen Strukturen schlicht eingepafit«
(Waldenfels 1999: 151). Die »relative Differenz« (Mecklenburg 1990: 87), die etwa
zwischen dem Niederldndischen und dem Deutschen besteht, wird von Lang-
behn durch die Berufung auf eine gemeinsame Abstammung im Grunde ge-
tilgt. Am sinnfilligsten wird die Eliminierung einer eigenstindigen kulturellen
Identititszuschreibung wohl in der Umetikettierung des holldndischen Nati-
onalmalers Rembrandt zum »deutscheste[n] aller deutschen Kiinstler« (Lang-
behn 189o: 9). In dhnlicher Weise werden aber u.a. auch der englische Drama-
tiker William Shakespeare, der Gsterreichische Komponist Wolfgang Amadeus
Mozart, der schwedische Mystiker Emanuel Swedenborg oder der schweizeri-
sche Schriftsteller Gottfried Keller vereinnahmt und zum Exempel deutscher
Wesensart und -aristokratie gemacht. Dass diese Strategie der nationalistischen
Aneignung von herausragenden Kiinstlern und Geistesgrofien eigentlich eine
Strategie des franzosischen Nationalismus ist, der zufolge all jene Persénlich-
keiten, »die Grofles fiir die Menschheit geleistet haben, unter ihnen Klopstock,
Pestalozzi und Schiller, als Franzosen« (Waldenfels 1999: 152) etikettiert wer-
den, scheint Langbehn, der sonst alles Franzosische als >falsche< Bildung ab-
lehnt, hier offenbar nicht zu stéren. Die Usurpation kultureller Hochstleistun-
gen dient in Rembrandt als Erzieher der Gewinnung von Substanz, sie verleiht
dem durch den kulturrevolutionidren Umbruch zur Moderne scheinbar essenti-
ell bedrohten »deutschen Wesenc« ein ideelles, beinahe mystisches Gewicht. Sie
dient der »ungeheure[n] Identititssteigerung« (Georg Simmel, zit. n. Scherpe
2002: 181), von der Georg Simmel spricht. Zu diesem Zweck wird nicht nur
Rembrandt zum deutschen Maler, sondern auch Shakespeare zum deutschen
Dichter. Vor allem dessen Figur Hamlet gilt Langbehn als »der vornehmste Ty-
pus, welchen germanischer Geist jemals erschuf.« (Langbehn 189o: 44) Der
Selbstvergewisserungsdrang in dieser Zeit des radikalen Umbruchs zur Moder-
ne ist so stark, dass der Wunsch nach Identititssteigerung, nach Wachstum
gigantische Dimensionen annimmt, sodass schlieflich beinahe jede kulturelle
Hochstleistung der westlichen Welt als Ausdruck des norddeutschen Geistes
und als Teil einer weltumspannenden deutschen Kultur vorgefiihrt wird. Bei-
spielhaft zu nennen wire hier etwa »die ganze oberitalienische Malerschule,
die nichts anderes als »eine deutsche Kolonie auf keltoromanischem Boden«
(ebd.: 245) gewesen sei.

Reichshildende Synthese

Um die Struktur der von Langbehn vorgenommenen Erweiterung des deutschen
Kulturraumes modellhaft zu veranschaulichen, kann man das aus der gingigen
Herder-Rezeption herrithrende Kulturverstindnis heranziehen. Langbehn geht
ja—wie bereits erwidhnt — von einem romantisch-holistischen Kulturverstindnis
aus, das Kulturen als Organismen definiert. In dieser organischen Sichtweise
entsteht eine Kultur immer in Verbindung mit einer bestimmten Landschaft,
hat also einen besonderen Bezug zu dem Boden, aus dem sie >erwichst<, wes-
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halb dem Aspekt der >Verwurzelung« in der konservativen Kulturkritik, die in
der Regel dieses Kulturverstindnis teilt, eine besondere Bedeutung zugemes-
sen wird. Kulturen werden in der vermeintlichen Nachfolge Herders als Indi-
viduen, Organismen mit festen Grenzen definiert'® Auch Langbehn spricht
von »geschlossene[n] nationale[n] Individualititen«, »Personlichkeit[en]«, die je
»ein Mikrokosmus [sic!] d.h. eine Welt oder ein Himmel fiir sich« (Langbehn
1890: 88) sind. Nach dieser Kulturdefinition miissen »Kulturen wie Kugeln,
die aufeinanderprallen und ohne Bezug zueinander sind, aufgefasst werden.«
(Yousefi/Braun 2o011: 16) Da nach den normativen Grundsitzen dieses roman-
tischen Kulturverstindnisses eine Kultur idealerweise ein in sich geschlosse-
nes Ganzes ist, kann eine substanzbildende Erweiterung eines Kulturraumes
prinzipiell nur als >Synthese< eines im Laufe der Geschichte in verschiedenen
Teilen der Erde beheimateten, im Grunde aber einheitlichen Volksganzen oder
in Form eines organischen Wachstums ablaufen.

Langbehn folgt diesen Vorgaben und entwirft ein grof§ angelegtes Reichs-
bildungskonzept nach dem Muster der hellenistischen Kultursynthese,"” wo-
bei er die Notwendigkeit des Anschusses umliegender Nationen an Deutsch-
land mit einer dem kollektiven Organismussymbol folgenden Argumentation
zu begriinden sucht. Der organische Zusammenschluss verschiedener Nati-
onalkulturen zu einem >dritten Reich des Asthetischen« (vgl. Georg Simmel,
zit. n. Dorr 1993: 103ff.) ist dabei als oppositionelle Konstruktion zu der »me-
chanischen Weltauffassung« (Langbehn 1890: 96) der Moderne zu sehen.
Mit Rekurs auf die idealistische Philosophie wird die reichsbildende Kultur-
synthese zudem mit der Moglichkeit, »den bisher vorherrschenden Zerset-
zungstendenzen innerhalb der deutschen Bildung« (ebd.: 228) Einhalt zu
gebieten, verquickt, wodurch die reichsbildende Expansion zur idealistischen
Wiedervereinigung von im Verlauf der Geschichte in einzelne politische
Segmente zersplitterten niederdeutschen Kultur mutiert. Uber die Identifi-
zierung von Kultur und Individuum wird dementsprechend die Absicht, ein
»pangermanische[s] Bauwerk« (ebd.: 281) zu errichten, mit einem pseudoide-
alistischen Bildungsauftrag verkniipft, der den »ganze[n] Menschen« (ebd.:
172) als Uberwindung des »Bruchstiicksmenschen« (Langbehn 1893: 163) im
Blick hat. Die einzelnen nationalen Zellen sollen sich gewissermafien zu ei-
nem (tiber-)lebensfihigen und schlagkriftigen Organismus vereinigen. Das
Mittel zur grenzauthebenden Verbindung ist hier die Kunst, die — nach Nietz-
sche — »in Eins« zu dichten »und zusammen zu tragen« vermag, »was Bruch-

16 | Dieser folgenreiche Rezeptionsstrang reduziert Herders kulturtheoretische Texte
auf die Organismus-Metapher sowie auf die Definition von Kulturen als vollstandig
in sich abgeschlossene Systeme. Die Analyse Till Dembecks hingegen belegt, dass
Herder »Kulturen« tatséchlich »gerade nicht als festumrissene Einheiten« (Dembeck
2010: 108) versteht.

17 | Entsprechend wird das Griechische als mit dem Niederdeutschen geistig verwandt
akzentuiert, wobei diese Analogiebildung sich auch auf eine postulierte gemeinsame
kulturelle Gegenposition zum Romischen, d.h. zum Zivilisatorischen bezieht.
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stiick ist.« (Nietzsche 1999: 248) Stirker noch als die Dichtkunst ist fiir Lang-
behn jedoch die Malerei dazu geeignet, die modernistische Fragmentierungen
zu tberpinseln. Dass hier ein Maler und nicht ein Dichter ins Feld gefiihrt
wird, obwohl Goethe hier iiberall Pate zu stehen scheint, versinnbildlicht eine
»dsthetische Position konservativen Schreibens, die sich in der Formel »Bil-
der gegen Worte« zusammenfassen lisst. »Die Abwertung des Begrifflichen,
argumentativer Rede und diskursiven Denkens hat hier ihren Ursprung. Sie
geht vom Bild aus und setzt Betrachtung gegen die Rede, die ablenken und
iiberzeugen will.« (Weyergraf 1995: 289) In einer von »Induktion« (Langbehn
189o0: 2) uibersittigten Gesellschaft bedarf es nach Langbehns Ansicht keines
swortreichen< Kunsterziehers, sondern eines >wortkargen« (ebd.: 157), eben des
Malers Rembrandt, von dessen Wirkung er sich eine »Erlésung vom papier-
nen Zeitalter« erhofft, »eine Riickkehr zur Farbe und Lebensfreudigkeit, zur
Einheit und Feinheit, zur Innigkeit und Innerlichkeit.« (ebd.: 3) Die >sprach-
lose< Kunst ist aber auch insofern fiir Langbehns Zwecke eher geeignet als
die deutschsprachige Dichtkunst, da sein >Reich des Asthetischen« weit {iber
die Grenzen eines dezidiert deutschsprachigen Bereichs hinaus reichen soll.
Bei dieser aus einem imperialistischen Geist geborenen Reichgriindungs-
idee kann also nicht mehr — wie etwa in der Romantik, z.B. bei Ernst Moritz
Arndt, — allein die deutsche Sprache das einigende Band darstellen, das die
verschiedenen politischen Einheiten zu einer faktischen Nation zusammen-
schmieden soll. Bei seiner grofiziigigen »Ansippung« beruft sich Langbehn
deshalb auf einen mythischen Volksgeist, dessen Triger letztlich die nord-
deutschen Gene sind. Die vergemeinschaftende Funktion erfiillt hier also das
»Blut« (Langbehn 1893: 218) als »geheimes tieferes Band, welches die Bewoh-
ner der deutschen und auflerdeutschen Nordseekiiste [...] verbindet.« (Lang-
behn 1890: 138) Damit ersetzt es im >Deutungsmuster Bildung und Kultur<
die Funktion, die unter dem Einfluss Herders in der Romantik der Sprache
zukam. Nicht mehr die Sprache, sondern eine postulierte gemeinsame geneti-
sche Abstammung bildet nun »das gewaltigste Band aller Binder« (Ernst Mo-
ritz Arndt, zit. n. Bollenbeck 1996: 220). Das gemeinschafisstiftende Element
einer postulierten gemeinsamen genetischen Abstammungslinie, d.h. im
zeitgendssischen Jargon: der >Rasse<, wird gegen Ende des 19. Jahrhunderts
en vogue, weil sich mit »dem Ende der liberalen Ara und der einsetzenden kul-
turellen Moderne« der »konsensuelle Kunstnationalismus« auflést und »die
deutsche Kultur [...] argumentationsbediirftig« (Bollenbeck 1999: 43) wird.
Das um 1800 konzeptualisierte Deutungsmuster von Bildung und Kultur (vgl.
ebd.: 19) wird jedoch von Langbehn in abgewandelter Form auch weiterhin
bemiiht und als Antidot gegen die Zersplitterungstendenzen der Moderne
beschworen. Kunst bezeichnet dabei, wie bereits angedeutet, sowohl den Ge-
gensatz zu den Naturwissenschaften, die in der konservativen Kulturkritik ge-
meinhin fiir die Fragmentierung der Kultur verantwortlich gemacht werden,
als auch das Integrationsinstument, das »diese kulturelle und politische Seg-
mentierung« (ebd.: 104) in der >Synthese« {iberwinden soll. Um im vélkisch-
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nationalen'® Sinne identititsbildend zu wirken, soll diese Kunst volkstiimlich
sein, d.h. sie muss sich radikal von einer kosmopolitischen modernen Kunst
unterscheiden und auf individuelle Eigenheiten der Kultur rekurrieren, so wie
dies nach Langbehns Ansicht die Malerei Rembrandts verwirklicht. Kultur
und Bildung stehen nun also nicht mehr im Zeichen universaler Humani-
tit und einer »liberalen Emanzipationsideologie«, sondern bekommen einen
volkisch-nationalistischen und im Laufe der immer wieder neu tiberarbeiten
Ausgaben von Rembrandt als Erzieher auch einen immer schirfer werdenden
antisemitischen Zug, der dariiber hinaus mit einem imperialistischen An-
spruch verkniipft wird. Das Blut bietet die biologische Grundlage einer anvi-
sierten Weltreichsbildung, wihrend Kunst und Kultur eine identitits- und ein-
heitsstiftende Funktion auf der Grundlage von »Letztbegriindungsbegriffe[n]«
wie »Nation und Reich, Volk und Rasse, Kampf und Auslese« zukommt, die
eine individuelle » Unterwerfung« (Bollenbeck 1999: 117) sowohl der Individu-
en als auch der angegliederten Staaten verlangen.

Analog zu Schiller als der Identifikationsfigur der Generation von 1848 wird
nun Rembrandt zur neuen »nationale Kulturfigur« (ebd.: 44) erhoben. Die Tat-
sache, dass es sich hierbei um einen Kiinstler des 17. Jahrhunderts und nicht um
einen Zeitgenossen handelt, beinhaltet eine massive Kritik an dem Zustand der
deutschen Kultur um 1900, der nach Langbehns Auffassung kein integratives
Potential zugesprochen werden kann. Die zeitgendssische Kunstproduktion ist
nach seiner Ansicht vor allem deshalb nicht in der Lage, die ihr zugedachte
identititsbildende Funktion zu erfiillen, weil sie sich an den falschen, d.h. im
langbehnschen Sprachgebrauch »artfremden«< Vorbildern des franzésischen Im-
pressionismus und Symbolismus orientiert, im Akademiestil nur nach tech-
nischer Perfektion trachtet oder aber einen naturalistischen Stil pflegt, der in
erster Linie Armut und Leid abbildet und sich somit der der Kunst zugedachten
Funktion eines Reprisentationsorgans volkischer Kraft vollkommen entzieht.

Wihrend dem Rekurs auf die Malerei der Vergangenheit nicht unbedingt
ein innovatives Potential innerhalb der Kulturkritik zukommt, so steht der Um-
stand, dass es sich bei dem zum Prototypen eines niederdeutschen Kiinstlers
erhobenen Maler explizit um einen Niederlinder handelt, hier fiir einen mo-
dernen imperialistischen Anspruch, der gewissermaflen eine >Expansionsver-
pflichtungs, eine Notwendigkeit zum Anschluss der umliegenden Nahfremde
an das deutsche Kernland beinhaltet.

Es ist bezeichnend und eine dufiere Bestatigung fiir den exzentrischen Charakter der
Deutschen, dafl ihr nationalster Kiinstler ihnen nur innerlich, nicht auch politisch an-
gehort; der deutsche Volksgeist hatte sozusagen den deutschen Volkskdrper aus den
Fugen getrieben. Das muf jetzt anders werden; Geist und Kdrper, im Volk wie im Ein-
zelnen, sollen sich wieder zusammenfinden; der Rif3, welcher durch die moderne Kultur
geht, muf sich wieder schlieen. (Langbehn 1890: 9)

18 | Die Verwendung des Terminus »vélkisch-national« erfolgt hier rein deskriptiv und
impliziert keine Teleologie im Hinblick auf den Nationalsozialismus.
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So wie ehedem Kunst und Kultur das in etliche Flrstentiimer zersplitterte
Deutschland zu einer Nation vereinen sollten, so sollen nun Rembrandt und
Shakespeare die unterschiedlichen Nationen zu einem Reich schmieden und
so die mit der Einzelstaatenbildung assoziierte geistige Zersplitterung in der
Moderne tiberwinden helfen. Von ihnen soll eine »Integrationskraft« ausgehen,
die »die Menschen, ungeachtet ihrer sozialen Lage und politischen Ansichten,
vor allem aber ungeachtet ihr tatsichlichen Nationalitit »miteinander vereint.«
(Bollenbeck 1999: 47)

Diese Vereinigung der unterschiedlichen Nationen zu einem »>dritten Reich
des Asthetischen< soll nicht von oben verordnet werden, wie die Reichseini-
gung von 1871, sondern so etwas wie die logische Folge eines bestimmten kol-
lektivvolkischen Selbstverstindnisses sein. Dieser grenziiberschreitenden kul-
turellen Identititsbildung, die im »festes Zusammenhalten der Gutgesinnten«
(Langbehn 1893: 267) eine solide Ausgangsbasis fiir den gemeinschaftlichen
Kampf gegen das Zivilisatorische finden soll, folgt dann idealiter die politische
Reichsbildung und tatsichliche Formation einer militirisch schlagkriftigen
Weltmacht nach."” Das transformierte Deutungsmuster von Bildung und Kul-
tur wird am sinnfilligsten in der von Langbehn auf der Folie Bismarcks entwor-
fenen Figur des »Kunstpolitikers«, der die »kiinstlerische Volksbildung« (Lang-
behn 1890: 236) im Sinne einer Reichsbildung mit »schépferischem Weltblick«
(ebd.: 60) zugedacht ist. »Kunstpolitik« (ebd.: 241) in diesem Sinne meint eine
Expansionspolitik, eine Synthese aus verschiedenen, miteinander verwandten
Nationen, die bis dato noch separat voneinander existieren, zu einem Reich, in
dem der Kunstpolitiker den einzelnen Nationen »ihren richtigen Platz« (ebd.:
63) innerhalb des hierarchischen Reichsgefiiges anzuweisen hitte, wobei nach
Langbehns Ansicht »Deutschland [...] naturgemifd zum Vorsitz berufen« (ebd.:
155) wire. Der Begriff des Kiinstlerischen umfasst hier also immer auch eine
politische Dimension, da die »echte Kunstgesinnungs, die den Gegenpol zum
materialistischen Zeitalter bildet, nach Langbehns Ansicht zwingend eine »krie-
gerische Seite« (ebd.: 199) benétigt, um sich durchsetzen zu kénnen. So heifst
es: »Die Kunstpolitik wird zuweilen ein Kunstkrieg sein miissen« (ebd.: 248).

Das humanistische Ideal der »Bildung« des individuellen Charakters durch
»Erziehung« erfihrt ebenfalls einen Bedeutungswandel in Richtung Nationen-
bzw. Reichsbildung, wobei sich die spezifische Bedeutung der »Individualitit«
ebenfalls vom individuellen, einzelnen Menschen zur individuellen Kultur ver-
lagert und hier die Funktion iibernimmt eine Gegenposition zur » Vermassung«
(der von den Sozialisten geforderten gesellschaftspolitischen Egalisierung der
Klassen) zu postulieren. Bei Langbehn wird das humanistische Bildungsideal,
auf das er sich beruft, insofern pervertiert, als seine >deutsche Bildung« nicht
mehr auf die Herausbildung eines sreinen Menschtumss, sondern eines >reinen

19 | In diesem Zusammenhang bedeutet die Aneignung der Niederlande die Gewin-
nung eines militér-strategischen »Briickenkopfes« und ist Teil einer expansiven »Stiitz-
punktvernetzung«, die die deutsche Position im Europdischen Machtgefiige gegen
England und Frankreich stérken soll (vgl. Amann 2004: 60; Osterhammel 2001: 15).
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Deutschtums« abzielt. Die Aneignung der Nahfremde, die ja in Zentrierung
auf das Eigene erfolgt, bezweckt nach diesem >vulgiridealistischen« Bildungs-
konzept die Vervollkommnung der deutschen Kultur bzw. der >niederdeutschen
Individualitit<. Die Aneignung anderer Linder entspricht dabei der Aneignung
bestimmter Fihigkeiten und Tugenden, die eine Erginzung und damit eine
Vertiefung des deutschen Wesens bedeuteten sollen. Der Titel Rembrandt als Er-
zieher verweist bereits auf eine solche Bildungsfunktion des Niederldndischen.
Dabei geht es im Wesentlich darum, das >bodenlose« Selbstverstindnis der bil-
dungsbiirgerlichen Deutschen als »Volk der >Dichter und Denker« (vgl. Ger-
hard/Link 1991: 34)*° durch >wechselseitige Befruchtung«< von »fremdem und
einheimischem Geiste« (Langbehn 1893: 292) mit territorialen und expansiven
Aspekten anzureichern und so zu einer allumfassenden, >reifen< Kultur heran-
zubilden, die die Verwurzelung im heimischen Boden mit der bildenden Kunst
und Kultur und dem Kolonialismus verbindet.

Der territoriale Aspekt ist vor allem deshalb fiir die konservative Kulturkritik
von Bedeutung, weil er das Gegenkonzept zu einem kosmopolitischen, nicht
mehr rdumlich gebundenen Kapitalismus sowie Kommunismus markiert.
Langbehn ist jedoch kein Anhinger antimoderner Regressionsphantasien, der
von der Wiederkunft eines mythischen goldenen Zeitalters triumt. Seine Kon-
zeption zielt vielmehr darauf, das >deutsche Wesens, d.h. im Prinzip das vom
Absinken in eine gesellschaftspolitische Bedeutungslosigkeit bedrohte und mit
einer kollektiven Volksidentitit identifizierte Bildungsbiirgertum zukunftsfihig
zu machen, wobei die Expansivstrategie von herausragender Bedeutung ist,
da nach dem zeitgendssischen Verstindnis »nur dasjenige Volk lebt, welches
wichst.« (Langbehn 1890: 118) Man war allgemeinen der Ansicht, dass das deut-
sche Volk ohne »Raumerweiterung [...] von den Weltvolkern zerquetscht und an
innerer Faulnis zugrunde gehen« (Neitzel 2000: 117) werde. Daher intendiert
Langbehns Werk eine Verschmelzung des bildungsbiirgerlichen Deutungs-
musters mit dem zeitgendssischen Kolonialgeist bzw. dem Weltreichsdenken,
das der »Angst vor dem drohenden Untergang« entspringt, von der die um
1900 populidre Weltreichstheorie insgesamt geprigt ist (ebd.: 82).

Mit der genealogisch begriindeten Vereinnahmung der Angel-Sachsen wird
die koloniale »Expansivkraft« (Langbehn 1926: s51) des British Empire einge-
deutscht. Uber die Aneignung Englands wird dariiber hinaus auch die Aneig-
nung Nordamerikas mdglich, dessen zukiinftige Weltmachtstellung sich in der
Zeit um 1900 abzeichnete. Die USA legten den Mafistab fiir die zeitgendssi-
sche Raumidee, der zufolge der »verfiigbare Raum [...] eine[ | der wesentlichen
Machtgrundlagen einer Nation« darstellt. Als »Riesenstaat[ | kontinentalen
Ausmafles« (Neitzel 2000: 8s) ist dieses offenkundig zukunfistrichtige Pan-

20 | »Die Zeiten, wo der Deutsche dem einen seiner Nachbarn die Erde iiberlief3,
dem anderen das Meer und sich selbst den Himmel reservierte, wo die reine Doktrin
thront [...] - diese Zeiten sind voriiber. [...] Mit einem Worte: Wir wollen niemand in den
Schatten stellen, aber wir verlangen auch unseren Platz an der Sonne.« (Graf Biilow,
6. Dezember 1897, zit. n. Fenske 1982: 123f.).
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amerika das Vorbild fiir Langbehns Pangermanien. Uber seine vélkische An-
eignungsstrategie, die das aufstrebende Nordamerika zu einer tiberseeischen
Kolonie der Deutschen degradiert und dessen zivilisatorische Auswiichse er auf
eine mangelnde Bindung zum niederdeutschen Mutterland zuriickfiihrt, sucht
er diese potentielle Weltmacht in sein deutsches Weltreich zu integrieren und
damit noch zu iiberbieten. Die »Aneignung« von Eigenschaften schlief3t dabei
selbstverstandlich das »schlechte« Zivilisatorische aus und beschrankt sich auf
die »besten und grofiten Ziige« (Langbehn 1893: 292).

Den »Wahlspruch der transozeanischen Niederdeutschen: excelsior« (Lang-
behn 1890: 120) sollten sich die Deutschen nach Langbehns Ansicht auf allen
Gebieten zu eigenen machen, denn nur die Expansion garantiere ein Uberleben
der deutschen Kultur. Sie sei der »Weg zum Ideal; der Weg zu einer bessern [sic!]
Zukunft.« (Langbehn 1893: 241) Auch die Aneignung des relativ kleinen nieder-
lindischen Nachbarlandes passt in dieses Schema der Aneignung von Expansiv-
kraft. Erstens stellt es mit seinem Meerzugang einen »Briickenkopf« (Langbehn
1890: 223) zur Eroberung tiberseeischer Lander dar, zweites waren die Niederlan-
de dank ihrer unumstrittenen Seemacht im 17. Jahrhundert eine der bedeutends-
ten Kolonialmichte der Welt. Die weltumspannende Ausbreitung des niederlan-
dischen Kolonialreichs (von Nord- und Stidamerika iiber Afrika bis nach Asien)
bescherte dem Mutterland dariiber hinaus ein sog. Goldenes Zeitalter der Kultur
und Kunst. Aufgrund dieser Historie eignen sich die Niederlande also perfekt als
Folie fiir Langbehns kunstpolitische Gegenstrategie zum Siegeszug rationalisti-
scher Modernisierungstendenzen.* Entsprechend schreibt er:

Das deutsche Volk muf sich so entwickeln, wie sich der holldndische Volkscharakter
entwickelt hat - um einen Rembrandt hervorbringen zu kénnen. [...] Die beiden Pole
des niederdeutschen Charakters, Festigkeit und Freiheit, haben hiebei [sic!] als Richt-
punkt zu dienen. Das deutsche Volk muf seine inneren politischen und nationalen Ver-
héltnisse erweitern, indem es sie theils festigt theils lockert; denn nur in dem gleich-
zeitigen Zusammenwirken diese beiden Théatigkeiten besteht alles Wachsthum; und
nur dasjenige Volk lebt, welches wachst. (Ebd.: 118)

Die Niederlinder als »Bauern von besonderem Schlage«, als »Seebauern« (ebd.:
139), sind in Rembrandt als Erzieher das Sinnbild der gelungenen Synthese aus
einer stabilen kulturellen Identitit und Weltmachtpotential (vgl. Parr 2001: 68).
Damit geben sie das Vorbild ab, von dem es zu lernen gilt, um in Deutschland
die von Langbehn angestrebte Synthese aus Kunst und militirischer Macht zu
einer schlagkriftigen Kunstmacht vollziehen zu kénnen.

Im Hinblick auf diese Kunstmachtbildung soll »Grof3-Holland« gewisser-
mafen als Trainingslager zum Erlernen von »Freiheit und Selbststindigkeit«,
vor allem aber von Techniken zur expansiven Reichsbildung dienen. Dabei
kniipft Langbehn daran an, dass u.a. auch »der grofe Kurfiirst, Peter der Gro-

21 | Eine dhnliche Funktion erfillt auch der Rekurs auf Venedig, das ebenfalls Welt-
und Kunstmacht miteinander verbindet.
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Re« sich hier fiir seine »spitere grofle geschichtliche Rolle vorbereitet« (Lang-
behn 189o0: 224) habe.

Zusammenfassend lisst sich sagen, dass die Inklusion im Wesentlichen
drei Funktionen erfiillt: Sie dient a) der Regeneration der volkseigenen Krifte
bzw. der Stirkung der Abwehrkrifte gegen fremde Einfliisse im Inneren des
volkischen Organismus, b) der Stirkung der militirischen Macht, insbesondere
der Seemacht und damit als »Briickenkopf« fiir eine tiberseeische Expansion,
c) als erzieherische Bildungsstitte, in der sich die Deutschen Expansionswillen
und- kraft sowie Techniken der Reichsbildung aneignen sollen.

4. EXPANSION

Die Frage nach >Weltmacht oder Untergangs, die sich aus der zwischen 1880
und 1900 von fithrenden deutschen Nationalokonomen entwickelten »Welt-
reichslehre« ergab, der zufolge das 20. Jahrhundert voraussichtlich von den
drei Weltmichten USA, Grofsbritannien und Russland dominiert werden wiir-
de und Deutschland zum Untergang verdammt sei, wenn es ihm nicht gelinge,
»als viertes Mitglied in den exklusiven >Klub< aufgenommen zu werden« (Neit-
zel 2000: 15), wird von Langbehn auf die Frage >Kultur oder Zivilisation«< aus-
geweitet. Damit dehnt er diese sich aus den Modernisierungsprozessen erge-
bende, primir intrakulturelle Konfliktlage zu einer globalen Herausforderung
aus, wenn er die Frage, wer zukiinftig die »Fithrung« im »europiischen Geis-
tesleben« (Langbehn 189o: 222) tibernehmen werde, mit der machtpolitischen
Frage verkniipft. Indem Langbehn Deutschland bzw. Niederdeutschland und
Kultur in eins setzt, macht er die deutsche Weltherrschaft zur Voraussetzung
eines Siegeszugs der Kultur iiber die Zivilisation. Alle Strategien der Weltreichs-
lehre, die auf die Ausweitung der deutschen Machtstellung in der Welt abzie-
len, werden iiber diese Gleichsetzung auf die Ausweitung einer Kunstmacht
uibertragen: »Raumgewinn durch kontinentale Expansion« (Neitzel 2000: u18),
»Zusammenschlufl Mitteleuropas als Waffe im Kampf gegen die Weltreiche«
(ebd.: 126), »Kolonien und Flottenbau als Voraussetzung fiir den Einzug in den
>Klub der Weltreiche«« (ebd.: 181).

Langbehn verbindet mit der angestrebten >deutschen Weltherrschaft< die
Hoffnung auf eine Restitution der in der industrialisierten Moderne obsolet
werdenden Normen und Werte. Durch eine Fokussierung auf die Kunst und
auf das Mythische soll das deutsche Weltreich sich gerade auf Prinzipien griin-
den, die die Antithese zu den fiir die Moderne charakteristischen Schlagwértern
Naturwissenschaft und Rationalismus bilden. Das Prinzip des Individualismus
beschwort noch einmal die Werte des deutschen Idealismus und fiihrt sie gegen
die amorphe Masse der Arbeiterklasse ins Feld. Die Axiome der Weltreichslehre
von »>Weltmacht oder Untergang<, »dominiren oder dominirt [sic!] [...] werdenx,
sind auf diese intrakulturelle Konfliktsituation abgebildet. In der Ubertragung
zeigt sich, wie existentiell die Bedrohung durch die neue Klasse von einem >un-
gleichzeitigen< bildungsbiirgerlichen Individuum wie Langbehn wahrgenom-



https://doi.org/10.14361/zig.2013.4.issue-1
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

86 | EvA WIEGMANN-SCHUBERT

men wurde. Bei der gesellschaftspolitischen Machtfrage kann es fir Langbehn
auch hier »ein Drittes [...] nicht« (Langbehn 189o: 222) geben. Entweder kann
das Bildungsbiirgertum seine »Geisteshegemonie« (ebd.: 107) behaupten, d.h.
die mobilisierten Massen verschwinden wieder und das Proletariat wird als
machtloser »Kitt« (ebd.: 149) der Gesellschaft wieder in das Volksganze einge-
gliedert, oder aber der »Insektengeist« (ebd.: 2777) der Arbeitermassen siegt und
das alte Deutungsmuster von Bildung und Kultur wird vollstindig abgel6st von
einer »falscheng, allein dem Materialismus huldigenden Bildung und »die gan-
ze Welt in >Mechanik« (ebd.: 96) aufgelést.

Alle Argumente, die sich darauf beziehen, dass in einem zukiinftigen
Weltreich jedem Volk sein Platz, seine >naturgemifle« Position in der Hierar-
chie zugewiesen werden miisse,** speisen sich letztlich aus dieser Furcht vor
der neuen, politisch immer erfolgreicher werdenden Arbeiterklasse, die die
»gottgegebene« Stindeordnung unterlduft und sich dabei an keine Nation, an
keinen Boden und keine iiberlieferten Normen und Werte, also an keine spe-
zifische kulturelle Prigung mehr gebunden fiihlt. Auf ihre Parole: »Proletari-
er aller Linder, vereinigt Euch, lautet Langbehns panikartige Gegenantwort:
»Germanen aller Linder, vereinigt Euchc, >verteidigt< eure kulturelle Identitit
und zieht in den »Kunstkrieg« (ebd.: 248), >sonst droht Euch der Untergangs,
denn »das geistige Leben des deutschen Volkes [befindet] sich gegenwirtig in
einem Zustande des langsamen, Einige meinen auch des rapiden Verfalls«
(ebd.: 1).

Da die >strukturelle Fremdheit< der Moderne mit all ihrem Bedrohungs-
potential auf eine vorzugweise auRerhalb des Eigenen befindliche kulturelle
Fremdheit projiziert wird, soll die Verteidigung der eigenen Kultur tiber die
Aneignung und Uberwindung dieser Fremdheit bewiltigt werden. Die Bedro-
hung durch die Moderne, die hier auf andere Nationen und Ethnien projiziert
ist, wird als so gewaltig eingeschitzt, dass letztlich nur die vollstindige Un-
schidlichmachung >fremder Kulturelemente« (ebd.: 72) als letzte Moglichkeit
der Identititswahrung gesehen wird.

Diese, auf Uberwindung der strukturellen Fremdheit des Zivilisatorischen
abzielende Aneignungsstrategie ist konzipiert als usurpatorische Expansion der
>Heimwelt<. Dabei wird der Bereich des Bekannten, der alten Denk- und Deutungs-
muster, gewissermaflen des >Denkens-wie-tiblich« (vgl. Schiitz 19772) — analog zu
einem militirisch-politischen Kampf um die Weltherrschaft — in Konkurrenz zu
den >uniiblichen, neuen Paradigmen der technischen Moderne gesehen. Der auf
Wiederverdringung eines modernen Denkens ausgelegte geistige Eroberungs-
feldzug soll in einem Prozess sukzessiver Ausdehnung des — parallel zum roman-
tisch-holistischen Kulturverstindnis — kugelférmig gedachten »Kernbereich([s]
der Bekanntheit« (Waldenfels 1999: 92) erfolgen. Dieser Kernbereich der deut-

22 | So soll fiir eine dauerhaft stabile Weltordnung gesorgt werden, in der jeder seinen
rangestammten« Platz kennt. Hierin offenbart sich die Sehnsucht nach der Restitution
einer klar strukturierten Ordnung, in der der soziale Ort nicht mehr variabel ist (vgl.
Wiegmann-Schubert 2012: 252).
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schen bzw. niederdeutschen Kultur ist in Rembrandt als Erzieher gewissermafien
von »Fremdheitsringe[n]« (Ebd.; vgl. Husserl 1973: 429f. u. 438) umgeben, die
im Grunde einer graduellen Abstufung von Fremdheit entsprechen, die relativ ty-
pisch ist fiir die Germanenkonstruktion um 1900, d.h. von dem engeren Kreis der
»Germanen« tiber die rémisch-griechischen oder slawischen »Nicht-Germanen«
zu den »Nicht-Indogermanen« (Titzmann 1991 131) reicht. Wahrend diese Fremd-
heitskonstruktionen in der allgemeinen Germanenkonzeption jedoch tendenziell
als feindliche Strukturen gewertet werden, denen man sich distanzwahrend er-
wehren muss, werden sie in der langbehnschen Konstruktion dem wachsenden
Kunstreichskorper sukzessive einverleibt. Die »Fremdheitsringe« sollen sich —
dhnlich wie in Husserls phinomenologischer Beschreibung der apperzeptiven
» Erweiterung< der Normalsphire der Lebenspraxis« (Husserl 1973: 428), die sich
allerdings auf eine grundlegend andere Form der geistigen Horizonterweiterung
bezieht — »stufenférmig« an den Kernbereich des Eigenen anlagern wie an ei-
nen >wachsenden Baumstammc« und >ineinander fundieren« (Waldenfels 1999:
92; vgl. Husserl 1973: 429f. u. 438). Nach diesem Muster der grenzauflésenden
Erweiterung der >Heimwelt« soll die stetige Erweiterung des Deutschen Reiches
zu einer >deutschen Weltherrschafi< (Langbehn 18go: 222) als globaler Siegeszug
der >Kultur« erfolgen.

Die Rechtfertigung der Einverleibungsstrategie lduft tiber eine »iiber den
Profit hinausweisende[ ]«, mythologische Erzihlung, die ausgehend von einer
postulierten ontologischen >Hochwertigkeit« des Niederdeutschen eine »na-
hezu metaphysische Verpflichtung zur Beherrschung unterlegener, minderer
oder weniger fortgeschrittener Volker« (Said 1994: 45f.) beinhaltet. Damit folgt
Langbehns Argumentation einer im Zeitalter des Imperialismus gingigen
Diskursstrategie, wie sie Edward Said in Kultur und Imperialismus beschreibt,
wenn es heifst, dass sich von Deutschland aus eine »segenbringende Kultur-
stromungen iiber die Welt« (Langbehn 1926: 52) ergieflen soll. Ein wesentlicher
Unterschied etwa zum britischen Kolonialismus besteht jedoch darin, dass bei
jenem durch die Meta-Erzihlung von »the white man’s burden« die primér dko-
nomische Motivation der Kolonialisierung iiberdeckt werden soll. Langbehns
Motivation ist dagegen von vornherein als eine >geistige< bestimmt. Sein inten-
dierter Machtgewinn zielt ja gerade nicht auf wirtschaftliche Macht, sondern
auf eine kulturelle Hegemonie, die den Gegenpol zu der fiir die zivilisatorische
Moderne charakteristischen Macht des Geldes darstellt. Sein Expansionsmodell
orientiert sich vordergriindig also nicht an der »Horizontalitit«, sondern an der
»Vertikalitit der symbolischen idealistischen Tiefe« (Parr 2001: 60),?3 und ist
vornehmlich auf Eroberungen »auf geistigem Gebiet aus« (Langbehn 18go: 2).
Dementsprechend grenzt er sich explizit gegen den britischen Imperialismus
ab, der — wie eine zeitgendssische Karikatur es veranschaulicht — wie ein mons-
tréser Oktopus seine Fangarme nach den lukrativsten Erdteilen ausstreckt. Die-

23 | Rolf Parr &uert sich hier nicht direkt zu Langbehn, sondern zu dem Weltbild der
Mitglieder des »Deutschen Burenhilfsbunds«, das allerdings erheblich von Langbehns
Rembrandt beeinflusst ist.
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sem eklektizistischen Kolonialismus des British Empire setzt er ein »organischx«
gewachsenes »Pangermanien« entgegen, das nicht von einem >Krimergeists,
sondern von einem »verstindige[n] und schlagfertige[n] [...] Bauerngeist« (ebd.:
122) beseelt sein soll. Langbehns eigentiimliche Vermischung von Idealismus
und Imperialismus geht dabei konform mit der allgemeinen Tendenz, sich von
dem vorwiegend 6konomisch motivierten britischen Imperialismus und dem
dahinter stehenden Manchestertum »durch die Betonung des nach wie vor
giiltigen >idealistisch-romantischen< Moments im deutschen Charakter« (Parr
2001: §7) abzusetzen und der realpolitischen Ausdehnung eine idealistische Tie-
fendimension zu geben, die der deutschen Expansion eine geistige Legitimati-
on verleihen soll.

Die Paradoxie, dass die deutsche Kultur, die doch zu Beginn des Buches
bereits als »in einem Zustande des [...] Verfalls« (Langbehn 189o: 1) befindlich
charakterisiert wird, »zur Rechtfertigung des deutschen Imperialismus« (Stern
2005: 211) herangezogen wird, erklirt sich als impulsive »Verteidigungsgeste
des Opfers« (Magris 1983: 323), die diesen gefihrlichen »Sprung von der Ver-
zweiflung zur Aggression« bewirkt. Dem Machtverlust des kleinbiirgerlichen
Individuums wird in einer heroischen Geste mit einem grof3spurigen Konzept
der Machtaneignung begegnet. Ankimpfend »gegen das tiefverwurzelte Gefiihl
der Verzweiflung«, wird die angebliche »Berufung des deutschen Volkes zur
Weltherrschaft« sowie eine Uberlegenheit behauptet, »zu welcher der Imperia-
lismus erst noch hinfiihren sollte« (Stern 2005: 21).

Die aus der Verzweiflung geborene >Synthese« aus Expansionspolitik bzw.
»Krieg« und Kunst sowie das illusorische Projekt einer >dritten Reformation<
als kulturrevolutionirem »Bruch mit (...) der gesammten [sic!] sogenannten
modernen [...] Geistesrichtung« (Langbehn 1893: 299) ist Ausdruck einer all-
gemeinen »Tendenz zu einer paranoiden politischen Denkstruktur«, die aus der
Konfrontation des Individuums »mit tibermachtig-feindseligen Umwelten«
und dem drohenden Verlust der » Wertgemeinschafi« (Titzmann 1991: 131f)) er-
wichst. Von hier aus »ist Langbehns Imperialismus als Erginzung, nicht aber
als Uberwindung seines Kulturpessimismus zu verstehen« (Stern 2005: 212),
da der Traum von der Weltmacht und die Betonung einer Hoherwertigkeit
der niederdeutschen, gewissermaflen zum Herrschen geborenen Rasse allein
der »Angst vor dem drohenden Untergang« (Neitzel 2000: 82) entspringt.
Dennoch zeigte sich seine Vision als verhingnisvoll zukunftstrichtig, da sei-
ne Verkniipfung von mythischer Beschwérung, dsthetischem Programm und
machtpolitischem Kalkiil den verhingnisvollen >dritten Weg der Moderne« (vgl.
Bensch 2006) vorzeichnete, den in der Folge der Nationalsozialismus mit sei-
nem speziellen Aneignungskonzept beschritt.
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ZUSAMMENFASSUNG UND PARALLELEN ZUR GEGENWART

Die interkulturellen Reaktionsmodi in Langbehns Buch Rembrandt als Erzieher
lassen sich folgendermafien zusammenfassen:

1. In der grundsitzlichen Negation intrakultureller Heterogenitit findet eine
Projektion negativ evaluierter Zeiterscheinungen auf Fremdkulturen inner-
halb und auflerhalb des nationalen Bereiches, d.h. von »intrakulturelle[n]
Varianten« auf »interkulturelle[ | Gegensitze[ |« (Mecklenburg 1990: 87)
statt.

2. Durch die Abgrenzung von jenen Kulturen, die als Verursacher des Moder-
nisierungsprozesses und Triger der >Zivilisation< postuliert werden bzw.
durch die Exklusion Berlins als der Metropole der Moderne wird eine Rei-
nigung des Autoimages vorgenommen, das als positive Gegenkonstruktion
zur Zivilisation mit >Kultur« identifiziert wird.

3. Auf die umfassenden Entgrenzungsprozesse des Umbruchs zur Moder-
ne wird nicht nur mit Abgrenzung, sondern in der usurpatorischen An-
eignung der Nahfremde auch mit interkulturellen Grenzverschiebungen
reagiert, die die Abgrenzung zwischen den Nationen mit relativ geringem
Fremdheitsgrad transzendieren. Als Identititssteigerung und Gewinn von
kultureller Substanz in Abgrenzung zu den zivilisatorischen Heteroima-
ges wird dieser grenzkoloniale Prozess jedoch nicht als interkultureller Akt
verstanden, sondern als prinzipiell intrakulturell definiert, da hier die un-
terschiedlichen Nationen zu Subkulturen degradiert werden. Kultureller
Austausch, »das [...] Wechselspiel zwischen fremdem und einheimischem
Geiste« (Langbehn 1893: 292), findet hier nur in Zentrierung auf das Eige-
ne statt, d.h. unter dem Aspekt der Identititssteigerung und des Machtge-
winns.

4. Die abwehrende Reaktion auf die Modernisierung erschopft sich nicht in
Ausgrenzung und inkludierender Identititssteigerung. In der Adaption der
zeittypischen Weltreichslehre reicht es Langbehn keinesfalls, ein relatives
Gleichgewicht der nach dem manichidischen Schema in Gut und Bése sor-
tierten Krifte »Kultur< und »Zivilisation« zu erzielen. Vielmehr sieht er die
einzige Chance die nationale Hegemonie, die hier mit der intrakulturellen
Stellung des Bildungsbiirgertums in eins gesetzt ist, zu behaupten bzw.
zu restituieren in einer offensiven Expansionsstrategie, in der sukzessiven
Kolonisierung der auf fremde Nationen projizierten strukturelle Fremdheit
der Moderne, die auf eine restlose kulturelle Uberlagerung angelegt ist.

Bei einem diachronen Vergleich dieser Ergebnisse mit Reaktionsformen auf die
heutigen soziokulturellen Transformationsprozesse lassen sich gewisse struk-
turelle Parallelen erkennen, die »von einer verstehensfixierten interkulturellen
Hermeneutik leicht iibergangen und kaum mehr analytisch erfasst werden.«
(Bachmann-Medick 2003: 444) Die hier analysierten Formen der Aneignung
basieren ja gerade nicht auf einem »Verstehenwollen und Verstanden-werden-
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Wollen des Eigenen und des Anderen« (Yousefi/Braun 201 30), sondern in-
tendieren vielmehr dessen Eliminierung. Parallelen die sich ziehen und auf
ein relativ ungebrochenes Fortwirken von bestimmten Denkmustern schliefen
lassen sind u.a. die xenophobische Projektion diffuser Angste. Dieser mehr
oder minder unterbewusste Verschiebungsprozess tritt heute wiederum insbe-
sondere bei jenen auf, die sich hilflos einer anonymen globalen Wirtschafts-
macht ausgeliefert fithlen oder die, wie z.B. Thilo Sarrazin, als >ungleichzeitige«
bildungsbiirgerliche Mittelschichtler die deutsche Kultur von innerdeutschen
>Fremden« bedroht sehen. Ein weiterer interessanter Aspekt ergibt sich, wenn
man die Frage danach stellt, in wie weit auch heute der interkulturelle Aus-
tausch in Zentrierung auf das Eigene erfolgt. Dass dieser nicht immer auf einer
Ebene funktioniert und grundsitzlich lieber nur die »besten«, nicht aber die
»schlechte[n] Ziige« (Langbehn 1893: 292) einer Fremdkultur toleriert werden,
scheint zumindest ausgemacht. Ein wesentlicher Unterschied zu Langbehn
und seinen Zeit- und Gesinnungsgenossen besteht allerdings darin, dass die
Unkenntlichkeit einer Fremdkultur heute nicht mehr als unheimliche Bedro-
hung empfunden wird, sondern gerade die Assimilation, d.h. die Unterordnung
unter die jeweilige >Leitkultur< gefordert wird. Ein neuerlicher Einstellungswan-
del in dieser Sache kann aufgrund des relativ neuen Phinomens terroristischer
Anschlige vonseiten augenscheinlich gut angepasster, bis dato vollkommen un-
auffilliger Islamisten jedoch nicht vollkommen ausgeschlossen werden.

Auch der Modus, dem potentiellen Bedeutungsverlust im globalen Machtge-
fiige mit einem sich immer weiter ausdehnen Zusammenschluss, z.B. zu einer
Europidischen Union, entgegenzuwirken, zeigt zumindest eine gewisse struktu-
relle Parallele zu Langbehns Vision von Pangermania. Insgesamt konnte man
der westlichen Welt auch einen dhnlich offensiven Umgang mit den grenzauf-
losenden Globalisierungsprozessen unterstellen, denn diese Prozesse werden
doch zumindest partiell zu einem Transfer westlicher Lebensart in alle Teile
der Erde genutzt, was durchaus einer dhnlichen Strategie der Absicherung he-
gemonialer Verhiltnisse gleichkommt. All diese, zugegeben provokativ formu-
lierten, diachronen Parallelen der interkulturellen Reaktionsmodi auf entgren-
zende Wandlungsprozesse machen es schlieflich fiir eine gegenwartszentrierte
Interkulturalititsforschung unumginglich, auch das »potentielle[ | Scheitern«
des interkulturellen Dialoges und »Exklusionsstrategien, die entweder subku-
tan oder ostentativ tiber das Interkulturalititsparadigma ausgetragen werden«
(Heimbbckel 2012: 28) in die Forschung miteinzubeziehen.
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Haunting Melody
Zur Bedeutung Gustav Mahlers fiir den Tod in Venedig

und Morte a Venezia

SusANNE CRAEMER

Abstract:

City of longing and transience — that’s how Venice is often considered at least since the
famous novel by Thomas Mann. This myth has strongly been reinforced by the film version
by Luchino Visconti, which — Go years later and poor in words — is accompanied by a
Gustav Mahler tune. No question that the famous composer was of high importance for
the intercultural shaping of the myth of Venice. In June 1911 Thomas Mann began to
endow his autobiographical protagonist with traits of Gustav Mahler, who had died a few
weeks before. Thomas Mann thereby managed to get over a personal crisis. Why did he try
to overcome his identity crisis with the help of Gustav Mahler? And why did he recount
the fate of his protagonist as a dionysian one? And finally, why did he tell the story in a
frequently ironic tone? Visconti’s film helps us to find an answer to these questions. It is
a tune instead of irony, that conveys the fate of the protagonist in Visconti’s film: a tune
that becomes a haunting melody. It will be shown in the following essay that this haunting
melody has a deep connection with both irony and the Dionysian Complex in Mann’s
novel.

Title: Haunting Melody: Gustav Mahler’s Relevance for Death in Venice (Tod in
Venedig) and Morte a Venezia

Keywords: film; irony; Mahler, Gustav (1860-1911); Mann, Thomas (1875-1955);
music; Visconti, Luchino (1906-1976)

ANNAHMEN

Aus dem autobiografischen Aspekt seiner Novelle Der Tod in Venedig (19u) hat
Thomas Mann bekanntlich keinen Hehl gemacht: »Es ist die alte, gute Ge-
schichte: Werther erschoss sich, aber Goethe blieb am Leben« (Mann 2009:
330), schrieb er in dem Essay Chamisso, den er zeitgleich mit dem Tod in Venedig
verfasste und spielte darin auf die nachgerade therapeutische Funktion eines
den Helden opfernden, quasi autobiografischen Erzihlens an. Mit der novellis-
tischen Verarbeitung seiner Begegnung mit einem Knaben in Venedig begann
er noch wihrend dieser Reise. Seiner Figur gab er den Namen »Gustav, weil
er — ebenfalls noch wihrend dieser Reise — vom Tod Gustav Mahlers (18860-1911)
erfahren hatte. Die Erzihlung wurde zur Meisternovelle und ihre Verfilmung,
die aus der autobiografisch geprigten Erzihlung eine Erzihlung um Mahler
machte, zu einer der wohl kongenialsten Literaturverfilmungen der Geschichte
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(1971). Was nur vordergriindig erstaunlich ist, wie in den folgenden Uberlegun-
gen deutlich werden soll.

Ironie sei das Medium dieser das Autobiografische brechenden Erzihlung,
liest man in der Forschungsliteratur wie auch bei Thomas Mann selbst (vgl.
Bahr 1991: 132). Mag sein, dass der Autor seine venezianische Ergriffenheit von
einem Knaben ironisch verarbeiten wollte und seiner Figur quasi spontan den
Namen »Gustav« gab. Und zweifellos wollte er den Dimon des Dionysischen
an ihr aufzeigen: gegen Nietzsches Enthusiasmus gerichtet. Getan hat er jedoch
mehr. Nachdem er von Mahlers Tod erfahren hatte und dem Knaben in Venedig
begegnet war, gestaltete er seine Figur zu einer Gustav-Figur aus. In das Selbst
webte der 36-jahrige Autor eine Vater-Imago hinein, die das dionysische Schick-
sal zum Tode erleidet. So konnte er bei dessen Tod auch die andere Seite des
Dionysischen prisentieren: Es ist die des Chors, der schon bei Euripides den di-
onysisch Verfiihrten opfert und dennoch sein Ende betrauert, und der er selbst
als ebenso opfernder wie trauernder Erzihler gewissermaflen zugehorte. Nicht
ohne Ironie vollzieht der Erzihler diesen Seitenwechsel: Am Ende der Novelle
geht Manns Ironie gegeniiber dem dionysisch Ergriffenen iiber in die Ironie ge-
gentiber der >Welt« der Trauernden. Deren Trauer aber dhnelt jener Trauer des
dionysischen Chors, die Freud nur wenige Monate spiter als ambivalent identi-
fikatorische, nidmlich als eine mit Schuldgefiihl beladene bezeichnen wird.

Mann hat seine von Ironie durchsetzte dionysische Tragtdie an einer Fi-
gur entfaltet, die den Uberlebenden und den zum Sterben Bestimmten in sich
aufnimmt, aber auch unterscheidbar macht: Gustav Mahler von Thomas Mann
oder den Vater sozusagen vom Sohn. Eine solche Konstellation jedenfalls hat
jenen merkwiirdig selbstironischen Ton moglich gemacht, der nie vorgefertigt,
sondern oft erschrocken wirkt. Wihrend aber Ironie die Erschrockenheit iiber
die dionysische Verfiihrbarkeit des Protagonisten meistert, sitzt die Erschro-
ckenheit dariiber, einen erheblich Alteren dafiir zu opfern, in den Gliedern ei-
niger Sitze, die irritieren.

Vielleicht ist es ja wirklich das Erschrockene in Manns ironischer Erzih-
lung, das sie zur Meisternovelle machte? Und vielleicht ist es ja auch das Er-
schrockene in dieser Ironie, das sie 60 Jahre spiter durch eine mahlersche Me-
lodie in Viscontis Verfilmung ersetzbar machte? Von diesen Annahmen ist der
folgende Essay geleitet.

DER MAHLERSCHE TyP

In der 100-jihrigen Rezeptionsgeschichte von Manns Novelle stellt Viscontis
filmische Interpretation (mit Mahler sozusagen in der >Hauptrolle<) einen mar-
kanten Wendepunkt dar. Denn nicht nur hat dieser Film die Vorstellung von
Manns Hauptfigur stark geprigt: Auch der Komponist und sein inzwischen
weltbertihmtes Adagietto. Sehr langsam der 5. Sinfonie wurden allererst durch
Viscontis Gustav Aschenbach einem breiten Publikum zuginglich.
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Am 18. Mai 191 war Gustav Mahler in Wien gestorben. Kurz darauf, im Juni
1911, nahm Thomas Mann die Niederschrift der Novelle auf, in der er dem Prota-
gonisten den Vornamen des Komponisten und dessen Physiognomie und Her-
kunft gab. Zudem lief} er ihn im Alter des Komponisten sterben. In die Figur des
Gustav Aschenbach ist Mahler damit subtil eingegangen. Mann selbst hat zehn
Jahre spiter auf diese Spur aufmerksam gemacht. Dass Mahlers »verzehrend
intensive Personlichkeit auf mich den stirksten Eindruck machte« und sich
»die Erschiitterungen seines Sterbens« mit den »Eindriicken und Ideen ver-
mischten, aus denen die Novelle hervorging«, verriet er dem Kiinstler Wolfgang
Born in einem Brief, der als Begleittext zu dessen Bildermappe Der >Tod in Vene-
dig«. Neun farbige Lithographien zu Thomas Manns Novelle (1921) erschien. Mann
schreibt in diesem Brief, dass Born das letzte Bild der Mappe in einer Ahnlich-
keit gestaltet habe, die ihn sonderbar und fast geheimnisvoll angemutet habe,
da er um den »heimlich personlichen Zusammenhang« zwischen Aschenbach
und Mahler nicht gewusst haben konnte. »Trotzdem — und dies ist es, woriiber
ich beim ersten Anblick fast erschrak, — zeigt der Kopf Aschenbachs auf Threm
Bild unverkennbar den Mahlerschen Typ« (Wysling 1975: 417) — stellt er fest, den
heimlichen Zusammenhang damit 6ffentlich machend. Das seltsame Erschre-
cken tiber den mahlerschen Typ sollte sich 50 Jahre spiter noch einmal, wesent-
lich heftiger, ereignen: Thomas Manns Schwager Klaus Pringsheim reagierte
emport auf die Interpretation des Protagonisten in Viscontis Verfilmung, die
angeblich sowohl Mann als auch Mahler verbrecherisch diskreditierte:

An der Wurzel des Films Tod in Venedig ruht das Verbrechen zweifacher Verleumdung:
gegenliber Gustav Mahler, dessen verehrungswiirdiges Bild erbéarmlich entehrt wur-
de, gegen Thomas Mann, dessen Roman in den Augen vieler Kinoganger, die ihn nicht
gelesen haben, als Quelle der Verleumdung Mahlers gebrandmarkt wird. Es muss und
wird etwas geschehen, um ein unverzeihliches Unrecht wieder gutzumachen und um
die Namen zweier Giganten der europdischen Literatur und Musik vor weiteren Beleidi-
gungen zu schiitzen. (Vaget 1979: 175)1

PASSAGE INS UNBEWUSSTE

Nicht den Zusammenhang zwischen Aschenbach und Mahler, dafiir aber das
Fehlen von Ironie kritisierte Thorsten Zimmer an Viscontis Verfilmung, die
Manns Ironie sozusagen gegen die Musik Mahlers ausgetauscht habe:

Die Ironie des Erzahlers fehlt daher ebenso wie seine distanzierend-zynischen Kom-
mentierungen von Aschenbachs Verhalten, womit dem Film ein wesentliches Merkmal
der Novelle véllig abgeht. Auch die Schilderungen von Aschenbachs innerer Haltung
und deren Entwicklung kdnnen nur schwer in den Film libertragen werden, selbst wenn

1 | Vaget zitiert hier Pringsheims Artikel Protest gegen »Tod in Venedig« in der
Miinchner Abendzeitung vom 21. November 1971.
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Visconti dies durch den Einsatz der Musik Gustav Mahlers zu kompensieren versucht.
(Zimmer 2001: 79)

Tatsichlich fehlt Ironie in der Verfilmung ganz. Und vielleicht hat Viscon-
ti Manns Ironie tatsichlich durch das wiederkehrende Adagietto aus Mahlers
5. Sinfonie ersetzt, das meist dann ertont, wenn es um die Ergriffenheit Aschen-
bachs geht, die man bei Mann stets ironisch ausgedriickt findet. Viscontis un-
ironischer Film Morte a Venezia (1971) beginnt allerdings mit einer Szene, die
auch bei Mann ohne Ironie erzihlt ist. Warum Visconti sie als Einstieg wihlte,
mag von daher einleuchtend sein, nicht aber, warum ausgerechnet dieses Kapi-
tel bei Mann ganz unironisch beginnt.

Die Rede ist von Aschenbachs Fahrt {ibers Meer nach Venedig bis zur Sze-
ne des Kofferverlusts, die sein Bleiben in Venedig besiegelt. Eine Passage, die
ihn damit als Todgeweihten einfiihrt. Auf dieser Uberfahrt parodiert der Erzih-
ler nicht mehr wie zu Beginn der Novelle das Denken Aschenbachs, sondern
folgt dessen traumartigem Erleben und das Reich der seltsamen Gestalten auf
dem Schiff formiert sich dabei — zufillig oder gewollt — zu einer Illustration
von Freuds Traumarbeit.? In erster Linie fillt der greise Geck, der als Jiingling
geschminkte zudringliche Alte dabei in den Blick. Uber diesen Alten, der sich
in den Kreis junger Leute gemischt hat, urteilt der Erzihler: »Aber widerlich
war es, zu sehen, in welchen Zustand den aufgestutzten Greisen seine falsche
Gemeinschaft mit der Jugend gebracht hatte.« (Mann 2002: 523) Dem sich auf-
dringenden Alten kann Aschenbach sich kaum entziehen: »So sieht er sich
minutenlang auflerstande, den Zudringlichkeiten des schauderhaften Alten zu
entkommen.« (Mann 2002: 523)

Es fillt nicht schwer, in diesem unabweisbaren Alten eine Figuration von
Freuds »insistenter Wiederkehr des Infantilen< zu sehen. Und auch in ande-
ren Einzelheiten lisst sich die Reise Aschenbachs dem Weg der freudschen
Traumarbeit gegeniiberstellen: Sigmund Freud zufolge laden sich die einan-
der verdichtenden latenten Traumgedanken des Vorbewussten, von denen es
stets mehrere, iiber ihre Ahnlichkeit assoziierte gibt, mit jiingstem Material des
Vortags auf. Nachdem sie von den auf Wiederkehr lauernden Strebungen des

2 | Manfred Dierks zufolge kannte Thomas Mann die Grundziige der Traumarbeit
moglicherweise schon 1911, da er Freuds 1907 erschienene Abhandlung Der Wahn
und die Trdume in Jensens Gradiva - wie die erstaunlichen Konkordanzen zwischen
beiden Novellen zeigen - gelesen haben misse und daher mit Freuds »Axiome[n] aus
der Trieblehre (Verdrdngung und Wiederkehr des Verdrangten) und aus der Traumarbeit
(manifester und latenter Inhalt, Entstellung)« vertraut gewesen sei (Dierks 1990:
246). Dagegen gab Thomas Mann es als »eine Tatsache« aus, »dass ich noch zur Zeit
des »Zauberbergs, geschweige als ich den »Tod in Venedig« schrieb, mit den Schriften
Freuds direkt nicht in Berlihrung gekommen war«. Er habe erst in der zweiten Hélfte
der 1920er Jahre Freuds Traumpsychologie kennengelernt, wolle allerdings »nicht
beschwdren«, dass er »nicht schon vor dem »Tod in Venedig« eine oder die andere
psychoanalytische Schrift, die von Freud abstammte und die mir von den Autoren
zugeschickt worden war, gelesen« hatte. (Wysling 1975: 445f.)
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Infantilen gefunden wurden, die sich wie Trittbrettfahrer an die vorbewussten
Traumgedanken heften, passieren diese Gedanken die Zensur, sobald eine hin-
reichende Entstellung vorgenommen wurde. Genau dies widerfihrt Aschen-
bach: Nach seiner widerwillig erfahrenen Begegnung mit dem greisen Geck
wird er von dem unheimlich wirkenden Gondoliere zu seinem Hotel gerudert.
Dieser ist mit dem Wanderer am Miinchner Nordfriedhof zu Beginn der Er-
zihlung und mit dem aufdringlichen Binkelsinger im weiteren Verlauf der
Novelle die dritte Figur in einer Serie von einander dhnlichen, sich quasi tiber-
lagernden und damit sich verdichtenden Figuren, die auf unheimliche Weise
insistieren. Urspriinglich wollte Aschenbach in ein Vaporetto umsteigen, aber
er kann sich gegen den Gondoliere nicht durchsetzen. Seine eigenmichtige
Transportentscheidung begriindet der Gondoliere mit dem lakonischen Satz:
»Sie konnen den Vaporetto nicht benutzen, mein Herr« — »Und warum nicht?«
»Weil der Vaporetto kein Gepack befordert« (Mann 2002: 525). Damit iiberlisst
sich Aschenbach ergeben der weiteren Steuerung des Gondoliere. Im Hotel an-
gelangt, packt er den Koffer zunichst nicht aus, und als er sich schlieflich zur
Abreise entscheidet, bestimmt wiederum das Gepick den weiteren Verlauf der
Reise. Aschenbach erfihrt den Verlust seines Gepicks an der Bahnhofsstation.
Damit schliefdt die Passage einer Figur, die von >latenten Traumgedanken« ge-
fuhrt wird, die sich verdichten und ihre Transportdienste ins Unbewusste an-
bieten, wo das Infantile und damit Alteste der persénlichen Geschichte darauf
lauert, wiederzukehren. Das Gepick, das in dieser Szene nun als der »grofie
Koffer« bezeichnet wird, wire die Lizenz zum Erwachen gewesen. Da er abhan-
den kam, ist diese Moglichkeit fiir Aschenbach verloren. So wird der Koffer zu
seinem Schicksal. Er wird zum Coffin, zumindest in der Sprache, die der Erzih-
ler spiter als redlich bezeichnen wird: zu einem Vorboten seines Todes. Dieser
Kofferverlust macht Freuds Axiome der Traumarbeit anschaulich und prisen-
tiert den beginnenden dionysischen Absturz als Einlassung ins Unbewusste.
Und hiervon hatte Thomas Mann zweifellos eine Vorstellung, lagen doch, wie
der Autor bekannte, die Ideen Freuds damals in der Luft (vgl. Wysling 1975:
445f.). Ein wirklicher Traum in Freuds Sinn ist diese Uberfahrt und Einlassung
mit dem Unbewussten jedoch nicht, weil man aus Triumen wieder erwacht.
Dazu aber fehlt Aschenbach der Koffer als Verpackung, in der sich ein Traumin-
halt transportfihig fiir das Passieren der Zensur dem Ich prisentieren konnte.
Aschenbachs Uberfahrt bis zur Bahnhofsstation ist daher kein Traum, aus dem
man mit sozusagen manifestem Gepick wieder erwacht, sondern eher eine Rei-
se ins Unbewusste, bei der das schiitzend Umschlieende verloren ging: ein
Eintauchen ins Unbewusste, das mit jener Einlassung von Mahler vergleichbar
ist, bei der »das Unbewusste [...] den Krankheitskeimen die Eingangspforte [...]
durch den Wegfall der Hemmungen« 6ffnen konnte (Pabst 2004: 46). Eine Be-
gegnung mit dem Unbewussten also, die jener dhnlich ist, deren Folgen Freuds
Mittwochsgesellschaft am 24. Mai 1911 im Zusammenhang mit Mahlers Sterben
am 18. Mai 1911 in eben diesem Wortlaut reflektiert hatte. Die fiir Krankheitskei-
me ge6finete Eingangspforte, von der hier die Rede war, sah Freud offenbar in
Zusammenhang mit der Unterredung, zu der ihn Mahler am 25. August 1910 in
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Holland aufgesucht hatte und bei der — wie sich Freud spiter erinnerte — kein
Licht »auf die symptomatische Fassade seiner Zwangsneurose« gefallen war.3
Freud war sie jedoch so erschienen »wie man einen einzigen, tiefen Schacht
durch ein ritselhaftes Bauwerk graben wiirde« (Reik 1976: 115). Freuds Schacht
also als Eingangspforte fiir Keime? Ist diese Lesart zuldssig?

Und was kénnte Thomas Mann davon gewusst haben? Einiges konnte er
erahnt haben. Den Komponisten hatte er im September 1910 bei der Urauffith-
rung von Mahlers 8. Sinfonie in Es-Dur kennengelernt und ihn kurz darauf in
seinem Haus in Miinchen zum Tee empfangen: wenige Wochen nach Mahlers
Kurzkonsultation bei Freud. Katia Mann erinnert sich an Mahlers steifen Habi-
tus bei dem Treffen zum Tee und daran, dass Thomas Mann zum ersten Mal das
Gefiihl hatte, einem »groflen Mann« (Mann 1974: 74) begegnet zu sein. Mah-
lers Krankheitszeichnung kann Mann bei dem Treffen im September 1910 nicht
entgangen sein, auch wenn er von dessen Unterredung mit Freud nichts wuss-
te. Und so hat er Aschenbach die entscheidende Passage ins Dionysische in viel-
leicht erspiirter Anlehnung an den von Mahler eingeschlagenen Weg antreten
lassen: unbewehrt und bereits gezeichnet wie dieser. Dann wire es also Mahler
und weniger der autobiografische Anteil in der Figur, der diese Uberfahrt nach
Venedig erlebt? Das wiirde erkliren, warum Visconti mit dieser Passage seinen
Film erdfinete, mit der er tibrigens subtil auf die letzte Reise Gustav Mahlers
angespielt hat: eine Schiffspassage von Amerika nach Europa, festgehalten auf
einer Fotografie, die ihn bereits krank zeigt und die vielleicht nicht nur Visconti,
sondern méglicherweise auch Thomas Mann kannte. Wenn aber wirklich vor
allem der mahlersche und weniger der autobiografische Anteil in Aschenbach
in dieser Szene wirkt, hiefe das, dass sich der Autor gegentiber Mahler in seiner
Figur der Ironie enthalten hitte.

IRONIE ALS GEGENMITTEL

Sehr anders als Visconti den Film hat Thomas Mann seine Novelle eréffnet:
»Gustav Aschenbach, oder von Aschenbach, wie seit seinem fiunfzigsten Ge-
burtstag amtlich sein Name lautete« ist ein sehr ironischer Satzanfang zu Be-
ginn einer Novelle. Nicht nur durch das Pradikat »amtlich«, das den zu »von
Aschenbach« korrigierten Namenstriger parodiert und ihm sofort etwas Stei-
fes, in sein Selbst nicht Integriertes zuschreibt, wirkt dieser Gustav Aschen-
bach ironisch gebrochen. Es ist auch der Anklang des Er6ffnungssatzes an den

3 | Reinhard Pabst zitiert die Stelle wie folgt: »Bei dieser Unterredung meldete sich
Freud, den Mahler im August 1910 zu einer vierstiindigen Kurztherapie im holl&ndi-
schen Leiden konsultiert hatte, zu Wort und erklarte, er kdnne die fir Mahler ausge-
sprochene Vermutung leicht beweisen, da ihm bekannt sei, da sich Mahler an einem
Wendepunkt seines Lebens befand, wo er die Wahl hatte, entweder sich zu andern und
damit die Basis seiner Kinstlerschaft aufzugeben oder sich dem Konflikt zu entziehen«
(Pabst 2004: 46).
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Romananfang der Wahlverwandtschafien, mit dem sich der Erzihler als ein pa-
rodierender ausweist: »Eduard — so nennen wir einen reichen Baron im bes-
ten Mannesalter — Eduard hatte«, so beginnt Goethes Roman, den Mann vor
der Niederschrift seiner Novelle mehrfach gelesen hatte. In der nun fortgesetzt
hohen Sprache, die jene des als eloquent beschriebenen Schriftstellers zu imi-
tieren scheint, gestaltet der Erzahler wie von selbst die weiteren Ziige eines re-
degewandten, pflichtbewussten Schriftstellers, von dem es kurz vor dessen Tod
recht doppelsinnig heift: »Er sa® dort [...] und aller Ironie entwachsen« (Mann
2002: 588). Die gegen Aschenbachs Preuflen- und Schriftstellertum gerichtete
Ironie der ersten beiden Kapitel, die insofern selbstironisch ist, als Aschenbach
auch als Verfasser von Thomas Manns eigenen Werken auftritt, geht im dritten
Kapitel in eine komplexere Form tiber.

Es ist die Szene, als Aschenbach kurz nach der Ankunft im Hotel und noch
vor dem Kofferverlust den Knaben Tadzio zum zweiten Mal erblickt und iiber
die »wahrhaft gottihnliche Schonheit des Menschenkindes«, den er im Friih-
stiickssaal des Hotels beobachtet hat, erschrickt. Dies scheint der Erzidhler
gleichsam mitzuerleben, um die starke Empfindung sogleich wieder zu damp-
fen: »Gut, gut! dachte Aschenbach mit jener fachméinnisch kiihlen Billigung,
in welche Kiinstler zuweilen einem Meisterwerk gegeniiber ihr Entziicken, ihre
Hingerissenheit kleiden.« (Mann 2002: 535)

Ein solcher Kommentar denunziert den Denkenden ironisch im Augenblick
der Ergriffenheit. Peter Heller nennt diese Eigenart, womit Mann »das ironi-
siert und parodiert, woran ihm am meisten liegt, was ihm das Liebste ist, woran
er am leidenschaftlichsten hingt«, das ironische Pathos der »absprechenden
Liebe«, die Heller als Ausdruck »der Berithrung von Eros und Thanatos« und
als »Minimalform der Polaritit und Einheit von Umarmung und Vernichtung«
versteht (1978: 99f.). Diese Kennzeichnung der mannschen Ironie besagt, dass
sich in der Novelle genau dort ein Gestindnis findet, wo Ironie erscheint. Ironie
wire bei Mann also autobiografisch. Welches Gestidndnis aber liegt unter der
ironischen Distanzierung von Aschenbachs Ergriffenheit, der einen Knaben als
sein Meisterwerk betrachtet? Das Gestindnis homoerotischer Anziehung, wie
man leicht denken konnte? Oder ist es das Gestidndnis narzisstischer Fixierung?
Von dieser zumindest ist Frederic Wyatt in seiner Analyse des Themas der No-
velle iberzeugt und gibt »deutungsfreudigen Psychologen« zu bedenken, »dass
bei dieser Geschichte ihnen nichts in den Schof fallen wird«. Das Thema der
Novelle, das sich vordergriindig als das »homoerotischer Anziehung« prisen-
tiert, zeigt sich bei niherem Hinsehen fiir Wyatt als das der Suche nach etwas,
»das genau genommen ein Teil seines Selbst ist, aber schon lange abgespalten
und vom Ubrigen getrennt war« (Wyatt 1984: 128). So erkennt er in Aschen-
bachs Weg die im psychoanalytischen Sinn narzisstische Reise des Protago-
nisten zu jenem lingst abgetrennten Teil seines Selbst, den er dann in dem
Knaben Tadzio in Venedig wieder findet. Ein Narzissmusproblem hat der Autor
also als dionysische Verfithrbarkeit inszeniert und konnte so auf das Dionysi-
sche Friedrich Nietzsches, das dieser in der Geburt der Tragédie (1872) und in
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Ecce homo (1908) als Hoffnung beschworen hatte, kritisch und mit Selbstironie
antworten.*

DER DIONYSISCHE CHOR

Dass Thomas Mann Nietzsches spitzeitlichen Enthusiasmus fiir das Dionysi-
sche mit seiner novellistischen Beschworung des fremden Gottes »als Dimon
einer entsittlichenden und tédlich entgrenzenden Décadence-Erfahrung« tiber-
wand, stellen Schmidt und Schmidt-Berger in ihrer kommentierten Textsamm-
lung Mythos Dionysos: Texte von Homer bis Thomas Mann heraus (Schmidt/
Schmidt-Berger 2008: 52f.). Fiir die Ausgestaltung des Dionysischen in Bildern,
die sich dem Protagonisten im fiinften Kapitel nun duflerst bedrohlich zeigen,
bediente sich Mann des Werks Psyche. Seelencult und Unsterblichkeitsglaube der
Griechen, dessen Autor Erwin Rohde sich wie Nietzsche auf die Bakchen (406
v. Chr.) des Euripides bezogen hatte (vgl. ebd.: 52). Gestalt gewinnt der Dimon
des Dionysischen im fiinften Kapitel durch die Darstellung des dionysischen
Chors. Als zuchtlos entfesselter Chor der Minaden erscheint Aschenbach der
Chor in einem Traum. Er wird dem Dionysischen hernach schutzlos ergeben
sein, wie auch Pentheus in den Bakchen sich dem Minadenchor ergeben hat
und wie einst Pentheus sich als Minade verkleidete, wird auch Aschenbach sich
hernach maskieren bzw. schminken lassen. Vorausdeutend auf die dionysische
Traumszene war Aschenbach im fiinften Kapitel zunichst ein neapolitanischer
Komodiantenchor begegnet, dessen Hohngelichter Benno von Wiese schon
1956 als die »furchtbarste Stelle in der ganzen Erzihlung« bezeichnet hat (Wie-
se 1956: 304f.). Tatsichlich gelingt es mit der Inszenierung des Binkelsingers
und seines neapolitanischen Trupps, die nicht zitierend und antikisierend, son-
dern in das Erleben Aschenbachs unmittelbar eingebettet ist, den Schrecken
des dionysischen Chors zu fassen. Bedrohlich wirkt diese Szene und bedroh-
lich ist dieser Chor fiir Aschenbach. Als er den Spafmacher nach dem Grund
der Desinfektionen in Venedig fragt, wiederholt dieser nur ihn parodierend die
Frage und verschweigt ihm damit bewusst die Wahrheit. Damit aber hat Mann
die Komodianten und ihren Chef als jenen dionysischen Chor inszeniert, des-
sen Verhalten nicht nur fratzenhaft und unheimlich, sondern — wie schon bei
Euripides — auch unmittelbar todbringend ist. Stirker noch als in Aschenbachs
dionysischem Minadentraum kommt in diesem Stralenchor das unmittelbar
Vernichtende zum Ausdruck: eines Chors, der zumindest bei Euripides zu-
gleich auch der Chor der Trauernden war.

4 | Nietzsches Gott Dionysos und dessen Aspekte von Rausch und Entgrenzung waren
Mann seit 1899 bekannt (vgl. Sandberg 1990: 88).
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DER DIONYSOSKOMPLEX UND DAS SELBSTIRONISCHE ERZAHLEN

Dass der dionysische Chor dem Autor nicht geheuer war, liegt auf der Hand. Mit
seinen Chor-Inszenierungen vor allem legte er eine Replik auf Nietzsche vor,
der den Chor als Symbol der »tragischen Welterkenntnis« und der Hoffnung,
dass »der Bann der Individuation zu zerbrechen sei« (Nietzsche 1972: 69), so-
wie als tief mitleidend beschworen hatte:

Der Chor schaut in seiner Vision seinen Herrn und Meister Dionysos und ist darum
ewig der dienende Chor: er sieht, wie dieser, der Gott, leidet und sich verherrlicht, und
handelt deshalb selbst nicht. Bei dieser, dem Gotte gegeniiber durchaus dienenden
Stellung ist er doch der hochste, ndmlich dionysische Ausdruck der Natur und redet
darum, wie diese, in der Begeisterung Orakel- und Weisheitsspriiche: als der mitlei-
dende ist er zugleich der weise, aus dem Herzen der Welt die Weisheit verkiindende
[...]. (Ebd.: 59)

Solch weises Mitleiden liegt dem Chor in Aschenbachs Traum und auch dem
Stralenchor der Biankelsinger fern. Als mitleidend wie Nietzsches Chor wird in
der Novelle nicht der Chor des Dionysos, jedoch sehr wohl Aschenbachs Leser-
schaft thematisiert:

Damit ein bedeutendes Geistesprodukt auf der Stelle eine breite und tiefe Wirkung
zu iiben vermdge, muR eine geheime Verwandtschaft, ja Ubereinstimmung zwischen
dem personlichen Schicksal seines Urhebers und dem allgemeinen mitlebenden Ge-
schlecht bestehen. Die Menschen wissen nicht, warum sie einem Kunstwerke Ruhm
bereiten. Weit entfernt von Kennerschaft, glauben sie hundert Vorziige daran zu entde-
cken, um so viel Teilnahme zu rechtfertigen; aber der eigentliche Grund ihres Beifalls
ist ein Unwégbares, ist Sympathie. (Mann 2002: 510)

In dem >Unwigbaren< des sympathetischen Mitleidens von Aschenbachs Le-
sern klingt bei Mann aber auch Skepsis auf. Ob der Sympathie wirklich zu trau-
en sei, scheint fragwiirdig zu sein. Korrespondiert diese Skepsis mit Manns
Desavouierung des dionysischen Minaden-Chors? Ist Aschenbachs »mitleben-
des Geschlecht« von unwigbar Anteil nehmenden Lesern gar eine Variante,
wenngleich eine sehr abgeschwichte, des dionysischen Chors? Dann wiirde
sich folgende, vielleicht abenteuerliche Lektiire von Aschenbachs Ende ergeben:

Mit der Reaktion der Welt auf den Tod des hoch geachteten Schriftstellers,
also einer Welt, die eine Leserwelt ist, hat Thomas Mann sein Buch enden las-
sen: »Und noch desselben Tages empfing eine respektvoll erschiitterte Welt die
Nachricht von seinem Tode« —lautet im Anschluss an das elegisch geschilderte
Sterben der recht sonderbare Schlusssatz, in dem sich die Ironie des Erzihlens
entfaltet. Schon der gestelzte Genitiv »Und noch desselben Tages« parodiert die
Haltung einer Welt, die, als »respektvoll erschiitterte«, zwiespiltig erscheint.
»Eine respektvoll erschiitterte Welt« (Hervorh. d. Verf.) aber ist eine, von der
sich der Autor ironisch distanziert: Es ist eine in ihrer offen gelegten Ambiva-
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lenz als scheinheilig entlarvte. Zweifellos hat Thomas Mann mit diesem Ende
auf Gustav Mahler und die teils geheuchelte Trauer jener Wiener Gesellschaft
angespielt, die ihren Hofdirigenten als Sterbenden willkommen hief3, nachdem
sie ihn zuvor aus ihrer Mitte eher vertrieben hatte (vgl. Fischer 2010: 842-8438).
Vor allem Karl Kraus nahm diese Scheinheiligkeit aufs Korn und wies am 2.
Juni 1911 in der Fackel auf die Nachrufe in der Wiener Presse hin, die offenkun-
dig schon vor Mahlers Tod verfasst worden waren:

Veréchtlich sind Zuschauer einer Hinrichtung, die dem Henker bei seiner schweren und
verantwortungsvollen Aufgabe beispringen. Verdchtlich sind Hoftheaterdirektoren,
die iber Gustav Mahler, der am Donnerstag 11 Uhr 5 Minuten nachts gestorben ist, im
Freitag-Morgenblatt der Neuen Freien Presse Nachrufe verdoffentlichen. (Kraus 1911:
324)

Aber auch ohne diese Verbindung zur von Kraus monierten Heuchelei einiger
Trauernden hat Mann der Trauer der Welt in seiner Novelle einen ambivalenten
Beigeschmack gegeben und sie zwar freilich nicht als todbringend wie den dio-
nysischen Chor, wohl aber als zwiespiltig mitleidend dargestellt. Damit nahm
er am Leitfaden seines dionysischen Themas die Analyse vorweg, die Freud we-
nige Monate spiter in einem Exkurs iiber die antike Tragddie verdffentlichte.
Am Ende der vierten, im Frithjahr 1913 erschienenen Abhandlung aus Totem
und Tabu (Die infantile Wiederkehr des Totemismus) kommentiert Freud die Re-
aktion des Chors auf den Tod des tragischen Helden als eine Inszenierung »im
Dienste raffinierter Heuchelei« (Freud 1940: 188) und bezieht sich dabei auf
den spit vom Dionysischen ergriffenen und schliefllich vom dionysischen Chor
getoteten Pentheus aus Euripides Bakchen. Die Trauer des Chors beurteilt er als
»tendenziése Wiederholung« jener Trauer, welche die Briiderhorde nach ihrem
Mord am Urvater empfand. In dieser »Urtat« und dem anschlieRenden ambi-
valenten Gefiihlsmix aus Schuldleugnung, Angst und Identifikation mit dem
Getoteten sah er den Beginn der Zivilisationsgeschichte. Freuds Analyse hat
Renate Schlesier mythologiegeschichtlich pointiert kritisiert: »Wihrend Odipus
fiir Nietzsche nur eine der vielen Masken des Dionysos ist, scheint Freud hinge-
gen in Dionysos nur eine Maske des Odipus sehen zu wollen« (Schlesier 2002:
181). Doch ohnehin ist so weit mit Thomas Manns Entfaltung der dionysischen
Seiten nicht zu gehen. Nicht den todbringenden, durchaus aber den Ambiva-
lenzaspekt der »Welt« bzw. des >Chors«< der Leser hat er inszeniert, und zwar
angestoflen von der Trauer um Mahler. Dass er selbst diesem >Chor<zugehorte,
sowohl als novellistischer Autor, der seine Figur sterben ldsst, selbst aber weiter-
lebt, wie auch als autobiografischer Autor, der nach der Todesnachricht Gustav
Mahlers eine lang geplante Novelle endlich schreiben konnte, vervollstindigt
die mannsche Selbstironie. Denn der Leser, den Mann im Schlusssatz seiner
Novelle mit Ironie bedenkt, hatte ja im Grunde, wie aus Katia Manns Unge-
schriebenen Memoiren hervorgeht, sein Vorbild im Autor selbst. Thomas Mann
las die Nachricht vom Tod des hochidealisierten Komponisten im Mai 19u wih-
rend der Venedig-Reise:
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AuRerlich tragt Gustav Aschenbach die Ziige von Gustav Mahler, nicht wahr? Das liegt
daran, daf® mein Mann die Geschichte in Venedig konzipierte und Mahler damals im
Sterben lag. Die Zeitungen brachten wirklich alle paar Stunden Bulletins iiber sein Be-
finden, jede kleine Besserung, jede Verschlechterung wurde detailliert gemeldet, wie
bei einem regierenden Fiirsten. So wurde er geehrt. (Mann 1974: 73)

Die Reise nach Venedig und ihre Erlebnisse und Ereignisse 16sten eine Schreib-
hemmung auf, unter der Mann seit Beginn des Jahres 19u litt. Dierks vermutet,
dass es die Begegnung mit dem Knaben war, die dies bewirkte. Mann habe mit-
hilfe der Trieblehre Freuds in dessen Gradiva-Interpretation diese Begegnung
als Wiederkehr des Verdringten aufarbeiten und sich so von der Schreibhem-
mung befreien kénnen (Dierks 1991: 113). Ihren Anstof erfuhr diese Befreiung
aber wahrscheinlich durch die Todesnachricht Gustav Mahlers, die Mann noch
vor dem eigentlichen Aufenthalt in Venedig las. Kaum zufillig jedenfalls er-
o6ffnete er seine Novelle mit dem Vornamen des Mannes, dessen Sterben im
Schlusssatz aufscheint. Dass Mann den Vornamen Mahlers fiir seine Figur
wihlte, ist also durch seine Lektiire an den Zeitungstischen der Venedig-Reise
erklirbar. Ein tieferer Grund war dabei aber vielleicht auch die Erkenntnis, dass
Gustav Mahler (1860-1911) das gleiche Lebensalter wie Manns Vater (1840-1891)
erreicht hatte. Mann war tibrigens 16, als sein Vater starb und 35 bei Mahlers
Tod. Als er an den Zeitungstischen der Insel Brioni Mahlers Todesnachricht las,
konnten ihm diese Koinzidenzen aufgefallen sein — moglicherweise. Klar aber
ist: Wihrend sich Thomas Mann auf beiden Seiten des Dionysischen selbst-
ironisch widergespiegelt hat, bleibt Gustav Mahler von aller Ironie verschont.
Keine Zeile, die ihn parodierte oder denunzierte. Im Gegenteil. Vielmehr ist
die Ironie des letzten Satzes der Ahnung geschuldet, den grofRen Kiinstler mit
Aschenbach sozusagen noch einmal sterben gelassen zu haben und ist daher —
um im Bild zu bleiben — die erschrockene Selbstironie eines dionysischen Cho-
reuten, welcher erkennt, dass er selbst ein Teil der Tragédie ist, die er erzihlt.

ER

Ironie also und darunter die Wahrheit? Der »aller Ironie entwachsene« Aschen-
bach ist der, der die Wahrheit verschweigen will: »Man soll schweigen« sagt er
und »Ich will schweigen«, nachdem er {iber die Cholera in Venedig von einem
Englinder aufgeklirt wurde. Uber die Rede dieses englischen Clerk heift es:
»Und dann sagte er in seiner redlichen und bequemen Sprache die Wahrheit«.
Und kurz darauf, noch unumwundener: »Danke Ihnen¢, sagte Aschenbach
und verlief} das Amt«. Offenbar bedarf es, um die Wahrheit oder eine solch ein-
fache Sprache wirkungsvoll zu inszenieren, jenes erheblichen Aufwands, den
man auch heute noch als grofRe Literatur empfindet.
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HauntING MELODY

1971 prasentierte Luchino Visconti seine iiberaus dialogarme filmische Interpre-
tation von Manns Erzihlung: 60 Jahre nach Manns Venedig-Reise und 20 Jah-
re, nachdem er mit dem Autor wenige Jahre vor dessen Tod iiber die Novelle
gesprochen hatte. Bei dieser Gelegenheit soll Thomas Mann gesagt haben, dass
er mit Gustav Aschenbach im Grunde Gustav Mahler habe portritieren wollen.

Mit Aschenbachs Schiffspassage tibers Meer, untermalt von dem Adagietto
aus Mahlers 5. Sinfonie, beginnt der Film und macht mit der minutenlangen
Einspielung sofort deutlich, dass Gustav Mahler in dem Film eine Rolle spielt.
Sein Adagietto, das auf die Paraphrasierung eines Gedichts von Friedrich Riickert
mit dem Titel Ich bin der Welt abhanden gekommen zuriickgeht, wird im Laufe
des Filmes immer wieder eingespielt. Es wurde durch Viscontis Film zu einem
der bekanntesten Stiicke des Komponisten. Mahlers Biograf Jens Malte Fischer
schreibt, dass die fiir den Film aus rechtlichen Griinden eigens aufgenommene
Version trotz ihrer kiinstlerisch »bescheidenen« Interpretation den » Siegeszug«
Mahlers als »Ohrenschmeichler« in den 19770er Jahren eingeleitet habe (Fischer
2010: 813). In Reinhold Pabsts Buch Thomas Mann in Venedig liest man, dass das
Adagietto durch Visconti zur »Erkennungsmelodie der Lagunenstadt« geworden
und seither auf zahlreichen »Ear-Books« und musikalischen »City-Guides« tiber
Venedig zu horen sei (Pabst 2004: 49). »Wenn Mahlers Adagietto erklingt, [...]
[sieht] jeder [...] Tadzio vor sich und den Strand Venedigs« — heifit es bei Michael
Gielen (2002). Diese Wirkung des Films, sie mag zutreffend beschrieben sein,
beruht allerdings auf einer Tduschung. Denn Tadzio am Strand Venedigs
wird in Viscontis Film nicht durch das Adagietto, sondern durch das Misteroso
aus Mabhlers 3. Sinfonie in d-Moll begleitet, das sirenenhaft tief Aschenbachs
Ergriffenheit von dem vor ihm her tanzenden Tadzio am Strand Venedigs zu
Gehor bringt. So ist das Adagietto zwar auch die Melodie von Aschenbachs
fataler Sehnsucht, vor allem aber ist es die Melodie seines der »>Welt abhanden
Kommens<und damit die Melodie seines Sterbens in Venedig, die immer wieder
aufs Neue anhebt: besonders eindriicklich in der Schlussszene des Films, in
der zwei Triger den Verstorbenen auf einem Liegestuhl aus dem Bild tragen,
begleitet von Mahlers Melodie. Musik also statt Ironie am Ende oder genauer
gesagt: ein >Trauermarsch« statt ironisiertem Chor von Trauernden. Etliche Male
kehrte die Melodie zuvor wieder, signalisierend, wie unausweichlich der Held
seinem Ende zustrebt. Wer aber ist dieser Protagonist? Als wen hat Visconti
ihn gesehen? Er ist ein alternder, auf einen Knaben abgriindig fixierter, spit
ergriffener Komponist, der, um seinem Abgott zu gefallen, jung bleiben will und
zum Sterben bereit ist. Einer, dessen Leiden durch eine Melodie ausgedriickt
wird, statt durch Ironie und Sprache. Ist diese Figur damit Mahler, wie Manns
Schwager Pringsheim empért meinte? Davon iiberzeugen zu wollen, und zwar
mit traumartigen Bildern, die Szenen aus Aschenbachs Vorleben zeigen und
damit tatsichlich an Mahlers Leben erinnern, ist sicherlich die schwichste
Stelle des Films. Denn Gustav Aschenbach in Viscontis Film portraitiert
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nicht wirklich Mahler. Viscontis Aschenbach ist vielmehr eine tief gelungene
Figuration von Manns Projekt, sich selbst mit Mahler zu iiberwinden. Und es
ist der Einsatz des Adagietto, der dies zum Ausdruck bringt: Indem Visconti es
bestindig wiederkehren und schliellich zu einem Trauermarsch werden lief3,
machte er aus Mahlers »haunting Adagietto«, wie dieses Stiick hiufig genannt
wird, eine Haunting melody: keinen Ohrwurm, sondern etwas ungleich tiefer
Bewegendes. Was heifdt das?

In seinem Buch The Haunting Melody, das 1953 erschien und damit etwa zu
der Zeit, als Visconti mit Thomas Mann iiber Gustav Mahler sprach, hatte der
Psychoanalytiker Theodor Reik das Wesen einer Melodie ergriindet, die eine
Person iiber eine bestimmte Zeit verfolgt. Es war eine Mahlersche Melodie und
sie verfolgte Reik selbst. Thren Kern prisentiert der psychoanalytische Autor in
seinem autobiografischen Buch als das Insistieren des ebenso verdringten wie
triumphalen Wunsches, an die Stelle einer groflen Vater-Imago zu treten und
sie zu tiberleben. Ein Exkurs zu seiner psychoanalytischen Spurenlese mag dies
konkretisieren:

Als Reik 1925 vom Tod seines Lehrers Karl Abraham erfuhr und von Freud
den Auftrag erhielt, eine Trauerrede zu halten, verfolgte ihn mehrere Tage lang
der Choral zu Klopstocks Ode Aufersteh 'n im letzten Satz von Mahlers 2. Sinfo-
nie in c-Moll. Dem Spuk der wiederkehrenden Melodie in seinem Innern kam
er erst Jahre spiter auf die Spur, als er 1932 zufillig eine Passage aus der Traum-
deutung wieder las, in der Freud bemerkt: »51 ist das Alter, in dem der Mann be-
sonders gefihrdet erscheint, in dem ich Kollegen habe sterben sehen, darunter
einen, der nach langem Harren einige Tage vorher zum Professor ernannt wor-
den war« (Freud 1940: 440). Beim Lesen dieser seltsamen Feststellung war Reik
damals plotzlich aufgefallen, dass sowohl sein Lehrer Abraham wie auch Mah-
ler knapp s1-jihrig gestorben waren. Das gemeinsame Sterbealter der beiden
grofsen Minner hatte im Unbewussten den Spuk der wiederkehrenden Melodie
Gustav Mahlers begiinstigt. Warum gerade diese Koinzidenz fiir ihn so bedeu-
tungsvoll war, ergriindet Reik in immer neuen Fassetten, die seinen eigenen
Zwiespalt, aber auch den Mahlers herausarbeiten. Dieser Zwiespalt betriftt die
Ambivalenz des Gefiihls von Trauer um einen GrofSen einerseits und eigenem
triumphalen Siegeswunsch bei dessen Tod andererseits; eine Ambivalenz, die
Gustav Mahler bei der Komposition des Chorals am Ende seiner 2. Sinfonie kurz
nach dem Tod seines Lehrers Hans von Biillow (1894) bewegt hatte, wie Reik
zeigt und die er selbst 1925 beim Tod seines Lehrers Abraham offenbar teilte,
wie er erkennt.

Auch Thomas Mann war wahrscheinlich von einer dhnlichen Ambivalenz
bewegt, als er 19u1 Gustav Mahler in seine autobiografische Figur aufnahm, die
er im Sterbealter des Komponisten und dem seines eigenen Vaters aus dem
Leben scheiden liefk. Ironie hielt sie in Schach, doch Visconti hat dieser Am-
bivalenz ganz unironisch mit dem Adagietto, das er zu einer Haunting melody
machte, Gestalt gegeben, denn das Adagietto in Viscontis Film insistiert und
verfolgt. Es fragt sich nattrlich: Wen verfolgt diese Melodie eigentlich? Gustav
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Aschenbach, der sie nicht hort? Oder Thomas Mann, als den so von Visconti
gesehenen Schopfer der Figur? Den Zuschauer/Zuhorer? Oder den Regisseur?

Am Ende seines Buchs bemerkt Reik, dass er erst nach einem Vierteljahr-
hundert obsessiver Befassung mit Mahler The Haunting Melody zu veréffentli-
chen in der Lage war, weil er mit 65 nun das Sterbealter seines Vaters erreicht
hatte. Auch Visconti war 65 Jahre alt, als er Manns Novelle schlieflich verfilmte.
Ob er von Reiks Haunting Melody gehort hatte, ist ungewiss und so bleibt bei
Viscontis Novellenauslegung schwer zu sagen, was Zufall ist oder auf tatsichli-
cher Anregung basiert.
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B. Traven und Mexiko
Traditionen und Aktualitat von Kapitalismuskritik

und Sozialutopie

MARc HIEGER

Abstract

»Traven is getting modern. Reading Traven, is part of good form«, writes the German
communist journal Linkskurve in 1932. Today largely forgotten, B. Traven, the voice
of the Mexican Indians, at his time was an internationally acclaimed author. This
article argues that he it is still worthwhile reading him. B. Traven’s novels synthesize
exotic flair, adventure, and social accusation. His descriptions of the social and political
developments in Mexico can be related to the present in various ways. The article points
out the timelessness of B. Traven’s writing by focusing on the novel The Rebellion of the
Hanged (Die Rebellion der Gehenkten; 1936). It tries to connect the literary fiction to
recent developments in Mexico, e.g. to the drug war and to the continuous resistance of the
EZLN. The utopia of a socially balanced, just and anti-racist society is a major subject in
B. Traven’s novel.

Title: B.Traven and Mexico: Tradition and Current Relevans of the Critik of
Capitalism and Social Utopia

Keywords: B.Traven (1882°-1969?); Caoba-novels; critique of capitalism; exile
literature, Mexican indians

Linke Sozialkritik, die in Form von Abenteuer- und Unterhaltungsliteratur den
Leser anspricht, an ihn appelliert, ist heute nicht mehr en vogue. Schnell wird von
ideologisch belasteter Literatur gesprochen, die seit dem Ende der DDR — dort
Teil des nationalen Literaturkanons — zu Recht dem Vergessen anheimfiel. Bei-
spielhaft dafiir stehen all die Schriftsteller, die sich dem sozialistischen Realismus
verpflichtet fiihlten und heute per se verpont sind. Thre Werke gelten nicht nur als
ideologisch verbrimt, sondern auch als unisthetisch und langweilig.

Es gibt aber auch andere, ebenfalls vergessene bzw. verdringte linke Lite-
raturtraditionen in Deutschland, die im anderen deutschen Staat akzeptiert
waren, aber dennoch tiber jeden Zweifel der ideologischen Vereinnahmung
bzw. Anbiederung erhaben sind. B. Traven,' der bekannteste Unbekannte der
deutschsprachigen Literatur, der mit wechselnden Pseudonymen und einem
verheimlichten Lebenslauf alle biografischen Linien verwischen wollte, schrieb
iiber Mexiko und seine jiingste Geschichte; er setzte sich mit den wirtschaftli-

1 | Auch das am h&ufigsten genutzte Pseudonym B. Traven findet sich in den unter-
schiedlichsten Auspragungen: Bruno, Ben oder auch Berick Traven [Torsvan]; vgl. dazu
die ausfiihrliche Darstellung von Ruiz Castafieda/Méarquez Acevedo 2000: 819-821.
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chen, sozialen und politischen Umbriichen dieses Landes auseinander. Seine
Romane waren ab den 1950er Jahren in beiden deutschen Staaten echte Klas-
siker der Abenteuer- und Unterhaltungsliteratur und fiir den Leser in hohen
Auflagen greifbar (in der »Sowijetisch-besetzten Zone« sind die ersten Roman
[-ausziige] schon ab 1946 erhiltlich [vgl. B. Traven 19406]). Eine intensivere wis-
senschaftliche Rezeption seiner Erzahlungen und Romane setzte in den 1970er
Jahren sowohl in West- als auch in Ostdeutschland ein. Dennoch wurde dem
Autor seine Kommunismus-Kritik in der DDR nicht immer verziehen, was eine
temporire Zensur einzelner Biicher zur Folge hatte (vgl. Hohnschopp 1989).
Die wissenschaftliche Auseinandersetzung hilt zwar bis heute an, versickert
aber zunehmend; in den letzten Jahren sind nur noch vereinzelte Abhandlun-
gen zu Autor und Werk erschienen. Ab den 198oer Jahren gingen die Auflagen
seiner populirsten Romane und Erzihlungen zuriick, die Leser verloren B. Tra-
ven zunehmend aus den Augen.

Diese Entwicklung in Deutschland tiberrascht insofern, als die Gesamtau-
flage seiner Werke weltweit auf 30 Millionen Exemplare geschitzt wird (vgl.
Jachmann 20m), er weiterhin gelesen und wahrgenommen wird. B. Traven ist
in Mexiko nach wie vor ein bekannter und geachteter Autor, der zur nationa-
len Revolutions- und Indianerliteratur zihlt (vgl. Rall/Rall 2000: 469; vgl. Avila
2008). Er hat einen beachtlichen Einfluss auf mexikanische Autoren ausgetibt,
die sich mit der Kultur und Lebenswelt der Chiapas-Indigenas beschiftigt ha-
ben (vgl. Rall 1996: 39). Dies ist umso mehr bemerkenswert, als die zentrale
Diskussion, ob B. Traven iiberhaupt als mexikanischer (oder eben als deutscher)
Autor anzusehen ist, seit Jahren geftihrt wird und weiter anhilt (vgl. Rall 1996).

Am 26. Mirz 1969 starb B. Traven in Mexiko-Stadt. Sein 40. Todestag hitte
2009 auch in Deutschland zu einem gesteigerten Interesse, zum Aufkommen
einer Art >B.-Traven-Renaissance« fithren konnen, aber dem war nicht so. We-
der Verlage noch die germanistische bzw. literaturwissenschaftliche Forschung
riickten diesen linkskritischen Autor wieder stirker in das 6ffentliche Bewusst-
sein. Mexiko-Stadt ehrt dagegen einen seiner bekanntesten Biirger bis heute
und Malt Montes de Oca de Heyman, die Stieftochter B. Travens, duflerte im
Jubildumsjahr, sie wolle zukiinftig in Deutschland neues Interesse fiir sein
Werk wecken (vgl. Anonymus 2009). Die »>B.-Traven-Abstinenz« ist nicht nur
unverstindlich, sondern drgerlich, bieten sich doch heute in der mexikanischen
Gesellschaft untibersehbare Ankniipfungspunkte, an denen der aktuelle — nicht
nur politische — Gehalt und die Uberzeitlichkeit seines Werkes aufgezeigt wer-
den kann.

B. Traven riickte wie kein anderer Schriftsteller die indigene Bevolkerung
Mexikos, ihre Situation und Lebensweise in das Bewusstsein einer breiten (in
der zweiten Hilfte der 1920er Jahren zunichst deutschen) Leserschaft.? Er stellte
den besonders grausamen, unterdriickerischen Kapitalismus Mexikos dar, iibte

2 | Da die Begriffe »Indianer« oder »Indio« eine abwertende oder generalisierende Be-
deutung beinhalten kdnnen, wird in dieser Darstellung auf ihre Verwendung (aufer in
Zitaten) verzichtet.
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in seinen Romanen und Erzihlungen auch bissige Gesellschafts- und System-
kritik im Gewand unterhaltsamer, exotischer Abenteuer- und Unterhaltungslite-
ratur. Er gilt als einziger deutschsprachiger Schriftsteller des 20. Jahrhunderts,
der sich in dieser Form der Welt der Maya-Quiché Indigenas in Chiapas ange-
nihert hat. Es gibt nichts Vergleichbares, was dem Engagement, Verstindnis
und Wunsch B. Travens entspricht, diese auflergewdhnlichen Kulturen und
zugleich die Ausbeutung ihrer Menschen vor der Revolution zu beschreiben.
Fiir andere Autoren sind die Chiapas-Indigenas in Abenteuerromanen eher ein
geschichtliches Thema, ein dekoratives Moment, das hochstens ein sekundir-
es Motiv bildete (vgl. Rall 1996: 56f.). Nicht so im Werk von B. Traven, der als
Nichtmexikaner zum vorausblickenden Beobachter des post-revolutioniren Me-
xikos wurde. Geneigte Landsleute sehen in ihm einen der ihren, der mit grofer
Liebe und einem tiefen Verstindnis den mexikanischen Charakter als auch die
Indigenas im Siidosten Mexikos verstanden habe (vgl. Carballo 2005). Denn
in seinen Romanen und Erzihlungen — seien sie auch mehr als 50 Jahre alt —
findet man die historischen und politischen Ursachen verarbeitet, mit denen
man heute das Scheitern des groflen mexikanischen Gesellschaftsprojektes,
der Begriindung einer neuen, gerechteren und multiethnischen Gesellschafts-
ordnung, erkliren kann. An anderer Stelle heifdt es zu B. Travens Erzihlwerk:
»Travens Caoba-Romane haben noch nichts von ihrer [politischen] Brisanz ein-
gebiiflt. Die zeitlose Grundproblematik der Romane und ihre kunstvolle litera-
rische Verarbeitung vermégen auch heute noch Leser weltweit zu faszinieren.«
(Brenne 2006: 330) Nicht zufillig fiel B. Travens Name in der mexikanischen
Presse als einer der ersten, als sich 1994 die EZLN (Ejército Zapatista de Libera-
cién Nacional [>Zapatistisches Heer der nationalen Befreiung«]). erhob. Er galt
immer noch als Synonym fiir den Kampf der Ureinwohner um gesellschaftliche
und soziale Rechte; erneut wurde die Welt auf die politische und soziale Misere
in seiner Wahlheimat Chiapas aufmerksam (vgl. Rall 1996: 57). Dass er »trotz
seiner entschiedenen Kritik an kolonialistischer und neokolonialistischer Aus-
beutung selbst noch in koloniale und gar rassistische Denkmuster verstrickt
war, hat Lirbke (2005: 95) untersucht. Aber sie stellt auch fest, dass »Traven
der erste Schriftsteller tiberhaupt [war], der sich mit der Unterdriickung der
Indigenas in Chiapas beschiftigte« (ebd.: 90).

Im Folgenden soll gezeigt werden, dass sich zentrale Beobachtungen und
Feststellungen, wie sie sich in B. Travens Texten engagiert manifestieren, bis in
die gesellschaftliche Gegenwart Mexikos reichen. Insbesondere seine Caoba-Ro-
mane stiitzen die Vision einer gerechteren, sozial ausbalancierten Gesellschaft.
Dieser Aufsatz méchte dazu anregen, diesen schillernden und geheimnisvollen
Autor wieder verstirkt zur Kenntnis zu nehmen, ihn als einen wichtigen, tiber-
zeitlichen Vertreter linkspolitischen Denkens zu wiirdigen.

Kurz vor Ende des Ersten Weltkriegs wurde B. Traven in Miinchen als ame-
rikanischer Staatsbiirger, geboren am 25. Februar 1882 in San Francisco, regis-
triert. Spiter korrigierte der Autor in seinem Testament diese Angaben leicht:
Er sei der 1890 in Chicago geborene Travens Torsvan Croves (vgl. Raasch 2006:
155). Kein deutschsprachiger Autor hat sich selbst derart zu einer lebenden Le-
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gende stilisiert: B. Traven (alias Traven Torsvan, B.T. Torsvan, Hal Croves [vgl.
Brenne 2006: 25]) ist nach letzten Erkenntnissen jener omindse Otto Feige, der
in der heute polnischen Stadt Schwiebus zur Welt kam (vgl. Hauschild 2009:
Z3)3 Er selbst bestritt zu Lebzeiten ausdriicklich deutscher Nationalitit zu sein.#
Dies war eine lebenslange Strategie, die eigene Herkunft zu verschleiern, am
besten ganz zu verwischen. Das Abwiegeln und Ablehnen einer definierbaren
Identitidt und des eigenen Berithmtseins steigerte die Popularitit, den Mythos
»B. Traven« nur noch mehr.

B. Traven alias Ret Marut 1923

Zunichst begriindete er als Ret Marut 1917 in Miinchen die anarchistische Zeit-
schrift Der Ziegelbrenner und wirkte 1919 als leitender Zensor in der Miinchner
Riterepublik (vgl. Brenne 2006: 20).5 Im Zuge des gewaltsamen Endes dieses
ritedemokratischen Experiments wurden im selben Jahr dessen Fithrer durch
Reichswehrtruppen verhaftet und erschossen. Aufgrund seines Engagements
geriet B. Traven ebenfalls in deren Visier und konnte sich im letzten Moment
der Verhaftung und Exekution durch seine Flucht nach Mexiko entziehen. Er
ging zunichst in den Untergrund und floh in das europiische Ausland; die
Details seiner Flucht liegen bis heute allerdings im Dunkeln (vgl. Guthke 1987:

3 | Die Recherchen des englischen Journalisten Will Wyatt miindeten in den 1970er
Jahren in einer BBC-Dokumentation, die aber in der B.-Traven-Forschung lange Zeit
keine grofe Beachtung fand.

4 | Vgl. B.Travens Brief vom 22. Mai 1938, der in der spanischen sozialistischen
Tageszeitung Solidaridad Obrera abgedruckt wurde (vgl. Guthke 1987: 487), oder den
Brief an John Schikowski vom 26. August 1925 (vgl. B. Traven/Schikowski 1992: 36).

5 | Zu B. Travens Biografie vgl. Recknagel 1982: 324f.; Guthke 1987; Hauschild 2012.
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33). 1924 kam B. Traven schlieflich in Columbus, Tampico (Bundesstaat Ta-
maulipas), an und hielt sich zunichst mit Hilfsarbeiten auf Baumwollplantagen
und Erdolfeldern iiber Wasser (vgl. Raasch 2006: 41). Ab Mitte desselben Jahres
wurde er nach eigenen Angaben in einem Busch-Bungalow wieder schriftstel-
lerisch titig. Neben den eigenen Erfahrungen mit den hiesigen Lebens- und
Arbeitsverhiltnissen traten spiter seine Beobachtungen indigener Lebenswel-
ten fernab stidtischer Zivilisation, die Eingang in seine Texte fand. Im spiteren
Riickblick unterschieden sich diese — typisch fur B. Travens humanen Stand-
punkt — nicht so sehr von denen der sog. zivilisierten Volker (vgl. Arenas 1976:
15). B. Traven beschiftigte sich intensiv mit der Kultur und Lebensweise indi-
gener Volker in den vor-kolumbianischen Epochen, der Zeit der spanischen
Eroberungen sowie der Gegenwart. Seine Erkenntnisse lief er in seine wissen-
schaftlichen Abhandlungen und literarischen Texte einflieRen (vgl. B. Traven
1968a, 1968¢ u. 1992). Damit eignete er sich ein fundiertes und breites Wissen
an, welches ihm den Zugang zur Lebenswirklichkeit der Chiapas-Indigenas er-
leichterte. B. Traven bereiste 1926 das erste Mal fiir vier Monate Chiapas, den
stidlichsten mexikanischen Bundesstaat (Raasch 2006: 42f.). Zwei Jahre spiter
erschien als Ergebnis dieser Eindriicke und Erfahrungen seine Reisebeschrei-
bung Land des Friihlings (1928), die auch eigene Fotos enthilt. Er sah darin auch
eine landeskundliche, fundierte Analyse, die im (deutschsprachigen) Ausland
Beifall fand; B. Traven wollte als sozialistischer, anarchistischer Autor nicht nur
informieren und unterhalten, sondern auch politisch aufkliren. Dieser Reise-
und Abenteuerbericht, der soziologische und anthropologische Fragestellungen
aufwirft und diese unter sozialkritischen Primissen beantwortet, ist einer der
zentralen Grundlagentexte flir seinen spiteren Caoba-Romanzyklus (vgl. Rall
1996: 71).

B. Traven wurde erst 1951 mexikanischer Staatsbiirger. Zu diesem Zeitpunkt
war er zum einen ein gefeierter Autor, der sich kenntnisreich und kritisch mit
indigenen Kulturen auseinandergesetzt hatte und sich zweifelsohne als ihr
Anwalt sah. Zum anderen wurde, aufgrund der radikalen linkspolitischen Ten-
denz seines Werkes, seine »mexikanische Authentizitit« auch bezweifelt und
angegriffen (Anonymus 1978b: 39).° Bemerkenswert ist, dass B. Traven als
Nichtmexikaner die miserable soziale Lage und Rechtlosigkeit der Indigenas
thematisierte und als Gewissen einer Nation fungierte, welche sich bis heute
nicht adiquat ihren gesellschaftlichen und politischen Problemen stellen kann,
geschweige denn sich mit einem Teil ihrer kulturellen Identitit ausgesohnt hat.
Auch heute gelten Indigenas in Chiapas immer noch als Menschen zweiter
Klasse, die entrechtet leben und nach wie vor auf diese Situation aufmerksam
machen (vgl. Anonymus 2012). B. Traven starb 1969 in Mexiko-Stadt und seine
Asche wurde iiber dem Urwald von Chiapas verstreut, dem Haupthandlungsort
seiner Caoba-Romane, die zu den wichtigsten seines (Euvre zdhlen.

6 | Die von Januar 1951 bis April 1960 in Mexiko-Stadt und Ziirich erschienenen
B. Traven-Mitteilungen (BT-M) sind eine Raritat und wertvolle Quelle fiir die B.-Traven-
Forschung; sie wurden als Information an Zeitschriften und Verlage verschickt.
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Die Romane und Erzihlungen, die B. Travens schriftstellerischen Ruhm
begriindeten und ihn weltberithmt machten, erschienen in den Jahren 1924
bis 1930. Exotische Beschreibungen eines fernen Landes, die Lebensweisen der
Menschen sowie die politischen Zustinde vor, in und nach der mexikanischen
Revolution (1910-1920) riickten Mexiko auch in Deutschland in das Blickfeld
einer breiten Leserschaft. Sein wichtigstes Werk, der Caoba-Zyklus, auf dessen
Roman Die Rebellion der Gehenkten (1936) im Folgenden genauer eingegangen
werden soll, ist, ungeachtet seiner formalen Mangel, »zur grofen historischen
und kritischen Romanliteratur unseres Jahrhunderts zu rechnen« (Pogorzelski
1985: 280). Der Zeitgenosse Kurt Tucholsky (1989: 304) dulerte mit gewohnter
Schirfe, aber auch anerkennend: »Ein grofer Epiker. Sicherlich kein sehr ange-
nehmer Herr, sicherlich kein sehr gliicklicher Mensch. Aber ein grofRer Epiker.«

Die Romane des Caoba-Zyklus: Der Karren (1930), Regierung (1931), Der
Marsch ins Reich der Caoba (1933), Die Troza (1936), Die Rebellion der Gehenkten
und Ein General kommt aus dem Dschungel (1940), verorten ihre Handlungen
alle im stidlichen Bundesstaat Chiapas und weisen Verbindungslinien unterei-
nander auf (z.B. treten dieselben Figuren auf, der Leser kann ihre Lebenswege
mitverfolgen).” Der Autor spannt dabei einen zeitlichen Bogen von den letzten
Jahren der Herrschaft von Porfirio Diaz® bis zur mexikanischen Revolution. Das
spanische Wort »Caoba« bedeutet »Mahagoni«. Das der Romanzyklus nach die-
ser Baumart benannt wurde, lisst den Leser schon im Vorfeld die wirtschaft-
liche Bedeutsamkeit dieses Rohstoffes, seiner Industrie und die sozialen und
politischen Konsequenzen fiir die Arbeitermassen in den Urwildern erahnen.
Alle Romane haben die Ausbeutung und Unterdriickung der indigenen Bevol-
kerung in Chiapas zum Gegenstand, welche bis zu ihrer Erhebung mit staat-
licher Duldung bis zum Aufersten ausgebeutet wird. B. Traven erschafft ein
engagiertes sozial-politisches Gemailde dieser Zeit, dieser Romanzyklus ist »Ab-
rechnung, Rechtfertigung, Botschaft und Testament zugleich« (Brenne 2006:
37). Nach wie vor gilt die Aussage, dass die »Caoba-Romane dem Leser die ver-
schiedensten Bereiche der gesellschaftlichen, kulturellen und historischen Rea-
litit« Mexikos erschlieflen (Pogorzelski 1985: 271).

B. Travens Caoba-Roman Die Rebellion der Gehenkten gilt als sein politisch
wirkungsvollstes Buch, da sich die Offentlichkeit iiber Jahrzehnte immer wieder
damit auseinandergesetzt hat, es verfilmt und auch auf die Theaterbithne ge-

7 | Der vollstdndige Zyklus ist online unter http://nemesis.marxists.org/traven-der-
caoba-zyklus.htm [Stand: 30.06.2013] einsehbar.

8 | Porfirio Diaz (1830-1915), mexikanischer General und Politiker, wurde 1876
mit Unterstiitzung des Militérs Staatsprasident und regierte diktatorisch zunéchst
bis 1880, ein zweites Mal war er von 1884 bis 1911 im Amt. Der »Porfirismo«
forcierte mit US-amerikanischem und britischem Kapital die Industrialisierung und
Modernisierung (Eisenbahn) des Landes. Die Masse der Indigenas partizipierte weder
in wirtschaftlicher noch sozialer Hinsicht an dieser Entwicklung.
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bracht wurde (vgl. Raasch 2006: 97).7 Die iiberzeitliche Wirkungsabsicht des
Buches wird bereits in den BT-Mitteilungen 1951 angedeutet:

Es ist wiederum ein Appell an das Menschheitsgewissen, im iibertragenen Sinne sogar
eine beispielhafte Drohung, wie Traven den Aufstand der versklavten indigenen Plan-
tagenarbeiter im mexikanischen Urwald gegen ihre weifien Unterdriicker bis zur staats-
erschiitternden Revolution entwickelt. Traven will nicht nur spannend unterhalten. Er
stellt seine unerhdrte Meisterschaft in den Dienst eines Kampfes fiir soziale Gerech-
tigkeit. (Anonymus 1978a: 35)

Die Uberzeitlichkeit des Romans zeigt sich in der Abbildung politischer Struk-
turen oder Mechanismen, die bis in die Gegenwart existieren und deren (Aus-)
Wirkungen andauern. B. Traven will realistisch und auf geschichtlichen Fakten
basierend erzihlen, dennoch sind seine Biicher nicht als historische Romane
oder gar Dokumente zu lesen. Seine Texte haben eine aufklirerische Intention,
die zur »unmittelbare[n] Parteinahme« (Bergmann 1976: 268) des Lesers fith-
ren soll.

Im Roman Die Rebellion der Gehenkten wird der Leser in die menschenfeind-
liche Wildnis der Monterias gefiihrt, in riesige Gebiete des tropischen Regen-
waldes. Die Handlung erstreckt sich von 1910 bis 1911, zeigt also die Anfinge der
mexikanischen Revolution. Dort wird in groffen Holzfillerlagern Mahagoniholz
fiir auslandische (spanische oder auch nordamerikanische) Unternehmen ge-
schlagen. Eine der Hauptfiguren des Romans ist der Tsotil-Indigena'® Candido "
Castro, ein armer, aber unabhingiger Kleinbauer. Seine kranke Frau fillt einem
Arzt in Jovel (San Cristébal de Las Casas) zum Opfer. Sie muss sterben, da der
»Doktor« zunichst auf sein Geld fir die Behandlung wartet und ihr nicht hilft.
Dem moralisch intakten Mikrokosmos der indigenen Siedlung »Rancheriac,
aus der Candido stammt, wird die unmoralische, verkommene Welt der Stidter
Jovels gegentibergestellt. Der Arzt verlangt Geld fiir nicht durchgefithrte Un-
tersuchungen, und der Bestatter verdient ebenfalls am Tod der Frau. Am Ende
ist der Protagonist hoch verschuldet und gerit mit seinen Kindern und seiner

9 | Vgl. u.a. die Verfilmung von Alfredo B. Crevenna u. Emilio Ferndndez (Regie): La
rebelion de los colgados (Spielfilm). Mexiko 1954 (85 Min.); mit Pedro Armendariz,
Aridna Welter und Carlos Lépez Moctezuma. B. Traven schrieb unter dem Pseudonym
Hal Croves gemeinsam mit John Bright am Drehbuch, und Gabriel Figueroa fiihrte
die Kamera. 1986 folgte noch eine dreiteilige TV-Produktion der Pidax film media
Ltd.; Regie fihrt der Franzose Juan Luis Bufuel, das Drehbuch bearbeitete Hans W.
Geissendorfer; zu den Mitwirkenden gehorten Gustav Maria Halmer ((Don Ramony),
Uwe Ochsenknecht (:Franzose«) und Reiner Schéne.

10 | Die Tsotsil- oder Tzotzil-Maya bewohnten urspriinglich die siidlichen Gebiete von
Chiapas, die an der Grenze von Guatemala liegen. Die Maya-Kultur breitete sich iiber
die gesamte Yucatan-Halbinsel aus, d.h. umfasste Landesteile, die heute zu Mexiko,
Guatemala, Honduras und El Salvador gehéren.

11 | Candido (span.): (der) Treuherzige, Naive; in Anlehnung an Voltaires philo-
sophische Erzdhlung Candide (1759).
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Schwester Modesta in die Finge des Agenten Don Gabriel, der mit Besitzern der
Holzplantagen zusammenarbeitet und fir sie billige Arbeitskrifte rekrutiert.
Die Minen- als auch Grofsgrundbesitzer sind bei ihrer Suche nach billigen Ar-
beitskriften stets bestrebt, unabhingige Kleinbauern (»Peones«) und Arbeiter
mit Knebelvertridgen zu fangen und in ihren Dienst zu pressen. Die den Indi-
genas eigene Vertrauensseligkeit und Hoflichkeit wird ihnen im Roman immer
wieder zum Verhingnis. Die Ladinos konnen stets mit ihrer Unterwiirfigkeit
und ihrem Gehorsam rechnen, die Mestizen beltigen, unterdriicken und beu-
ten die Indigenas aus und fiirchten niemals irgendeinen Aufruhr. Der Erzihler
zeichnet aus indigenen Blickwinkeln ein iibertrieben negatives, fast chauvinis-
tisches Bild der Ladinos, um zugleich die tiefe Menschlichkeit der Indigenas zu
zeigen, aber auch um ihre Apathie, ihren Fatalismus anzuprangern. Candido
befindet sich von nun an in einem rechtlosen, quasi sklavischen Arbeits- und
Abhingigkeitsverhiltnis. Im Urwald soll er seine Geldschuld auf einer Holz-
plantage abarbeiten. Trotz aller miindlichen Zusagen und Versprechungen wird
er auf Jahre ein Gefangener der Holzgesellschaft und ihrer Besitzer sein. Es
bleibt ungewiss, ob er oder seine Familie tiberleben werden.

Auf die kulturellen Gemeinsamkeiten und tiefen Widerspriichlichkeiten
zwischen den unterschiedlichen Bevilkerungsteilen (Kreolen, Mestizen, Indi-
genas) in Neu-Spanien hat Octavio Paz 1979 in einem Essay hingewiesen: »Wie
der Kreole ist der Mestize weder Spanier noch Indio; er ist auch kein Europier,
der die Verwurzelung sucht [...]. Seine Beziehung zu den Indigenas gehorcht
derselben Ambivalenz: er ist ihr Henker und ihr Richer.« (Paz 1984: 30) In Das
Labyrinth der Einsamkeit schreibt er 1950, dass die Unterdriickung der Indige-
nas und damit der vorkolumbianischen Kultur mit der Suche des Mexikaners
nach seiner Herkuntft, seinen Urspriingen zusammenfalle (Paz 1998: 29). Und
weiter heifdt es:

Der Mexikaner will weder Indio noch Spanier sein; ebenso wenig will er von ihnen ab-
stammen. Er verleugnet sie, und er behauptet weniger, ein Mestize zu sein als dessen
Abstraktion: ein Mensch. Er mdchte von niemanden abstammen, seinen Ursprung bei
sich selber nehmen. (Ebd.: 90)

Ganz im Gegensatz dazu stand bereits das Konzept politischer Emanzipation,
das Benito Jurez' als erster indigener Prisident Mexikos verfolgte. Er wollte
einen neuen, ethisch-moralischen und auf Recht basierenden Staat begriinden,
der »eine universelle, abstrakte Auffassung vom Menschen proklamierte: >Die
Republik besteht demnach nicht aus Kreolen, Indios und Mestizen [...], son-
dern einfach aus Menschen — und nur aus solchen.«« (Paz 1998: 91) Die freie
und unabhingige mexikanische Gesellschaft sollte sich nur auf die Gleichheit
aller Menschen vor dem Gesetz begriinden (ebd.: 127).” Leider blieb seine gro-

12 | Benito Juérez (1806-1872), liberaler Politiker indigener Abstammung, iibernahm
1858 die Regierung und wurde 1861 Prasident von Mexiko.

13 | Im Gegensatz zu anderen lateinamerikanischen Landern, in denen heute immer
noch grofRe indigene Bevdlkerungsgruppen und Mehrheiten existieren, gingen diese im
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e politische Vision unvollendet, denn bis heute bilden die Mestizen die Ober-
schicht der mexikanischen Gesellschaft, die sich rigide und auch chauvinistisch
von der indigenen Bevolkerung abgrenzt. Aus einem »kolonialen Patchwork«
(Baxmann 2007: 152) resultiert eine tiefgreifende Stérung der mexikanischen
Identitdt, von den Anfingen der spanischen Kolonisation bis in die Gegenwart.

Auch José Vasconcelos'# versuchte zu Beginn des 20. Jahrhunderts das
Identititsproblem der mexikanischen Gesellschaft zu 16sen. In seinen Schrif-
ten setzt er sich mit der indigenen Kultur auseinander, wiirdigt ihre ethnologi-
sche Bedeutung und versucht die Indigenas in die sozialen Hierarchien seines
Landes einzugliedern (vgl. Krumpel 2006: 46). Dies bedeutete jedoch auch die
Verwerfung indigener Kultur(en) (vgl. Sauter de Maihold 1995: 71ff.). Nach der
mexikanischen Revolution leistet Vasconcelos mit seinen Werken La raza cosmi-
ca (1925) und Indologia — Una interpretacion de la cultura ibero-americana (1927)
der Idee der »Mestizaje«, d.h. der Mischung indianischer und abendlindischer
Kulturen, Vorschub. Er bezieht sich dabei auf die »ethnische Homogenitit« der
indigenen Volker wihrend der vorkolumbianischen Epochen, mit der er die
Verbindung abendlindischer und indigener Kultur propagiert (vgl. Vasconcelos
1925: 19). Diese ist im Prinzip die logische Konsequenz der jahrhundertealten
Mischung der Bevolkerungsteile Mexikos und sie wird nach der Revolution lan-
ge zur nationalen Identititsformel, der »Mexicanidad« (Réssner 2007: 264).
Die heutige mexikanische Gesellschaft offenbart aber das Scheitern dieser »Me-
xicanidad«. Zum einen wird indigene Kultur auf nationaler Ebene erinnert,
geschitzt und gefordert (man denkt sofort an die berithmten Wandgemailde
Diego Riveras), zum anderen ist ihr gegeniiber ein latenter Rassismus in der
mexikanischen Gesellschaft verankert, der die soziale, rechtliche und politische
Ungleichheit der Indigenas weiter festschreibt.””

In B. Travens Roman reprisentieren tyrannische Charaktere wie die Mon-
tallo-Briider das gescheiterte Konzept der »Mexicanidad«. Die Holzgrof3plan-
tagenbesitzer gehoren zu den neuen aufstrebenden Kapitalisten Mexikos. Die
von ihnen zu verantwortenden Arbeitsbedingungen und Lebensumstinde im

Verlauf der mexikanischen Geschichte hauptsachlich in der »Mestizo-Kultur« auf. Etwa
90 % der Mexikaner haben heute sowohl europdische als auch indigene Vorfahren.
Vom Nationalen Indigenen Institut (INl) wird die GroBe der Urbevdlkerung heute auf
10,6 Millionen Menschen geschétzt, die sich auf 56 verschiedene »pueblos indios«
(indigene Volker) verteilen (vgl. Ross 2004: 34).

14 | José Vasconcelos (1882-1959) wurde 1914 unter Prasident Obregén Erziehungs-
minister und beeinflusste mafigeblich die mexikanische Kulturpolitik. Er versuchte
durch zahlreiche Mafinahmen, wie Lehrmittelfreiheit, Alphabetisierungskampagnen
oder den Aufbau von Schulen und Bibliotheken, die Bildungssituation indigener
Bevolkerungsgruppen zu verbessern.

15 | Nach UN-Kriterien leben die als sehr arm eingestuften 18 Millionen Mexikaner
zumeist in jenen 803 Landkreisen, die als »indigen« ausgewiesen sind. Die Kinder-
sterblichkeit ist in diesen um ein Vielfaches hoher und die Lebenserwartung (von
Erwachsenen), Alphabetisierungsrate und Einkommen liegen deutlich unter dem der
nicht-indigenen Bevdlkerungsgruppen im Land (vgl. Ross 2004: 35).
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Urwald fordern jeden Tag ihre Opfer. Alle Arbeiter miissen mindestens zwei
Tonnen Holz pro Tag schlagen. Da es aber keine nachvollziehbaren, vertragli-
chen Abmachungen gibt, ist diese Vorgabe rein willkiirlich:

[Candido:] »Zwei Tonnen, Patroncito, so steht es in meinem Kontrakt. [...]«

[Don Felix:] »Was in deinem Kontrakt steht, geht uns hier gar nichts an, und du héltst
dein stinkiges Maul, oder ich lasse gleich einen Capataz [Aufseher] rufen, um dir den
Monteria-Willkommensgruf zu geben. [...] Drei Tonnen Lieferung den Tag, und schaffst
du keine drei Tonnen, wird dir der Tag nicht bezahlt; und wenn das einige Tage so faul
weitergeht, wirst du ja sehen, wie wir dich zu drei Tonnen herankriegen.« (B. Traven
1936: 58)

Auch das Aufeinandertiirmen der grofen »Trozas« (Holzst6f3e), die den Fluss
hinuntergefl6f3t werden, kostet Menschenleben. Die ausbleibende Entlohnung
ist die geringste Strafe fiir »schlechte Arbeits, iiblich ist das »Henkens, falls
nicht geniigend Tonnen Holz pro Tag herangeschafft werden. Die Schreie der
Bestraften hallen als Warnung durch den Urwald, dabei werden die Opfer, an
Hinden und Fuflen gefesselt, an Bidumen heraufgezogen:

Auf dem Boden lagen acht Klumpen Mensch. Sie waren véllig in sich zusammenge-
quetscht, als wéren sie fir Monate in engen runden F&ssern aufbewahrt gewesen. [...]
Die Lassos, an denen die Klumpen hingen, waren mit einigen geilibten Griffen der Ca-
pataces aufgeknotet worden, und man hatte die Korper einfach zu Boden fallen las-
sen, ohne sich weiter darum zu kiimmern. [...] Ob sie wahrend des Henkens verreckten,
wie es zuweilen geschah, oder ob sie nicht verreckten, hatte fiir die Montellanos und
deren Aufseher nur insofern Interesse, als ihnen Arbeitshande verlorengingen. Wenn
die Hande zu faul sein sollten und nicht fahig waren, drei oder vier Tonnen zu schaffen,
so war nichts verloren, wenn der Mann verreckte. (Ebd.: 73)

Diese unmenschlichen Strafen 16sen schlieflich die »Rebellion der Gehenkten«
aus. Willkiir und Unmenschlichkeit regieren in den Monterias, ein Menschen-
leben zihlt dort nichts, Geldgier und Profitmaximierung dagegen alles. Betrof-
fen sind zwar auch weifle Arbeiter, aber vor allem doch die Indigenas, was die
rassistische Komponente dieser Ausbeutung verdeutlicht.

Die Zerstérung indigener Gemeinschaften, die auf landwirtschaftlicher Pro-
duktion basieren, sind nach marxistischen Uberlegungen Voraussetzung kapi-
talistischen Wirtschaftens:

In allen naturalwirtschaftlichen Formationen - ob es sich um primitive Bauerngemein-
den mit Gemeindeeigentum an Grund und Boden, feudale Fronverhéltnisse oder der-
gleichen handelt - ist die Produktion fiir den Selbstbedarf das Ausschlaggebende der
Wirtschaft [...]. [Sie] stitzen sich in ihrer wirtschaftlichen Organisation auf die Fesse-
lung des wichtigsten Produktionsmittels - des Grund und Bodens - sowie der Arbeits-
krafte durch Recht und Herkommen. Die Naturalwirtschaft setzt somit den Bediirfnis-
sen des Kapitals starre Schranken entgegen. Der Kapitalismus fiihrt deshalb vor allem
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stets und Uberall einen Vernichtungskampf gegen die Naturalwirtschaft ..., so in au-
Rereuropdischen Landern - im Kampfe gegen primitivere soziale Formen - in der Ge-
stalt der Kolonialpolitik. (Luxemburg 1985: 316f.)

Der nordamerikanische Kapitalismus strebt in Mexiko danach, diese »starren
Schranken« zu durchbrechen. Marx (2009: 717) spricht von der »Vernichtung
des auf eigener Arbeit beruhenden Privateigentums, d.h. [...] [der] Enteignung
des Arbeiters.« Die Modernisierung Mexikos unter Diaz, d.h. die Errichtung
von Verkehrswegen (z.B. der Eisenbahn) sowie Bergbau- und anderen Indus-
triezentren, war wichtig fiir den Aufbau eines vorindustriellen Kapitalismus.
Voraussetzung daftir waren hohe Auslandsinvestitionen, die den mexikani-
schen Staat in duflere Abhingigkeiten brachte. Die Entwicklung und der Aus-
bau von Wirtschaft und Infrastruktur gehorchten folglich den Interessen des
auslindischen Kapitals. Der »Porfirismo« sah sich selbst in einer liberalen
Tradition; dennoch verlingerte er, wie es Paz (1998: 129f.) beschreibt, einen
»anachronistischen, riicksichtlosen Feudalismus«. Immerhin hitten die »Indi-
aner-Gesetze« schon damals Vorschriften zum Schutz der Indigenas enthalten.
Der Landbesitz gehorte nun nicht mehr der Kirche, sondern der besitzenden
mexikanischen Aristokratie und damit wieder einer kleinen, immer michtiger
werdenden Minderheit. Unter dem Diaz-Regime wurde im Zuge des Auf- und
Ausbaus der Infrastruktur, so bei der Landvermessung und der Errichtung von
Eisenbahnlinien, etwa ein Drittel des 6ffentlich klassifizierten Bodens privaten
Gesellschaften zugesprochen und viele Kleinbauern und Viehziichter somit ent-
schidigungslos enteignet (vgl. Bernecker/Pietschmann /Tobler 2007: 228). Die
Enteignungen von indigenem Grundbesitz fithrten dazu, dass die wirtschaftli-
che Unabhingigkeit der Indigenas beendet wurde. Rosa Luxemburg (1985: 319)
formuliert dies so:

Die gewaltsame Methode ist die [...] direkte Folge des Zusammenpralls des Kapitalis-
mus mit naturalwirtschaftlichen Formationen [...] [er] strebt zielbewusst danach, sie
als selbstandige soziale Gebilde zu vernichten.

Im Kampf gegen naturalwirtschaftliche Gesellschaften oder Formationen folge
der Kapitalismus 6konomischen Primissen, so z.B. »sich wichtiger Quellen von
Produktivkriften direkt zu bemichtigen, wie Grund und Boden, [...] Erzeugnis-
sen exotischer Pflanzenwelt [...] und [...] Arbeitskrifte »frei< zu machen und zur
Arbeit fiir das Kapital zu zwingen.« (Ebd.: 317f.)

Die Ausbeutung indigener Arbeiter und die unmenschlichen und lebensge-
fahrlichen Arbeitsbedingungen auf den Holzplantagen, die B. Traven in seinem
Roman beschreibt, sind Teil dieses Akkumulationsprozesses. Ausldndische Fir-
men bauten mit Hilfe mexikanischer Unternehmer das Mahagoniholz billig ab
und exportierten es nach Europa (vor allem Grofbritannien) oder in die USA.
Damit zeigt B. Traven in seinem Roman auch die beginnende weltwirtschaftli-
che Abhingigkeit Mexikos und dessen Einbindung in das im 19. Jahrhundert
entstehende global-kapitalistische Wirtschaftssystem. Die Besitzer der Monteri-
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as lassen das Mahagoniholz riicksichtslos schlagen, und — parallel zur Vernich-
tung der Menschen — wird das Land auch 6kologisch zerstort.

In B. Travens Roman reprasentiert der Staat eine institutionalisierte Unge-
rechtigkeit, der unterprivilegierte Bevolkerungsmehrheiten unterdriickt und
deren 6konomische Ausbeutung forciert. Die Regierung und ihre Institutionen
sind Instrumente in den Hinden der Besitzenden. Durch Gouverneure oder
Staatsbeamte in der Verwaltung und Justiz wird das freie Zusammenleben
in den unabhingigen Dorfgemeinschaften (»pueblos«) untergraben und ge-
schwicht, um Kleinbauern in die »peonaje« (Schuldknechtschaft) zu treiben.!®
Im Roman werden Militir und Polizei als besonders korrupte und skrupello-
se Kasten charakterisiert, die Autoritit und Macht stets fiir sich nutzen. Unter
dem Diaz-Regime werden die modern und technisch iiberlegen ausgeriisteten
Truppen der »rurales« (Landgendarmerie) aufgestellt, die Aufstinde blutig nie-
derschlagen und durch Gewalt und Terror bestehende politische Verhiltnisse
aufrechterhalten:

Wenn flinfzig Rurales auf flinfhundert aufsténdische indianische Landarbeiter losgin-
gen, dann hatten am Ende der Schlacht die Rurales vielleicht drei Tote und keinen Ver-
wundete, wahrend die Rebellen vierhundertsechzig Tote und keinen Verwundeten auf
dem Schlachtfelde zuriicklieBen. (B. Traven 1936: 221)

Die zu Beginn des Romans auftretenden Charaktere, wie der ortliche Polizei-
kommandant oder der Arzt, sind Reprisentanten des korrupten Staates. Die
Groflgrundbesitzer oder auch die Agenten wie Don Gabriel kdnnen sich auf
die Unterstiitzung der Behorden verlassen, mit denen man sich stets »geschift-
lich« und giitlich einigt. Die Stadtbewohner und ihre Handelsaktivititen sind
von der Kaufkraft und Produktivitit der Indigenas abhingig, die dennoch mit
der grofiten Geringschitzung behandelt werden. Im Gegensatz zur Stadt wird —
an anarchistische Ideen angelehnt — die dérfliche indigene Kommune in den
Caoba-Romanen zum Idealbild einer funktionierenden Lebensgemeinschaft sti-
lisiert, die sich von der Verderbtheit der »mexikanischen« bzw. »europiischen«
Zivilisation und damit der Stadtkultur abgrenzt. In ihr lasse sich noch indigene
Kultur mit ihren integralen Bestandteilen von Gleichheit und Gerechtigkeit re-
alisieren: Hier »tritt dem Leser die gesellschaftliche Praxis der mexikanischen
Mayas im Sinne einer >konkreten Utopie« entgegen« (Pogorzelski 1985: 276).
Die drmlichen, aber unabhidngigen Dorfer und Siedlungen der Indios bilden
Riume der Freiheit im Gegensatz zu den »Fincas« der Grofdgrundbesitzer, die
ebenfalls danach trachten, die Ureinwohner mit legalen oder illegalen Mitteln
in ihre Dienste zu zwingen. Diese Gemeinschaften, die traditionell auf starken
familidren und kommunalen Bindungen basieren und nur so existieren kon-

16 | B. Traven zeichnet in seiner Erz&hlung Diplomaten (1930) ein ironisches Bild des
vor-revolutiondren Mexikos, das an eine politische Analyse und Bestandsaufnahme
erinnert (vgl. B. Traven 1968b).
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nen, bilden einen diametralen Gegensatz zur ausbeuterischen und materiellen
Welt der Finceros, Stidter oder Holzplantagenbesitzer:

Obgleich das Land der Ubrigen Familien um nichts besser war als das des Candi-
do Castro, obgleich alle in sehr &mlichen Palmhiitten, spérlich mit Lehm beworfen,
wohnten [...], so war es nicht nur gegeniiber Candido, sondern auch gegeniiber allen
anderen Familien nie gegliickt, eine von ihnen nach einer Finca als Peones hinwegzu-
locken. Es wusste ein jeder Mann in der Siedlung, dass ein Leben der Peones auf den
Fincas in vieler Hinsicht leichter, sicherer und zuverlassiger war als das auf dieser ma-
geren, heiflen, dirren, steinigen Erde. [...] Jedoch alle die Familien zogen vor, lieber
armlich zu leben, ewig bedroht von verlorenen Ernten, als sich unter Herrschaft und
Kommando zu begeben [...]. (B. Traven 1936: 8)

Urbano, ein Leidensgenosse Candidos, denkt beim Anblick des Flusses, in dem
die Trozas abgeschwemmt werden, an die Gegenden, »wo das Wasser hinziehe,
[in denen] wohl Frieden sein miisse und dort wahrscheinlich schéne Dérfer an
den Ufern ligen, wo Menschen wohnten — Menschen mit guten Herzen und
mit Liebe zu allen ihren Nachbarn« (ebd.: 96).

Paz stellt dazu fest, dass die indigenen Landarbeiter sich der mexikani-
schen Revolution deshalb anschlossen, um ihr Land zuriickzugewinnen (Paz
1998: 140f.). Die Moglichkeit einer autonomen Versorgung stammt aus vorko-
lumbianischen Zeiten und war bereits unter der Herrschaft der Mayas etab-
liert. Hunger und Verelendung, die sich im Zuge der spanischen Eroberung
seit dem 16. Jahrhundert unter der Urbevolkerung ausbreiteten und bis in das
19. Jahrhundert anhielten, waren bis dato unbekannt. Durch die Reformgesetz-
gebung im 19. Jahrhundert wurde das Gemeindeeigentum fast ginzlich aufge-
16st und abgeschafft. Die Folge davon war eine vertiefte Abhidngigkeit von den
GrofRgrundbesitzern, die aus dieser Politik gestirkt hervorgingen (ebd.: 141).”7
Wihrend der mexikanischen Revolution erlief} Prisident Venustiano Carranza
unter dem Druck der Zapata-Bewegung (benannt nach Emiliano Zapata'®) 1915
ein Gesetz, welches die Riickgabe der »ejidos« (Gemeindelindereien) regeln

17 | Im Zuge einer liberalen Reformdra (1855/56) wurde die Enteignung kirchlichen
Landbesitzes umgesetzt und eine Verfassung (1857) eingefiihrt. In dieser waren
Wahlrecht, Grundrechte, Bildungsfreiheit und eine freie Wirtschaft vorgesehen.
Die Ley Lerdo (1856) sah auch den Verkauf des seit alters her unverduferlichen
Kommunallandes der Indigenas vor. Damit sollte die mexikanische Wirtschaft
zusatzlich modernisiert und neu belebt werden, den indigenen Kommunen drohte
allerdings die génzliche Verelendung. Es handelte sich letztendlich um eine
entschadigungslose Enteignung (vgl. Bernecker u.a. 2007: 153f.).

18 | Emiliano Zapata (1883-1919), mexikanischer Revolutionér, spielte insbesondere
als Anfiihrer der Bauern ab 1906 eine herausragende Rolle in der Revolution.
Die Zapata-Bewegung enteignete in ihrem Herrschaftsbereich (sidlicher Teil des
Hochlandes, Stadt Morelos) jeglichen Grofigrundbesitz und stellte das Land freien
Kleinbauern zur Verfiigung (vgl. Tobler 1992: 185). Die indigene Befreiungsbewegung
der Zapatisten (EZLN) im Bundesstaat Chiapas beruft sich heute noch auf ihn.
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sollte. Wahrend seiner Prisidentschaft wurde ebenfalls die konzeptionell sehr
fortschrittliche Verfassung von 1917 ausgearbeitet und in Kraft gesetzt, die mit
den Artikeln 277 und 123 — sie »definieren das Privateigentum als Schépfung des
Staates gemif dem Gemeininteresse« — den Landarbeitern und damit der brei-
ten Masse der Indigenas das Recht auf Boden garantieren sollte (vgl. Rey 1976:
287). Carranza und seine Regierung wollten damit die Masse der Landarbeiter
fur sich gewinnen, die im Siiden des Landes vor allem auf Seiten der Revoluti-
onire Zapata und Franciso »Pancho« Villa (1894-1923) standen (vgl. Beck u.a.
1976: 280)."9 Paz unterstreicht die gesellschaftliche Bedeutung des indigenen
Gemein- und Kollektivbesitzes:

Indem [...] [der Radikalismus der mexikanischen Revolution] aus dem Calpulli das
Grundelement unserer wirtschaftlichen und sozialen Organisation schuf, hat der Zapa-
tismus nicht nur die Werte kolonialer Tradition gerettet, sondern auch bestatigt, dafl
jede wirklich fruchtbare Konstruktion von dem &ltesten, stabilsten und dauerhaftesten
Kern unserer Nation ausgehen sollte: der indianischen Vergangenheit. (1998: 143)

Er betont, dass wihrend der Regierungszeit von Lazaro Cardenas die »instituti-
onalisierte Revolution« (ebd.: 152) versucht habe, sich mit gréferer Breiten- und
Tiefenwirkung in der Gesellschaft durchzusetzen. B. Traven verfasste seinen
Roman wihrend dieser Prisidentschaft. Cardenas versuchte mit seiner Politik
den traditionellen Gemein- und Kollektivbesitz neu zu beleben. Ein zentrales
Ziel seiner tiefgreifenden Sozialreformen war die Losung der Agrarfrage durch
die Enteignung von Grof3grundbesitz und dessen Verteilung an landlose Klein-
bauern. Diese erlebte 1936/37 ihren Hohepunkt und 1940 umfassten die »eji-
dos« 47,4% des gesamten Ackerlandes in Mexiko (vgl. Bernecker u.a. 2007:
2906). Das Projekt war in einen »Pakt« eingebunden: Die nachrevolutioniren
Regierungen garantierten dem Volk Bildung, Arbeit und Stabilitit, aber keine
Demokratie. Solange diese Ubereinkunft aufrechterhalten wurde, war Mexiko —
so charakterisiert es Carlos Fuentes (2004: 253) — bis zu den grofRen Unruhen
1968 das lateinamerikanische Modell fiir Stabilitit. Noch in der Ara der seit dem
Ende der mexikanischen Revolution regierenden Staatspartei Partido de la Revo-
lucion Institucional (PRI; >Partei der institutionalisierten Revolution<) wurde in
den 199o0er Jahren der verfassungsrechtliche Rahmen so geindert, dass die bis
dato stattfindende Landverteilung nicht nur gestoppt, sondern Kommunalland
nun auch privatisiert werden konnte.>® Der visioniren Politik Lizaro Cirdenas’,
in der sich mit der Landverteilung an unabhingige Kleinbauern das Hauptziel
der mexikanischen Revolution zu erfiillen schien, wurde endgiiltig das Grab

19 | Das von Zapata als Oberbefehlshaber unterzeichnete Manifest an das mexika-
nische Volk zeigt, dass man den neuen Herrschern der Republik und ihrer Politik
grofes Misstrauen entgegenbrachte. Eine ernsthafte Umsetzung, d.h. die Enteignung
des GroRgrundbesitzes und dessen Umverteilung, wurde nach Meinung der Revo-
lutionére niemals in Erwdgung gezogen (vgl. Zapata 2005: 140f.).

20 | Zur Anderung des Art. 27 der mexikanischen Verfassung vgl. Horn 2004: 125f.
Vgl. auch Werner 1992: 11.
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geschaufelt. In Chiapas haben diese grofdflichigen Privatisierungen bis in die
Gegenwart zu einer massiven Beeintrichtigung der Umwelt gefiihrt, die wiede-
rum die Existenz der dort lebenden Indigenas gefihrdet.*

B. Traven schildert in Die Rebellion der Gehenkten den Beginn einer hoff-
nungsvollen, aber auch brutalen Revolution, an deren Ende ein funktionieren-
des Gemeinwesen stehen kénnte, das, gerade mit Blick auf die Ejido-Genossen-
schaften, an die Verwirklichung einer anarchistischen Gemeinschaft erinnert.
Die freie indigene Kommune, so wie sie B. Traven in dem zweiten Roman des
Caoba-Zyklus Regierung (1931) anhand der Siedlung »Solipaz« (»sol y paz«: »Son-
ne und Friedenc<) beschreibt, weist bereits in Richtung einer gesamtgesellschaft-
lichen Utopie und ist eine »Metapher einer herrschaftsfreien Gesellschaft«
(Hohnschopp 1993: 232). Allerdings schliefit der Zyklus mit Ein General kommt
aus dem Dschungel (1940) ab, der einen offenen Schluss aufweist und damit fiir
den Leser ebenfalls offen lisst, ob die (zapatistische) Revolution scheitern oder
erfolgreich sein wird.

Carlos Fuentes duflert mit Blick auf die heutigen Verhiltnisse, dass die me-
xikanische Revolution Chiapas nie erreicht habe, es statt dessen dort »eine Plu-
tokratie, eine Oligarchie [gibt], die Land und Volk ausbeutet und von Banditen,
Handlangern, Pistolenhelden und auch von den lokalen Strukturen der [...] PRI
[...] unterstiitzt werde« (Fuentes/Barloewen 2003: 256). Zu Beginn der 199oer
Jahre wiederholte sich in Chiapas die mexikanische Revolution in einem klei-
neren Format. Allerdings ging es den Aufstindischen des Zapatistischen Natio-
nalen Befreiungsheeres (EZLN) nicht darum, militirische Siege zu erringen. Der
Aufstand war eine Machtdemonstration und die Schaffung eines Machtfaktors,
mit dem die Regierung rechnen und verhandeln musste, insbesondere was die
Reaktivierung und Verteidigung des Gemeindelandes anbelangte. Subcoman-
dante Marcos machte zu Beginn des Jahres 1994 als Anfiithrer und Sprecher
der EZLN-Guerilleros die Welt auf die Situation der Indigenas aufmerksam.??
Schwer bewaffnet besetzten die Aufstindischen zunichst die zweitgrofte Stadt
im siidmexikanischen Bundesstaat Chiapas, San Cristébal de las Casas. Die In-
digenas hatten bereits jahrelang vergeblich mit legalen Mitteln fiir die Aner-
kennung ihrer Autonomierechte, den Schutz ihres Lebensraumes und gegen
ihre Diskriminierung gekimpft.?3 Nach wie vor sind GroRgrundbesitz, alte und
neue Formen von Sklaverei, Analphabetismus sowie ausufernde Staatskorrup-
tion allgegenwirtig und verbreitet. Ein wesentlicher Ausloser des Aufstandes
der EZLN war auch der Beitritt Mexikos zum Nordamerikanischen Freihandels-

21 | Die anhaltende massive Auspliinderung von Rohstoffen und Bodenschétzen (u.a.
gibt es in Chiapas grofe Gas- und Olfelder der staatlichen Olgesellschaft PEMEX) fiihrt
zur Zerstérung des Okosystems. Nur im geringen Umfang werden Profite in der Region
reinvestiert (z.B. in die Gesundheitsversorgung, Bildung, Industrie oder Infrastruktur-
programme); vgl. dazu Subcomandante Insurgente Marcos 2005.

22 | Vgl. insbes. EZLN/Ya Basta [2005]. Zur Entwicklung der Guerilla und ihres
Aufstandes siehe Kerkeling 2006.

23 | Vgl. dazu u.a. Tena 1994: 3; Gabbert 2004; Zimmering 2005; vgl. auch Bernecker
u.a. 2007: 356f.
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abkommen (NAFTA) im Januar 1994, das fiir die Masse indigener Kleinbauern
zur existentiellen Bedrohung wurde.*4 Die Privatisierung von Gemeindeland
ist seitdem verfassungsrechtlich abgesichert und beschleunigt dessen Ausver-
kauf an auslindisches Kapital, was wiederum die Selbst- und Grundversorgung
der Landbevolkerung stark gefihrdet. Die mexikanische Regierung ging im
weiteren Verlauf der Auseinandersetzungen massiv gegen die Aufstindischen
der EZLN und die indigene Bevolkerung vor, es kam zu Bombardierungen mit
vielen Toten. Nach einem Waffenstillstand folgten jahrelange Verhandlungen.
Die 1996 erzielte Vereinbarung (das Abkommen von San Andrés®) zur Verbes-
serung der rechtlichen Situation der Indigenas und dem Schutz ihrer Kultur
wurde bis heute nicht umfassend umgesetzt.

In B. Travens Die Rebellion der Gehenkten ist die Ermordung brutaler Aufse-
her der Ausloser des Aufstandes gegen die Caoba-Herren, und eine gewaltsa-
me, unauthaltsame Kettenreaktion wird in Gang gesetzt. Der ganze Hass trifft
nun die Besitzer der Holzplantagen, die an Ort und Stelle wie gefihrliche Tiere
totgeschlagen werden. Die Indigenas werden militirisch organisiert und von
erfahrenen Rebellen angefiihrt. Mit dem Ruf »Tierra y Libertad« (>Erde und
Freiheit<) machen sich die Holzarbeiter in groflen Kolonnen auf den Weg, die
Revolution aus dem Urwald in das gesamte Land zu tragen. Der Erzihler kom-
mentiert, dass Zensur, Unterdriickung der Gedankenfreiheit sowie Bildungs-
mangel in sinnlose, destruktive Gewalt miinden kénnen:

Es war nicht die Schuld der Rebellen, daf sie zerstdrungswiitig und mordlustig waren.
Nie hatten sie sich besprechen kdnnen, nie hatten sie sich beraten diirfen, nie kam
jemand, der sie in politischen oder in wirtschaftlichen Dingen unterrichtete. Keine Zei-
tung durfte die Politik des Diktators kritisieren. Kein Buch gab es, das Arbeiter gelehrt
hétte, wie sich ihre Lage verbessern liefle, ohne Mord und ohne Zerstdrung. (B. Traven
1936: 206f.)

Der Uberfall auf die Hacienda am Ende des Romans, die nicht zufillig »El Re-
quemado« (span.: >versengts, »verbrannt, »verkohlt<) heifdt, wirft auch ein zwei-
felhaftes Licht auf die beginnende Revolution. B. Traven stellt damit die Frage,
ob sich der Aufstand als konstruktiv, gesellschaftsumwilzend und letzten Endes
als die Erfiillung einer gesellschaftlichen Utopie erweisen wird oder in Destruk-

24 | Durch die Einfuhr von billigem Importmais aus den USA wurden bis heute bis zu
700 000 Bauern in den Ruin getrieben (vgl. Raasch 2006: 128-131; Ross 2004: 109-
114). Im Februar 2008 forderten Tausende Bauern in Mexiko-Stadt Neuverhandlungen
liber das Freihandelsabkommen mit den USA und Kanada. Amerikanische Landwirte
werden mit Subventionsgeldern mit jahrlich bis zu 20 000 Dollar gefordert, wahrend
ein mexikanischer Kleinbauer héchstens 700 Dollar im Jahr erhédlt (vgl. Anonymus
2008: 7).

25 | Die drei Grundsatzdokumente legten die Verfassungsreformen fest, die die
Autonomie der indigenen Vdlker in Mexiko garantieren sollten. Hier wurden auch
Méglichkeiten nicht-institutioneller politischer Organisation, Beteiligung und Selbst-
verwaltung eingerdumt (vgl. Hernandez Navarro/Vera Herrera 1998).
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tion und Terror endet. Die in der Nihe der Hacienda lebenden Bauern téten den
Verwalter und seine Familie und iibernehmen die Besitzung. Sie schliefRen sich
nicht den revolutiondren indigenen Arbeitern an.

B. Travens Kritik und Skepsis gegeniiber der Revolution bzw. ihrem mog-
lichen Scheitern am Ende des Romanzyklus weist ebenfalls in die Gegenwart.
Es stellt sich heute die Frage, inwieweit die Indigenas im heutigen Mexiko 6ko-
nomisch und politisch gleichberechtigt leben kénnen. In den 199oer Jahren
weitete sich der EZLN-Aufstand zu einem regelrechten Krieg aus, in dem viele
Menschen ihr Leben lieRen, Verwiistung und Zerstérung die Folge waren. Der
Konflikt schwelt weiter, uniibersehbar ist, dass die ungeldsten politischen und
sozialen Probleme nach wie vor einen brisanten gesellschaftlichen Sprengstoff
darstellen. Das basisdemokratische und kollektive Denken der indigenen Kom-
munen erméglichte in Oaxaca einen friedlichen Widerstand, der erst durch das
gewalttitige Vorgehen der Staatsmacht eskalierte. Nach den ZusammenstofRen
waren 20 Tote und Hunderte von Verletzten zu beklagen. Einige von der Polizei
Festgenommene sind seitdem verschwunden.?® Die mexikanische Zeitung La
Jornada urteilte am 13. August 2007:

Die Leute aus Oaxaca haben dagegen viel Erfahrung mit einer anderen Form der Demo-
kratie: mit jener, die auf radikale Weise in den indigenen Dérfern praktiziert wird und
auch ein substantielles soziales Gewebe in den Stadten bildet, wie sich kiirzlich an
den Barrikaden gezeigt hat. [...] Es hat den Anschein, dass sie heute den Widerstand
in einen Befreiungskampf umwandeln, der diesen sozialen und politischen Lebensstil
auf den gesamten Staat ausdehnen soll - und zwar jenseits der herrschenden, blof
formalen Demokratie. (Zit. n. Mercker 2007: 1184)

Die freie indigene Kommune als nicht-korrupte, kollektive Alternative, wie sie
auch von B. Traven dargestellt wird, hat insofern einen Modellcharakter, da sie
basisdemokratisch organisiert ist und ihren Bewohnern wirtschaftliche Autono-
mie und Sicherheit bietet. Die Anerkennung und Wertschitzung indigener (po-
litischer) Kultur und Tradition seitens des Staates wire nicht nur eine versoh-
nende Geste, sondern konnte auch nachhaltig die Entwicklung einer gerechten,
sozialen Zivilgesellschaft unterstiitzen. Carlos Fuentes stellt im historischen
Riickblick fest, dass die grofle mexikanische Revolution nicht nur einen enor-
men gesellschaftlichen, sondern auch einen kulturellen Bewusstwerdungspro-
zess in Gang gesetzt habe (vgl. Fuentes/Barloewen 2003: 268). Er fragt: »Ver-
dienen wir ein anderes Schicksal?« Und antwortet sogleich: »Es muss unsere
Antwort seinl«

Die Indigenas Mexikos sind Teil unserer multikulturellen und multiethnischen Gesell-
schaft. Sie zu vergessen, heifit uns selbst zum Vergessen zu verurteilen. Die Gerech-
tigkeit, die sie erhalten, sollte untrennbar von der sein, die wir selbst erhalten. Die

26 | Das brutale Vorgehen von 5000 Bundespolizisten in Oaxaca von Juli bis Dezem-
ber 2006 zeigt, dass der Staat auf die virulenten gesellschaftlichen und politischen
Probleme in Mexikos Siden hdufig gewalttatig reagiert (vgl. dazu Mercker 2007).
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mexikanischen Indigenas sind das Ziinglein an der Waage unserer gemeinschaftlichen
Gesellschafts-Moglichkeit. Wir werden niemals zufriedene Manner und Frauen sein,
wenn wir nicht das Brot mit ihnen teilen. (Fuentes 1989: 20f.)

B. Travens Texte lassen nicht nur Beziige zu aktuellen politischen Themen und
Entwicklungsmustern zu, sondern verweisen auch auf mogliche Perspektiven ei-
ner gerechteren und sozial ausbalancierten Gesellschaft. Er wiirdigt die indigene
Traditionen des gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Zusammenlebens und
versuchte bereits vor iiber 50 Jahren zu ergriinden, warum indigene Lebens- und
Kulturtraditionen fiir die mexikanische Gesellschaft der Gegenwart und Zukunft
unverzichtbar sind. Den freien Menschen sieht er wie Emiliano Zapata im freien,
selbstbestimmten Indigena, der eine Nation wiirdiger Menschen begriindet. Die
im Roman Die Rebellion der Gehenkten enthaltene Kapitalismuskritik erscheint ak-
tueller denn je. Die konservative Regierungspraxis hat mit ihrer Wirtschaftspolitik
in den vergangenen Jahren suggeriert, dass in nicht kontrollierten Mirkten ein
Allheilmittel fiir die wirtschaftlichen und sozialen Probleme des Landes zu sehen
sei. Damit erteilen sie dem indigenen Konzept des Gemein- und Kollektivbesit-
zes eine Absage — mit furchtbaren Folgen. Fiir B. Traven galt die dérfliche indi-
gene Kommune als Keimzelle einer freiheitlichen Gesellschaft, in der sich das
selbstbestimmte, politisch emanzipierte Individuum entfalten kann. Seit 2003
haben die Chiapas-Indigenas zundchst mit Hilfe der EZLN regionale Selbstver-
waltungsstrukturen etabliert. In kleinen und politisch autonomen Einheiten, den
sogenannten Caracoles, wird seitdem in alter Mayatradition versucht, eigene lo-
kale Bildungs- und Gesundheitsprogramme aufzubauen (vgl. Matamoros 2006:
16). Kleine Betriebe, Geschifte und Kooperativen werden geférdert und jegliche
Unterstiitzung durch die Bundesregierung wird abgelehnt. Ein funktionierendes
Beispiel ist der biologische und kooperative Kaffeeanbau (vgl. dazu Gerber 2005).
Im Bundesstaat Oaxaca wurde — trotz der Auseinandersetzungen vor sechs Jahren
— Dbereits 1998 das bislang fortschrittlichste Gesetz hinsichtlich indigener Rech-
te und Selbstverwaltung verabschiedet. Es riumt weitgehende Autonomie (ein-
schlieRlich des Rechtes Steuern zu erheben) und kulturelle Selbstbestimmung
ein. Carlos Fuentes, in dessen Erzihlwerk die Revolution und das indigene Erbe
eine zentrale Rolle spielen, bezieht sich immer wieder kritisch auf die heroische
Vergangenheit Mexikos:

Juarez und Cardenas waren grof3, weil sie Manner ihrer Zeit mit historischem Gedacht-
nis waren. Wir kdnnen uns nicht aus Furcht vor der jetzigen Welt (die viel Erschrecken-
des hat) in die Sehnsucht nach unwiederholbaren Heldentaten fliichten. Wir sollten
besser unsere Lektion lernen und Fehler vermeiden. (Fuentes 2004: 193)

Nationale Identitit statuarisch festzulegen hiefle, sie zu musealisieren. Die in-
digene Geschichte und Welt wird von ihren Erben als moderne Welt begriffen,
die Respekt und Schutz verdient, »aber keine unkritische Schmeichelei, die ihr
Elend, ihre Unwissenheit und ihre Ungerechtigkeit nur in alle Ewigkeit fort-
setzt.« Fuentes stellt die Frage: »Werden wir im einundzwanzigsten Jahrhun-
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dert ein Land sein, das weder Angst vor seiner indigenen Vergangenheit noch
vor seiner mestizischen Moderne hat?« (Ebd.: 192) Er sieht die einzige Option
einer zukunftsweisenden Politik darin, die Ureinwohner Mexikos endlich in
Wort und Tat als miindige Biirger anzuerkennen, die Rechte haben und am poli-
tischen Prozess teilnehmen miissen. Autonomie und Wohlstand der indigenen
Regionen von Chiapas und ganz Mexiko hingen entscheidend von der Achtung
kommunaler Freiheiten ab (vgl. Fuentes/Barloewen 2003: 250).

B. Traven hat den Ureinwohnern in Chiapas, stellvertretend fiir alle mexi-
kanischen Indigenas, eine Stimme gegeben, die weit tiber die Landesgrenzen
hinweg gehort wurde. Das Recht jedes Individuums und jedes Volkes, seinen
eignen freien Weg zu gehen, schliefit Unterdriickung, Nétigung und Dogma-
tismus aus. Angesichts der zunehmenden Gewalt in Mexiko, die aus dem in
den letzten Jahren verschirften Anti-Drogenkampf der Regierung resultiert,
stellt sich gegenwirtig die Frage nach der Autoritit staatlicher Institutionen
und ob sie die Gesellschaft tiberhaupt noch vor der weiter eskalierenden Gewalt
beschiitzen konnen (vgl. dazu Ehringfeld 2008: 9). Die Ursachen sind wirt-
schaftlichen und sozialen Ursprungs, der Drogenkrieg ist zum wesentlichen
Teil Ergebnis der Verelendung breiter Bevilkerungsmassen.?” Mexikos neuer
Prisident Enrique Pefia Nieto hat einen Strategiewechsel im Anti-Drogenkrieg
angekiindigt, in dem der Schutz der Bevélkerung und nicht die Vernichtung der
Drogen-Bosse Prioritit hat. Ob er erfolgreich sein wird, bleibt abzuwarten (vgl.
Ehringfeld 2012: 9).

B. Traven zeigt in seinem Caoba-Zyklus und im Roman Die Rebellion der Ge-
henkten sozialutopische Ansitze auf. Die indigene Kommune kann Ausgangs-
punkt eines umfassenden humanen, nachhaltigen Denkens und Handelns
sein. Fur ihn stehen nicht bestimmte politische Programme oder Ideologien
im Vordergrund, sondern er spricht allgemein von der Humanisierung, dem
Finden von unterschiedlichen Meinungen und Lésungen (vgl. Arenas 1976: 14).
B. Traven versteht sich als ein Suchender, der die Urspriinge menschlicher Hu-
manitit aus sich heraus vermitteln méchte, wie er zwei Jahre vor seinem Tod in
einem Interview erldutert:

Der Schriftsteller, ein sich seiner Menschlichkeit bewufiter Mensch, betrachtet, zu die-
sen Urspriingen zu gelangen, nicht als Befehl, Verpflichtung oder »Aufgabe«. Fiir den
Schriftsteller ist es etwas Selbstversténdliches zu diesen Urspriingen zu gelangen, ob-
wohl es nicht so einfach wie essen, beobachten oder zu Fu gehen ist. (Ebd.: 14f.)

Ein Autor muss humanistisches Denken leben, es ist ihm Verpflichtung, die ihn
zu seiner Titigkeit berechtigt: Der »Schriftsteller, der nicht zum Ursprung geht,
ist kein Schriftsteller« (ebd.: 14) Auf die Frage, ob ein Autor eher ein Kimpfer
oder ein passiver Betrachter dessen sei, was ihn umgebe, antwortet B. Traven:

27 | Dieser Krieg wurde immer blutiger, brutaler und hat seit Dezember 2006
28000 Tote gefordert, mit steigender Tendenz (vgl. dazu Keppeler 2010).
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Von der tiefen Beobachtung aus, wenn man in ihr die wesentliche Innerlichkeit der Re-
alitat sucht, daraus entsteht eine k&mpferische Haltung dem Leben gegenlber und
das Streben nach einem besseren Leben. Das Leben ist ein Kampf. Wenn man ihnen
[den Lesern] den Kontrast des ganzen Lebens zeigt, mit seiner Schonheit, Fruchtbar-
keit und seiner Lebensfreude, bekampft man die Ungerechtigkeit, die Kleinmitigkeit,
die Unehre, die Diskriminierung, die Unterwiirfigkeit. Die echte Literatur schlieit die
rein passive Beobachtung aus. (Ebd.)

Literatur muss seiner Ansicht nach einen humanen, kimpferischen Stand-
punkt einnehmen. Das Aufzeigen von Formen kapitalistischer Ausbeutung, die
sich in ihrer grundsitzlichen Struktur am Beispiel des heutigen Mexikos wei-
terhin konkretisiert, liegt den Romanen B. Travens zugrunde. Carlos Fuentes
beschreibt Mexiko »oxymoronisch« als ein Land der Widerspriiche, das »sanfte
Stirke, grausames Mitleid, tdliche Freundschaft, Leben im Augenblick [ist].
Alle Zeiten sind in einer vereint, die Vergangenheit jetzt, die Zukunft jetzt, die
Gegenwart jetzt.« (Fuentes 2004:195). B. Traven ist Fuentes »Kronzeuge«, wenn
er ebenfalls die Bedeutung indigener Lebensweisen und Traditionen hervorhebt
und in kollektiven Lebensformen eine Perspektive fiir die Befriedung und nach-
haltigen Entwicklung grofer Teile der mexikanischen Gesellschaft sieht. Hierin
zeigt sich vor allem der aktuelle Gehalt und die Uberzeitlichkeit von B. Travens
Werk. Im Mexiko der Gegenwart gilt er immer noch als Romancier der Zirt-
lichkeit, Bescheidenheit, Aufrichtigkeit und der Liebe (vgl. Carballo 2005), auch
deshalb hat sein Werk wieder groflere Beachtung sowohl in Deutschland als
auch Mexiko verdient.
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Mission impossible*
Politisches und religidses Sendungsbewusstsein in

Uwe Timms Morenga. Zu Aspekten des postkolonialen Romans

PauL MicHAEL LUTZELER

Abstract

Christian missionary work was, for centuries, part of Europe’s political and economic
colonization projects. The German Empire during the reign of Wilhelm 11 became the third
largest colonial power. A century later, this part of history is being dealt with in a number
of German novels by authors like Uwe Timm, Hans Christoph Buch, Sibylle Knauss, Marc
Buhl, and Christian Kracht. Most of them deal with aspects of conversion as organized
by both the Catholic Church and by various protestant denominations. In Uwe Timm’s
novel Morenga the success and failure of missionaries play a particularly important role.
The author offers a sort of phenomenology of religious educational ambitions as part of
the encompassing colonial goals: to further the natives’ ability to become obeying African
>subjects< and to make them contribute to the economic colonial endeavors. But contrary
to such expectations, there is also a dialectics of Christianization at work: Timm shows
missionaries representing a theology of liberation who take the imitatio Christi seriously
and support the Africans in their resistance movements.

Title: Mission Impossible: Political and Religious Consciousness in Uwe Timm’s
Morenga. Aspects of the Postcolonial Novel

Keywords: concepts of missionary work; Morenga; postcolonial novel; Timm, Uwe
(1940-)

GLOBALISIERUNG UND POSTKOLONIALER ROMAN

Die politisch-wirtschaftliche Kolonisierung und religiése Missionierung war
uiber die Jahrhunderte hin der Motor der Globalisierung. IThr Héhepunkt fillt in
die Zeit des europiischen Imperialismus in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhun-
derts. Mit ihm haben die deutschsprachigen postkolonialen Romane zu tun. Die
drei Jahrzehnte zwischen 1884 und 1914 sind die letzte Epoche in der Neuzeit,
in der Europa seinen Weltherrschaftsanspruch annihernd realisieren konnte.
Und innerhalb dieser kontinentalen Szene spielte das 1871 vereinigte Deutsch-
land keine geringe Rolle: Man denke an sein Ausgreifen auf weite Teile Afrikas,
auf einige Inseln in der Siidsee und auf eine kleine chinesische Region (vgl.

* | Diesen Aufsatz konnte ich wéahrend der drei Monate als Fellow am Freiburg
Institute for Advanced Studies (FRIAS) im Sommer 2012 schreiben. Mein Dank gilt fiir
Einladung und Betreuung Werner Frick und Gesa von Essen.
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Konrad 2008). Das Kaiserreich war damals nach England und Frankreich (und
vor den Niederlanden) die drittgrofite Kolonialmacht der Welt. Es mag sein,
dass aktuelle Globalisierungsschiibe den Blick in Deutschland geschirft haben
fiir die koloniale Phase in der deutschen Geschichte. Es konnte aber auch sein,
dass das derzeitige Interesse am wilhelminischen Imperialismus eine Reakti-
on ist auf die Verdringung dieses Geschichtsabschnitts aus dem o6ffentlichen
Bewusstsein der jungen Bundesrepublik, auf ein Schweigen, das bis zu einem
gewissen Grad jenem glich, mit dem man die Hitler-Zeit in den beiden ersten
Nachkriegsjahrzehnten zu vergessen suchte. Beide Abschnitte gehéren — bei
allen Unterschieden — zu den aggressivsten und inhumansten Kapiteln der
deutschen Geschichte. Stirker als die Mitglieder der Gruppe 47 waren es die
Autorinnen und Autoren der beiden nichsten Generationen, die globale Kon-
flikte thematisierten, wie ich in meinem Buch Biirgerkrieg global (Liitzeler 2009)
gezeigt habe.

Die Literatur, um die es dort geht, ist Teil der postkolonialen Kondition.
Die Schriftstellerinnen und Schriftsteller begannen sich zu itben in dem, was
ich den »>postkolonialen Blick< genannt habe (vgl. Liitzeler 19977b). Gemeint
ist damit die Sehweise der Empathie, des Verstehenwollens und der trans-
nationalen Anerkennung der Menschenrechte. Der koloniale Blick dagegen
ist der von politischer Eroberung, religiéser oder weltanschaulicher Domi-
nanz und 6konomischer Ausbeutung. Der postkoloniale Blick erkennt und
anerkennt hybride Kulturen und Identititen; die Vertreter des kolonialen
Blicks dagegen wollen ihre monokulturellen Sichtweisen anderen Lindern
aufzwingen.

Der postkoloniale Blick ist aber nicht nur Ergebnis einer bestimmten ethi-
schen Position von Schriftstellerinnen und Schriftstellern, er ist auch bezeich-
nend fiir eine inter- und transdisziplinir ausgerichtete Theoriebildung und
Interpretation innerhalb der Literaturwissenschaft. In der postkolonialen Theo-
riebildung waren es zunichst Akademikerinnen und Akademiker aus ehemals
von Europidern kolonisierten Lindern, die maf3stabsetzende Arbeiten vorlegten.
Man denke an Gayatri Chakravorty Spivak (1990), Edward Said (1993), Homi
K. Bhabha (1994) oder Arjun Appadurai (1996). Aber inzwischen haben zahl-
lose Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler aus den westlichen Lindern
zum postkolonialen Diskurs beigetragen. Herausragende Arbeiten sind die der
Amerikanerin Mary Louise Pratt (1992) und die der australischen Kollegen Bill
Ashcroft, Gareth Griffiths und Helen Tiffin (1995). Auch in der internationalen
Germanistik sind eine Reihe von Studien vorgelegt worden, die sich als Beitri-
ge zum postkolonialen Diskurs verstehen. Besondere Verdienste hat sich das
von Axel Dunker (2005 u. 2008) und Gabriele Diirbeck (2007%) geleitete DEG-
Netzwerk Postkoloniale Studien in der Germanistik erworben. Die bekanntesten
germanistischen Beitriger zur Postkolonialismus-Forschung — und zum Teil
Mitglieder des DFG-Netzwerks — sind Alexander Honold und Klaus Scherpe
(2004), Monika Albrecht (2008), Ortrud Gutjahr und Stefan Hermes (201
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vgl. auch Hermes 2009), Herbert Uerlings und Julia-Karin Patrut (2012)" sowie
Dirk Géttsche (2013; vgl. auch Diallo/Géttsche 2003). In diesem Arbeitskreis ist
aus kulturhistorischer Perspektive die deutsche Kolonialzeit und ihre Literatur,
aber auch die postkoloniale Dichtung der Gegenwart zum Objekt disziplindrer
und interdisziplinirer Forschung gemacht worden. Zu nennen ist hier auch
die Pionierarbeit der amerikanischen Germanistin Susanne Zantop (1997), die
die Entwicklung einer Kolonialideologie in Deutschland im 18. und frithen 19.
Jahrhundert nachgewiesen hat, d.h. in einem Land, das selbst noch gar keine
Kolonien besaf.

ZuR ASTHETIK DES POSTKOLONIALEN ROMANS

Bei der Lektiire sowohl der postkolonialen Literatur wie auch der tiber sie vorlie-
genden Sekundarliteratur fillt auf, dass zwar der ethische Standpunkt im Sinne
des postkolonialen Blicks umschrieben, die multikulturelle Position erfasst und
die zeitkritische Intention erdrtert werden konnen, dass es aber unverhiltnis-
mifRig schwieriger ist, eine gesonderte Asthetik des postkolonialen Romans zu
erarbeiten. In den Jahren zwischen 1978 und 2012 ist eine ganze Reihe von
Romanen erschienen, die sich auf unterschiedliche Weise mit kulturellen und
politischen Konflikten in den deutschen Kolonien Afrikas, der Stidsee und
Chinas auseinandersetzen. Die Romane iiber Deutsch-Siidwestafrika, d.h. der
iltesten Kolonie des Wilhelminischen Reiches, sind jene von Uwe Timm (Mo-
renga, 1985)> und Gerhard Seyfried (Herero, 2004; vgl. auch Arich-Gerz 2009);
die Gegenwartsromane iiber Deutsch-Ostafrika sind die von Hans Christoph
Buch (Kain und Abel in Afrika, 2000, und Sansibar Blues, 2008),3 von Christof
Hamann (Usambara, 2007);* von Ilona Maria Hilliges (Ein Kind Afrikas, 2010)
und von Alex Capus (Eine Frage der Zeit, 2009); {iber die sogenannten Siidsee-
Kolonien Deutsch-Neuguinea und Ponape schrieben Marc Buhl (Das Paradies
des August Engelhardt, 20m),5 Christian Kracht (Imperium, 2012)°® und Sibylle
Knauss (Die Missionarin, 1997);7 und schlieRlich ist Gerhard Seyfrieds histori-

1| Auf S. 15 definieren die Herausgeber die »[p]ostkolonialen Studien als kritische
kulturwissenschaftliche Auseinandersetzung mit dem gegenwartigen Zustand der glo-
balisierten Welt, d.h. mit der Geschichte und Gegenwart von Kolonialismus und Impe-
rialismus, westlichen Dominanzkulturen und Ethnozentrismen sowie kapitalistischer
Globalisierung«. Zum Thema vgl. auch Febel 2012.

2 | Vgl. dazu Oberprieler 1991; Horn 1995: 93-117; Ridley 1995; KuBler 1995; Wilke
2001; Agossavi 2003: 37-67; Baumbach 2005; Albrecht 2006; Holdenried 2011.

3 | Vgl. dazu Agossavi 2003c; Gottsche 2012; Buch /Lubrich 2009.

4 | Vgl. dazu Gerhard 2009.

5 | Vgl. dazu Schwarz 2012.

6 | Vgl. dazu die kontroverse Besprechung bei Diez 2012; ferner Lovenberg 2012;
Litzeler2012.

7 | Vgl. dazu Agossavi 2009a.
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scher China-Roman Gelber Wind oder Der Aufstand der Boxer (2008)% zu erwih-
nen. Die literarische Qualitit dieser Biicher ist ganz unterschiedlich, aber alle
passen ins Bild des postmodernen Romans. Darin sind die Erzihlexperimente,
die mythischen Ambitionen, der Ehrgeiz von Totalititsgestaltung qua subtiler
Leitmotiv- und Symbolreihungen oder maximaler intertextueller Verkniipfun-
gen weitgehend abhandengekommen. Was fiir den postmodernen Roman all-
gemein gilt, kann auch speziell fiir den postkolonialen Roman festgehalten wer-
den. Im Vergleich zur Erzihlliteratur der klassischen Moderne im ersten Drittel
des 20. Jahrhunderts fallen auf: die Tendenz von einer Favorisierung elitirer
Kunst zu einer Priferenz populdrer Stilarten, von hermetischen isthetischen
Formen zu einem publikumsfreundlichen Schreiben, von einer auf Originali-
tit erpichten Innovation zu einer Riickbesinnung auf iltere Erzihlformen, von
einem avantgardistischen Utopismus und Antihistorismus zu einer Beschif-
tigung mit der Vergangenheit.” Auch bei den zwei — narratologisch gesehen
— avanciertesten Texten von Uwe Timm und Christian Kracht besteht keine Ab-
sicht an James Joyces Finnegans Wake (1939), Hermann Brochs Der Tod des Vergil
(1945) oder Arno Schmidts Zettels Traum (19770) anzuschliefRen. Allerdings wird
deutlich, dass bei Uwe Timm die Collage-Technik eingefiigter Dokumente und
die mit Hilfe unterschiedlicher Fokalisierungen erreichte Multiperspektivik des
modernen Romans Spuren hinterlassen haben. Bei Christian Kracht erinnert
manches an Thomas Manns Doktor Faustus (1947), denn sein (namenloser) Er-
zihler berichtet zuweilen iiber den negativen Helden seines Romans, August
Engelhardt, wie Serenus Zeitblom iiber seinen >Freund< Adrian Leverkiithn —
allerdings mit weniger Empathie.

Die hier behandelten Romane sind durchweg der Kategorie des postkolo-
nialen Romans zuzurechnen, wenngleich man im Fall von Seyfrieds Herero-
Roman zuweilen den Eindruck bekommt, dass er eher dem alten Muster des
Kolonialromans verpflichtet ist (vgl. Durzak 2007). Die postkolonialen Romane
sind — man konnte sagen ihrer Natur nach — historische Romane. Zwischen der
Erzihlzeit und der erzihlten Zeit liegen 8o bis 110 Jahre, und die auktorialen
Erzihler machen wiederholt — so bei Timm und Kracht — deutlich, dass sie nicht
nur die Kolonialepoche tiberblicken, sondern auch die folgenden Jahrzehnte
mit Erstem Weltkrieg, Nationalsozialismus und Nachkriegszeit. Allerdings fillt
auf, dass sich historischer Roman und Zeitroman in den beiden Biichern von
Hans Christoph Buch mischen: Alternierend werden hier Geschichten aus dem
Ostafrika der Kolonialzeit und den Nachkriegsjahrzehnten erzihlt. Vergleichbar
—wenn auch erzihlerisch anders gestaltet — werden Gegenwart und Vergangen-
heit Ostafrikas bei Christof Hamann miteinander verbunden.

Betrachtet man diese Texte unter dem Gattungsaspekt und untersucht sie
als historische Romane, fillt eine Besonderheit des postkolonialen Romans auf.
Georg Lukacs hat in seinen Untersuchungen zum historischen Roman (1937)

8 | Vgl. dazu Li 2005. Zur Geschichte der Region vgl. Schultz-Naumann 1985; Gerber
2002; Herold 2006; Jung-Diestelmeier 2010.
9 | Vgl. dazu die Einleitung bei Liitzeler 2005.
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seit Walter Scott den sog. mittleren Helden als Figur verstanden, die zum einen
reprasentativ fiir die jeweils behandelte historische Epoche ist und ihrem Alltag
angehort, die aber zum anderen auch mit den streitenden Parteien verbunden
ist und so einen Einblick in die konfliktreichen gesellschaftlichen Gegensitze
vermittelt. Dass dabei von Anfang an der historische Roman in seiner Symbiose
von Romance und History nie kritische Geschichtsschreibung ersetzen wollte,
dass der fiktionale Anteil am Erzihlten hier immer durchsichtig blieb, ist wie-
derholt betont worden (vgl. Geppert 1976; Aust 1994; Niinning 1994; Liitzeler
1997). Im postkolonialen Roman ist eine entschiedene Abwendung vom mitt-
leren Helden festzustellen. Akzentuiert wird der historische Konflikt, d.h. der
koloniale Clash of cultures, der den religiésen, wirtschaftlichen, sozialen und
politischen Gegensatz zwischen den europiischen Kolonialisten und den Ein-
geborenen auslost (vgl. Griinder 2012). Bei der Schilderung dieses auf Krieg
hinauslaufenden Gegensatzes lernen wir Dutzende von Figuren kennen, die
auf unterschiedliche Weise als Agitatoren, Wortfithrer, Mit- oder Uberl4ufer,
Vermittler oder Opponenten sichtbar werden. Die Entwicklung des Konflikts ist
vom Verhalten so vieler Agenten abhingig, dass er nie durch eine Einzelperson
reprisentiert oder gar gelenkt werden konnte. In allen Romanen geht es um
Krieg: Um den der deutschen Kolonialtruppen 1904 gegen die Hereros bei Sey-
fried, um den gegen die Nama bzw. Hottentotten 19o4/o5 bei Timm, um den
Krieg gegen die Einwohner von Ponape, die 1908 eine Revolte gegen die neuen
Herren anzettelten, bei Sibylle Knauss. Und in Seyfrieds China-Roman ist das
Thema die Niederschlagung des sog. Boxer-Aufstands. Bei Buchs Ruanda-Ro-
man, Krachts Siidsee-Erzahlung und Capus Ostafrika-Buch gehen die Handlun-
gen iiber in die Schilderungen der Auswirkungen des Kriegsbeginns von 1914.

Uwe Timm hat seinen Roman Morenga nach einem der Fithrer des Nama-
Aufstands in Deutsch-Stidwest benannt. Es ist nicht so, dass Morenga eine Ne-
benrolle spielt, aber im Ensemble der Akteure ist er nur einer unter vielen, die
die Entwicklung des Krieges mitbestimmen wollen. Vergleichbar hat Marc Buhl
den Namen seines sonderbaren Helden in den Romantitel eingefiigt, aber die-
ser Titel Das Paradies des August Engelhardt verweist auf die Irrealitit der Ziele
dieser Figur und verdeutlicht damit die Relativitit seiner Bedeutung. Die ande-
ren Autoren haben darauf verzichtet, ihre Biicher nach den Protagonisten zu be-
nennen. Am deutlichsten hat Kracht mit seinem Titel Imperium demonstriert,
dass es ihm um die Erinnerung an eine Geschichtsepoche geht, in dem sein re-
alitatsfliichtiger Protagonist das Leben einer Randexistenz fristet. Im postkolo-
nialen historischen Roman werden die in ihm agierenden Figuren durchaus in
ihrer individuellen Besonderheit gezeichnet, aber das iibergreifende Kolonial-
geschehen hat die Rolle des zentralen Helden {ibernommen und konfrontiert
die Figuren mit einer Realitit, in deren Konfliktszenarien sie immer wieder
vom Subjekt- in den Objektstatus gedringt werden. Der Krieg aber findet nicht
nur auf einer militirischen, sondern auch auf einer politischen, wirtschaftli-
chen und religiosen Ebene statt, wobei es schwierig ist, diese gesellschaftlichen
Segmente, Felder oder Systeme der Interdependenzen wegen klar voneinander
zu trennen.
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MisSIONSVORSTELLUNGEN IN UWE Timms MORENGA
Europaisches Sendungsbhewusstsein

In den genannten Romanen wird ein ganzes Geflecht von kolonialen Missions-
vorstellungen politischer und religioser Art vermittelt, die in ihrer komplemen-
tiren, konkurrenzhaften und antagonistischen Art die Ambitionen des koloni-
alen Projekts veranschaulichen. Der politische Kolonialismus bemintelte im
19. Jahrhundert die militirische Expansion und ckonomische Motivation mit
einer paternalistischen Erziehungsideologie (vgl. Hammer 1978), die in Eng-
land unter dem Motto »The White Man’s Burden« stand, in Frankreich unter
dem Begriff der »mission civilisatrice« zirkulierte und in Deutschland unter
dem Slogan »Am deutschen Wesen soll die Welt genesen« verbreitet wurde.
Der englische Schriftsteller Rudyard Kipling hatte am 4. Februar 1899 das
Gedicht The White Mawn’s Burden in der Tageszeitung The Times publiziert, ein
Poem miit sieben Strophen, die jeweils mit der imperativen Zeile »Take up the
White Man’s burden« beginnen. Die erste Strophe fordert von den westlichen
Kolonialreichen in arrogant-heroischer Manier:

Take up the White Man’s burden -
Send forth the best ye breed -
Go bind your sons to exile
To serve your captives’ need;
To wait in heavy harness,
On fluttered folk and wild -
Your new-caught, sullen peoples,
Half-devil and half-child. (Kipling 2008: 79)

Im deutschen Kaiserreich griff man auf Emanuel Geibels — ebenfalls sieben-
strophiges — Gedicht Deutschlands Beruf (1861) zuriick (Uthmann 1992: 9if)),
wo es in den beiden Schlusszeilen noch konjunktivisch hiefl: »Und es mag am
deutschen Wesen |/ Einmal noch die Welt genesen«. Geibel unterstiitzte mit
seinen Versen die deutsche Einigung unter preuflischer Fihrung und hatte
die Pazifizierung des Kontinents, nicht jedoch koloniale Ambitionen im Blick.
Die Zitatinderung »Am deutschen Wesen wird einmal noch die Welt genesen«
nahm Kaiser Wilhelm II. in einer Rede des Jahres 1907 vor.'® Dafiir, dass der im
Wilhelminismus verbreitete Slogan »Am deutschen Wesen soll die Welt gene-
sen« in genau dieser Formulierung vom Kaiser selbst stammt, konnte ich kei-
nen Beleg finden. Fiir vergleichbar stramme Parolen war er allerdings bekannt:

10 | Krieger 0.J. - Auf S. 88 findet sich dort unter dem Datum 31. August 1907 der
Abschnitt: »Dann wird unser deutsches Volk der Granitblock sein, auf dem unser
Herrgott seine Kulturwerke an der Welt aufbauen und vollenden kann. Dann wird auch
das Dichterwort sich erfiillen, das da sagt: »An deutschem Wesen wird einmal noch die
Welt genesenc.«
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Man denke an jene vom >Platz an der Sonne< und der »Zukunfts, die >auf dem
Wasser« lige. Der Kaiser benutzte ein koloniales Reizvokabular, mit dem er die
Deutschen enthusiasmierte und das Ausland provozierte. Vergleichbar national
ausgerichtet wie der Weltgenesungsspruch Wilhelms II. war die franzosische
Idee der »mission civilisatrice« (vgl. Constantini 2008), wobei sich die Grande
Nation allerdings auf so aufgeklirte Kopfe wie den Marquis de Condorcet beru-
fen konnte, der bereits im 18. Jahrhundert fiir alle Vélker die gleiche Ausbildung
und die gleichen Rechte gefordert hatte.

Vorstellungen von der kulturellen Mission werden auch in den postkoloni-
alen Romanen diskutiert. Der erste deutschsprachige postkoloniale Roman ist
das bereits 1978 erschienene Buch Morenga von Uwe Timm. Es handelt sich
um einen historischen Roman mit stark dokumentarischem Einschlag, wie die
eingebauten Materialien zeigen." Die Dokumente vermitteln ein vielstimmiges
Bild der Vorginge im Aufstandsjahr 1904/05 in Deutsch-Stidwestafrika (Zim-
merer/Zeller 2004; Zimmerer 2001; Richter 2005). Eigenartigerweise wird Mo-
renga oft als eine Art Bildungsroman iiber den Oberveterinir Gottschalk gelesen.
Nur in 40 % der Kapitel des Buches wird tiber Gottschalk berichtet bzw. werden
Abschnitte aus seinem Tagebuch zitiert. Eine auf Gottschalk konzentrierte In-
terpretation lisst zu viele Aspekte des Romans aufler Acht. Die kulturmissiona-
rischen Ideen werden in Timms Roman kontrovers diskutiert. Gottschalk be-
kennt sich zu einer kolonialen Erziehungsaufgabe, wie sie im Gedicht Kiplings
uiber die Last des weiflen Mannes propagiert wird. Bei ihm ist diese anfinglich
vertretene Ansicht subjektiv ehrlich, wenn er die »Vermittlungsaufgaben von
technischem und kulturellem Wissen« als »wahre Funktion und Verantwortung
der Kulturstaaten gegeniiber einer Bevilkerung« herauskehrt, »die in ihrer Ent-
wicklung zuriickgeblieben sei« (152). Der Erzihler in Morenga berichtet unter
dem Kapitel Landeskunde 3 aber von einer Variante dieser Einstellung, die schon
problematischer ist. Da wird die Vertragsunterzeichnung zur »Griindung der
Deutschen Kolonialgesellschaft fiir Stidwestafrika« (249) am 30. April 1885 in
Berlin erwihnt. »Kommerzienrat Bleichroder« ergreift das Wort und freut sich,
»auch auf dem 6konomischen Sektor der patriotischen Pflicht« nachkommen
zu konnen, endlich einen Beitrag dazu leisten zu diirfen, »ein unterentwickel-
tes, riickstindiges Land zu zivilisieren«. Es gehore doch zu den »vornehmsten
Aufgaben der Nation der Dichter und Denker [...], das Wilde zu kultivieren. Da-
rauf erhebe er jetzt das Glas und auf ein gutes Geschift« (249). Der Bankier
Gerson von Bleichréder, ein Intimus Bismarcks, kaufte damals gemeinsam
mit anderen Vertretern des Bankwesens, der Industrie und der Politik jene Er-
werbungen, die Adolf Lideritz im siidwestlichen Afrika auf zweifelhafte Weise
gemacht hatte (vgl. Griinder 1987). Aus diesem Besitz der Kolonialgesellschaft

11 | Herbert Uerlings hat zu Recht den Aspekt des interkulturellen Erzdhlens in
diesem Roman betont (vgl. Uerlings 2001). Allerdings wére die Gattungsbezeichnung
»interkultureller Roman« zu allgemein, und so bleibt es hier bei der Kennzeichnung
von Timms Morenga als historischem Roman postkolonialer Provenienz. Zu den
gattungstypologischen Aspekten vgl. vor allem Car 2012.
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entstand in wenigen Jahren die Kolonie Deutsch-Siidwestafrika. So durchsichtig
die Argumentation mit den Dichtern und Denkern auch war, erwies sich Bleich-
roders Standpunkt noch als relativ human, ging er doch davon aus, dass die
einheimische Bevolkerung in Afrika in das »gute Geschift« mit eingebunden
werde. Dem entspricht auch jener Standpunkt, den ein Professor Brunkhorst
im Gesprich mit Gottschalk darlegt und in einem »Bericht an die Kéniglich
Preuflische Akademie der Wissenschaften« begriindet. Der Bericht basiert auf
einem Originaldokument der Zeit, wie Uwe Timm in einem Interview betont
(Schulte 2003: 6). Brunkhorst meint, es sei das Richtige, »zivilisatorische Ar-
beit« an den Eingeborenen zu leisten, d.h. sie zu »niitzlichen Mitgliedern der
Gesellschaft« (314) zu erziehen. Man miisse das »Interesse« der Deutschen »mit
dem der Eingeborenen [...] verkniipfen« (319). »Der Idealfall fiir die Kolonial-
wirtschaft« trite ein, wenn »die wirtschaftlichen Erfordernisse deckungsgleich«
mit den »Wiinschen« wiirden (ebd.), die die Afrikaner haben. Das klingt abs-
trakt und stand der faktischen kolonialen Enteignungs- und Vertreibungspolitik
entgegen. Brunkhorst grenzt sich vor allem von jenen Ideologen ab, die »die
Eingeborenen einfach auszurotten« (ebd.) gedenken. Zu dieser Fraktion gehor-
te General Lothar von Trotha (29), der im Mai 1904 von Wilhelm II. beauftragt
worden war, den >Aufstand«< der Herero mit allen Mitteln niederzuschlagen. Der
General kimpfte dabei nicht gegen feindliche Soldaten, sondern verwandelte
den Feldzug in eine Vernichtungskampagne, u.a. gegen das Volk der Nama,
wie Timm in seinem Roman, der auch hierin dokumentarisch ist, hervorhebt.
Eine begleitende Terrormafinahme von Trothas Kampf in Deutsch-Stidwest war
die Errichtung von »Konzentrationslagern, in denen man »Menschen hocken«
sieht, die zu »Skeletten« (23) abgemagert sind. Das sind Tatsachen, von denen
der Unterveterinir Wenstrup in Timms Roman erfihrt und die ihn darin be-
stirken, zu desertieren. Andere Angehérige der Kolonialtruppe, wie Leutnant
Elschner, verteidigen hingegen die Ausgrenzungs- und Vernichtungsstrategie.
Elschner meint: »Zwei Moglichkeiten béten sich fiir eine radikale Pazifizierung
des Landes an. Einmal nach dem Motto General Trothas: Ein guter Hottentott
ist ein toter Hottentott. Das wire die radikale Losung. Oder aber man sperrte
alle Hottentotten in Lager« (334).

Die religiose Missionierung

Erziehung zur Arbeit: Bei der Griindungssitzung der Deutschen Kolonialgesell-
schaft fur Stidwestafrika wird auch die erhoffte »segensreiche Vermittlung der
deutschen Missionare« (250) bei den geplanten Landnahmen erwihnt. Stirker
als andere Verfasser postkolonialer Romane hat Timm die unterschiedlichen
Rollen der christlichen Missionare im Afrika des 19. Jahrhunderts in Erinne-
rung gebracht,'? hat gleichsam eine Phinomenologie der unterschiedlichen
Verhaltensformen auf den Missionsstationen vergegenwartigt (vgl. Niesel 1971;

12 | Vgl. Pakendorf 1993 u. Gomsu 2004. - In beiden Aufsatzen wird allerdings nur
auf die beiden sog. falschen Propheten eingegangen. Dass Timm Originaldokumente
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Mirtschink 1980; Griinder 1982). Da gibt es einmal den Typus des Missionars,
dessen Evangelium eigentlich mehr dem des Adam Smith als jenem von Je-
sus Christus gleicht; daneben die politischen Patrioten, die die Vorschriften
des Reichskolonialamtes in Berlin stirker als die Parabeln der Evangelien ver-
innerlicht haben; ferner die Vertreter der reinen christlichen Lehre, die ohne
Riicksicht auf irgendwelche Interessen der Kolonialherren oder auf die fremd-
kulturellen Besonderheiten der Eingeborenen zu vermitteln sei; zusitzlich
Reprisentanten der Kirche, die versuchen ihre europiische Religion in Wort
und Ritus der fremdkulturellen Umgebung zu iibersetzen; und schlieflich die
Botschafter der Liebesreligion, die zu entschiedenen Opponenten des ganzen
Kolonialapparates werden, weil sie einsehen, dass dessen Aktionen auf die Ver-
nichtung der Eingeborenen-Kultur hinauslaufen.

Der bereits erwihnte Professor Brunkhorst meint, die primire Aufgabe
der christlichen Mission miisse es sein, die »Eingeborenen zur Arbeit« (321)
zu erziehen. Von hier aus gesehen sei es nicht ratsam, »die katholische Missi-
on von amtlicher Seite [zu] behindern«, wie das bisher — als Nachwirkung des
Kulturkampfes zwischen Berlin und Rom — geschehen sei.? Die »katholische«
und die »evangelische Mission« solle man vielmehr »in einen Wettstreit treten
lassen« und dann nach dem »Erfolg« beurteilen, »welche der beiden Missionen
den arbeitswilligeren, auch staatsbejahenderen eingeborenen Christen« (322)
hervorbringe — eine etwas eigenwillige Variante der Ringparabel aus Lessings
Nathan der Weise.

Solch einen Vorzeige-Assimilierten fithrt Timm in seinem Roman vor: Es
ist Simon, der Bambuse, der junge Diener Gottschalks. Simon hatte die Schule
der Rheinischen Missionsgesellschaft (vgl. Glocke 1997 u. Panzergrau 1998), ei-
ner 1828 gegriindeten evangelischen Einrichtung, in Berseba im siidwestlichen
Afrika besucht. Dort war er als »Katechist« titig, sprach »flieflend Deutsch,
konnte »rechnen und schreiben«, besaf einen »unstillbaren Bildungshunger,
liebte »zielgerichtete« Arbeit und verachtete es, »zu gaffen oder zu schwatzen«
(310). Wenn Gottschalk Simon etwas »auf nama« fragt, antwortet Simon »auf
deutsch«, weil er von sich behauptet, er konne »nicht mehr richtig nama spre-
chen« (311; vgl. Rempfer 20m). Simon ist gleichsam ein weifler Schwarzer, der
zwar noch als Bambuse eine typische Diener-Funktion in der Kolonialgesell-
schaft austibt, sich jedoch ideologisch an die Kultur der deutschen Herrenschi-
cht assimiliert hat.

Neben diesem Beispiel der Uberanpassung wird von Brunkhorst auch ein
Fall der Pseudo-Assimilierung eines jungen Schwarzen geschildert, der ein
klassisches Beispiel der von Homi Bhabha in Die Verortung der Kultur (2000)

aus der Geschichte der Afrika-Missionierung - besonders aus den Archiven der
Rheinischen Mission - extensiv verwertet hat, wird nachgewiesen bei Schmiedel 2007.
13 | Vgl. Schmidlin 1913. Dieses umfangreiche und aufwendig gestaltete Buch
erschien mit der devot-patriotischen Widmung »Seiner Majestat dem Kaiser zum
Regierungsjubildum widmet in Ehrfurcht dieses Werk das Internationale Institut fiir
missionswissenschaftliche Forschung.«
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geschilderten »Mimikri« ist. Brunkhorst schreibt in seinem Bericht tiber einen
jungen Mann, der als Diakon bei einem Missionar, als Buchhalter bei einem
Viehhindler und schliefllich als Bambuse eines Offiziers sich immer genauso
verhilt, wie es die deutsche Umgebung von ihm erwartet:

In allen drei Rollen stimmte die Gestik, die Mimik, sogar der Tonfall beim Sprechen ver-
bliffend mit dem seiner Herren {iberein, aber in allen drei Féllen etwas iiberzogen und
fast karikierend, so dafl man nie wufite, ob sich der Hottentotte nicht insgeheim liber
alle drei lustig machte. (324)

Erziehung zum Konsum: Adam Smith hatte in seinem 1776 erstmals erschie-
nenen Werk iiber The Wealth of Nations die Botschaft von der Férderung des
Gemeinwohls durch personliche, durchaus egoistische Gliicksmaximierung
verkiindet. Missionar Haddy in Timms Roman versucht das neue kaufméinni-
sche mit dem alten religiésen Evangelium zu verbinden, wenn er den Hotten-
totten die Freude an gottgefilliger Bereicherung und persénlichem Gliick pre-
digt. Haddy wird in dem Sinne verstanden, dass man auch als Christ die Rinder
der Nachbarn, der Hereros, stehlen darf und gegen ausgelassenes Tanzvergnii-
gen mit kriftigem Alkoholgenuss nichts einzuwenden ist. Die kommerziellen
Nutzniefler dieser etwas ungewdhnlichen Christenlehre, die Viehhindler und
Rumfabrikanten, meinen, »dieser Haddy« sei »Goldes wert« (177), und Missi-
onierung hitte doch ihren guten Sinn, wenn sich alle Sendboten der Kirchen
wie Haddy verhielten. Als den >Abzockern< und >Heuschrecken< der Boden zu
heif wird und sie sich aus dem Missionsgebiet absetzen, kehrt Haddy zur tra-
ditionellen Buf3predigt mit dem Leitmotiv »Lafdt uns ehrbarlich wandeln« (179)
zuriick. Haddy besinnt sich als Vertreter der wesleyanischen Mission auf seine
theologische Herkunft, auf die Prinzipien der Erweckungsbewegung von John
Wesley, einem britischen Zeitgenossen von Adam Smith mit dezidiert anderer
Botschaft: Nicht mehr die »unsichtbare Hand« (175) von Hermes, dem Gott der
Hindler, sondern jene des strafenden alttestamentarischen Jahwe wird wieder
zum Thema von Haddys nun puritanisch-pietistischen Sermonen — all das zum
Arger seiner schwer zu konvertierenden Gemeindemitglieder, die wieder anfan-
gen, Haddys Gottesdienst entbehrlich zu finden.

Erziehung zur Christlichkeit: In Bethanien wirkt der asketische Missionar
Kreft. Thm ist es gelungen in langer, hartnickiger Bekehrungsarbeit den regio-
nalen Hauptling wie seine ganze christliche Herde vom Alkohol zu entw6hnen.
Kreft, der so gerne die Rolle des strengen Lehrers iibernimmt, erhilt allerdings
selbst eine Lektion erteilt, mit der er nicht gerechnet hat. Wahrend er fiir eini-
ge Tage auf einer kleineren nachbarlichen Siedlung seinem missionarischen
Eifer front, macht der Branntweinhindler Kliigge, der ein riesiges Fass Rum
mit sich fithrt, Station in Bethanien. Er darf sogar mit Genehmigung Krefts,
der verheiratet ist, in dessen Haus nichtigen (185ff.). Kliigge ist fiir die Frau
des Missionars der Versucher, der mit seiner sexuellen Potenz und dem nicht
minder attraktiven Angebot an Rum der Asketin wider Willen zu einem nicht-
lichen psycho-physischen Hochgenuss verhilft, wie sie ihn noch nie erlebt hat.
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Das Crescendo einander jagender Lustschreie der beiden wihrend ihres Ge-
schlechtsverkehrs bringt (anders als das Hosianna in der Missionskirche) die
ganze Dorfbevolkerung aus dem >Hauschen«. Man lauscht in der Nacht vor dem
Missionshaus gebannt dem ekstatischen Jubelduo. Alle, inklusive des Haupt-
lings, werden infiziert vom neuen Enthusiasmus fiir die korperlichen und al-
koholischen Freuden. Gab Kliigge im Rausch zuerst an alle kostenlos Rum ab,
kehrt bald sein Geschiftsinteresse zuriick und er kann Riesenquantititen des
Getrinks gegen Bezahlung absetzen. Als der Missionar Kreft nach Bethanien
zuriickkehrt, fithlt er sich in der Situation des Moses, der nach seiner Abwesen-
heit entsetzt den »Riickfall ins Heidnische« (189) bei der verlotterten Gemeinde
vorfindet: Das orgiastische Springen ums Rumfass entspricht dem Tanz ums
»Goldene Kalb« (188). Seine Frau kann Kreft weder durch derbe Fliiche noch
fromme Spriiche ins Bett zuriickbringen, sondern nur durch sexuelle Leis-
tungen, die hinsichtlich Intensitit und Dauer jenen nahekommen, mit denen
Kliigge ihr neue Dimensionen von Lusterfahrung erschlossen hat. Aber die Ge-
meinde ist vorldufig verloren, denn Kliigge hat hier ein >Fass< im sprichwortli-
chen Sinne aufgemacht, das nicht mehr zu flieRen aufhort.

Erziehung zum Widerstand: Und endlich ist da der streitbare katholische Pa-
ter Meisel, der mit der Imitatio Christi Ernst macht und wie der Jesus in den
Evangelien seine Not mit den Vertretern der institutionalisierten Religion hat.
Sein Orden bestreitet, dass Meisel »iiberhaupt noch Pater« sei, was ihn selbst
bei seiner Arbeit als »Diakon« (342) nicht stort. Auf die eine oder andere Weise
ist Meisel immer dabei, den Pharisiern Heuchelei vorzuwerfen und die Hind-
ler aus dem Tempel zu vertreiben. »Er pochte«, heiflt es im Roman, »auf ab-
solute Lauterkeit und Wahrheit im Glauben«, weswegen es »immer wieder zu
Spannungen und Reibereien« mit den »Oberen seines Ordens« (343) kommt.
Zudem ist er »bei den Offizieren« der sog. Schutztruppen »gefiirchtet als mili-
tanter Pazifist« (ebd.). Meisel verkérpert in Timms Roman den »Aufstand des
Gewissens« (376), d.h. er wird mit einem Ehrentitel bezeichnet, den man in
der Bundesrepublik Deutschland mehr als ein halbes Jahrhundert spiter dem
Widerstand gegen Hitler zuerkannte (vgl. Aufstand des Gewissens 1984). Meisel
berichtet tiber » Ungeheuerlichkeiten« (372), die sich in Deutsch-Stidwestafrika
nach dem offiziellen Friedensschluss ereigneten:

Gefangene sollen in Lager verlegt werden, aber sie kommen nie an ihrem Bestim-
mungsort an. Ortschaften fdnde man, die Pontoks abgebrannt, am Himmel Geier. Die
Hottentotten, die sich [...] ergeben hétten, habe man auf eine kleine Felseninsel in der
Lideritzbucht gebracht, der sogenannten Haifischinsel. In dem kaltfeuchten Seeklima
stirben Frauen und Kinder zu Hunderten. Dahinter stecke leider System. Sogar seine
evangelischen Kollegen von der Rheinischen Mission, die sonst ja kaum noch wiifiten,
was Protestantentum heifit, hatten inzwischen mit Briefen und Eingaben beim Gouver-
nement und Reichskolonialamt gegen diese Behandlung protestiert. (372f.)

Der Pater geht aber weiter. Er schildert »die Situation der Eingeborenen in Brie-
fen« und schickt sie »an sozialistische Zeitungen nach Deutschland, Schweden
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und in die Schweiz« (373). Er meint, dass die Soldaten die inhumanen Befehle
der Generalitit nicht ausfithren diirften. Sie sollten sich mit einer Entschieden-
heit gegen sie wenden, wie zur napoleonischen Zeit »Graf York von Warten-
burg bei Tauroggen« (375) seinem Konig den Gehorsam verweigert habe, um
von seiner Armee und auch vom preuflischen Staat Schande abzuwenden. Und
man konne hier auch aus dem Neuen Testament lernen, denn schliefRlich habe
»Saulus, der die Christen hetzte«, sich zu »Paulus« (ebd.) gewandelt, der die
Sache der Jesus-Anhinger zu seiner eigenen gemacht habe.

Afrikanische Befreiungstheologie und biblizistische Rebellion

Der Begriff »Theologie der Befreiung« wurde erst vor wenig mehr als 40 Jah-
ren in die Debatte um Religion und Gesellschaft eingefiithrt. Der peruanische
Geistliche Gustavo Gutiérrez prigte ihn 1972 mit seiner Schrift Teologia de la
liberacién. Das Buch wurde in kurzer Zeit ein Bestseller und bestimmt seitdem
die Diskussion innerhalb und auflerhalb der katholischen Kirche, wenn es um
gesellschaftliche Reformen und soziale, religios verankerte Ethik in Lateiname-
rika geht (vgl. Ellacuria/Sobrino 1995 u. 1996). Aber bereits zwei Jahre zuvor
hatte der afroamerikanische protestantische Theologe James H. Cone mit dem
Buch Black Theology and Black Power (1969) eine vergleichbare befreiungstheo-
logische Schrift verfasst (vgl. ferner Cone/Willmore 1993). Im heutigen Afri-
ka ist der Kleriker und Politiker Allan Boesak aus Kapstadt einer der einfluss-
reichsten Vertreter dieser Richtung (vgl. Baesak 1976 u. 2008). Der Begriff der
Theologie der Befreiung ist zwar neu, aber er bezieht sich auf eine religios-
gesellschaftliche Praxis, die seit Jahrhunderten besteht und sich iiberall in den
europiischen Kolonien Amerikas, Afrikas und Asiens bemerkbar machte. Es
geht dabei darum, mit Hilfe der christlichen Botschaft den Armen eine Stimme
zu geben, sich gegen Ausbeutung, Versklavung und Entrechtung zu wehren.
Auch in Morenga werden Situationen geschildert, in der die zum Christentum
bekehrten Afrikaner befreiungstheologisch argumentieren, um sich im Sinne
des neuen Glaubens, d.h. unter Berufung auf das Neue Testament, gegen die
Unterdriickung der Weien wehren zu kénnen.'4

Mit der Konversion des Paulus wird in Morenga eines der wichtigsten The-
men dieses Buches angeschnitten, das des Glaubenswechsels." Dieser Wechsel
steht nicht nur im Zeichen divergierender Missionierungsabsichten, sondern
wird auch von den Konvertiten ganz unterschiedlich verstanden. Die Vertreter
des politischen und ckonomischen Kolonialismus hatten sich von der Missio-
nierung eine Unterstiitzung ihrer Anspriiche in Afrika versprochen. Dass die
christliche Religionslehre aber auch einen destabilisierenden Einfluss haben

14 | Auch Gomsu benutzt in seinem Aufsatz Die Zeit der Erlésung ist nun gekommen
(2004) auf S. 92 den Begriff des »Befreiungstheologen«, wenn er Shepperd/Stiir-
manns Verhalten charakterisiert.

15 | Vgl. Wiesberger 1990; Hefner 1993; Mills/Grafton 2003; Leone 2004; Bremmer/
Bekkum/Molendijk 2006; Washburn/Reinhart 2007; Pitassi/Solfaroli 2010.
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kann, zeigt im Roman nicht nur das Beispiel des Paters Meisel, sondern auch
die Tatsache, dass die konvertierte einheimische Bevélkerung sich wiederholt
mit biblischen Argumenten gegen den Herrschaftsanspruch der Européer auf-
lehnt.

In Timms Roman wird von zwei Fillen berichtet, in denen sog. falsche
Propheten die Legitimation von Mission und Kolonialmacht mit biblischen
Argumenten bestreiten. Da ist zunichst — Jahrzehnte vor dem Beginn der
Kolonisierung Stidwestafrikas durch die Deutschen — ein »eingeborener Kir-
chendiakon« (116), der in Bethanien auftaucht und sich bald als veritabler
theologischer Gegner des Missionars Knudsen entpuppt. Unter Berufung auf
die Bibel, besonders auf den Brief des Jakobus, stellt er Luthers fundamentale
protestantische »sola fides«-Lehre infrage, nach der der Mensch die von Gott
verlangte Gerechtigkeit nicht durch gute Werke verdienen, sondern nur durch
den Glauben erlangen kann. Im Jakobus-Brief 2,24, so argumentiert der Di-
akon, stehe klipp und klar: »So sehet ihr nun, dafl der Mensch durch Werke
gerecht wird, nicht durch Glauben allein.« (Ebd.) »Seid aber Titer des Wortes
und nicht allein Horer«, heifdst es zuvor bei Jakobus (1,22). Zudem kann der
Diakon belegen, warum »aus Bésem [...] Gutes werden« kann (ebd.). Denn Ja-
kobus berichtet von der Hure Rahab (2,25), die trotz ihres schlechten Lebens-
wandels Gutes tut, wenn sie Josuas Kundschafter das Leben rettet und damit
die Voraussetzung fiir die Eroberung von Jericho schafft. Wenn es aber ans
Handeln geht, so liefert der Brief des Jakobus eine Reihe von Glaubensargu-
menten, warum den Armen geholfen werden muss und warum die Reichen
mit ihrem Besitz und ihrer Lebensweise keine Achtung verdienen. Diese Leh-
ren wendet der Diakon auf die Verhiltnisse in seiner stidwestafrikanischen
Gegenwart an und doziert iiber den lebenswichtigen Diebstahl von Rindern,
ein Diebstahl, der an sich etwas Boses sei, aus dem aber Gutes werde. »Wenn
der Allmichtige«, so argumentiert er, es zulasse, dass die Kinder des Stammes
an Hunger sterben, »nur damit die Rinder der Reichen weiterleben kénnenx,
dann sei »Knudsens Gott der allmichtige Gott der Rinder, aber nicht der Hot-
tentotten und erst recht kein giitiger Gott« (117).

Die in der Missionskirche versammelten Gemeindemitglieder spenden
dem Diakon Beifall. Knudsen aber hat von Anfang an seine Sache auf Gott
gestellt und ohne Kompromisse die reine Lehre Jesu nach offizieller protes-
tantischer Lesart durchzudriicken versucht. Vor allem will er den Nama ihre
seit Jahrhunderten bestehende Gewohnheit des Viehdiebstahls bei den He-
reros austreiben. Die Befolgung des siebten Gebots aus dem Moses-Dekalog
hat Knudsen wihrend seines »neunjihrigen Ringens um das Seelenheil der
Hottentotten« (u1) ins Zentrum seiner katechetischen Anstrengungen ge-
riickt. Knudsen verliert seine Anhinger und kehrt »zermiirbt« (116) in seine
norwegische Heimat zuriick. Er muss erkennen, dass sich die Eingeborenen
gerne die Stellen aus der »Heiligen Schrift [...] herauspicken, die sich gegen
die Reichen, dann gegen die Obrigkeit und schlieflich sogar gegen die Mis-
sionskirche richten« (18).
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Ein weiterer sog. falscher Prophet macht der deutschen Kolonialobrigkeit
1904/05 das Leben schwer. Er heifst Shepperd oder Stiirmann, und sein Name
ist mit »>Schafhirt« und >Steuermann«< Programm.'® Stiirmann hat als »Stall-
knecht in Kimberley« eine Christuserscheinung gehabt und meint vom Glau-
bensgriinder den »Auftrag« erhalten zu haben, den »schwarzen Menschen das
Evangelium zu verkiinden« (70). Es geht ihm um ein partielles Bekehrungs-
werk, nimlich speziell um »die Erlésung fiir das Namavolk« (72). Wie bei Pater
Meisel und dem Diakon in Knudsens Missionskirche ist auch fir Stiirmann
Christus vor allem jene Vorbildfigur, die die »Wucherer« aus dem »Tempel«
vertreibt (ebd.). Nachfolge Christi bedeutet fiir ihn die Verbannung der Deut-
schen aus Siidwestafrika. »Gott«, der »Herr der Heerscharen« gebrauche ihn,
»um ein Koénigreich zu zerschlagen« (ebd.). Theodor Leutwein, der Gouverneur
von Deutsch-Siidwestafrika, erklirt dieses Vorhaben in einem von Timm zitier-
ten Brief an den Reichskanzler vom November 1904 als »religiosen Wahnsinn«
(ebd.). Stirmann beruft sich (wie in der Vergangenheit der Diakon in Betha-
nien) vor allem auf den Jakobusbrief (2,5f.), wenn er in den »Bergpredigten«
genannten Reden die doppeldeutige Stelle zitiert:

Horet zu, meine lieben Brider! Hat nicht Gott erwdhlt die Armen auf dieser Welt, daf}
sie an Glauben reich seien und Erben des Reichs, welches er verheien hat denen, die
ihn lieben? Ihr aber habt den Armen Unehre getan. Sind es nicht die Reichen, die Ge-
walt an euch liben und ziehen euch vor Gericht? (69)

Wie Jahrhunderte zuvor die Bauern in Europa biblizistisch den Krieg gegen
die Adligen begriindeten (vgl. Blickle 2004), zieht Stiirmann als >Gottesstreiter<
in den Krieg gegen die deutschen Schutztruppen. Es gelingt ihm den Nama-
Hiuptling Hendrik Witboi fiir seine militanten Plidne zu gewinnen (vgl. Witbooi
1982). Als dann die unausweichlichen Niederlagen folgen, erklirt Stiirmann sie
mit dem »Unglauben der Kimpfer« (74). Der »Prophet« verschwindet aus dem
Kampfgebiet, bleibt eine Weile verschollen (75), wird dann spéter jedoch in der
Kapkolonie aufgegriffen und gehingt (76). In Timms Roman wird berichtet,
dass Stiirmann das Schlagwort »Afrika den Afrikanern« (74) erfunden haben
soll. Wenn das auch nicht zu beweisen ist, kommt diese Losung des Antikoloni-
alismus damals jedenfalls auf.

»VERKAFFERUNG«: WEISSE GOING NATIVE

Konversionen kamen in der Kolonialzeit nicht nur bei Afrikanern vor, sondern
auch bei Europiern. Das Going native war ein offiziell geichtetes, aber nichts-
destoweniger hiufig praktiziertes Verhalten. Definiert wird der Begriff in der
postkolonialen Theorie so:

16 | Gomsu 2004 weist in Die Zeit der Erlésung ist nun gekommen auf S. 94 darauf
hin, dass mit »Stiirmann« auch »Sturmann« und »Stérmann« assoziiert werden kann.
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The term indicates the colonizer’s fear of contamination by absorption into native life
and customs. The construction of native cultures as either primitive or degenerate in a
binary discourse of colonizer/colonized led, especially at the turn of the century, to a
widespread fear of »going native« amongst the colonizers in many colonial societies.
[...] But »going native« could also encompass lapses from European adoption and even
enjoyment of local customs in terms of dress, food, recreation and entertainment.
(Ashcroft/Griffiths/Tiffin 1998: 115)

Gottschalk in Morenga etwa unterhilt zeitweilig eine Liebesbeziehung zu Elisa-
beth, einer Eingeborenen. Seine militirische Umgebung diffamiert das Verhilt-
nis als »Verkafferung« (151). Leutnant Wolf meint, »gerade an der Widerstands-
fihigkeit gegen diesen schwarzen Sog zeige sich Rasse und wahrer Charakter«
(ebd.). Gottschalk selbst sieht das anders und meint, man kénne von den Hot-
tentotten Tugenden wie »Herzensbildung« (153) lernen. Urspriinglich hatte
Gottschalk vor, Farmer in Deutsch-Stidwestafrika zu werden (19), doch nach
den Kriegserfahrungen will er nicht mehr Teil eines inhumanen kolonisieren-
den Systems sein, dessen Symbol die »Nilpferdpeitsche« (98) ist. Er kehrt nach
Deutschland zuriick, um dort eine Laufbahn als Wissenschaftler einzuschlagen.

Entschiedener verlduft die Hinwendung zur Kultur der Einheimischen bei
Unterveterindr Wenstrup. Der behandelt seinen Bambusen, der bezeichnender-
weise Jakobus heift, nicht wie einen Diener, sondern stellt ihn als Lehrer ein,
der ihm die Sprache der Nama beibringt (52). Wenstrup, der zum Anarchismus
tendiert, assimiliert sich auch in seinem Aussehen an die Einheimischen, be-
ginnt also »denen zu dhneln, die zu bekidmpfen er hergeschickt worden war«
(63). Er will nicht in Konflikte mit den Hottentotten geraten, deren soziale, auf
gegenseitiger Hilfe basierende Kultur er schitzt, und wird zum Deserteur und
Uberldufer. Im Roman ist er der Verschollene, der sich moglicherweise in die
Kapkolonie abgesetzt hat (101).

In der Zeit des Kolonialismus trafen Kulturen aufeinander, die nur geringe
Anschlussméglichkeiten boten, weil sie ganz andere Basiselemente aufwiesen.
Chancen auf einen beide Seiten inspirierenden Kulturdialog wurden von den
offiziellen kolonisierenden Institutionen in Politik und Kirche nicht wahrge-
nommen, weil man wie selbstverstindlich von der Uberlegenheit der eigenen
Zivilisation ausging. Ansdtze zu postkolonialen Einstellungen finden sich le-
diglich bei Personen, die den Erwartungen der offiziellen Institutionen nicht
entsprechen. Doch sogar bei ihnen halten die Romanciers letztlich nur Situ-
ationen des Scheiterns fest: mit teils tragischen, teils komischen Konsequen-
zen. Bei Timm zieht sich Gottschalk aus dem kolonialen Projekt angewidert
zuriick. Wenstrup versucht zwar den Seitenwechsel in die afrikanische Kultur,
doch bleibt offen, ob er dabei erfolgreich ist. Die christlichen Missionare, so
unterschiedlich sie auch ihre Aufgabe anpacken, verkiinden eine Botschaft,
die von den Einheimischen nicht als froh und heilbringend verstanden wird.
Die postkolonialen Romane lassen uns die kolonialen Irrwege besser verste-
hen. Vielleicht fungieren die iiberzeugendsten unter ihnen gerade wegen ih-
res literarischen Unterhaltungswertes als Beitrdge zu einer entstehenden Ethik
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transkontinentaler Kulturverstindigung im Zeichen von Menschenrecht und
Menschenwiirde. Dazu befihigt den Roman von Uwe Timm nicht zuletzt ein
historisches Bewusstsein seines Erzihlers. Dieses Bewusstsein zeigt sich auch
darin, dass wiederholt auf den Kulturbruch hingedeutet wird, der nur wenige
Jahrzehnte spater mit Krieg und Holocaust offen zu Tage tritt.
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Liebe als »Dritter Raumc«

Feridun Zaimoglus Liebesbrand als interkultureller Roman

SANIYE Uvsar UNALAN

Abstract

This article examines the very significant role of the love concept in the novel Fire of Love
(Liebesbrand; 2008) of Feridun Zaimoglu. Love is not only the main subject of this novel,
but also appears as a >third place< (Bhabha), since love is mobilized as a hybrid and
intercultural concept that ultimately makes boundaries dubious. Through referring to
literary traditions such as the German Romantic period as well to the Divan-Literature,
i.e. the classic period of Turkish Literature, this love concept incorporates structures and
components of German and Turkish Literature in contemporary German Literature and
constitutes in this way a new literary space. As the links between the novel and the German
Romantic period have already been established, the article focuses on those elements
and structures corresponding with the Divan-Literature. On the basis of the literary and
aesthetic remapping of the love concept emerging in Liebesbrand the novel produces a third
space evading cultural differences. The novel configures and enriches German Literature
through the literary references to Turkish Literature, and the boundaries of German
Literature and Culture get expanded.

Title: Love as a >Third Space« Feridun Zaimoglu’s Fire of Love (Liebesbrand) as an
Intercultural Novel

Keywords: Divan-Literature; Liebesbrand; romantic love; Turkish-German literature;
Zaimoglu, Feridun (1964-)

Der preisgekronte und mehrfach ausgezeichnete Autor Feridun Zaimoglu zihlt
zu den bekanntesten Vertretern der deutschen Gegenwartsliteratur und gehort
mit seinen Werken mittlerweile zum deutschen Kanon. In Literaturgeschichts-
biichern wird Zaimoglu als eine wichtige Stimme der deutschen Gegenwarts-
literatur vorgestellt, seine fassettenreichen Texte haben Eingang gefunden in
Lehrbiicher, und nicht zuletzt ist es der Eintrag in Kindlers Literaturlexikon,' der
die Kanonisierung dieses Autors besonders deutlich werden lisst. So kommt es
auch nicht von ungefihr, dass Hajo Steinert nach Erscheinen des Romans Lie-
besbrand beteuert, dass »Feridun Zaimoglu [...] ein deutschsprachiger Romanci-
er« sei und »mit diesem Buch endgiiltig zur Spitze« (2008) gehére. In der Tat
ist dieser 2008 erschienene Roman nicht nur auf grofle Resonanz in der Lite-
raturkritik gestoflen, er hat seinem Autor auch zu einem renommierten und —
was noch wichtiger zu sein scheint — seriésen Platz in der deutschen Literatur

1 | Siehe hierzu den Kommentar des Autors in der FAZ: Zaimoglu 2009. Zum Eintrag
vgl. Yesilada 2009.
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verholfen (vgl. auch Hofmann 2012: 250).> Im klaren Gegensatz zum wortge-
waltigen und rebellischen Stil seiner fritheren Texte setzt Zaimoglu in Liebes-
brand den romantisch-pathetischen Ton, den er erstmals in seinem Briefroman
Liebesmale, scharlachrot (2000) angeschlagen hat, auf brisante Weise fort und
wendet sich hauptsichlich dem Thema der >Liebe< zu. Auch sein Erzihlband
Zwilf Gramm Gliick (2004) ist ein exemplarisches Beispiel fiir die selbstgesetz-
te Zisur im eigenen Werk. Denn in seinen sensationellen Erfolgsbiichern wie
Kanak Sprak. 24 Missténe vom Rande der Gesellschaft (1995), Abschaum. Die wahre
Geschichte von Ertan Ongun (1997) oder Koppstoff. Kanaka Sprak vom Rande der
Gesellschaft (1998) handelt es sich zum einen um eine dezidierte Gesellschafts-
kritik aus der Perspektive von tiirkischen Migrantinnen und Migranten, zum
anderen um vermeintlich authentisches Material, das Zaimoglu literarisch
umgearbeitet haben will.3 Auch die jiingeren Biicher wie etwa Leyla (2006),
Hinterland (2009) und Ruf (20u) unterscheiden sich in stilistischer wie auch
thematischer Hinsicht sehr deutlich von seinem Frithwerk. Dieser gravieren-
de Wandel im Werk Zaimoglus erklirt auch die Schwierigkeit, »Zaimoglu als
Vertreter einer AufSenseiter- oder gar Gastarbeiterliteratur, als »Malcolm X der
Tiirkens, in den literaturkritischen Griff zu bekommen« (Riidenauer 2004: 64).
Statt ihn auf diese reprisentative Funktion zu reduzieren, sollten demnach die
besonderen isthetischen Bedeutungsriume seiner Biicher in den Blick genom-
men werden, die zweifelsfrei zu einer kreativen Neugestaltung der deutschen
Literatur und Kultur beitragen.

Bekanntlich ist Feridun Zaimoglu ein Schriftsteller, der sich sowohl zu sei-
nen eigenen Texten als auch zu 6ffentlichen Themen gerne zu Wort meldet und
sich mit seinen AuRerungen mitunter auch in Widerspriiche verwickelt. Was
allerdings seine literarische Selbstverortung betrifft, profiliert sich Zaimoglu
eindeutig und konsequent als deutscher Schriftsteller. In diesem Sinne akzen-
tuiert er auch in dem von Frauke Meyer-Gosau gefiithrten Interview in der Lite-
raturzeitschrift Literaturen,* dass sein Buch Kanak Sprak »ein deutsches Sprach-
Phinomen« sei, »daran war, so der Autor, »nichts Tiirkisches; auch die ande-
ren wilden Biicher beziehen sich auf den deutschen Kontext.« (Meyer-Gosau
2008: 12) Und weiter stellt der Schriftsteller nahezu mit Verwunderungspose
fest: »Tatsichlich: ich bin ein deutscher Schriftsteller, Deutschland ist meine
Heimat — aber ich bin kein Heimatdichter!« (Ebd.)’> Wenngleich Zaimoglu sich
in diesem Interview prononciert der deutschen Literatur verschreibt und mit

2 | Der Roman wurde 2008 fiir den Preis der Leipziger Buchmesse nominiert, erhielt
aber den zweiten Preis. Im gleichen Jahr wurde Liebesbrand mit dem Corine-Preis
ausgezeichnet.

3 | Insbesondere zu Kanak Sprak siehe ausfiihrlich Hofmann 2006: 226-236 und
auch Yildiz 2009.

4 | Den Schwerpunkt dieser speziellen Ausgabe bildet die tirkische Literatur
anldsslich der Frankfurter Buchmesse, deren Gastland 2008 die Tirkei war.

5 | Zur Selbstverortung des Autors vgl. auch das Interview mit Ostrowicz/Ulrich 2009:
179.
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dem >Tiirkischenc<lediglich Intimes sowie Privates in Verbindung bringt, erklart
er gleichzeitig: »Ich bin deutsch-tiirkisch, in meinen Geschichten wird man
immer deutsche und tiirkische Momente finden.« (Ebd.) Deutsche und turki-
sche Momente kommen in der Tat auch in dem hier zu behandelnden Roman
Liebesbrand (2010)° zum Tragen. Diese lassen sich vorziiglich anhand der lite-
rarischen Konfiguration des Themas »>Liebe< nachweisen, zumal der nunmehr
fur Zaimoglu charakteristische romantisch-pathetische Duktus in diesem Ro-
man auf eine sehr eindringliche und programmatische Weise zum Ausdruck
kommt. Die >Liebe« spielt nimlich einerseits als textuelles Phinomen und an-
dererseits als literarisches Konzept eine entscheidende Rolle. In der vorliegen-
den Untersuchung soll gezeigt werden, dass dieser Roman ein interliterarisch
konzipiertes Liebesmodell zur Geltung bringt und auf dessen Grundlage einen
sehr spezifischen interkulturellen Bedeutungsraum entfaltet. Denn neben der
deutschen Romantik stellt die tiirkische Divan-Literatur, deren Besonderheiten
im Weiteren noch vorzustellen sind, eine signifikante Bezugsgréfle im Hinblick
auf die literarische Gestaltung des Themas >Liebe«dar. Die Forschung zu diesem
Roman hat bereits die Verkniipfungen zur deutschen Romantik herausgearbei-
tet.” Daher mochte ich insbesondere die Beziige zur tiirkischen Divan-Literatur
ausloten. Indem der Roman an die Traditionen der Divan-Literatur wie auch der
deutschen Romantik ankniipft, bringt er etwas vollig Neues hervor, das metho-
disch im Hinblick auf die Erkenntnisse der >tiirkischen Wende« (vgl. Adelson
2005) zu untersuchen sein wird. Den methodischen Referenzrahmen der Ar-
gumentation bilden somit die neuen Konzeptualisierungen und Bewertungen
der turkisch-deutschen Gegenwartsliteratur, deren Erkenntnisinteresse sich,
statt auf die Autobiografien sowie die Herkunft der Schriftsteller auf die dstheti-
schen Dimensionen der literarischen Texte richtet und iiberdies von der Annah-
me einer »tiirkische[n] Prasenz in der deutschen Gegenwartskultur« (Adelson
20006: 30) geleitet wird. Die tiirkischen Spuren tragen somit nicht nur zu einer
Erweiterung und Veridnderung der deutschen Kultur bei, sondern es ist fiir die
tiirkisch-deutsche Literatur, zur deren Bezeichnung Cheesman den Begriff der
»literature of settlement« einfithrt, kennzeichnend, dass sie zugleich ihre ei-
genen spezifischen intertextuellen Traditionen entfaltet (vgl. Cheesman 2007:
12f.). Im Zuge dieses Paradigmenwechsels in der interkulturellen Literaturwis-
senschaft hat sich demzufolge die Einsicht durchgesetzt, dass die tiirkische Lite-
ratur und Kultur bei der Bewertung und Untersuchung der tiirkisch-deutschen
Gegenwartsliteratur nicht unbeachtet bleiben darf, da die Literatur von Schrift-
stellern »nicht-deutscher Provenienz«, so Yegilada, ein Beispiel fiir deutsche
Literatur »mit zusitzlichem interkulturellen Potential« darstellt (2010a: 63).
In diesem Sinne vertritt auch Hofmann die Ansicht, dass die »Herausbildung

6 | Zitate aus diesem Roman werden mit der Sigle »L« und der entsprechenden
Seitenzahl in einfachen Klammern im fortlaufenden Text ausgewiesen.

7 | Vgl. dazu insbesondere Matthes 2010; siehe auch Yesilada 2010b: 21-23,
Hofmann 2012: 250-253 u. Littler 2012. Auch in Rezensionen kommt dieser Aspekt
zum Ausdruck (vgl. L6ffler 2008 u. Blaschke 2008).
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einer deutsch-tiirkischen Literatur und Kultur eine Konstellation des Hybri-
den erzeugt« (2006: 196). Im Weiteren soll im Anschluss an diese Primissen
herausgearbeitet werden, dass der Roman Liebesbrand durch die interliterari-
schen Beziige zur deutschen Romantik und zur tiirkischen Divan-Literatur ein
intermediires Liebeskonzept entfaltet, das mit dem kulturwissenschaftlichen
Konzept des »>Dritten Raumes< engzufithren ist.3 Die 4sthetische Konfiguration
der fiir den Roman Liebesbrand spezifischen Liebesthematik stellt in der vorlie-
genden Untersuchung somit einen Ankniipfungspunkt fiir die Uberlegung dar,
dass Komponenten der tiirkischen und deutschen Literatur in diesem Roman
zusammentreffen und auf diese Weise einen neuen >Dritten Raum« mit einem
isthetischen Mehrwert hervorbringen, der als interkulturell zu beschreiben ist.

Tob UND LIEBE ALS ENTGRENZUNGSERFAHRUNGEN

Im Mittelpunkt von Liebesbrand steht der 38-jahrige Ich-Erzdhler und Protago-
nist David, ein Deutsch-Tiirke und ehemaliger Borsenmakler aus Kiel, dessen
Leben durch die groflen Gewinne an der Borse finanziell abgesichert ist. Den
Hilferuf seiner Tante wahrnehmend bricht er wegen einer Familienangelegen-
heit in die Turkei auf, um den »wildgewordenen Stiefsohn« der Tante »zur Ver-
nunft zu bringen« (L 20). Als er nach seinen erfolglosen Schlichtungsversuchen
in der Turkei nachts im Bus unterwegs ist, wird er Opfer eines schrecklichen
Verkehrsunfalls. Bereits am Anfang des Romans steht bemerkenswerterweise
eine Schwellenerfahrung:

Es wurde dunkel, es wurde hell, dann aber starb ich. [...] Und ich erinnerte mich: Wenn
man stirbt - kurz bevor der Faden reifit -, leiten die Nerven Millionen von Impulsen wei-
ter, und vielleicht ist diese Impulsexplosion das Fegefeuer, die kleine Hélle vor dem
Eintritt in das grofe Paradies. Ich war nicht darauf vorbereitet, ich hatte Angst. (L 5
[Hervorh. d. Verf.])

Dieser Unfall und der darauf folgende Krankenhausaufenthalt sind fiir den
weiteren Verlauf der Geschichte prigend. Diese beiden Erfahrungen, die in-
teressanterweise topografisch in der Tiirkei angesiedelt sind, erweisen sich in

8 | Karin E. Yegilada (2012: 53) bezeichnet die tiirkisch-deutsche Lyrik als »Poesie der
Dritten Sprache«. Die Autorin arbeitet in ihrer Untersuchung heraus, dass diese Poesie
»sowohl deutsche als auch tiirkische Komponenten« beinhaltet und somit innerhalb
der deutschen Gegenwartsliteratur »einen eigenen Ort, eine spezifische Rdumlichkeit
oder Topografie einnimmt«. Obgleich es sich bei Zaimoglu nicht um eine »Poesie der
Dritten Sprache« handelt, sehe ich in der literarischen Konzeptualisierung des Themas
sLiebe« Ahnlichkeiten zu der Denkfigur des »Dritten¢, zumal die Verkniipfungen mit
der tlrkischen Literatur darauf hindeuten, dass auch die tirkische Literatur in die
deutsche Literaturlandschaft »eingewandert« ist. Zum Begriff der »eingewanderten
Literatur« vgl. Yegilada 2010a.
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zweifacher Hinsicht als Begegnungssituationen mit dem >Anderen< zum ei-
nen als Nahtoderfahrung und zum anderen als Alterititserfahrung angesichts
des tiirkischen Umfelds. Die Erfahrung des Protagonisten, die unmittelbar mit
dem Unfall verbunden ist, lisst sich mit dem Begriff der Liminalitit? engfiih-
ren, insofern als die Nahtoderfahrung im Sinne einer Grenz- und Schwellener-
fahrung bei dem Protagonisten Angst, Verunsicherung und Entfremdung von
seinen gewohnten Lebensvorstellungen bewirkt und einen Lebenseinschnitt
markiert. Zwar bezieht sich das Konzept der Liminalitit auf kulturwissenschaft-
lich orientierte Ritualanalysen, allerdings kann die mit der Nahtoderfahrung
und dem Krankenhausaufenthalt verkniipfte Entfremdung des Protagonisten
unter Bezugnahme auf dieses Konzept erklirt werden, da durch diese >limina-
le< Erfahrung die Koordinaten von Selbst- und Fremdwahrnehmung stark ins
Wanken geraten. So bezeichnet David den Ort, an dem er sich nach dem Unfall
befindet, als »Niemandsland« »unter dem freien Himmel« (L 7). Dies macht
deutlich, dass die erfahrene Lebensgefahr als eine strukturelle Entsprechung
zur Erfahrung von Liminalitit tatsdchlich eine Entfremdung bewirkt. Mit dieser
Entfremdung geht ebenfalls »eine Dekonstruktion symbolischer Zuordnun-
gen« (Bachmann-Medick 2007: 117) einher. Gleich zu Beginn des Romans wird
somit insbesondere die Konstellation von Eigenem und Fremdem ins Ambiva-
lente geriickt, denn einerseits bezeichnet David nach dem Busunfall die Men-
schen in der Tiirkei als Einheimische (vgl. L 7), was deutlich macht, dass er sich
nicht ihnen zugehdrig fithlt und sich von ihnen abgrenzt. Diese Abgrenzung
macht sich auch in einer Szene mit dem Polizisten direkt nach dem Unfall be-
merkbar. David fiihlt sich hier genétigt, eine Entschuldigung fiir seinen »sorg-
losen Umgang mit der tiirkischen Sprache« zu erbringen, mit der Begriindung,
dass er fast sein »ganzes Leben im Ausland verbracht hitte« (L 17). Andererseits
aber nimmt er auch eine Grenzziehung zu der deutschen Frau vor, die ihm
nach dem Busunfall Wasser reicht, indem er sie »Ausldnderin« (L 7) nennt.
Gleichzeitig und paradoxerweise ist eine Selbstbestimmung als >Fremder< zu
beobachten, denn David denkt angesichts der iiberstandenen Lebensgefahr da-
ritber nach, ob er »in diesem Land bése Blicke« (L 32) auf sich ziehe und ob er
»in Deutschland geschiitzt« (L 33) sei. Auch die Wahrnehmung der tiirkischen
Mitpatienten im Krankenhaus, die ihn als einen >Denker< mit >kaltem Herzenc<
bezeichnen (vgl. L 39), ist in diesem Zusammenhang ein Indikator dafiir, dass
die Figur David in der Tiirkei als Fremder wahrgenommen wird. Diese Beispiele
erlauben es, den Zustand des Protagonisten mit den Erfahrungen im liminalen

9 | Doris Bachmann-Medick (2007: 116) zufolge stellt Liminalitat als Schliisselbegriff
und -phdnomen in den Kulturwissenschaften eine »Erfahrungs- und Handlungsform
des kulturtheoretisch heute so hoch geschatzten »Dazwischen« dar. Besondere
Wichtigkeit erlangt das Konzept der Liminalitdt in den Kulturwissenschaften gerade
deshalb, weil diametral gegeniibergestellte Bereiche dadurch in Frage gestellt und
aufgeldst werden: »Bis dahin fir selbstversténdlich gehaltene Symbolkomplexe und
vertraute soziale Grenzziehungen werden gesprengt und durch Verfremdung [...] in sich
widersprichlich gemacht.« (Ebd.: 117)
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Raum zu korrelieren. Unterdessen wird der Protagonist nach seiner Einliefe-
rung in das nichstgelegene Krankenhaus mit einer Form von Liebe und Ro-
mantik konfrontiert, die ebenfalls einen verfremdenden Effekt auf ihn austibt.
Die Patienten sprechen hier ununterbrochen iiber die Frauen, die Liebe, die
Seele und dariiber, wie sie Frauen verfithren konnen. David ist inmitten dieser
Patienten irritiert und fragt sich: »Was mache ich hier?« (L 27) Auffallend ist
der Umstand, dass der Protagonist wihrend seines Krankenhausaufenthaltes
in der Tiirkei den pathetischen Gesprichen tiber Frauenanbetung und -verfith-
rung beiwohnen muss, weshalb er auch zu folgender Selbsterkenntnis gelangt:

[...] ich kannte Feuerzeugfunken, aber keinen Liebesbrand im Herzen, ich war im Wes-
ten verdorben, ich war ein durch und durch degenerierter Mann des Abendlandes, und
von der Tradition der orientalischen Frauenanbetung hatte ich keine Ahnung [...]. (L 31)

Diese Erkenntnis, die gewissermaflen mit dem >liminalen< Zustand des Prot-
agonisten in Verbindung steht, 16st eine gravierende Verinderung in seinem
Leben aus. Denn er verliebt sich in Tyra, die ihn nach dem Unfall mit Wasser
versorgt hatte. Festzuhalten ist demnach, dass diese Liebe ihren Impuls aus
diesem Erfahrungshorizont erhilt. Als David zuriick in Kiel ist, erinnert er
sich plotzlich an diese Frau: »[...] da fiel sie mir plétzlich ein, die Frau mit dem
Emaillering und der Wasserflasche« (L 63). Diese Erfahrungen von Liminalitit
sind nicht nur deshalb von Bedeutung, weil dadurch auf textueller Ebene die
Grenzen von Selbst- und Fremdbestimmung radikal in Frage gestellt und auf-
gelost werden, sondern auch deshalb, weil diese Erfahrungen die Grundlage
fiir eine impulsiv eintretende Liebe darstellen, deren literarische Konfiguration
ebenfalls mit der Dekonstruktion von Grenzen operiert: den Grenzen zwischen
deutscher und tirkischer Literatur. Denn David, beschreibbar als eine hybride
Figur, der sich dem Deutschen zugehdrig fithlt, aber ebenso einen Bezug zum
Tiirkischen hat, setzt in der Nachfolge dieser Erfahrungen eine Performance
als Frauenanbeter in Szene, die sich sowohl von den Vorbildern der deutschen
als auch turkischen Literatur nihrt. Um es allgemeiner zu fassen: Es wird hier
ein Liebeskonzept erstellt, das sowohl auf die deutsche als auch die tiirkische
Literatur Bezug nimmt und kraft dieser Beziige einen neuen >Dritten Raumc<
erschliefit. Auf diese Weise erfihrt auch das Konzept des >Dritten Raumes«< eine
praxisorientierte Ausweitung, denn es wird hier nicht etwa im Hinblick auf die
spezifischen Existenzformen von kulturellen Identititen, sondern zur Beschrei-
bung und Analyse von dsthetischen Entwiirfen und literarischen Neugestaltun-
gen wie denen des Liebesmodells eingesetzt. Der Begriff des »Dritten Raumess,
der hier zur Beschreibung des Liebeskonzepts herangezogen wird, beruht dem-
nach auf der methodischen Annahme, dass dieser einen Bereich des Transzen-
dierens darstellt, innerhalb dessen festgelegte kulturelle Bedeutungssetzungen
sowie Konstanten aufgel6st und neu semantisiert werden kénnen. In Bhabhas
prominenter Schrift Die Verortung der Kultur heifit es zum Begriff des >Dritten
Raumess, dass dieser »»in sich« nicht reprisentierbar« sei und »die diskursiven
Bedingungen der Auerung« konstituiere, »die dafiir sorgen, daR die Bedeu-
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tung und die Symbole von Kultur nicht von allem Anfang an einheitlich und
festgelegt sind und daf selbst ein und dieselben Zeichen neu belegt, iibersetzt,
rehistorisiert und gelesen werden kénnen« (2000: 57). Damit im Einklang steht
auch jenes Potential des >Dritten Raumess, einer »Politik der Polaritit« (ebd.:
58) zu entkommen. Die Kategorie des >Dritten Raumes« als kulturwissenschaft-
liche Kategorie und Leitidee, die im Kontext der postkolonialen Theoriebildung
durch Bhabha geprigt wurde, ist zugleich aufs Engste mit dem Begriff der
>Hybriditit« verkntipft. Damit ist allerdings nicht ein einfaches Vermischungs-
verhiltnis gemeint, vielmehr bezieht sich das Konzept der Hybriditit auf die
Verfliissigung von Antagonismen insofern, als kulturelle Differenzen erkannt,
anerkannt und neu ausgehandelt werden (vgl. Bachmann-Medick 2007: 201f.).
Demzufolge bedeutet Hybridisierung »vor allem in methodischer Hinsicht das
Ausloten eines Dritten Raums« (ebd.: 203). Somit evozieren diese beiden Leit-
konzepte ein Zusammentreffen von verschiedenen Kulturen, lehnen allerdings
den Gedanken einer Homogenisierung, Synthese oder Vermischung vehement
ab, da es letztlich um die Dekonstruktion und Uberwindung von essentialisti-
schen Dualismen geht. Um zu veranschaulichen, dass das Liebeskonzept in
Liebesbrand als ein solcher >Dritter Raumc« lesbar wird, sollen im Weiteren die
Verbindungen zur deutschen Romantik rekonstruiert und im Anschluss daran
die Parallelen des Romans zum Konzept der Divan-Literatur herausgearbeitet
werden.

LieBE ALS »DRITTER RAUM<

Wirft man zunichst einen Blick auf die Beschaffenheit von Davids Liebe zu Tyra,
seiner fremden Retterin nach dem Busunfall, so fillt vor allem die Nachtriglich-
keit dieser Liebe ins Auge. Die bereits besprochenen Grenz- und Alterititser-
fahrungen in der Turkei scheinen den Hintergrund von Davids pathetischer
Liebe und Sehnsucht zu bilden, die ihn zu einer romantischen Suchbewegung
im wahrsten Wortsinn verleiten. Da er die fremde Frau nach dem Unfall noch
in ihr Auto einsteigen sah und sich an das Autokennzeichen NI erinnern kann,
vermutet er, dass die Frau aus Nienburg an der Weser kommen konnte. Immer
mehr beschiftigt ihn fortan diese Frau: »Wo bist du, Nienburgerin? dachte ich,
wo bist du genau in diesem Augenblick, ich habe angefangen, mich nach dir
zu sehnen, ich weifR, es ist dumm, aber deine Hinde. Aber dein besonderer
Ring. Aber deine Stimme.« (L 79) Entschlossen, diese fremde Frau zu finden,
bricht David nach Nienburg auf, womit die romantische Reise des Protagonis-
ten beginnt. Einen konkreten Anlass, diesen Roman mit der deutschen Roman-
tik zu korrelieren, gibt der Autor selber: »Ich selbst fithle mich der deutschen
Romantik zugehorig. Aber wegen meiner Biografie und meines Namens werde
ich automatisch der orientalischen Seite zugeschlagen. Dabei unterscheiden
sich diese beiden Konzepte gar nicht so sehr.« (Zaimoglu 2008b) Dieser Kom-
mentar veranschaulicht {iberdies, dass Zaimoglu sich der Uberlagerungen zwi-
schen deutscher Romantik und der Divan-Literatur, die er zwar nicht nament-
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lich nennt und einfach als die »orientalische Tradition der Frauenanbetung«
(ebd.) bezeichnet, durchaus bewusst ist. Was die Analogien des Romans zum
Liebesdiskurs der deutschen Romantik betriftt, hat diese bereits Frauke Matthes
untersucht. Insbesondere das hellblaue Emaillemedaillon (vgl. L 7), das direkt
zu Beginn des Romans eingefithrt wird, erdffnet einen symbolischen Assozia-
tionsraum deutscher Romantik. Dabei handelt es sich um den Ring von Tyra:

[...] sie setzte vorsichtig die Offnung einer Plastikflasche an meine Unterlippe, erst
rann das Wasser an meinen Mundwinkeln herunter in den Nacken, dann trank ich es
Schluck fiir Schluck, und wahrend ich trank, heftete ich meinen Blick auf den silbernen
Ring, den sie an ihrem langen rechten Zeigefinger trug: Auf dem Ringkopf lag ein hell-
blaues Emaillemedaillon [...]. (L 7)

Dass dieses hellblaue Emaillemedaillon auf das altbekannte Motiv der deut-
schen Romantik rekurriert, wird ausdriicklich von Frauke Matthes betont. Sie
argumentiert, dass Davids »Suche nach dieser Frau mit dem blauen Ring« an
»Heinrich von Ofterdingens Streben nach der Blauen Blume« erinnert (2010:
88). Diese Suche betrachtet sie demnach als eine »romantische Suche«, denn
die Tatsache, dass die Frau nicht gefunden werde, zeichne diese Suche als eine
romantische aus (vgl. ebd.). Zudem betont Matthes, dass Davids Reisen eben-
falls zur »Romantisierung seines Unternehmens« (ebd.) beitragen. Allerdings
unterscheide sich die Figur David, so hilt die Autorin fest, auch deutlich von
den Helden der Frithromantik wie z.B. von Julius in Friedrich Schlegels Lu-
cinde oder etwa Heinrich in Novalis’ Heinrich von Ofterdingen darin, dass David
»kein >kiinstlerisches Schicksal« suche und auch sein Bezug zur Welt »nur
bedingt von seiner >Beziehung zu einer weiblichen Muse< bestimmt« werde
(ebd.). Uberdies sieht sie auch in dem Motivpaar von Feuer und Wasset, Bren-
nen und Kithlung ein bekanntes romantisches Merkmal angelegt (vgl. ebd.: 89).
Auch die Aufnahme der »Metaphern des Herzens und des Blutes«, so Matthes,
werden als die Rezeption von weiteren romantischen Motiven lesbar (ebd.: 90).

Sofern man unterdessen die in diesem Roman beobachtbare Liebeskonstel-
lation nach expliziten Korrespondenzen mit der Divan-Literatur abtastet, wird in
dieser Liebesform ebenso das typische Liebeskonzept der Divan-Literatur und
insbesondere der Ghaselen identifizierbar. Fiir einen allgemeinen Uberblick
und zur Kontextualisierung seien hier zunichst einige Informationen iiber die-
se Literatur vorangestellt. Als Divan-Literatur'® wird die klassische tiirkisch-os-
manische Dichtkunst bezeichnet, die vorwiegend am osmanischen Hof in der
Zeit vom ausgehenden 13. Jahrhundert bis zur zweiten Hilfte des 19. Jahrhun-
derts gepflegt wurde (vgl. Akiin 1994: 389; Kut 2002: 527). Ihren Hohenpunkt
erreichte diese Dichtung in der Bliitezeit des Osmanischen Reiches, verlor al-
lerdings im Zuge der gegen Ende des 19. Jahrhunderts einsetzenden Verwestli-
chung immer mehr an Bedeutung. Auch wenn mit der Griindung der Republik
die Tradition der Divan-Literatur ein Ende fand, galt diese Literatur modernen

10 | Zur Divan-Literatur siehe auch Yesilada 2012: 84-87 und Senocak 1994: 34-47.
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Dichtern wie etwa Yahya Kemal Beyatl oder Behget Necatigil — um nur einige
zu nennen —, als Bezugsgrofle fiir ihre eigenen Gedichte (vgl. Kut 2002: 530;
Senocak 1994: 46). Im Unterschied zur tiirkischen Volksliteratur stand die Di-
van-Literatur im Dienst des Hofes. Dieser direkte Bezug zum Hof und seinem
Umfeld erklart das starke Bestreben der Dichter, solche Gedichte zu verfassen,
die thnen den Zugang zu dieser elitiren Hofkultur verschaffen und das Anse-
hen eines Divan-Dichters gewihrleisten sollten (vgl. Kut 2002: 5277). Kennzeich-
nend fiir die Divan-Literatur ist ebenfalls ihre sehr enge Verbindung zur islami-
schen Kultur sowie zur arabischen und persischen Literatur (vgl. Akiin 1994:
389). Hierbei sind es insbesondere genrespezifische und thematische Aspekte,
die in den Divan-Gedichten von diesen Literaturen itbernommen wurden. Aber
auch in der Sprache zeigt sich der Einfluss des Arabischen und Persischen.
Neben ihrer poetisch-stilisierten Kunstsprache zeichnet sich die Divan-Literatur
durch ihren normativen Charakter aus, denn sie ist sowohl formal wie inhaltlich
praskriptiv. Strophenformen, Versmafle, Reimschemen und ein Register von
Motiven, Metaphern und Inhalten stellen den strengen Rahmen dar, innerhalb
dessen der Dichter seine Gedichte zu verfassen hat (vgl. ebd.: 413). Der Begrift
>Divan< dient unterdessen zur Bezeichnung der kompletten Gedichtsammlung
eines Dichters. Die Gedichte eines Divan-Dichters erschienen also nicht separat
und einzeln in Form von Gedichtbinden mit jeweils unterschiedlichen Titeln,
sondern wurden in einem Divan zusammengestellt, so dass man darunter auch
das Euvre des jeweiligen Dichters verstehen kann. Die Einordnung der jewei-
ligen Gedichte erfolgte nicht nach der Chronologie ihrer Entstehungszeit. Auf
diese Weise wurde es moglich, dass der Divan eines bestimmten Dichters auch
durch spiter erschienene Gedichte erginzt werden konnte (vgl. ebd.: 396f.).
Neben den bekannten Divan-Dichtern wie Baki, Fuzuli, Nef’i, Nedim oder Seyh
Galip gab es auch osmanische Sultane, die Divan-Gedichte verfassten, wie etwa
Stileyman der Prichtige, der zudem ebenfalls ein Divan zusammengestellt hat
(vgl. Kut 2002: 549f.). Zu den bevorzugten Gedichtformen der Divan-Literatur
gehoren zum einen die Kaside und zum anderen die Ghasele. Neben den for-
malen Besonderheiten unterscheiden sich diese beiden Gedichtformen auch
inhaltlich. Wihrend es in Kasiden um die Anpreisung Gottes, des Propheten,
des Sultans oder anderer hoher Wiirdentriger geht (vgl. Akiin 1994: 407f.), be-
fasst sich die Ghasele hauptsichlich mit dem Thema der Liebe und dem damit
verkniipften Leid und Kummer des Liebenden. Die Ghasele stellt nicht nur die
beliebteste und geldufigste Gedichtform der Divan-Literatur dar, sie gilt eben-
falls als die reprisentative Form der Divan-Literatur, nicht zuletzt deswegen,
weil die spezifische Gedichtauffassung der Divan-Literatur ganz besonders in
dieser Gattung ihren Niederschlag findet (vgl. ebd.: 405). Denn das fiir die Di-
van-Literatur spezifische Liebeskonzept kommt insbesondere in den Ghaselen
zum Tragen. Auch hier gestaltet der Dichter seine Liebeslyrik nach dem vorge-
gebenen Modell und tibernimmt dessen konstitutive Elemente. Das Gefiihl der
Liebe, des Verliebt-Seins und die damit zusammenhingenden Qualen stehen
dabei im Zentrum des Gedichts (vgl. ebd.: 414).
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Charakteristisch fiir das Liebesmodell der Ghasele," das eine adiquate Ver-
gleichsbasis fiir den Roman Liebesbrand darstellt, ist die sehr enge Verbindung
von Liebe und Leid. Denn spezifisch fiir die in diesen Gedichten thematisierte
Liebe, so Akiin, ist ihre Einseitigkeit, d.h. ihre platonische Struktur: Wihrend
der Liebende seine Liebe und Geliebte glorifiziert, verhilt sich die Geliebte
diesem Liebesdienst gegeniiber duflerst reserviert. Gleichgiiltigkeit und Erbar-
mungslosigkeit erscheinen somit in der Ghasele als charakteristische Eigen-
schaften der Geliebten. Aus dieser einseitig angelegten Liebesstruktur geht ein
hierarchisches Verhiltnis hervor, was daran erkennbar wird, dass der Liebende
sich als Knecht bezeichnet und sich seiner Geliebten unterwirft. Der tragische
Zustand des Liebenden, der aufgrund seiner hoffnungslosen Liebe einem Lei-
densprozess ausgesetzt ist, wird somit zum konstitutiven Moment dieser Lie-
be (vgl. Akiin 1994: 415). Zur Beschreibung dieses leidvollen Zustandes haben
Divan-Dichter wie Seyh Galip oder Hayali oftmals die Metapher von Feuer und
Brand eingesetzt (vgl. Kut 2002: 528, 535), insofern der Liebende sich an der Lie-
be, die durch die Geliebte entfacht wurde, gleichsam >verbrennt« (vgl. ebd.: 529)
und entsprechend leidet. Bezeichnenderweise kommt unter diesem Gesichts-
punkt betrachtet auch dem Titel'” des Romans — Liebesbrand — eine signifikante
Bedeutung zu, denn bereits hier scheint sich das Liebeskonzept der Divan-Lite-
ratur, und ganz besonders der Ghaselen, als literarisches Motto anzukiindigen.
So liegt auch die Vermutung nahe, dass bereits im Titel des Romans eine Spur
zu finden ist, die auf die tiirkische Literatur hinweist.

Der Liebesdienst des Protagonisten beginnt im Roman mit seiner Reise
nach Nienburg, wo er Tyra zufillig in einem Café begegnet. Bereits bei dieser
Begegnung wird die fiir die Ghasele spezifische Figurenkonstellation wahr-
nehmbar: »Ich will dein Geliebter sein, sagte ich und rechnete fest damit, dafd
sie mich wegen meiner dramatischen Worte in die Schranken wies. Sie wandte
den Blick ab, sie spielte mit dem Silberring.« (L 95). Offensichtlich profiliert
sich David ganz im Sinne des Liebenden aus der Divan-Literatur, der sich seiner
Geliebten unterwirft. Er betont ausdriicklich, dass er seit ihrem ersten Treffen
am Unfallort Sehnsucht nach ihr habe (vgl. L 98) und bezeichnet sich zudem
als »Bittsteller« und »Romantiker« (L 102). In seinen Augen ist Tyra nicht nur

11 | Hervorzuheben ist dabei, dass die Liebesthematik, so wie sie in den Ghaselen
der Divan-Literatur gehandhabt wird, in der westlichen Tradition als »amour| ]
courtois, courtly love, Minnelyrik« bezeichnet wird und an die Liebesauffassung des
Mittelalters riickzubinden ist. Gemeinsam ist diesen somit ein Liebesmodell, in dem
ein Verliebter als Leidender und eine erbarmungslose Geliebte als unerreichbares
Ideal auftritt (vgl. Tezcan 2012: 105). Auch Akiin (1994: 415) bezieht sich auf die
Ahnlichkeiten der Divan-Literatur zu der »amour courtois«, die unter dem Einfluss der
arabischen Liebeslyrik eine nach den Normen des mittelalterlichen Rittertums und der
Aristokratie geformte Liebesform reflektiere und nach vorgegebenen Regeln gestaltet
sei.

12 | Matthes (2010: 90) macht darauf aufmerksam, dass der Titel des Romans im
Tirkischen »sevda yanigi« heifit und gleichzeitig der Titel eines Liedes der tiirkischen
Séangerin Funda Arar ist.
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Gegenstand seiner Sehnsucht und Begierde, sondern nahezu eine lebenspen-
dende Géttin®, da sie ihm am Unfallort das Leben gerettet hat: »[...] ich war
halbtot, und als du dich tiber mich gebeugt hast, dachte ich: Sie schenkt mir Le-
ben« (L 96). Ausschlaggebend ist dieser Aspekt deshalb, weil auch in der Divan-
Literatur die Geliebte mit der Fihigkeit ausgestattet ist, den Liebenden zu retten
und ihn zu heilen (vgl. Kut 2002: 529). In diesem Zusammenhang scheint der
Name Tyra, »von Thor abgeleitet« (L 94), eine wichtige Rolle zu spielen, denn
dieser Name aus der nordischen Mythologie eréffnet einen religiosen Assozia-
tionsraum, der deshalb von Bedeutung ist, weil David diese Frau geradezu an-
betet und ihr kraft seiner Liebe ausdriicklich eine iiberlegene und gottihnliche
Position verleiht. Eine mit dieser >gottlichen<« Uberlegenheit einhergehende Er-
barmungslosigkeit, die fiir den Typus der Geliebten signifikant ist, 14sst sich in
Liebesbrand ebenfalls nachweisen. Tyra ist ungliicklich verheiratet, promoviert
iiber Marketenderinnen und unternimmt aus diesem Anlass mit ihrem Doktor-
vater eine Reise nach Prag. Obwohl sie nach der ersten Begegnung mit David
die Nacht mit ihm verbringt, gibt sie in ihrem Abschiedsbrief klar zu verstehen,
dass er sich keine Hoffnungen machen soll: »Werben ist zwecklos« (L 108). Die-
se Gleichgiiltigkeit gegentiber Davids Liebe macht sich noch deutlicher in Prag
bemerkbar, als dieser ihr hinterherreist: »Ich interessiere mich nicht fiir dich«
(L 236). Auffallend ist hier zudem ihr beleidigender Umgang mit David, wenn
sie ithn z.B. als »einfiltig« (L 236) bezeichnet, zu der abgemachten Verabredung
gar nicht erscheint und ihn versetzt (vgl. L 239) oder aber ihn vor Mutproben
stellt (vgl. L 2775). Ahnlich wie der Typus der Geliebten in der Divan-Literatur
zeichnet sie sich durch eine eminente Herzlosigkeit aus (vgl. L 2773), was auch
die Liebesqualen des Protagonisten begriindet. Sie bestimmt beispielsweise,
wann und wo sie sich treffen. So bleibt David nichts anderes iibrig, als zu resi-
gnieren: »[...] ich werde mich figen« (L 239). Selbstvergessen, betriibt und wie
ein »Idiot auf Wanderschaft« (L 272) bringt David seine Leiden folgenderweise
zum Ausdruck:

Sie hatte mich nicht angeschaut, als wdre ich ein Gespenst, oder ein Irrer, oder ein
Idiot, sie starrte mich an, und ich kam mir vor wie eine Leiche. Es war verloren. Ich saf}
auf der Parkbank, af} lustlos das letzte Brotchen, strich mir die Kriimel vom Mund [...]
Sie brach mir das Herz. (L 238)

Offensichtlich korrespondiert das >gebrochene Herz« als Ausdruck der leidvol-
len Liebe mit dem Liebeskonzept der Divan-Literatur, so dass Davids Liebe mit
einer Krankheit vergleichbar wird. Seinen Niederschlag findet dieser Aspekt in
der Selbstbeschreibung der Hauptfigur, wenn er etwa behauptet, dass er »in-
fiziert« (L 110) bzw. »ein liebeskranker Idiot« (L 238) sei. Dies macht zudem
den Opfer-Status Davids als Liebender sichtbar, der sich den Torturen der Liebe
bereitwillig hingibt. Bemerkenswert ist diesbeziiglich ebenso die Tatsache, dass
David im Laufe des Romans drei Mal zum Opfer von kérperlicher Gewalt wird,

13 | Auch Steinert 2008 erwahnt diesen Punkt in seiner Rezension.
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obgleich er niemanden provoziert hat (vgl. L 82, 190 u. 216). Dariiber hinaus
ist auf das Motiv der Eifersucht zu verweisen, das mit der leidvollen Liebe im
Zusammenhang steht. Denn kennzeichnend fiir die Divan-Literatur ist ihre
dreipolige Struktur auf Figurenebene: Liebender, Geliebte und Konkurrent (vgl.
Kut 2002: 528). In Liebesbrand ist es Tyras Ehemann, der als Konkurrent iden-
tifizierbar wird, allerdings fiirchtet sich David auch vor anderen Konkurrenten.
So heift es beispielsweise in einem Gesprich mit seinem Freund Gabriel: »Du
hast jede Menge Konkurrenten.« (L 305) Der mit der unvollendeten Liebe zu-
sammenhingende Leidensprozess erscheint in der Divan-Literatur zugleich als
eine Folie fiir den Reifungsprozess des Liebenden (vgl. Génel 2010: 209; vgl.
Akiin 1994: 415), was offenkundig an die Struktur des Bildungsromans erinnert.
Aufgrund seiner einseitig erlebten Liebe wird der Liebende gendtigt, sich mit
dem Traumbild der Geliebten zurechtzufinden, was ebenfalls dazu fithrt, dass
ein gewisser Reifegrad erreicht wird (vgl. Akiin 1994: 415). Diese Reife ist gewis-
sermaflen auch bei David zu beobachten, denn am Ende des Romans akzeptiert
er es, dass eine Liebe zwischen ihm und Tyra nicht méglich ist (vgl. L 373).
Indessen stellt der Roman dem Protagonisten eine neue Liebe in Aussicht, und
zwar mit der Figur Jarmila, seiner Stadtfiihrerin in Prag. Ausschlaggebend ist
indes die Bedeutung dieses Namens: »die Frithlingsliebende« (L 342). In An-
betracht dieses Bedeutungsgehalts ist auch diese Figur mit dem Liebesmodell
der Divan-Literatur in Einklang zu bringen, denn der Frithling als beliebte Me-
tapher fiir die Liebe, wird in vielen Divan-Gedichten besungen (vgl. Kut 2002:
534f.). Ein weiterer Gesichtspunkt, der mit der Divan-Literatur zu korrelieren
ist, bezieht sich auf den Namen >David«. Kennzeichnend fiir das Divan-Gedicht
ist mitunter die Verwendung von Prophetennamen (vgl. Génel 2010: 217). So
kommt auch der Name >David<, im Turkischen >Davuds, als Prophetenname im
Koran vor. Dieser Punkt scheint {iberdies mit den religiésen Aspekten zu korre-
spondieren, die ebenfalls fiir die Divan-Literatur signifikant sind.

Bezeichnend fiir das Divan-Gedicht sind ferner zwei differente Versionen
der Liebe: menschliche Liebe (diesseitsorientiert) und géttliche Liebe (jenseits-
orientiert und spirituell) (vgl. Génel 2010: 210)." Dass es sich bei der von David
sperformierten< Form der Liebe zweifelsfrei um eine menschliche und profa-
ne Liebe handelt, ist offensichtlich. Gerade deshalb ist es auch bemerkenswert,
dass es die Figur Tyra ist, die am Ende des Romans zu einer tiberzeugten Ka-
tholikin wird. Der Besuch bei einer Freundin in Italien verindert Tyras Leben,
denn beim Anblick von betenden Frauen in Neapel (vgl. L 363) hat sie eine Art
Erweckung und folglich, so heifdt es im Roman, habe sie »den Schutz des Him-
mels angenommenc (L 358). Entscheidend ist allerdings, dass dabei David, der
Verliebte, dhnlich wie seine Geliebte Tyra von >seinem< Glauben beriithrt wird:

14 | Auch im Deutschen Wérterbuch von Jacob und Wilhelm Grimm wird Liebe als
»die innige neigung zu einem gottlichen oder menschlichen wesen im allgemeinen«
definiert (Grimm 1991: 917).
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[...] nachdem ich dir von meinem Glauben sprach, in dem der Sieg des Messias am
Ende der Zeiten besungen wird, und ich erzahlte dir von meinem heiligen Buch, in dem
es heifit, dafd das Feuer ihre Angesichter verbrennen wird, jener, die Gott, den Herrn,
zum Verschwinden bringen wollten, und du nanntest mich das erste Mal bei meinem
Namen, wie ein Hauch kam es (iber deine Lippen, der Herr hat mich erweckt, sagtest
du, und ich kannte diese Zeile aus dem Gotteslob meines Glaubens, wo ist der Ab-
stand, wo ist die Stille [...]. (L 342f. [Hervorh. d. Verf.])

Erkennbar wird anhand dieser Stelle, dass auch David einen Reifungsprozess
durchmacht, wobei dies bei ihm, anders als bei Tyra, keine grundsitzliche Ver-
inderung seiner Haltung ausldst. Von einem Reifungsprozess kann hier in-
sofern die Rede sein, als David an zitierter Stelle auf die Berithrungspunkte
»seiner< und >ihrer< Religion aufmerksam macht. Die fiir diesen Roman cha-
rakteristische Handhabung des Themas >Liebe< macht somit nicht nur auf die
Uberlappungsriume von deutscher Romantik und tiirkischer Divan-Literatur
aufmerksam, sondern auch auf jene der beiden Religionen Islam und Chris-
tentum.”

Diese interliterarischen Beziige des Romans machen somit evident, dass
hier ein literarisches Liebeskonzept in Erscheinung tritt, welches als ein dstheti-
sches Pendant des >Dritten Raumes«< beschreibbar wird. Sofern literarische Tex-
te als modellhafte Teilsysteme der Kultur in den Blick genommen werden, kon-
nen mit der Anwendung dieser Leitkategorie — auch im Sinne der >tiirkischen
Wende« — die aufgezeigten ineinandergreifenden literarischen Schichtungen
und kreativen Ziige, die fiir den Roman Liebesbrand charakteristisch sind, er-
klart werden. Das literarische Liebeskonzept, das angesichts des interkulturel-
len Mehrwerts des Romans einen zentralen Stellenwert hat, stellt ein exemp-
larisches Beispiel fiir das Zusammentreffen von literarischen Traditionen dar,
welche sowohl in unterschiedlichen Nationalliteraturen als auch in unterschied-
lichen Kulturen verortet sind. Dieses »Zusammentreffen« ist somit zugleich ein
Beispiel fiir das »Entstehen eines ganz anderen, neuen »dritten Raums«« (Bach-
mann-Medick 1999: 518). Bei der literarischen Konzeptualisierung der >Liebes,
die als zentrales Thema den ganzen Roman durchzieht, bewegt sich Liebesbrand
zum einen innerhalb des Rahmens unterschiedlicher Nationalliteraturen und
geht zum anderen ebenso iiber diese hinaus und erschliefft durch den produk-
tiven Ruckgriff auf diese einen neuen kreativen Bereich im Sinne des >Dritten
Raumes«. Auf der Basis dieses Liebeskonzepts wird es dem Roman dement-
sprechend méglich, ein »Neuverhandeln fester Zuschreibungen« in Szene zu
setzen, da »eigene und fremde Traditionen« (ebd.: 522) nicht in ein gegensitz-
liches, sondern produktives Verhiltnis gestellt werden, so dass daraus neue

15 | Frauke Matthes (2010: 92) argumentiert in dieser Hinsicht, dass es Zaimoglu
durch die Verbindung von Glauben und Liebe gelinge, »Liebe mit einem stark religidsen
Element zu versehen: Liebe ist Glauben, aber Glauben ist auch Ausdruck von Davids
Liebe«. Mit dieser Verbindung schaffe es Zaimoglu, so Matthes, dass »er das Religiése
in Liebesbrand zundchst als romantisches Motiv einsetzt«.
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Standpunkte und Horizonte zum Tragen gebracht werden. Das bedeutet also,
dass der Roman Liebesbrand Differenzen zwischen der deutschen Romantik
und tiirkischer Divan-Literatur insofern unterliuft, als er diese Differenzen ins
Produktive wendet und somit jeglichen Dualismen vehement entgegenarbeitet.
Die Konstitution eines neuen literarischen Raumes, der deutsche wie auch tiir-
kische Spuren und Anklinge in sich miteinschlief3t, macht demzufolge ebenso
auf die literarischen Neukartierungsprozesse innerhalb der turkisch-deutschen
Literatur aufmerksam. Dieser isthetische und kreative Interventionsraum, in-
nerhalb dessen zudem auch religiose Unterschiede verhandelt werden, trigt
insofern zu einer dynamischen Neugestaltung der deutschen Literatur und Kul-
tur bei, als deren Grenzen eine entscheidende Erweiterung erfahren. So gese-
hen scheint dieser Roman die »gewohnte Vorstellung von Kultur als einem Ort
tester Zugehorigkeit und Geschlossenheit« zu negieren und stattdessen eine
»Auffassung von Kultur als Ubergang und Entwicklung« (ebd.: 521f.) stark zu
machen. Im Sinne des >Dritten Raumes< impliziert Liebesbrand demnach »eine
Offnung und Dynamisierung des Kulturbegriffs«, bezieht sich aber nicht auf
einen »Ort oder Zustand zwischen verschiedenen Kulturen« (ebd.: 521) bzw. Li-
teraturen. Das bedeutet also, dass auch das Liebeskonzept, das sich hier sowohl
aus Komponenten der deutschen als auch tiirkischen Literatur speist, nicht als
Zwischenbereich oder Synthese zur Geltung gebracht wird, sondern einem li-
terarischen Neukartierungsprozess unterzogen wird. In Anbetracht dieses lite-
rarisch ausgetragenen Kulturkontakts ist dieser Roman als ein entscheidender
Beitrag zur Sichtbarmachung der literarischen Effekte der tiirkischen Prisenz
in der deutschen Literatur und Kultur anzusehen.
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Die reine Spur der Schrift
Unleserliche Schriftzeichen und fingierte Signifikation

in Xu Bings Buch des Himmels*

ARNE KLAWITTER

Abstract

Xu Bing’s imaginary characters haven't stopped irritating their spectators since the first
exhibition of his work A book from the sky (1988) in Beijing. For this monumental
project, he created about 4 000 characters, which, in a certain way, question the status and
the tradition of Chinese characters. The characters Xu Bing invented are extraordinary
because they don't have any meaning: they are empty and without any reference, only
pure aesthetical form. At first sight, they look very similar to genuine Chinese characters,
but the fact is that they mislead the reader and drive him into a non-signifying void.
With Foucault’s ontology of language and Derrida’s grammatological critique of Western
phonocentrism the essay suggests two approaches in order to conceptualize Xu Bing's
simulacra of Chinese characters.

Title: The >Pure Trace< of Writing. Unreadable Characters and Fictive Signification
in Xu Bing’s Book from the Sky

Keywords: concept of culture; Chinese characters; deconstruction of writing;
grammatology; post-structuralism; society; Xu Bing (1955-)

1. DIE UNLESERLICHEN SCHRIFTZEICHEN
IN Xu BINGS BUCHERN DES HIMMELS

Der bis dahin selbst Fachleuten weitestgehend unbekannte chinesische Kiinst-
ler Xu Bing prisentierte im Oktober 1988 auf einer Kunstausstellung in Peking
eine Reihe von Biichern, die mit ihren indigoblauen Einbinden, der weiRen
Fadenheftung und dem Satzspiegel bis ins Detail die Aufmachung klassischer
chinesischer Werken imitierten,' deren Text bei niherem Hinsehen aber von
niemandem gelesen werden konnte, denn selbst die scheinbar wohlbekannten

* | Der hier abgedruckte Text ist die (iberarbeitete Fassung des in Kodikas/Code
(35, H. 1-2 [2012]) veroffentlichten Essays Schrift als fingierte Signifikation. Die
unleserlichen Schriftzeichen aus Xu Bings »Buch des Himmels«.

1| Zum klassischen Kanon des Konfuzianismus zahlen fiinf Biicher (die sog. Fiinf
Klassiker): das Buch der Wandlungen (Yijing), das Buch der Lieder (Shijing), das Buch
der Urkunden (Shujing), das Buch der Riten (Liji) und die Frihlings- und Herbstan-
nalen (Chungiu), eine Chronik der historischen Ereignisse des Staates Lu vom 8. bis
zum 5. vorchristlichen Jahrhundert.

ZiG | Zeitschrift fuir interkulturelle Germanistik 4| 2013 |H1 | © transcript 2013
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Zeichen erwiesen sich durch zum Teil minimale Verinderungen im Aufbau als
unbekannt und damit als unverstindlich. Das Kunstprojekt selbst ging unter
dem Namen Tianshu, was so viel bedeutet wie »Buch des Himmels« bzw. »Bii-
cher des Himmels, in die moderne chinesische Kunstgeschichte ein.?

Im Westen wurde Xu Bings Werk vor allem als Kritik an der iiberkomme-
nen chinesischen Schriftkultur und Gelehrtentradition interpretiert. Nicht die
Tatsache, dass Xu Bing seine Biicher im Stil kanonischer chinesischer Biicher
gestaltet und auf dem Weg der traditionellen Drucktechnik hergestellt hat, ist
das Besondere an ihnen, sondern vielmehr die Verbindung des Herkémmli-
chen mit den dabei verwendeten, ungefihr 1200 Schriftzeichen, die aufgrund
ihrer gewollten Verfremdung die Besucher der Ausstellung wohl ausnahmslos
in nicht geringes Erstaunen versetzte. Denn obwohl fast jedem von ihnen die
Zeichen bekannt schienen, was sogleich zum Versuch animierte, sie zu ent-
ziffern, gelang es niemandem, ihnen auch nur irgend einen greifbaren Sinn
zu unterlegen. Aufgrund ihrer teilweise frappierenden Ahnlichkeit mit immer
noch gebrauchlichen chinesischen Schriftzeichen schienen sie zwar ihnen ad-
iquat zu sein, doch als ein Ganzes waren sie unlesbar. Manche Besucher der
Ausstellung fiihlten sich getiduscht und hinters Licht gefiihrt, wihrend andere
vermuteten, dass es sich hier vielleicht um uralte Schriftzeichen handeln kén-
ne, die im Verlauf der historischen Entwicklung und als Konsequenz der letzten
umfassenden Schriftreform unter Mao Zedong ihre Lesbarkeit eingebiifdt hat-
ten oder zumindest nicht mehr so einfach zu lesen wiren. Sollte es demnach
dann nicht doch einen Weg geben, wenigstens das eine oder andere dieser Zei-
chen wiederzuerkennen und es verstehen zu kénnen?

Um es vorwegzunehmen: Nichts dergleichen ist moglich, denn die Schrift-
zeichen, die Xu Bing in seinen Biichern verwendet, sind allesamt von ihm er-
funden. Obwohl sie auf den ersten Blick vielen vertrauten chinesischen Zeichen
tduschend dhnlich sehen, unterscheiden sie sich doch in einigen oft nur gering-
fiigigen Details von ihnen, womit sie in letzter Konsequenz iiberhaupt keinen
Sinn mehr ergeben. Xu Bing suchte zu diesem Zweck verschiedene, ihn beson-
ders ansprechende Schriftzeichen aus einem Wérterbuch heraus,? zerlegte sie
in ihre Grundbestandteile und setzte diese dann willkiirlich neu so zusammen,
dass die auf diese Weise zustande gebrachten Gebilde ihre urspriingliche Be-
deutung vollkommen verloren.

Nachdem die Biicher des Himmels 1988 erstmals 6ffentlich gezeigt worden
waren, weitete Xu Bing sein Projekt in den Folgejahren zu einer Installation

2 | Der urspriinglich von Xu Bing gewahlte Titel lautete: The Mirror of the World - An
Analyzed Reflection on the End of this Century.
3 | So aus dem Shuowen jiezi, das als erstes Zeichenlexikon der chinesischen
Sprache um 100 n. Chr. von dem Gelehrten Xu Shen zusammengestellt worden war
und das wichtigste Worterbuch der chinesischen Schrift ist. Es umfasst etwa 10 000
Zeichen, die nach 540 Radikalen geordnet sind.
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Abb. 1: Installation Tianshu (>Biicher des Himmels«)

aus, die in den USA, in Japan und anderen Lindern zu sehen war und den
Kiinstler weltweit bertthmt machte.

Die Installation bestand aus mehreren riesigen, mit Schriftzeichen bedruck-
ten Papierbahnen, die wie Baldachine von der Decke des Raumes herabhin-
gen und Reminiszenzen an buddhistische Schriftrollen evozierten. Darunter
befand sich, ebenerdig ausgelegt, eine auf den ersten Blick untiberschaubare
Zahl aufgeschlagener Biicher — ein Arrangement, das durch geschickt einge-
setzte Lichteffekte eine faszinierende Atmosphire erzeugte und mit ihr einen
ganz eigenen isthetischen Eindruck. Mit der schon erwihnten auffilligen wei-
Ren Fadenheftung und den indigofarbenen Einbinden folgte Xu Bing genau
den Regeln der traditionellen Buchbinderkunst der spiten Song-Dynastie aus
dem u. Jahrhundert. Auch der Druck entsprach exakt dem Vorbild der alten
chinesischen Buchdruckerkunst und war mithin ein sehr aufwendiges Unter-
fangen: Es soll immerhin drei Jahre gedauert haben, bis Xu Bing alle diese neu-
en Schriftzeichen spiegelverkehrt in jene Holzblocke geschnitzt hatte, die dem
Druck als Vorlage dienten (Abb. 2).

Die Zahl der unlesbaren Zeichen Xu Bings war inzwischen auf gut 4 ooo
angewachsen, und das aus einem ganz konkreten Grund: Etwa so viele Zeichen
muss ein Chinese lernen und auch beherrschen, um seine tigliche Alltagslek-
tiire bewiltigen zu kénnen.

Besonders wichtig fiir eine zeichentheoretische Betrachtung dieser neu ge-
schaffenen Schriftzeichen scheint mir der Gesichtspunkt zu sein, dass sie be-
wusst dahingehend manipuliert worden sind, keine wirklichen Zeichen mehr
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Abb. 2: Druckstock des Frontispizes aus Tianshu

Abb. 3: Buchseite aus Tianshu
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zu sein. Vom optischen Eindruck her scheinen sie zwar zu signalisieren, dass
es sich durchaus um Zeichen mit einer konkreten Sinngebung handeln kénn-
te, doch referieren sie auf nichts: Sie haben weder einen semantischen Wert,
noch kénnen sie mit einem Laut in Verbindung gebracht werden, und dies,
obwohl doch jede ihrer einzelnen Komponenten ganz und gar konventionellen
Zeichenelementen entspricht. Da aber die prinzipielle Zeichenhaftigkeit dieser
eigentlich unlesbaren Zeichen sehr wohl erkennbar ist, spreche ich hier in die-
sem Zusammenhang von >unleserlichen Zeichen-.

Den folgenden Betrachtungen liegen zwei verschiedene Zeichenkonzep-
tionen zugrunde, die in Abgrenzung zum strukturalistischen Zeichenbegriff
zweierlei Optionen anbieten, um den Zeichencharakter unter dem Aspekt der
Nicht-Signifikation zu problematisieren: Michel Foucaults Sprachontologie und
Jacques Derridas Grammatologie.

2. FoucAuLTS SPRACHONTOLOGISCHE PERSPEKTIVE

Die grundsitzliche Frage, die Xu Bing mit seinen abgewandelten Schriftzeichen
aufwirft, richtet sich auf die Schwelle zwischen einer blofen Strichfolge und
einem signifizierenden Zeichen. Was dergleichen Schriftzeichen aus semioti-
scher Perspektive so interessant macht, ist, dass sie die Grenze zwischen der
Signifikation und dem Nichtsignifikativen erkunden, womit sie eine Reihe von
Fragen hervorrufen: Unter welchen Bedingungen ist ein Zeichen ein Zeichen?
Welche Funktion haben unleserliche (was auch bedeuten kann: archaische) Zei-
chen in der Zeichenwelt einer Gegenwartssprache? Inwieweit kénnen archai-
sche Zeichen noch verstanden werden und unlesbare Zeichen lesbar gemacht
werden, und welche Konsequenzen ergeben sich daraus fiir den Referenzzu-
sammenhang? Was geschieht mit Schriftzeichen, wenn man sie modifiziert,
und welcher Spielraum ist dafiir erlaubt? Inwiefern sind sie dann {iberhaupt
noch Zeichen, und sind sie auch dann noch Zeichentriager (Signifikanten),
wenn das Signifikat nicht mehr unmittelbar prisent ist? Von welcher Art sind
die Signifikanten, die ihr Signifikat eingebtifit haben? Welche Rolle spielen sie
in der Zeichenwelt unserer Gegenwartssprache? Inwiefern kénnen solche an
sich schon zweifelhaften Signifikanten eine andere Bedeutung annehmen?
Und inwiefern sind sie konstitutiv fiir das, was wir im Zeitalter der Moderne als
Kunst bzw. Literatur verstehen?

Auf all dies eine befriedigende Antwort zu geben, ist hier natiirlich nicht
moglich, doch soll im Folgenden zumindest auf diejenigen Fragen niher einge-
gangen werden, die sich ergeben, wenn man Xu Bings modifizierte Zeichen mit
Foucault als ontologische Hinweise auf das nicht-signifikative Sein der Sprache
begreift.

Im Vorfeld seiner Diskursanalyse und Wissensarchiologie arbeitete Fou-
cault in einer Reihe von Essays und Rezensionen in den Jahren zwischen 1961
und 1966 eine ganz eigene Literaturontologie aus, der in der Forschung jedoch
wenig Beachtung geschenkt worden ist. Er stiitzte sich dabei auf Uberlegun-
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gen von Maurice Blanchot, der in der modernen Literatur (seit Baudelaire und
Mallarmé) eine »machtvolle Negationsbewegung« am Werk sah und eine Dis-
kursweise, die sich »iiber ihren Triimmern errichtet« (Blanchot1993: 12). Seiner
Meinung nach schépft die moderne Literatur gerade aus ihrer Nichtigkeit (d.h.
der >Abwesenheit des Werkes< und dem Entzug von Sinn) eine »wunderbare
Kraft«, durch die sie vermag, darauf hinzuwirken, »daf$ sie sich riickhaltlos je-
nem Teil 6ffnet, den das Nichts an ihr hat, daf} sie ihre eigene Unwirklichkeit
verwirklicht« (ebd.). Darauf aufbauend, formulierte Foucault den Gedanken,
dass in der modernen Zeit die Literatur das sei, »was das signifikative Funkti-
onieren der Sprache kompensiert (und nicht bestirkt)« (Foucault 1971: 77). Die
Radikalitit dieser These ist hiufig tibersehen worden. Foucault weist hier nim-
lich dem nicht-signifikativen Moment eine konstitutive Rolle fiir die moderne
Literatur zu. Gleichzeitig erhilt diese eine besondere Funktion in Bezug auf
die epochale Wissensformation (Episteme), die ohne die in Foucaults fritheren
Schriften zur Literatur dargelegten literaturontologischen Primissen kaum
zu verstehen ist. Sie besagen, dass seit dem 19. Jahrhundert — von Hélderlin
iiber Mallarmé bis zu Artaud und Blanchot — die Literatur als eine Art »Gegen-
diskurs« funktioniere, indem sie »von der reprisentativen oder bedeutenden
Funktion der Sprache zu jenem rohen Sein zurtickging« (ebd.: 76).

In seinem Aufsatz Die Sprache, unendlich umreiflt Foucault sein Konzept
moderner Literatur, mit dem, ausgehend von den »grofen ontologischen Ereig-
nissen der Sprache« (Foucault 2003: 87), ein Raum sichtbar gemacht wird, in
dem Sprache und Tod sich kreuzen und die Sprache ihre Endlichkeit reflektiert.
Dabei bezieht sich Foucault vor allem auf den achten Gesang von Homers Odys-
see, auf die Rahmenhandlung der Mirchen aus Tausendundeiner Nacht sowie auf
die Erzahlung Das geheime Wunder von Jorge Luis Borges und verdeutlicht, wie
an der Grenzlinie des Todes die Rede auf eine Art Sprachspiegel trifft, und,
indem sie versucht, den Tod aufzuhalten, in diesem Spiegel ihr eigenes Bild
entstehen ldsst. In der Tiefe des Spiegels, wo sich die Rede verliert und sie ihre
Signifikation einbiifit, wird man nach Ansicht Foucaults eines anderen Spre-
chens gewahr, und zwar als »winziges, inneres und virtuelles Modell«, das eine
enge Verkniipfung von Tod, grenzenlosem Sich-selbst-Verfolgen und Selbstdar-
stellung der Sprache impliziert (ebd.: 87).

Vor dem Hintergrund der Feststellung, dass die Verdoppelung der Sprache,
selbst wenn sie im Werk noch verborgen ist und nur durch Risse an die Ober-
fliche dringt, konstitutiv ist fiir das sprachliche Werk und erst recht fir die
Literatur, wo sich die Verdoppelung zu einem unendlichen Sprechen ausweitet,
folgert Foucault, dass die Zeichen, die auf diese Weise zutage treten, »als onto-
logische Hinweise« (ebd.: 89) zu lesen seien. Das besagt nichts anderes, als dass
die Figuren der Sprachverdoppelung, wie sie beispielsweise als Spiegelungen
oder Verschachtelungen innerhalb eines Werkes auftreten kénnen, nicht als
Momente der Selbstreferenz aufzufassen sind, sondern im Sinne einer Selbst-
implikation des Sprechens. Foucault fiihrt diesen Begriff bewusst im Gegensatz
zum strukturalistischen Konzept der Selbstreferenzialitit ein, das Zeichen vo-
raussetzt, die auf ihr Funktionieren in einem Zeichenzusammenhang verwei-
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sen und damit zeigen, dass sie zeigen. Im Gegensatz zur Selbstreferenzialitit, die
ein Sprechen {iber einen Code impliziert, handelt es sich beim selbstimpliziten
Sprechen gewissermaflen um ein Sprechen ohne Code: um einen Diskurs, der
keine Entzifferung verlangt, weil er nichts kodiert. In diesem Fall wird der Ver-
weisungszusammenhang suspendiert; es handelt sich demnach bei den >Zei-
chens, die in Erscheinung treten, genaugenommen nicht mehr um Signifikan-
ten, denn ihre Funktion besteht, wie schon oben angedeutet, nunmehr darin,
zu zeigen, dass sie nicht zeigen. Foucault zieht daraus den Schluss, dass diese
Figurationen der Sprachverdoppelung, diese unendlichen Spiegelungen und
Redeformen des Unendlichen, als Indikatoren eines nicht-signifikativen Seins
der Sprache aufgefasst werden konnen, was sich als eine Aufforderung verste-
hen lisst, sie als ontologische Hinweise zu lesen.

3. FINGIERTE SIGNIFIKATION

Mit Zeichen, die das Sein der Sprache indizieren, hat man es dann zu tun, wenn
diese »Zeichen« signalisieren, dass sie Zeichenformen sind, ohne aber tatsich-
lich auf etwas Auflersprachliches zu referieren bzw. einen Sinnzusammenhang
zu vermitteln. Das wire z.B. bei einer unleserlichen Handschrift der Fall, die
die Vermutung nahe legt, dass sie sehr wohl etwas bedeutet, doch mit der Ein-
schrinkung verbunden ist, dass sie sich nicht entziffern lisst.# Eine andere
Situation tritt jedoch dann ein, wenn die Zeichen bewusst so arrangiert oder
manipuliert werden, dass sie eine Signifikationsfunktion fingieren. Genau das
trifft auf die konstruierten Schriftzeichen von Xu Bing zu.

Abb. 4: Beispiel eines fingierten Schrifizeichens

J

4 | Erwdhnen kdnnte man hier Robert Walsers Mikrogramme, die in einer Miniatur-
schrift geschrieben sind, von der man zundchst annahm, dass sie eine »nicht
entzifferbare Geheimschrift« (Carl Seelig, zit. n. Middleton 1957: 46) sei. Tatséachlich
handelt es sich jedoch um eine ins Extreme verkleinerte Siitterlinschrift, die seit den
1970er Jahren nach und nach durch Jochen Greven und Martin Jirgens entschliisselt
und transkribiert wurde, so dass die Texte (darunter einige bis dahin unbekannte)
der Forschung zugénglich gemacht werden konnten. In den 1980er Jahren begannen
dann Bernhard Echte und Werner Morlang mit der systematischen Transkription des
gesamten Mikrogramm-Konvoluts, das 526 Blatter umfasst (vgl. Walser 2003).
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Ein solches konstruiertes >Kunst-Zeichen« ist erwartungsgemifS in keinem der
einschligigen Worterbiicher zu finden, die man befragen kénnte. Es hat weder
Bedeutung noch Lautung, obwohl es aus zwei Komponenten zusammengesetzt
ist, die es, jede fur sich genommen, im Chinesischen tatsichlich gibt: Im oberen
Teil steht uniibersehbar das Zeichen fiir >Berg< IlI (»shan«) und darunter das
Zeichen fiir »Stoffballen< oder >eine Rolle aus Stoff< JE (»pi«). Auch wenn seine
beiden Komponenten als Schriftzeichen jedes fiir sich sehr wohl existieren, gibt
es das Zeichen als Gesamtheit nicht. Der Betrachter konnte hier zwar eine Be-
deutung imaginieren, wie z.B. >ein Berg von Stoffballen¢, aber diese Bedeutung
wire rein subjektiv und in keiner Weise lexikalisch abgesichert. Entscheidend
aus sprachontologischer Sicht ist, dass durch die konventionellen Elemente
dieses fingierten Zeichens suggeriert wird, es als sprachliches Zeichen aufzu-
fassen. Doch da es dieses Zeichen als Ganzes realiter so gar nicht gibt, besteht
seine Funktion allein darin, sein sprachliches Sein (sowie das mdgliche Bedeu-
tungspotential dieses Sprache-Seins) zu indizieren.

Fir Foucault sind die Spiegelungen und Verdopplungen, die er in literari-
schen Texten ausfindig macht, Figurationen, die eine semantische Entleerung
bewirken und die Sprache in ihrem leeren, d.h. nicht-signifikativen Sein zur
Darstellung bringen. In solchen Fillen hat man es also strenggenommen nicht
mehr mit Signifikanten zu tun, die mit einem Signifikat verbunden sind. Im
Poststrukturalismus bezeichnet man diesen Sachverhalt als Trennung zwischen
Signifikant und Signifikat: »Wenn der Strukturalismus das Zeichen von sei-
nem Referenten getrennt hat, so geht diese Denkweise — oft unter dem Namen
>Poststrukturalismus< bekannt — noch einen Schritt weiter: sie trennt den Sig-
nifikanten vom Signifikat.« (Eagleton 1988: 111) Foucault hat mit den Poststruk-
turalisten wie Derrida und dem spiten Barthes gemein, dass seine speziell auf
die moderne Literatur zugeschnittene Sprachontologie das linguistische Zei-
chenmodell von Saussure sprengt. Wahrend aber fiir die Textualisten die Be-
deutung entlang der Signifikantenkette verstreut ist, sieht Foucault sie im Spiel
der Verdopplungen in einer Sinn-Reserve zuriickgehalten — Reserve aber nicht
als Vorrat verstanden, sondern als Figur eines Riickhalts, »die den Sinn zuriick-
und in der Schwebe hilt und eine Leere einrichtet, in der allein die noch nicht
vollzogene Mdoglichkeit so zur Vorlage kommt, dass irgendein Sinn sich darin
niederlisst, oder irgendein anderer, oder gar noch ein dritter, und dies vielleicht
in unendlicher Folge« (Foucault 2003: 182).

Was Foucault im diskursiven Zusammenhang anhand der modernen Litera-
tur erldutert und verdeutlicht, trifft auf die Zeichenmodifikationen von Xu Bing
im besonderen Mafde zu. Seine Konstrukte verweisen weder auf ein Korrelat,
d.h. auf ein Signifikat, noch auf den Zeichenzusammenhang, in dem sie funk-
tionieren. Sie laden den Betrachter aufgrund ihres konventionellen Aussehens
zunichst zu einer Entzifferung ein, machen die Entzifferung jedoch im glei-
chen Augenblick unmdéglich. Niemand kann ihnen eine definitive Bedeutung
zuweisen oder vermag es, ihnen einen Sinn zu entlocken. Was aber noch wich-
tiger ist: Sie sind unaussprechbar. Mit Buchstaben geschriebene Texte konnen
wir, sofern wir das Alphabet kennen, nicht nur problemlos lesen, sondern auch
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aussprechen, selbst ohne den Sinn der Worter zu verstehen. Das ist bei einem
weitgehend logografischen Schriftsystem wie dem chinesischen nicht der Fall.

In seinem Aufsatz Die Sprache, unendlich hat Foucault angemerkt, dass
die alphabetische Schrift in sich bereits eine Form von Verdopplung sei, »da
sie nicht das Signifikat reprisentiert, sondern die phonetischen Elemente, die
es bedeuten«, wihrend das Ideogramm direkt das Signifikat vorstelle, »unab-
hingig vom phonetischen System, das eine andere Art der Reprisentation ist«
(ebd.: 88). Linguisten werden dem vermutlich entgegenhalten, dass die chine-
sische Schrift ebenso wie die der westlichen Sprachen sehr wohl phonetische
Elemente reprisentiere. Dem aber steht ein gewichtiges Argument entgegen,
nimlich jenes, das belegt, dass ein und dieselbe chinesische Schrift fiir ganz un-
terschiedliche phonetische Systeme benutzt wird, d.h. sowohl fiir das Hochchi-
nesische (Mandarin) als auch fiir das Kantonesische. Hinzu kommt, dass man,
wenn man Chinesisch gelernt hat, eine Vielzahl sino-japanischer Schriftzeichen
(Kanji) lesen und verstehen kann, ohne zu wissen, wie sie ausgesprochen wer-
den. Dabei resultiert die Bedeutung direkt aus dem Schriftzeichen selbst ohne
irgend einen >Umweg« tiber ein phonetisches System. Fiir die sprachontologi-
sche Betrachtung sowohl wirklicher chinesischer Zeichen als auch der konstru-
ierten Zeichen Xu Bings ergeben sich daraus wichtige Konsequenzen.

Gegen das ideogrammatische Argument liefle sich wiederum einwenden,
dass die chinesischen Schriftzeichen mehrheitlich eben keine Ideogramme sei-
en, sondern Phonogramme. Dabei handelt es sich vor allem um mehrteilige
Zusammensetzungen, die ein Radikal besitzen, das als sogenanntes >Wurzel-
zeichen« die Bedeutung des Zeichens bestimmt (deshalb oft auch als >Signi-
fikum« bezeichnet), und ein Phonetikum, d.h. dessen lauttragenden Teil. Das
Phonetikum findet sich hiufig auf der rechten Seite des Schriftzeichens, ohne
dass dies jedoch die Regel wire: Es kann gegebenenfalls auch links, oben oder
unten stehen, woraus sich ergibt, dass ein Zeichen nur lesbar ist, wenn man es
schon kennt. Obwohl circa 9o % der Schriftzeichen ein Phonetikum enthalten,
gehen Sprachwissenschaftler davon aus, dass ein Leser eine nicht mehr als ma-
ximal vierzigprozentige Chance hat, die Aussprache eines ihm unbekannten
Schriftzeichens zu erraten. Fur ihn gibt es also kaum eine andere Méglichkeit,
als alle Schriftzeichen auswendig zu lernen (vgl. Taylor/Taylor 1983: 40).

Dies alles trifft aber auf die von Xu Bing aufs Neue aus altbekannten Kom-
ponenten zusammengesetzten Schriftzeichen nicht zu, denn sie beziehen sich,
wie wir gesehen haben, ja keineswegs auf eine gesprochene Sprache, sondern
breiten sich auf den Buchseiten aus, indem sie unentwegt die grafischen Formen
bekannter und iiberkommener Zeichen abwandeln. Gerade der Umstand, dass
die einzelnen Elemente seiner konstruierten Zeichengebilde durchaus lesbar
sind, diese als Ganzes aber nicht ausgesprochen werden konnen, lenkt die Auf-
merksambkeit auf ihren ideogrammatischen Gehalt. In den Biichern des Himmels
gibt es dann allerdings keine Zeichen im eigentlichen Sinne mehr, sondern nur
noch deren stumme Rohformen: die genuine Moglichkeit von Zeichen. Man
konnte sie als Krypto-Zeichen beschreiben oder als Zeichensimulakren, d.h. als
Trugbilder von Zeichen, weil mit ihnen die Illusion geschaffen wird, dass ih-
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nen eine Bedeutung innewohnen konne, ja, womdglich sogar innewohne — nur,
dass wir nicht in der Lage sind, diese zu erkennen. Xu Bings Zeichengebilde als
ontologische Hinweise aufzufassen, hief3e also, sie als Zeichenfigurationen zu
verstehen, die dem Betrachter signalisieren, dass sie nicht zeigen, und die am
Nullpunkt ihrer Signifikation einzig das Sein der Sprache indizieren.

4. Xu BINGS ZEICHENEXPERIMENTE UND IHRE VERFAHREN

Xu Bings konstruierte Schriftzeichen sind keineswegs die einzigen Zeichenfi-
gurationen in der chinesischen Kulturgeschichte, durch die Sprache in ihrem
opaken Sein in bildliche Darstellung tiberfithrt wird. Wie der Sinologe Robert
E. Harrist gezeigt hat, gibt es in der ostasiatischen Kunstgeschichte schon viel
frither Formen von Virtual writing, wie z.B. in den im 13. Jahrhundert entstan-
denen Schriftrollen des Bilderzyklus' Die zehn Kénige der Holle. Dort sieht man
auf dem siebten Bild einen Konig, der gerade dabei ist, solche Rollen zu uiber-
prifen, um tber das Schicksal der ihm zugeteilten Seelen zu urteilen. Diese
ihm von Dimonen tiberreichten Schriftrollen sind angefiillt mit unleserlichem
Gekritzel. Der erste optische Eindruck lisst an eine fliichtige Kursivschrift den-
ken, aber tatsichlich ist es eine auf keine Weise lesbare Schrift. Harrist hat au-
Rerdem darauf hingewiesen, dass, wenn Texte in ein Bild integriert sind, sie
in der Regel Hinweise fiir die Interpretation des Bildes geben. In diesem Falle
aber liege der Verwendung einer solchen >virtuellen Schrift< ein ganz anderes
Konzept zugrunde: »[...] while the screens and books in these paintings are re-
presentations of real objects, the writing is real writing, which suggests that the
only way to make a representation of writing that is not real writing is to adopt
the method of the Ten Kings of Hell painting and replace legible texts with ille-
gible lines« (Harrist 2006: 35f.).

Xu Bing kommt es jedoch auf etwas anderes an: Indem er nicht die
Schrift virtualisiert, um auf den Charakter der Reprisentation zu verweisen,
sondern die Signifikation der Zeichen derart minimiert, dass lediglich
ausgeleerte, stumme Zeichenmonumente tbrig bleiben, greift er weit tiber
ein reines Spiel mit Zeichen oder ein semiotisches Gedankenexperiment
hinaus. Die nicht-signifikativen Zeichengebilde sind fiir Xu Bing eine Art
Versuchsanordnung, mit deren Hilfe er die Welt der Zeichen untersucht, wie
es ja auch der urspriingliche Titel der Installation nahelegt. Es geht dabei also
nicht allein um die Selbstreprisentation von Schrift, sondern vielmehr um die
Infragestellung einer Schrift- und Kulturgeschichte, denn dadurch, dass er die
einem jeden Chinesen bekannten grafischen Zeichenelemente in unlesbare
Zeichensimulakren verwandelt, verfremdet er sie und trennt sie abrupt von der
langen Kulturgeschichte. Dariiber hinaus macht er jegliche Kommunikation
unmoglich, indem er die Betrachter seines Kunstwerkes im buchstiblichen
Sinne sprachlos werden lisst.

Harrist hat darauf hingewiesen, dass Xu Bing bei der Schaffung seiner
fingierten Zeichen genau jene Regeln beachtet, denen Psychologen folgen, wenn
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sie Pseudozeichen fiir ihre psychologischen Experimente kreieren, indem er
nimlich wie diese ganz besonders darauf achtet, dass die Radikale in den ihnen
zugewiesenen Positionen verbleiben, wie man es von den gewohnten Zeichen
her kennt.5 Das Zeichen {L. (»jiang«, dt. »Fluss<) mit dem Radikal >Wasser« wird
fiir ein psychologisches Experiment dahingehend verindert, dass der linke
Teil, der fiir >Wasser< steht, mit dem Zeichen (Radikal) fiir >Jade< & (»yu«)
verkniipft wird, wobei das Zeichensimulakrum 7 % entsteht. Daraus kénnte
man einen Begriff wie etwa >Wasserjade« herauslesen, aber das Zeichen, so wie
es hier geschrieben steht, gibt es nicht: Es ist ein volliges Novum. Ein weiteres
Beispiel wire das Zeichen Bl (»jie«), das >iltere Schwester< bedeutet. Wihrend
der linke Teil mit der Bedeutung >Frauc erhalten bleibt, wird beim Experiment
der rechte Teil des Zeichens durch [ ersetzt. Es handelt sich dabei um einen
Bestandteil des Zeichens fiir >Zehe« ik (»zhi«). Aber auch dieses Zeichen
gibt es in dieser Schreibweise X [ nicht. Man konnte bei seiner Ausdeutung
zudem einer Assoziation folgen, die sich aus der horizontalen Anordnung der
Radikale auf der rechten Seite ergibt: I11k. Das Zeichen I1 (»kou«) hat die
Bedeutung >Munds, und Ik (»zhi«), zugleich die lauttragende Komponente des
Zeichens, bedeutet so viel wie »anhaltens, >stoppens, >verbietens, »verhindern-.
I7 1k kénnte demnach so viel wie >nicht sprechen«< oder »aufhéren zu sprechenc
heiffen und die Bedeutung »eine Frau, die zu sprechen aufhorts, assoziieren.

Ein dhnliches Verfahren hat auch Xu Bing verwendet, was sich an dem oben
bereits erwihnten Beispiel aus den Biichern des Himmels zeigen lisst. Unterlegt
man dem fingierten Zeichen (Abb. 4) eine solche Intention, dann wire als
Ausgangszeichen % (»yan«) anzunehmen, das sich aus den Komponenten
Ilif3 (-Berg« und >Stein<) zusammensetzt und so viel wie >Felsen< bedeutet.
Das obere Zeichen fiir >Berg« bliebe hierbei erhalten, wihrend das untere von
Xu Bing ausgetauscht wird, und zwar durch das Zeichen fE (»pi«), das so viel
bedeutet wie >Stoffballen«< oder eine Rolle aus Stoff«.

Abb. 5: Fingierte Schrifizeichen auf einer Seite des Tianshu
; . /

W

Das Verfahren liee sich auch auf andere Zeichenmodifikationen anwenden.
Die Neuschopfung oben links in der Abbildung 5 setzt sich aus zwei Teilen

r
C

il

5 | Vgl. den Aufsatz von Weekes (1997: 171-186), auf den sich Harrist beruft.
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zusammen: Der obere Teil besteht aus dem Zeichen Ik (»zhi«), was so viel wie
>aufhéren«< bedeutet, und der untere Teil aus dem Zeichen Jj (»fang«) in der
Bedeutung von >Richtung« oder auch >Quadrat«. Beide sind zwar reale Zeichen,
doch gibt es im Chinesischen kein in dieser Kombination zusammengesetztes
Zeichen. Das Gleiche gilt fiir das darunter stehende Zeichengebilde, das eben-
falls aus zwei Teilen besteht, in dem das obere Zeichen H (»gan«) »siiR< bedeu-
tetund das untere Zeichen %) (»wu«) so viel wie >nicht< oder >nein«. Man kénnte
das Ganze dahingehend interpretieren, dass man nichts Siifles essen solle, doch
auch fiir diese Zeichenkombination gibt es keinerlei Vorbild in der Realitit.

Das vierte Zeichen unten rechts schlieflich scheint auf den ersten Blick eine
Modifikation des realen Zeichens f&@ (»wei«) zu sein, das so viel wie »Gefahr,
»>Unheil< oder >Ungliick« bedeutet und hier gleichsam verstirkt wird durch das
Zeichen M| (»xiong«) mit einer dhnlichen Bedeutung. Letzteres leitet sich vom
Radikal LI (»qu«) fiir >Grubes, >Behilter< oder »gedffneter Mund« ab und be-
zeichnet eine »unachtsame Person, die in die Grube gefallen ist« (Fazzioli 1991:
104). Eine mogliche Bedeutung des imaginiren Zeichens als Ganzes wire dann
»doppeltes Ungliick«. Doch auch dieses Zeichen gibt es realiter nicht.

Bei allen hier vorgestellten Beispielen handelt es sich um einfache Zusam-
mensetzungen. Fiir die komplexeren Zeichen, wie sie im Buch des Himmels weit
hiufiger zu finden sind, kombinierte Xu Bing nicht nur Radikale, sondern er
modifizierte sie auch, so z.B. durch Hinzufiigung einiger Striche oder durch de-
ren Eliminierung. Wir haben es hier demnach mit kiinstlerischen Zeichenexpe-
rimenten zu tun, die ihrerseits jedoch auf hochst rationalen Verfahren beruhen
und deren Ziel darin besteht, den Zeichen ihre Bedeutung vollstindig zu ent-
ziehen, um gleichsam nur Zeichenreste zuriickzulassen, die die »Abwesenheit
eines Werkes« (Foucault 2003: 175) markieren.

5. DIE REINE SPUR DER SCHRIFT

Auf Xu Bings fingierte Zeichen trifft im gewissen Sinne aber auch zu, was Der-
rida in seinem Aufsatz Die différance tiber den grafischen Unterschied zwischen
Différence und Différance bemerkte: »[...] er 1afdt sich schreiben oder lesen, aber
er 13t sich nicht vernehmenc, d.h. héren (Derrida 1988: 30). Das stumme Spiel
der Differenzen (welche er in erster Linie als Schriftspuren begreift) sieht Derri-
da als die Bedingung der Moglichkeit des Funktionierens eines jeden Zeichens
an. Dieser Gedanke liefle sich problemlos auf Xu Bings Zeicheninstallation
tibertragen, sofern im Zwischenbereich zwischen Zeichen und Nicht-Zeichen
Anordnungen von Strichziigen kreiert, modifiziert und unentwegt »differiert<
werden, die als ein System leerer Signifikanten erscheinen. Seine Zeichensi-
mulakren laden zur Deutung und Interpretation ein, die sie im selben Moment
sabotieren, und inszenieren auf diese Weise den Entzug des Sinns im sprach-
lichen Sein. Sie er6finen ein freies, assoziatives Spiel von Differenzen, die der
realen, funktionierenden Schrift vorausgehen und im Sinne einer Dekons-
truktion der chinesischen Schrift aufgefasst werden kénnten (vgl. Képpel-Yang
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2003: 162f.). Mit Derrida lieBe sich sagen, dass Xu Bings Biicher des Himmels
eine Schrift prisentieren, die so weit modifiziert worden ist, dass sie sich dem
Nicht-Sinn 6ffnet: eine Schrift, fiir die es keine Lautung gibt und die daher nur
grafisch existiert, oder vielmehr: Spuren der Schrift vor jeder Bedeutung.

Mit der Vorstellung einer >Ur-Schrift< hatte Derrida in seiner Grammatologie
versucht, sich dem Phonozentrismus der abendlindischen Schriftkritik zu ent-
ziehen (vgl. Derrida 1974: 99). Er kennzeichnet die Auffassung von Leibniz, der
in der chinesischen Sprache das Modell einer philosophischen Sprache erblick-
te, zwar als ein »Verkennen« und hilt sie fiir gleichsam »rationalistisch und be-
rechnend« (ebd.: 142). Aber er folgt trotzdem in gewisser Weise dem Weg jener
Philosophen, die in der chinesischen Schrift eine Alternative zur abendlindi-
schen Metaphysik sahen. Derrida bezieht sich in seiner Argumentation (aller-
dings recht unkritisch) auf den Sprachwissenschaftler Ernest Fenollosa, der be-
reits Ezra Pound zu einer ideogrammatischen Poetik inspiriert hatte. Dennoch
geht er nicht so weit, wie einige seiner Kritiker behaupten,® die chinesische
Schrift tatsichlich als >Ur-Schrift< anzusehen, die er in der Grammatologie als
ein urspriingliches Auf- und Verschieben der Prisenz und als eine vorgingige
Spaltung jeden Ursprungs beschrieben hat.

Xu Bings Zeichensimulakren sind im Vergleich zu den realen chinesischen
Schriftzeichen in Hinblick auf eine grammatologische Schrifttheorie weit ver-
fithrerischer. Denn mit ihren unablissigen Abwandlungen markieren sie das
»Ende des Buches« und den »Anfang der Schrift« (ebd.: 16), indem sie unter der
Voraussetzung eines abwesenden (transzendentalen) Signifikats das entgrenz-
te Spiel der Differenzen anschaulich machen. Mit anderen Worten: Nicht die
chinesische Schrift, sondern Xu Bings Schriftsimulation folgt dem Modell des
>freien Spiels< von Zeichenspuren, die sich aus rein riumlichen Differenzen
einzelner Striche (Markierungen) zusammensetzen und als leere Signifikanten
erweisen. Derrida hitte sie wahrscheinlich als eine Art désécriture bezeichnet,
als eine »Dekonstruktion aller Bedeutungen, deren Ursprung in der Bedeutung
des Logos liegt« (ebd.: 23).

Begreift man Xu Bings >Kunstschrift< als Inszenierung einer >reinen Spur
der Schrift¢, dann miisste sie, weil die Spur der Schrift auch eine »Spur vor dem
Seienden« (ebd.: 82) ist, notwendig verborgen sein und als Verbergung ihrer
selbst entstehen. Das aber wiirde bedeuten, dass sie sich nur im Verborgenen
prisentieren kann, auflerhalb der gewthnlichen und gewohnten Signifikation.
Sie kann daher nur in der Exterioritit, d.h. im nicht-signifikativen Niemands-
land der Kunst erscheinen.

Im Jahre 2000 kam es zu einer persénlichen Begegnung zwischen Derrida
und Xu Bing, auf die Letzterer sehr lakonisch, ja geradezu unwirsch reagierte:
Derridas Biicher seien zu schwierig fiir ihn, und wenn er sie verstehen wiirde,
dann kénne er woméglich seine Kunst nicht mehr fortsetzen.”

6 | Vgl. z.B. Palumbo-Liu 1993.
7 | Vgl. z.B. ebd.
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Gesellschaft als Kultur oder Warum wir
beschreiben miussen, wenn wir erkennen
wollen*

Dirk BAECKER

Man spricht von Kultur, so als ob man nicht wiisste, dass dieser
Begriff erfunden worden ist, um alles zu duplizieren und es dann
historischen oder nationalen Vergleichen auszusetzen - also zu
verunsichern.

Niklas Luhmann

Eine der Eigentiimlichkeiten der modernen Gesellschaft ist ihre Selbstbeschrei-
bung als Kultur. Weder die Griechen noch die Rémer, weder die Apachen noch
die Chinesen sind je auf diese Idee gekommen. Erst wir heute, die wir unserer
Gesellschaft eine Kultur zuschreiben oder auch absprechen, dichten auch an-
deren Gesellschaften eine Kultur an. Den Griechen und Romern, Apachen und
Chinesen hat es vollig gereicht, die Angehdrigen des eigenen Volkes fiir >Men-
schen< und alle anderen fuir >Barbaren< zu halten. Damit war klar, mit wem
man wie umzugehen hatte, und mehr brauchte man nicht zu wissen. Einiges
spricht dafiir, dass auch der Umkehrschluss gilt: Sobald man das eigene und
das Verhalten der anderen auf »Kultur« zurechnet, ist nicht mehr klar, sondern
wird vielfiltig und unterschiedlich interpretierbar, mit wem man wie umzuge-
hen hatte.

Doch erst Samuel von Pufendorf (1632-1694) um die Mitte des 17. Jahrhun-
derts und Jean-Jacques Rousseau um die Mitte des 18. Jahrhunderts sprachen
davon, dass gesellschaftliche Zustinde als kulturelle Zustinde begriffen werden
kénnen, zum Guten und zum Schlechten. Fiir Pufendorf war der Kulturzustand
der Gliickszustand der Gesellschaft im Unterschied zum Ungliickszustand der
unzivilisierten Barbaren. Erst im Verkehr untereinander befreien sich die Men-
schen aus den Bedringnissen, Angsten und Armseligkeiten des Naturzustands
und werden frei, ihr Schicksal selbst zu gestalten. Hundert Jahre spiter drehte
Rousseau die Wertung um und sprach nun davon, dass die Menschen nur im
Naturzustand gliicklich und im Kulturzustand ungliicklich sind. Eine Kultur sei
nichts anderes als Girlanden um die Ketten, die die Menschen der Zivilisation
in kiinstlichen Bediirfnissen, in falscher Héflichkeit, in eitler Neugier und in

* | Erstabdruck in: Lettre International (Sommer) 1999, H. 45, S. 56-58; Wiederabdr.
in: Dirk Baecker: Wozu Kultur? Berlin 2000, S. 44-57.
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den leeren Gesten der Galanterie gefangen halten (vgl. Rousseau 1983). Dage-
gen habe der Wilde noch gewusst, was wann zu wissen und zu tun gewesen sei
und habe tapfer fuir das gestritten, was er fiir richtig hielt. Auch hier also der-
selbe Hinweis: Die Einfiihrung der Kultur schafft eher Unklarheit als Klarheit,
eher Mehrdeutigkeit als Eindeutigkeit.

Hier und in vielen anderen Beitrigen der Zeitgenossen wird Kultur zu ei-
nem eigenen Zustand der Gesellschaft. Sie verliert ihren Genitiv, den sie bei den
Griechen und Rémern noch mit sich trigt — »agri culti« fiir Ackerbau, »cultura
animi« als Name, den Cicero der Philosophie gibt, »cultura dolorum« als Be-
zeichnung des christlichen Glaubens —, und wird zum Substantiv aus eigener
Kraft (vgl. Perpeet 1984). Bei den Griechen und Romern hatte man noch im
Hinterkopf, dass »Kultur« etwas mit der Pflege und Verehrung des Unverfiig-
baren zu tun hat. Eine fruchtbare Ernte verdankt man der eigenen Bestellung
des Ackers und der Gunst der Gotter und dem guten Wetter. Eine gute Idee
verdankt man der Pflege der eigenen Gemiitszustinde und einem Einfall, den
man sich nicht selber zurechnen kann. Die Intensitit des eigenen Glaubens
verdankt man der eigenen Bereitschaft zum Glauben und der Gnade Gottes,
die einem das Geschenk des Glaubens macht. Im antiken Kulturverstindnis,
zumindest soweit wir das heute rekonstruieren kénnen, spielt dieses Wissen
um die Differenz zwischen dem, was man selbst unter Kontrolle hat, bewirken
kann, hervorbringen kann einerseits und den Umstinden, Bedingungen, Vor-
aussetzungen und Gewogenheiten, die hinzukommen miissen, ohne dass man
irgendeinen Einfluss auf sie hitte, andererseits eine ganz entscheidende Rolle.

Dieses antike Kulturverstindnis geht mit dem modernen Kulturbegriff
nicht verloren. Es schwingt mit, wenn man auch heute noch weif§ oder ahnt,
dass eine Kultur etwas mit nicht verfiigbaren Grundlagen der eigenen Gesell-
schaft oder auch nur der eigenen Lebensform zu tun hat. Gerade wer hinrei-
chend >kultiviert« ist, weifs, dass er mit seinen Essgewohnheiten, mit seinen
Kleidungssitten, mit seinen Umgangsformen, mit seinem Sprachvermdgen
viel mehr >bewegts, auch viel mehr >zitierts, als ihm selbst bewusst sein kann.
Das ist der Grund, warum man mit Recht von Esskultur, Bekleidungskultur,
Umgangskultur, Sprachkultur und so weiter spricht. Diese >Kulturen«< halten
etwas auf Distanz: das Wissen, dass man nach wie vor Fleischfresser ist, oder
die Scham um den eigenen Korper oder die Angst vor Verletzungen durch an-
dere oder die Angst vor dem eigenen Begehren oder die Ahnung, dass jedes
Wort sich in ein Urteil verwandeln kann. Aber diese >Kulturen«< spielen auch
mit dem, was sie auf Distanz halten. Sie beschwéren es, sie drohen damit, sie
locken damit. Sie erlauben vorzufiithren, wie souverin man mit Dingen umzu-
gehen vermag, die Souverinitit unmdoglich machen. Erst daran zeigt sich wahre
Souverdnitit. Und nur dazu braucht man die Kultivierung. Im Menschen lockt
das Tier; im Menschen lockt der Gott. Doch weder das eine noch das andere zu
sein und sein zu wollen, macht ihn erst zum Menschen. Und das vor allem gilt
es zu entwickeln und unter Beweis zu stellen.

In dieser Akzentuierung tiberlebt das antike Kulturverstindnis bis heute.
Und natirlich ist es tiberall dort prisent, wo wir uns der begrenzten Reichweite
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unserer Kontrolle iiber unsere Verhiltnisse bewusst werden, ob es sich dabei
um den Wirbelsturm handelt, der unsere Dérfer zerstort, um unsere Aggres-
sion, mit der wir diejenigen verletzen, die uns am liebsten sind, oder um den
Sonnenuntergang an einer Meereskiiste, der alle Kultur belanglos werden lisst,
ohne Kultur jedoch gar nicht zur Kenntnis genommen werden kann.

Der moderne Kulturbegriff reagiert auf eine strukturell zwar nicht unihn-
liche, aber dennoch zunichst ganz andersartige Erfahrung. Der moderne Kul-
turbegriff, wie ihn Pufendorf, Rousseau und viele andere verwenden, reagiert
darauf, dass mit dem Buchdruck eine intellektuelle Praxis entsteht, die zuvor
allenfalls in Klosterbibliotheken eine Chance hatte und dort von den Pflichten
um die Pflege der Schriften der Offenbarung erfolgreich unter Kontrolle ge-
halten werden konnte. Diese intellektuelle Praxis, wie sie auf ebenso virtuose
wie furiose Weise in den Essais von Michel de Montaigne wenige Jahrzehnte
nach der Einfiihrung des Buchdrucks bereits beherrscht und vorgefithrt wird,
ist die Praxis des Vergleichs. Wer liest und weif3, dass andere lesen, muss davon
ausgehen, dass bei allen Aussagen iiber menschliche Lebensweisen in Rech-
nung gestellt werden kann, dass man jetzt wissen kann, dass die Menschen
zu anderen Zeiten und in anderen Regionen anders leben und anderes fur
selbstverstindlich halten, ohne dass man deswegen davon ausgehen konnte,
dass es sich um >Barbaren< handelt. Der Buchdruck lisst das historische und
regionale Vergleichswissen explodieren. Und darauf reagiert der Kulturbegriff.
>Kultur<ist das, was sich an den Lebensweisen der Menschen unterscheidet und
in dieser Hinsicht mit den Lebensweisen anderer Menschen verglichen werden
kann. Oder kiirzer gesagt: >Kultur« ist das, was unvergleichbare Lebensweisen
vergleichbar macht.

Der moderne Kulturbegrift ist das Ergebnis der intellektuellen Praxis des
Vergleichens. Erst in zweiter Linie, als Begriff zweiter Ordnung, der so tut, als
wire er ein Begriff erster Ordnung, reagiert der Kulturbegriff auf den Vergleich
und mobilisiert den Einwand der Unvergleichbarkeit, des Authentischen und
Identischen, der es dann um so interessanter macht, jetzt erst recht zu ver-
gleichen. Gerade die Verteidigungsbewegung gegen die intellektuelle Neugier
liefert dieser ihren nichsten Stoff.

In der Tat kann man die Rolle, die diese intellektuelle Neugier in der Ent-
wicklung der modernen Gesellschaft gespielt hat, gar nicht tiberschitzen. Jede
Warnung vor dem Buchdruck kam zu spit, kam ebenso zu spit wie die War-
nung Platons vor der Schrift oder die Warnung einiger heutiger Zeitgenossen
vor dem Computer. Dabei geht es gar nicht um intellektuelle Hochstleistungen,
die nur nachgelesen werden konnen, wenn es Buchdruck gibt, und die auch nur
aufgeschrieben werden, wenn man damit rechnet, Leser zu finden. Sondern
es geht um die scheinbar ganz harmlose intellektuelle Geste, irgendetwas fiir
»interessant«< zu halten und sich mithilfe des Vergleichswissens, das man sich
angelesen hat, Gedanken tiber dieses Interessante zu machen.

Man muss sich das vorstellen. Ein Gliubiger kniet nieder und beginnt ein
Gebet. Ein Intellektueller stellt sich neben ihn und sagt: »Wie interessant! Weifdt
du, dass andere Volker an ganz andere Gotter glauben?« Wie kann der Gliubi-
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ge, der an seinen Gott glaubt, darauf reagieren? Natiirlich lehnt er die Zumu-
tung des Vergleichs ab, hilt den Intellektuellen fiir einen Neunmalklugen und
die anderen Volker fiir ungldubig. Aber in Wahrheit ist er bereits erschiittert.
In Wahrheit hat ihn bereits eine Unruhe erfasst. Wie kann er glauben, wenn
andere anders glauben? Was kann er wissen, wenn andere anderes wissen? Wer
ist sein Gott, wenn andere ihn nicht kennen? Wie weit reicht die Macht seines
Gottes, wenn andere ungestraft ihren Gotzen huldigen diirfen?

Oder stellen wir uns eine andere Szene vor. Eine Ehefrau, vielleicht Flau-
berts Emma Bovary oder Fontanes Effi Briest, durchaus willens, ihre ehelichen
Pflichten ernst zu nehmen, trifft auf einen Intellektuellen — in den Romanen,
die sie liest, oder in Jugendfreunden, mit denen sie Strandritte unternimmt —,
der ihr andeutet: »Wie interessant! Weifdt du, dass nur der europiische Spief3-
biirger es so ernst mit der Ehe nimmt und auf die vielfiltigen und unschuldigen
und schénen Freuden auflerehelicher Affiren zu verzichten bereit ist?« Entriis-
tet weist die Ehefrau die Andeutung zuriick, weifé sich ihrer Ehre sicher — und
beginnt doch bereits, mit anderen Gedanken zu spielen. Sie sieht ihren Mann
mit anderen Augen. Sie nimmt an sich selbst Bediirfnisse, Fihigkeiten und Ein-
fille wahr, die ihr zuvor nicht aufgefallen waren. Sie bringt sich ins Spiel und
entdeckt, dass mit ihr bisher nur gespielt worden ist. Und dann nimmt sie den
nichsten Zug in die Stadt oder verabredet sich doch noch einmal mit dem Ritt-
meister zum Strandausritt.

All das nur wegen einer harmlosen Riickfrage: »Wie interessant!« Auf diese
Bemerkung griinden die ersten Intellektuelle der Moderne, die »philosophes«
der franzosischen Aufklirung, ihre Karriere. Es ist nicht einmal nétig, die Riick-
frage so spéttisch zu beherrschen, wie das bei Voltaire schon sprichwortlich
der Fall war. Es ist auch nicht nétig, sich daran zu erinnern, dass diese intellek-
tuelle Praxis an die Riickfragen der Priester anschlieflen kann, die ans Gewis-
sen appellierten. Die Formel selbst: »Wie interessantl, leitet eine Praxis des
Vergleichs, der Reflexion und der Selbstkritik ein, auf die die moderne Kultur
gegrindet ist und von der die moderne Kultur sich nie wieder erholen sollte.
Ob man mit Messer und Gabel isst, wo man dies doch auch mit Stibchen tun
kénnte; ob man auf dem Land wohnt, obwohl man auch in der Stadt wohnen
konnte; ob man den einen Beruf wihlt, obwohl man auch den anderen Beruf
wihlen konnte; ob man gerne Bier trinkt, obwohl Wein fiir vornehmer gehalten
wird; ob man ins Theater geht, obwohl die aufregenden Sachen sich angeblich
im Kino abspielen: Was immer man tut, man hat die Beobachtung »Wie interes-
santl« im Nacken sitzen. Man kann die Beobachtung nicht abweisen, weil sie ja
zunichst gar nicht als Kritik, nicht als Einwand, nicht als Vorwurf daherkommt,
sondern ganz im Gegenteil als Geschenk der Aufmerksamkeit fiir das, was man
treibt, denkt und glaubt. Aber dieses Geschenk ist vergiftet. Es ist mit der Beob-
achtung zweiter Ordnung vergiftet. Und selbst, wenn man weiterhin Bier trinkt
und ins Theater geht: Diese Beobachtung zweiter Ordnung, dieses Wissen da-
rum, dass man dabei beobachtet wird, wie man selbst die Welt beobachtet und
sich in ihr anstellt, verldsst einen nicht mehr. Und kurze Zeit darauf stellt man
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fest, dass man nur noch Griinde sammelt, die Dinge so zu treiben, wie man sie
zu treiben gewohnt ist, und kaum noch Zeit hat, sie so zu nehmen, wie sie sind.

Vor diesem Hintergrund {iberrascht es nicht, dass das Zeitalter der Aufkli-
rung als Zeitalter der Vernunft in die Geschichte eingegangen ist. Denn nur die
Vernunft konnte einem dabei helfen, die Griinde zu finden, die man brauchte,
um vor den Beobachtern bestehen zu kénnen. Jetzt erst begann man, fiir alles,
was man trieb, dachte und glaubte, auch Griinde zu entwickeln. Und wahr-
scheinlich war es keine Ubertreibung, sondern tief empfundene Dankbarkeit,
freilich auch Drohung mit weiteren intellektuellen Beobachtungen, die es den
franzésischen Revolutioniren eingab, der Vernunft sogar einen Tempel zu wid-
men.

Allerdings konnte sich die Selbsttduschung nichtlange halten. Denn irgend-
wann musste ein Intellektueller auf die Idee kommen, die Vorstellung, dass
man sein Verhalten, seinen Glauben, sein Denken vernunftmiflig begriinden
kénne, schlicht und ergreifend fiir »interessant« zu halten. Und schon war es
um die Vernunft geschehen. Sie hatte jetzt nur noch die Méglichkeit, sich als
Kritik des eigenen Vermogens auszugeben, das heifdt der Beobachtung anderer
durch Selbstkritik zuvorzukommen und mehr Griinde bereitzustellen, sich die-
ser Selbstkritik anzuschlieflen, als die Selbstkritik etwa ihrerseits schlicht fiir
»interessant« zu halten. Von Kant bis Husserl verstrickt sich die Philosophie
in ein Abenteuer der Selbstkritik, von dem sie sich bis heute nicht erholt hat.

Der moderne Kulturbegriff fithrt das Wissen um die Kontingenz aller Le-
bensformen in die moderne Gesellschaft ein. Aber er tut dies heimlich. Er
verdeckt seine Operation, indem er nicht den Vergleich betont, sondern das
Unvergleichbare, nicht den Zweifel, sondern die Identitit, nicht das Zufillige,
sondern das Authentische. Der moderne Kulturbegriff ist eine Falle. Er lockt mit
Orientierung, aber hat nur die Ungewissheit zu bieten, wie lange die eine Ori-
entierung gegeniiber anderen Orientierungen aufrechterhalten werden kann.
Er beschwort die Unterstiitzung durch Traditionen, die eine etwas lingere Le-
bensdauer haben, und durch Moden und Trends, die gliicklicherweise schneller
wechseln. Aber letztlich hat er nichts anderes zu bieten als das Wissen darum,
dass nichts dem Vergleich entgeht und daher nichts wirklich sein kann, was es
ist. Alles ist dadurch angekrinkelt, dass es das nicht ist, was etwas anderes ist.

Nach all dem tiberrascht nicht, wenn Niklas Luhmann sagen konnte, der
Begrift der Kultur sei »einer der schlimmsten Begriffe, die je gebildet worden
sind« (Luhmann 1995a: 398), und die Beobachtung von Religion, Kunst und
Philosophie als Kultur habe »verheerende Folgen gehabt« (ebd.: 341; vgl. auch
Luhmann 1995b, 1996a u. 1996b). Aber es tiberrascht auch nicht, dass er nicht
etwa dazu auffordert, den Kulturbegriff fallenzulassen, sondern vielmehr zu un-
tersuchen, »was eigentlich geschieht, wenn wichtige Bereiche gesellschaftlicher
Kommunikation, inclusive Religion und Philosophie, als Kultur registriert wer-
den.« (Brackert/Wefelmeyer 1984: 8)

Schlimm ist der Kulturbegriff, weil er seine eigene Operation verheimlicht
und an die Stelle eines Wissens um die Kontingenz die Emphase fiir sich selbst
setzt. Kultur ist das Bedeutende, das Wichtige, das Unverzichtbare, ja sogar,
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Gipfel der Verheimlichung, das Notwendige schlechthin. Und verheerende
Folgen hat der Kulturbegriff, weil seine Geste des Interessantfindens, auch sie
nicht offen, sondern getarnt, das Kunstwerk, den Glaubensakt, die philosophi-
sche Lebenseinstellung, den Genuss, die Scham und die Neugier nicht als das
nehmen, was sie im jeweiligen Gebrauch sind, sondern als Zeichen fiir eine
Bedeutung, die man nur entdeckt, wenn man sie mit anderen, dhnlichen oder
unihnlichen Praktiken vergleicht. Verheerend ist, dass man jetzt laufend mit
Beobachtern rechnen muss, die einem eine andere Bedeutung, andere Motive,
andere Griinde vorrechnen, als man sie selbst zu haben glaubte. Verheerend ist,
dass man jetzt etwas tut und erst noch abwarten muss, wer das wie interpretiert.
Man liebt Idyllen und bekommt gesagt, man hitte zu viele schlechte Romane
gelesen. Man malt ein Bild und muss sich sagen lassen, der Stil sei zu »akade-
misch« oder zu >naturalistisch<. Man glaubt, und wird fiir naiv gehalten. Fiir all
dies braucht man jetzt neue Griinde, und das verindert die Liebe, das veridndert
die Kunst und das verandert die Religion, von anderen Bereichen gesellschaftli-
cher Kommunikation zu schweigen.

Die Liebe und die Kunst iiberleben diese verheerenden Folgen. Sie iiberste-
hen die >Katastrophe« der Beobachtung zweiter Ordnung, indem sie sie selbstin
ihren Dienst nehmen. In der Liebe wird die Verfithrung, also die Selbstdarstel-
lung eines Beobachters, der mit einer Beobachterin rechnet, die ihn daraufhin
beobachtet, wie er sie beobachtet, ohne dass er zu erkennen gibt, dass er das, was
er tut, nur tut, weil er sich beobachtet weifl (oder der auch mit diesem Verdacht
noch verfithrerisch zu spielen weifd), zum Inbegriff natiirlich kultivierter Liebe.
Die Kunst kapriziert sich darauf, den Kunstler als Beobachter vorzufithren, der
mit den Wahrnehmungen, den Vorurteilen, dem allzu gesunden Menschen-
verstand der Betrachter zu spielen weiff und dies den Betrachter eines Bildes,
den Zuschauer eines Theaterstiicks, den Zuhdérer eines Konzerts oder den Leser
eines Romans genieflen lisst. Wie die Philosophie reagiert, haben wir bereits
gehort. Aber wie reagiert die Religion? Gehort sie zu den grofRen Verlierern der
Moderne? Hat sie nur die Wahl zwischen dem Riickzug ins Unbeobachtbare
eines »ozeanischen Gefiithls« (Freud 1994: 31f.) oder der Flucht nach vorne, in
den Trotz des Fundamentalismus? Und wie reagieren die Wirtschaft, die Politik,
die Wissenschaft? Wahrhaftig ein reichhaltiges Forschungsprogramm!

Die Wirtschaft hat sich als »Marktwirtschaft« vollstindig und mit bemer-
kenswertem Erfolg auf die Beobachtung zweiter Ordnung eingestellt. Hier be-
obachten Verkiufer nur noch, was andere Verkiufer mit oder ohne Erfolg zu
verkaufen versuchen, und Kiufer nur noch, was andere Kiufer mit oder ohne
Distinktionsgewinn kaufen. Die Politik hat sich auf >Demokratie< umgestellt,
was nichts anderes heift, als dass nur noch die Politik gemacht wird, die bei
Beobachtern, sprich: Wahlern, Erfolg hat, die bei ihren Entscheidungen in
Rechnung stellen, wie geschickt Politiker sich >politisch¢, das heifdt auf dem
gefihrlichen Terrain der Beobachtung zweiter Ordnung zu bewegen verstehen
(vgl. White 1981; Luhmann 1988; Baecker 1988). Und die Wissenschaft bietet
das Konzept der »Empirie« an: Und das heifdt nicht, dass Aussagen nur noch
im Hinblick auf ihren Gegenstand zu validieren sind, sondern es heifdt, dass sie
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erkennbar fiir andere Beobachter gemacht werden, denen eigene Méglichkeiten
unterstellt werden, die Aussagen zu tiberpriifen.

Wir lassen diese Beispiele hier auf sich beruhen, gehen nicht auf den Sport,
die Erziehung oder das Recht ein, lassen die weitreichenden Verschiebungen
in den Interaktions- und Organisationskulturen der modernen Gesellschaft au-
Len vor und wenden uns versuchsweise und abschlieffend dem Maximalfall
der Registrierung eines Bereiches gesellschaftlicher Kommunikation als Kultur
zu: der Gesellschaft. Was geschieht, wenn die Gesellschaft selbst »als Kultur«
beobachtet wird? Ist die intellektuelle Vergleichspraxis iiberhaupt so weit entwi-
ckelt worden, sich auch an diesem Gegenstand zu messen? Natiirlich ist sie das,
die Ethnologie und verschiedene Versionen der Soziologie sind nichts anderes
als vergleichende Analysen von Gesellschaften und damit Analysen von Gesell-
schaften als Kultur. Und auch die Kulturkritik ist seit Rousseau damit beschif-
tigt, die Gesellschaft insgesamt als Kultur zu betrachten und unter dem Ge-
sichtspunkt ihrer Fortschrittlichkeit zu preisen oder unter dem Gesichtspunkt
ihrer Dekadenz zu verdammen, je nach Gemiitslage des Kulturkritikers — der
dabei auch noch regelmifig vergisst, wie Theodor W. Adorno einmal festge-
stellt hat (vgl. Adorno 1955), dass er der Gesellschaft angehort, deren Kultur er
kritisiert, sodass sein Preisen verdichtig ist, weil er sich selbst mitpreist, und
seine Verdammung, weil er sich selbst mitverdammt.

Mich interessieren hier andere Fille — wohl wissend, dass ich damit die
Geste des Interessantfindens nur verlingere. Mich interessiert, ob es Fille der
Beobachtung von Gesellschaft als Kultur gibt, in denen die Gesellschaft sich
vor sich selber warnt. Mich interessiert, ob es Fille gibt, in denen die Kunst des
Vergleichs gegen die Kunst des Vergleichs gerichtet wird: Fille, in denen mittels
Beobachtung zweiter Ordnung die »verheerenden Folgen« der Beobachtung
zweiter Ordnung geschildert werden. Mich interessiert, ob die Beobachtung
von Kontingenz auf etwas anderes st6f3t als auf Kontingenz. Dabei nehme ich
gleich den radikalen Fall an, nidmlich die moderne Weltgesellschaft, in der es
nur noch eine Gesellschaft gibt, und wir daher fragen miissen, was man tiber
die Gesellschaft herausfindet, wenn man sie mit sich selbst vergleicht. Ist diese
Frage leer? Kann sie nur auf Abstrakta stoflen? Ist sie unsinnig, weil man nichts
mit sich selbst vergleichen kann?

Johann Gottfried Herder hat die Art und Weise, wie man mit diesen Fra-
gen umgehen kann, seinerzeit bereits entschieden. »Ich mag gar nicht verglei-
chenc, ruft er in seiner Philosophie der Geschichte zur Bildung der Menschheit aus,
um dann jedoch dieser Philosophie den schonen Untertitel Beitrag zu vielen
Beitrdgen des Jahrhunderts zu geben (vgl. Herder 199o0: 21). Das ist, im Jahr 1774,
bereits die »postmoderne> Geste, die mit einer komplexen, einer polykontextura-
len, einer Welt nicht mehr mit einem, sondern mit vielen Beobachtern rechnet,
die alle ihr eigenes Recht haben und dieses Recht auch wahrnehmen sollen,
wenn sie nur zulassen, bei ihren Beobachtungen von anderen Beobachtern be-
obachtet zu werden.

Darum wird die Maxime, dass wir beschreiben miissen, wenn wir erkennen
wollen, zum obersten Gebot eines Vergleichs der Gesellschaft mit sich selbst.
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Denn Beschreiben heifét, auf andere Beobachter zu stoflen, auf sich selbst als
Beobachter zu stoflen und der Bedingungen gewahr zu werden, unter denen
Beobachtungen angefertigt werden koénnen. Beschreiben heifdt, einen Text
anzufertigen, in dem auch andere Beobachter vorkommen kénnen. Und Be-
schreiben heif3t, einen Text anzufertigen, der seinem Autor Gelegenheit gibt,
sich selbst beim Beobachten zu beobachten. Und Beschreiben heifst, feststellen
zu konnen, wie Texte funktionieren und daraus Riickschliisse, nicht immer ein-
deutiger Art, darauf zu ziehen, wie man Beobachtungen macht.

Also noch einmal: Gibt es Fille der Beobachtung von Gesellschaft als Kul-
tur, in denen die Gesellschaft sich vor sich selber warnt? Wir wissen jetzt, dass
diese Frage nur so zu beantworten ist, dass man nach Fillen sucht, in denen
die Gesellschaft sich selbst beobachtbar macht. Wir suchen also in Wirklichkeit
nach Gesellschaftstheorien, die um das Faktum der Beobachtung und hier vor
allem der Beobachtung zweiter Ordnung herum gebaut sind. Natiirlich fillt ei-
nem sofort die Gesellschaftstheorie Luhmanns ein, aber ich denke, es gibt noch
mindestens drei andere Fille von Theorien, die aus dem unméglichen Manéver
des Vergleichs der Gesellschaft mit sich selbst erwachsen sind und die daher als
Hohepunkte der intellektuellen Entwicklung der Moderne gelten kénnen. Vier
Fille also insgesamt, aber ich bin sicher, die Liste ist unvollstindig:

Der erste Fall ist die Kritik der politischen Okonomie, wie sie von Hegel
und Marx eingeleitet worden ist. Hegels Begrift der »Entzweiung« und Marx’
Begriffe des »Klassenkampfes« und der »Revolution« sind die Voraussetzungen
dafiir, die Gesellschaft in der Gesellschaft zu spalten und sie mit sich selbst
vergleichen zu kénnen. Nach Hegel und Marx gibt es keine Gesellschaftstheorie
mehr, die sich iiberzeugend auf irgendetwas auflerhalb der Gesellschaft bezie-
hen konnte, um einen Vergleichsmafstab fiir die Gesellschaft zu finden. Nicht
die »Schopfung« der Theologen, nicht die »Vernunft« der Philosophen und
nicht der »Fortschritt« der Ideologen bieten jetzt noch externe Anhaltspunkte.
Die Gesellschaft ist nichts anderes als die Kultur ihrer selbst, im antiken und
im modernen Sinne. Sie ist eine soziale Konstruktion, motiviert durch Klassen-
interessen. Und sie ist eine Praxis, die erst noch tiber sich selbst aufgeklirt wer-
den muss. Das wire bereits so radikal, wie man es sich heute wiinschen kann,
wiirden dann nicht doch noch Vergleiche der Gesellschaft mit dem sittlichen
Staat (bei Hegel) und der humanen Gesellschaft (bei Marx) eingefiihrt, die in
die Gesellschaft Gesichtspunkte einfiihren, die selbst nicht beobachtet werden
kénnen.

Der zweite Fall ist die Psychoanalyse und ihre Kritik. Wenn man Das Unbe-
hagen in der Kultur von Freud vor dem Hintergrund eines Interesses an Beob-
achtung zweiter Ordnung liest, iberrascht, wie wesentlich die Rolle der Angst
fiir Freud ist und wie eindeutig sie eine Angst vor dem Uber-Ich ist, das seiner-
seits aus der Erfahrung der Gemeinschaft, das heifdt des Beobachtetwerdens
resultiert. Das »Unbehagen« in der Kultur ist identisch mit der Kultur selber,
jede Lust an der Kultur, so es sie gibt, ist immer auch eine Lust an diesem Un-
behagen (Freud 194: 86ft.). Zur Gesellschaftstheorie wird die Psychoanalyse al-
lerdings erst in dem Moment, in dem ihr von Gilles Deleuze und Félix Guattari
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in ihrem Anti-Odipus die Ausflucht in die Familie gestrichen wird, das heift, in
dem ihr der Odipuskomplex als fixe Idee nachgewiesen wird und das Interesse
an der »schizogenen« Wirkung der Gesellschaft selbst ins Zentrum der Analy-
se riickt (Deleuze/Guattari 1974). Das ist natiirlich noch marxistisch motiviert,
ist noch Kapitalismusanalyse. Aber es trifft den wesentlichen Punkt, dass als
Vergleich der Gesellschaft mit sich selbst, und das heifdt: als Kulturanalyse, nur
zihlt, was eine gesellschaftliche Ausgangsdifferenz angeben kann. Dass diese
Differenz zunehmend >leer< wird, wie dies die Cultural studies heute vorfithren
(vgl. Allen 19906), ist eine unvermeidbare Konsequenz. Denn sie kann nur von
Beobachtern »gefiillt«, das heifdt gesetzt werden, die man dann wieder auf ihre
Beobachtungen hin beobachten kann.

Der dritte Fall sind die epistemologischen Bewegungen des Konstruktivis-
mus, und zwar sowohl in ihrer philosophischen Variante der »deconstruction«
als auch in ihrer kybernetischen Variante einer >Okologie des Geistes«. Jacques
Derrida (1972 u. 1988) ebenso wie Gregory Bateson (1981 u. 1982), um nur diese
beiden Vertreter zu nennen, sind unerbittlich beim Nachweis von externen Re-
ferenzen jeder Art als » Supplemente« oder »Typenfehler«, die nur die Aufgabe
haben, den Blick auf die eigene Konstruktion der Verhiltnisse, mit denen man
es zu tun hat, zu verstellen. Ob als >Schrift< oder als >Geist«< Die Erkenntnis
stoRt laufend auf sich selbst, wenn sie nach ihren Voraussetzungen fragt, und
hat nichts anderes als sich selbst, wenn sie Antworten auf die Voraussetzungen
dieser Voraussetzungen sucht.

Der vierte Fall schlieflich ist die Kritik der Soziologie, wie sie von Niklas
Luhmann in seiner Theorie der Gesellschaft vorgelegt worden ist — eine durch-
weg soziologische Kritik der Soziologie, denn diese Kritik der Soziologie ist
eine Kritik ihres vermeintlich empirischen Programms. Luhmann analysiert
die Kultur der Gesellschaft als »Gedichtnis« der Gesellschaft (Luhmann 1997:
58611.). Dieses Gedichtnis operiert ohne irgendwelche externen Anhaltspunkte,
ohne Maf3stibe flir das, was richtig oder falsch, wiinschenswert oder nicht wiin-
schenswert, moralisch einwandfrei oder moralisch bedenklich ist. Es hat nichts
anderes als die Vergangenheit der Gesellschaft, in der es nach Beschreibungen
und Unterscheidungen suchen kann, in deren Rahmen die Zukunft oszillieren
kann.

Denn das ist der langen Rede kurzer Sinn: Hat die moderne Kultur die mo-
derne Gesellschaft auf einen Weg der immer neuen Entdeckung von Kontin-
genz gebracht, die in die Erfolgsgeschichte des Kapitalismus ebenso umgesetzt
werden konnte wie in die Wahnideen der Totalitarismen, so gilt es jetzt, zur
Kenntnis zu nehmen, dass die Zukunft offen ist und dass wir nichts anderes als
unsere Beschreibungen haben, um uns dieser Zukunft zu nihern. Dann wiirde
sich zum guten Ende der Begriff der Kultur doch noch in einen »guten« Begriff
verwandeln: Er wiirde darauf hinweisen, dass wir uns unsere Verhiltnisse sel-
ber schaffen und dass wir nur uns fiir sie verantwortlich machen kénnen.'! Und

1 | Siehe in wunderbar iibermiitiger Konsequenz Foerster 1997. Es ist nicht dberflis-
sig, darauf hinzuweisen, dass der Modus der Frage der Erkenntnis nach sich selbst seit
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das erklirt sogar, warum die Formel »Wie interessantl« heute keine Unruhe
mehr schafft, sondern den Beginn einer Arbeitsbeziehung markieren kann.
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Un campo di papaveri

ANDREAS F. KELLETAT

Gern hatte Sottkowski die Einladung zu der Athener Germanistentagung tiber
Erinnerung und Identitit angenommen und war schon ein paar Tage vor
Konferenzbeginn nach Griechenland geflogen. Er musste einfach mal raus aus
der Tretmiihle seiner Gommersbacher Hochschule. Im Hotel Orion gleich am
Strefi-Park hatte er sich ein Zimmer besorgt, oben am Rand des quirlig gemiit-
lichen Anarchistenviertels Exarchia. Von seinem Balkon aus konnte er iiber die
ganze Stadt schauen, bis zur Akropolis und zum Saronischen Golf und den
Gebirgsziigen im Westen, hinter denen abends die Sonne unterging. Die Tage
nutzte Sottkowski fiir ausgedehnte Spazierginge und fiir Museumsbesuche.
Er schaute sich wie schon 1978 wihrend seiner ersten Griechenlandreise das
Archdologische Nationalmuseum an und stand jetzt ein bisschen wehmiitig vor
den Kouroi, den kraftstrotzenden Jiinglingsstatuen. Er ging ins Benaki-Museum
fiir Kykladische Kunst, ins Schliemann-Haus und auch ins Byzantinische Museum,
wo sie seine Lieblingsikone aus dem Depot geholt und ausgestellt hatten, die
mit dem hundsképfigen Christophorus, den Kynokephalos aus dem 17. Jahr-
hundert. Die dort seit Herbst ebenfalls gezeigte Andy-Warhol-Ausstellung war
leider schon vorbei. Gerne hitte Sottkowski gesehen, ob und wie sich dessen
Selbstportrits und dessen Pop-Bilder von Marilyn Monroe, Mao, Elvis Presley
oder Joseph Beuys neben den altfrommen Heiligenbildern behaupten kénnen.
Am letzten freien Tag, einem Mittwoch, hatte er sich den Kerameikos am an-
deren Ende der Innenstadt vorgenommen, das von Touristen so erfreulich ver-
schonte Ausgrabungsgelinde unweit der Akropolis.

Die beiden Burschen in ihren schwarz-rot gestreiften Kapuzenpullovern
waren Sottkowski gleich aufgefallen. Waagrecht angeordnet waren die brei-
ten Streifen bei dem einen, senkrecht bei dem anderen. Sie standen vor dem
schmiedeeisernen Tor der Synagoge in der Melidonistrafle. Sein Griechisch
reichte, um die Inschrift unter dem Sims des Gebiudes zu entziffern: Syna-
goge der israelitischen Gemeinschaft zu Athen. Dann war da noch so etwas wie
Beth Shalom zu lesen. Der waagrechte Kapuzenbursche fotografierte den senk-
rechten und anscheinend sollte der sechszackige Stern mit aufs Bild kommen.
Der eine hielt in der rechten Hand die Kamera und gab mit der linken Zeichen,
dass sein Kumpel mit dem Kopf noch ein bisschen dichter an das Gitter mit
dem Davidstern heranriicken miisse. Der streckte seinen rechten Arm nach
vorne und spreizte Zeige- und Mittelfinger zum Victory-Zeichen. Sie lachten.

ZiG | Zeitschrift fuir interkulturelle Germanistik 4| 2013 |H1 | © transcript 2013
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Im Voriibergehen schaute Sottkowski sich das an. Er blieb sogar kurz ste-
hen. Aber er traute sich dort nicht, ein Foto von den beiden zu machen. Anfang
zwanzig diirften sie gewesen sein. Er fand, dass sie trotzdem gut aussahen in
ihren gestreiften Kapuzenpullovern. Sie waren schlank, trugen Springerstiefel
und hatten kahl rasierte Schidel, Glatzen. Erst als er an der Synagoge vorbei
war und oben an der Ecke zur Hermesstrale durch den Zaun schon auf das
tiefer liegende Ausgrabungsgelinde schauen konnte, knipste er die beiden von
weitem dann doch.

Bevor er den Eingang zum Kerameikos-Museum erreicht hatte, drehte er
sich noch einmal um. Am Ende der leicht ansteigenden Strafle, in vielleicht
zwei Kilometer Entfernung, war trotz des tritben Wetters das Parlamentsgebiu-
de am Syntagmaplatz zu erkennen, Konig Ottos bavarischer Prachtbau. Wie
eine vergroferte Version der Villa Ludwigshéhe kam ihm das vor, wohin er von
Gommersbach aus gelegentlich fuhr, um im Pfilzer Wald zu wandern. Links
vom Schloss war der Lykavittos zu erkennen, Athens héchster Berg mit der
kleinen Georgs-Kapelle und der riesigen griechischen Fahne. Rechts neben der
Strafle lauft die Bahnlinie und dann kommt die Akropolis. Direkt an der Bahn
iibernachteten Leute, Afrikaner, in Behausungen aus Pappkartons und Plastik-
planen, ein richtiges kleines Dorf. Als er diese Stelle auf einem Spaziergang
entdeckt hatte, gleich am ersten Tag, war es noch kilter gewesen als heute, und
er hatte auch ein bisschen Angst gehabt vor den Schwarzen, die ihn aus ihren
Schlafsicken und Wolldecken anstarrten wie einen Fremden.

Am Eingang, neben dem Hiuschen mit der Museumskasse, stand auf ei-
nem handgemalten Zettel: The WC is not working. Der griechische Text war drei-
mal so lang. Aber das Klo lief sich zum Gliick dennoch benutzen. Kurz nach
ihm kamen auch die Kapuzenjungs ins Museum. Gleich fingen sie wieder mit
dem Fotografieren an, obwohl die Aufseherinnen immerzu riefen No flash! No
flash! Doch das schien die beiden nicht zu kiimmern und irgendwann hérten
die Frauen auf und lieRen sie einfach machen.

In der Eingangshalle schaute Sottkowski sich den Léwen an mit den kreis-
runden Augen und der wunderschénen Méhne, der von einer deutschen Ar-
chiologin unlingst entdeckt worden sein soll. Seit 1913 graben die Deutschen
jetzt schon hier, las er auf der Tafel neben dem Léwen. Die Jungs miissen Ita-
liener sein, dachte er. Vor der groflen Statue des nackten Jiinglings redeten sie
vom Scultore Michelangelo, von Perfetta muscolatura del torso. Sie machten sich
gegenseitig auf das geflochtene Haar aufmerksam, das dem Kouros bis zu den
Schulterblattern reicht, und zeigten auf die abgebrochene Nase und das leicht
lidierte Gemicht. Dann betatschten sie die Pobacken des Jiinglings. Eine Aufse-
herin kam angerannt. Dow’t touch! rief sie, Don’t touch! — Va bene, Va bene sagten
die beiden und hoben die Arme in die Hohe, als wollte die Frau sie erschieflen.

Im Lichthof machten sie sich tiber den Stier lustig, knipsten dessen gewalti-
ge Hoden von vorn und von hinten. Red bull, Bull shit, sagte der eine und dann
horte man so etwas wie Red Skin und Fuck parade, aber Sottkowski war sich
nicht sicher. Der mit den senkrechten Streifen erklirte seinem Kumpel richtig
sachlich, aber ziemlich lautstark etwas von Mitologia greca, von Grande Madre
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und Orguastica, von Kybele und Attis. Mehrmals fiel das Wort Castrazione. Dabei
lachten sie und schauten durch die Beine des Stiers zu ihm hiniiber.

Als er schon eine Weile vor den Vitrinen mit den Keramiksachen gestanden
hatte und ihn die Jungs auf ihrem Rundgang endlich eingeholt hatten, stief
ihm der eine plétzlich mit dem Ellbogen in die Seite und zeigte auf ein kleines
rotliches Tongefif. Er erklirte etwas auf Italienisch, aber Sottkowski verstand
das nicht. Nur die Worter Svastica und Emblema nazista konnte er aus dem
Wortschwall heraushéren. So etwas war wirklich auf dem Ausstellungsstiick zu
sehen, neben zwei Kriegern, die mit Lanzen um ein zwischen ihnen stehendes
Pferd zu streiten schienen. Wie Strichminnchen kamen ihm die Gestalten vor.
Individual Find (800—775 BC) — warriors taming a horse. This is one of the earliest
depiction of human figurine, stand auf einem Schildchen am Rand der Vitrine.
Si, si, svastica, but not the emblema nazista, kauderwelschte Sottkowski zu dem
Burschen und versuchte, ihm dabei in die Augen zu blicken.

Dann ging er in den nichsten Raum, um sich weitere Grabungsfunde an-
zuschauen, wihrend die beiden wieder ihre Fotos machten. No flash! No flash!,
ifften sie die Frauen nach. Red bull, Bull shit! Fuck parade! Schon wieder lachten
sie. Auch in diesem Raum entdeckte er jetzt unter den vielen Objekten eine
Tonschale mit Hakenkreuzen. Zwischen einer Reihe von Tieren waren sie rund
an die Innenwand des kleinen rotlichen Gefifles gemalt, einer Trinkschale viel-
leicht, mit schwarzer Tusche wie von Kinderhand. Was fiir Tiere das sein soll-
ten, war nicht richtig zu erkennen, ob Esel oder Pferde oder Kiihe oder doch
eher Ziegen, vielleicht sogar Windhunde. Das Schild mit der englischen Erliu-
terung fehlte bei diesem Ausstellungsstiick mit der Nummer 18.

Er ging vor die Tiir und steckte sich eine Gauloise an. Liberté toujours stand
auf der Packung und dass Nikotin impotent mache. Er schlenderte durch das
Museumsgelidnde. Quer iiber die Wiese war durch das hoch gewachsene Gras
ein Weg gemiht. Es roch nach fauligem Heu. An der Stadtmauer wuchsen
Brennnesseln. City Wall stand auf einem der Steine. Xerxes, Salamis, Themis-
tokles, Perikles — all der Schutt aus seiner Schulzeit ging Sottkowski durch den
Kopf und er schaute durch den Zaun an der Hermesstrafle hinauf zur Akropo-
lis. Da soll die Hakenkreuzfahne geweht haben, hatte ihm sein Vater vor vie-
len Jahren erzihlt. Ein irrer Grieche habe die Fahne eines Nachts runtergeholt,
einfach geklaut, gleich Ende Mai 1941. Heilfroh sei er gewesen, dass er damals
nicht zu den Wacheschiebenden gehért habe, in jener mondbeglinzten Zauber-
nacht da oben bei den erhabenen antiken Tempeln.

Am Bach, der durch das Gelinde fliefdt, hielt Sottkowski Ausschau nach den
berithmten Riesenschildkroten. Aber er konnte keine entdecken. Vielleicht war
es denen noch zu kalt oder sie hielten sich tagstiber versteckt. Auch dort roch es
ein bisschen nach Verfaultem. Aus einer gelben Plastikr6hre floss klares Wasser
in den mit Pflanzen tiberwucherten Bach. Biotop, Soziotop, Genotop, Nekrotop,
murmelte er vor sich hin. Dann schaute er zur Kirche Hagia Triada und zu den
Palmen, die ihr bis tibers Dach reichen. Was konnte man da noch alles entde-
cken, dachte er, wenn sie unter der Kirche auch mal graben wiirden.
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Am Ende des Gelindes, wo hinter dem Zaun die Strafe nach Pirdus ent-
langlauft, wo sich das Gazi-Viertel rund um das alte Gaswerk zu einem Vergnii-
gungs- und Kulturzentrum mausert und wo Riesenneubauten hochgezogen
werden, blieb er vor einem kleinen mit Olivenbiumen und Zypressen umgebe-
nen Hiigel stehen. Zwischen den Grabstelen roch es nach Minze. Am Stamm
einer Kiefer lehnte ein Handfeuerldscher. Er knipste Fotos von dem nicht mehr
richtig funktionstiichtig aussehenden roten Gerit, von den gelben Bliiten des
Lowenzahns und von den weiflen der Margeriten. Zypressen, meine dunklen Lieb-
lingsbdume, / Thr werdet stets in meinen Lichtvisionen stehn. Muss dir der Daubler
gerade hier und gerade jetzt einfallen?, dachte er.

Dann waren die beiden Kapuzenjungs schon wieder zu héren. Sie kamen
oben vom Museum durch das Stelenfeld angelaufen und winkten ihm, dass er
zu ihnen kommen solle. In der Mitte des Hangs waren sie vor einem einge-
sackten Grab stehen geblieben, verwildert sah es aus mit dem spriefenden Un-
kraut. Zwischen dem Gras und dem Léwenzahn wuchs tiberall Klatschmohn.
Die Jungs zeigten auf die leuchtend roten Blitter und die schwarzen Punkte im
Inneren der Bliiten. Sie beugten sich zur Erde, als wollten sie an ihnen schnup-
pern. Wie auf Verabredung riefen sie gleichzeitig und vollig aufgekratzt: Un
campo di papaveri! Un campo di papaveri!

Sie baten Sottkowski ein Foto zu machen, von diesem Grab mit den
Mohnbliiten. Sie setzten sich auf eine umgestiirzte Stele und machten ihm
durch Gesten klar, dass die Papaveri, die Mohnbliiten unbedingt mit aufs Bild
kommen miissten. Der eine legte seinen Arm um die Schulter des anderen. Der
stitlpte sich die Kapuze iiber, streckte im Sitzen seinen rechten Arm nach vorne
und machte wieder dieses V-Zeichen. Grazie, mille grazie sagten sie, als er sie
geknipst hatte. Sie standen auf und nahmen ihm den Fotoapparat wieder ab.

Er fragte sie auf Englisch, warum sie das mit dem Nazi-Grufl immer noch
machen miissten. Sie grinsten, fielen sich um den Hals und kiissten sich auf
den Mund. Dabei schauten sie ihm in die Augen. Fuck parade! — Kolossal roman-
tisch, was? horte er den einen, den senkrecht gestreiften, plétzlich auf Deutsch
sagen. Was seid ihr blof fiir miese Typen, schrie Sottkowski. Aber die beiden lach-
ten nur und der waagrecht gestreifte richtete die Kamera auf ihn. Wo bin ich hier
eigentlich, rief er, drehte sich um und hetzte quer iiber das Mohnbliitenfeld den
Grabhiigel hinauf, zuriick zum Ausgang des Museums.
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Petra Heinrichs: Grenziiberschreitungen: Die Tiirkei im Spiegel
deutschsprachiger Literatur. Ver-riickte Topographien von

Geschlecht und Nation

Bielefeld: Aisthesis 2011 - ISBN 978-3-89528-860-9 - 39,80 €

In Deutschland leben seit mehr als
einem halben Jahrhundert, vor allem
infolge der Arbeitsmigration, immer
mehr Menschen, die aus der Tiirkei
gekommen sind oder deren Vorfahren
dort gelebt haben. Sie bilden mittler-
weile die grofite >Minderheitc, wenn
es denn zulissig ist, alle diese Indivi-
duen unter solch einen aus- wie ein-
schliefenden Begriff zu bringen. Die
Deutschen stehen folglich mit keinem
anderen Volk in engerer Beriihrung als
mit den Tiirken. So unbestreitbar diese
Tatsache ist, so schwer haben sich Ge-
sellschaft, Politik, Offentlichkeit, Kul-
tur und auch Wissenschaft bisher mit
ihr getan. Rechts-, Sozial, Kultur- und
andere Wissenschaften versuchen ihr
jedoch zunehmend gerecht zu werden.

Die deutsche Germanistik ist da
lange sehr zogerlich geblieben, auch
diejenige ihrer Richtungen, die sich
interkulturell nennt. Deutschsprachi-
ge Autoren tiirkischer Herkunft, in-
zwischen eine betrichtliche Anzahl,
darunter einige auch international
bekannte Namen, sind bisher bald
gonnerhaft, bald abschitzig am Ran-
de verblieben. »Trotz gelungener Ein-
zelbeispiele 6ffnet sich die Literatur-
geschichtsschreibung nur zégernd
fiir >Migrantenliteratur< und so gut
wie gar nicht fur die Einbeziehung
interkultureller/ postkolonialer Litera-
tur und entsprechender Perspektiven
der Literaturgeschichtsschreibung.«
So jedenfalls das Fazit, das Herbert

Uerlings in H. 1/2011 dieser Zeitschrift
gezogen hat.

Ebenso wie Kritik, Erforschung
und Vermittlung von >Migrantenlite-
ratur< bedarf auch die Untersuchung
von Bildern der Tiirken und der Tiir-
kei in Literatur und Medien der Be-
achtung; sie kann, eben aufgrund
der genannten Konstellation, sogar
Vorrang vor anderen imagologischen
Projekten beanspruchen. Allerdings
enthilt dieses Thema sehr heteroge-
ne Aspekte: Tirken- und Islambild
iiberschneiden sich traditionell und
verzerrend, ohne sich sachlich zu de-
cken, und heute werden sie beide gern
— auch das eine verzerrende Redukti-
on — dem Feld uibergreifender Studi-
en zum »Orientalismus« zugeordnet.
Hier sind differenzierende kritische
Analysen nétig und erwiinscht. Eine
solche zu sein, beansprucht die hier
zu besprechende Dissertation von Pe-
tra Heinrichs.

Die mit annihernd 500 Seiten
sehr umfangreiche und, was ihr Text-
korpus betrifft, sehr heterogene Ar-
beit versteht das Titelstichwort »Ge-
schlecht«, ohne das theoretisch und
methodologisch zu begriinden, ganz
schlicht im Sinne von weitestgehen-
der Beschrinkung auf Autorinnen.
Sie besteht aus drei grofRen Blocken
von jeweils zwei Kapiteln. Das Gan-
ze wird, die Beschrinkung nur wenig
lockernd, von zwei Filmanalysen ein-
gerahmt, die paradigmatisch dem In-

ZiG | Zeitschrift fuir interkulturelle Germanistik 4| 2013 |H1 | © transcript 2013
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einander von Gender- und Kultur-Al-
teritit gelten: zu Lola und Bilidikid des
beachtlichen Video-Kiinstlers Kutlug
Ataman und zu Filmen des offenbar
unvermeidlichen Fatih Akin. Den ers-
ten Block bildet ein Kapitelpaar iiber
Reiseliteratur aus dem 19. Jahrhun-
dert, in der auch die Tiirkei vorkommt,
verfasst von jeweils zwei Autorinnen:
Ida Pfeiffer und Ida Grifin von Hahn-
Hahn aus der Jahrhundertmitte, Rosa
von Forster und Bernhardine Schulze-
Smidt aus wilhelminischer Zeit.

Im zweiten Block werden kapitel-
weise zwei auch dem literarischen
Wert nach sehr verschiedene Autorin-
nen aus der ersten Hilfte des 20. Jahr-
hunderts behandelt: Das ist zum einen
die allein durch ihre romantisierende
Prisentation tiirkischer Mirchen be-
kannt gewordene Elsa Sophia von
Kamphoevener, eine deutschnatio-
nale, spiter in die Nationalsozialisti-
sche Partei eingetretene Tochter eines
deutschen Offiziers in osmanischen
Diensten, die in ihrer Jugend 20 Jah-
re in Istanbul gelebt hatte, danach als
antimoderne Schriftstellerin und nos-
talgische Schwirmerin fiir das Osma-
nische Reich, besonders fiir den >blu-
tigen« Sultan Abdtilhamid II., Romane
schrieb und Mirchen verbreitete.

Das ist zum anderen die literarisch
unvergleichlich bedeutendere, erst in
den letzten beiden Jahrzehnten wieder-
entdeckte Annemarie Schwarzenbach,
deren reale und schriftstellerische
Suchbewegungen sich kulturell zwi-
schen Okzident und Orient einerseits,
sexuell zwischen Hetero- und Homo-
sexualitit andererseits abspielten,
wobei Tiirkei- und Tirkenbilder eine
eher marginale Rolle spielen. Immer-
hin streift Heinrichs wenigstens kurz
Verar-

Schwarzenbachs literarische

beitung des Armenier-Genozids, nach
Eugen Hoeflich, Armin T. Wegner und
Franz Werfel, und in genauem Gegen-
satz zu Kamphoeveners Schweigen,
tiber das Heinrichs ihrerseits schweigt.

Der dritte Block schaltet abrupt von
historischer Turkeireise- auf heutige
tiirkische Migrantenliteratur um, und
zwar weiter ausschlieflich von Frau-
en, abgesehen von ein paar Seiten,
auf denen Zaimoglu und Ozdogan ge-
streift werden, und von einem kleinen
Istanbul-Feuilleton Ulrich Peltzers. In
einem Kapitel liegt der Akzent mehr
auf migrativen Authentizititsdiskur-
sen, im anderen mehr auf deren expe-
rimenteller Subversion und »Ver-rii-
ckung«. Dieser abschlieRende Teil der
Arbeit wirkt wie aufgepfropft. Denn
nur diinnste Fiden konnen Tiirkei-
reiseliteratur adliger und biirgerlicher
deutscher Frauen zwischen 1850 bis
1950 mit heutiger Literatur tiirkisch-
stimmiger Migrantinnen verbinden.
Wie oft bei quantitativ itberdehnten,
weil stofflich allzu heterogenen und
gleichzeitig konzeptionell nicht hin-
reichend durchdachten Dissertatio-
nen stellt sich auch hier der Stoflseuf-
zer ein: Weniger wire mehr gewesen.

Dieser Schlussblock bleibt gegen-
itber dem differenzierten Stand der
Forschung, z.B. zu Ozdamar, zu ober-
flachlich, um zu der sehr interessanten
und zum Teil sogar brisanten Gender-
Problematik in der Migrantenliteratur,
gerade auch >minnlicher<, hinreichend
Relevantes beitragen zu konnen. (Hier-
zu gibt es jetzt einige Aufsitze in dem
neuen Sammelband von Cheesman
und Yesilada tiber Zaimoglu.) Das
imagologische Leitkonzept »>Tiirkeibil-
der< verliert sich mehr und mehr, und
die >feministische« Textauswahl bleibt
duferlich: Es gibt zwischen den hier
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behandelten Autorinnen aufler dem
biologischen Geschlecht kaum etwas
Gemeinsames.

Die Heterogenitit des Ganzen
wirkt sich an manchen Stellen als
Fliichtigkeit im Einzelnen aus. So hit-
ten sich die ziemlich unsiglichen Pro-
dukte der reisenden wilhelminischen
Damen sehr schén konfrontieren las-
sen z.B. mit Frau Buchholz im Orient
des Bestsellerautors Julius Stinde, mit
der wunderschénen plattdeutschen
Reis’ nah Konstantinopel von Fritz Reu-
ter, mit den Istanbul-Romanen und
-Erzihlungen von Rudolf Lindau, des-
sen Roman Ein ungliickliches Volk die
unvorstellbar bestialischen Armenier-
Massaker von 1895/96, also schon un-
ter jenem Abdiilhamid, behandelt, oder
auch mit dem Reisebuch Asia des >po-
litischen Pastors< und nationalistisch-
imperialistischen Ideologen Friedrich
Naumann. Oder, um an ganz anderer
Stelle anzusetzen: Wenn Heinrichs
am Schluss ihrer Arbeit beklagt, dass
die dokumentarische Literatur »facet-
tenreiche Protagonistinnen turkischer
Herkunft bislang eher vernachlissigt«,
warum vernachlissigt sie selber dann
gerade in diesem Punkt ein so einschli-
giges Buch wie Wege ins Freie (2009)
von Zehra Ipsgiroglu? Und wenn sie
den Gender-Aspekt, allerdings typisch
postfeministisch unbestimmt, ins Zen-
trum riickt, warum beriicksichtigt sie
von Yesilada nur Die geschundene Sulei-
ka (1997), nicht aber Die netten Tiirkin-
nen von nebenan (2009)?

Am empfindlichsten ist ein eben-
so auffilliger wie unverstindlicher
Mangel im Umgang mit Forschungs-
literatur: Sowohl zum Thema »Turkei-
bilder« wie zum Thema »Migrantenli-
teratur« haben tiirkische Germanisten
und Komparatisten seit vielen Jah-

ren Pionierarbeit geleistet und diese
nicht nur in tiirkischer, sondern auch
in deutscher Sprache publiziert: von
Onur Bilge Kula bis zu Nedret Kuran-
Burcoglu und Nazan Aksoy, von Nilii-
fer Kuruyazici (als Herausgeberin: Gur-
beti Vatan Edenler, 2001; als Autorin:
Wahrnehmungen des Fremden, 2000)
bis zu Mahmut Karakus (Interkulturelle
Konstellationen. Deutsch-tiirkische Begeg-
nungen in deutschsprachigen Romanen
der Gegenwart, 2006). Wer mehrere
Jahre lang in der Tirkei als Lektorin
zu Gast war, sollte mit der — oft unter
schwierigen Bedingungen — geleiste-
ten Forschungsarbeit tiirkischer Kolle-
ginnen und Kollegen anders umgehen!

Von solchen Mingeln abgesehen,
enthilt das Buch von Petra Heinrichs
viele lesenswerte kritische Einzelana-
lysen, in denen theoretische Konzepte
und Textnihe gut zusammenwirken,
z.B. die vernichtende Kritik an Exo-
tismus, Orientalismus, Rassismus in
den Texten der kaiserzeitlichen Auto-
rinnen. Ob jedoch eine im Ganzen der-
art heterogene Arbeit auf dem ebenso
heterogenen Feld tiirkisch-deutscher
Kultur- und Literaturstudien
vative Impulse zu geben vermag, ist
zu bezweifeln. Dieses Feld ist jiingst,
im Zeichen des 5o0. Jahres tiirkischer
Arbeitsmigration in Deutschland,
endlich weiter aufgearbeitet worden.
Ein neues, inter- und transdiszipli-
nir ausgerichtetes Jahrbuch Tiirkisch-
deutsche Studien, vornehmlich von
Seyda Ozil (Istanbul) und Yasemin
Dayioglu-Yiicel (Hamburg/Philadel-
phia [PA]) konzipiert und betreut, ist
bereits mit drei beachtenswerten Ban-
den erschienen. In Kiirze zu erwarten
sind zwei weitere vielversprechende
Publikationen: eine Tiirkisch-deutsche
Kulturgeschichte, die Michael Hof

inno-
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mann, und ein Band iiber Kontexte der
tiirkisch-deutschen Literatur, den Karin
E. Yesilada herausgibt. Damit konnte
das eingangs zitierte Urteil von Her-

bert Uerlings wenigstens teilweise re-
visionsbediirftig werden.

Norbert Mecklenburg

Nicole Colin: Deutsche Dramatik im franzosischen Theater nach
1945. Kiinstlerisches Selbstverstandnis im Kulturtransfer. Mit
einem Vorwort von Jack Lang und einer Einleitung von Jean

Jourdheuil (mit DVD)

Bielefeld: transcript 2011 - ISBN 978-3-8376-1669-9 - 55,80 €

Politisierung und Anerkennung
Das Théatre public in Frankreich und
seine deutschsprachigen Autorinnen und Autoren

Dass isthetische Produktionen insbe-
sondere im Theater mafgeblich von
institutionellen Strukturen und orga-
nisatorischen = Rahmenbedingungen
beeinflusst werden, hat die Studie von
Friederike von Cossel (20u1) iiber Re-
pertoireentscheidungen aus neoinsti-
tutioneller Perspektive gezeigt. Betont
der Neoinstitutionalismus (jenseits von
Rationalitit und Effizienz der Institu-
tionen) Aspekte wie Sinngebung, tra-
ditionsgebundene Einstellungen und
den >Glauben an etwas<, so vermag
er die habitualisierten Selbstverstind-
nisse von Theatermacher/innen zu
beschreiben, ihre institutionellen Kon-
ditionierungen und nicht hinterfragten
Wahrnehmungen, die Kiinstlerbilder
und Lebensstile ebenso beeinflussen
wie isthetische Entscheidungen.

Diese Selbstbilder koénnen auch
mithilfe von Pierre Bourdieus Feld-
und Lebensstilanalyse beschrieben
werden, wie sie beispielsweise Tanja
Bogusz (2007), Doris Eikhof (2004)
und Axel Haunschild (2003) herange-
zogen haben — und neuerdings Nicole
Colin in einer ebenso beeindruckenden

wie umfinglichen Studie zum deutsch-
franzosischen Theaterfeld nach 194s.
Sie entwirft in ihrer interkulturellen
Theatergeschichte, die die Uberset-
zungen zwischen deutscher und fran-
zosischer Szene en detail rekonstru-
iert, ein komplexes Tableau, das das
Bedingungsgefiige von Kulturtrans-
fers, politischen Selbstverstindnissen,
Asthetiken, Publikum und Kritik in
beeindruckender Weise anschaulich
macht. Colin untersucht auf 1 500 Sei-
ten, von denen die Hilfte (Statistiken,
Spielpline etc.) auf einer beigelegten
DVD zuginglich sind — Bourdieus
Feldanalysen bediirfen bekanntlich
minutioser Recherchen —, den auf den
ersten Blick erstaunlichen Umstand,
dass deutschsprachige Autor/innen
im franzosischen Theater ab 1945 eine
signifikante Rolle spielen, genauer: im
Thédtre public, das nach Kriegsende im
Zuge einer umfassenden kulturellen
Dezentralisation entsteht; auch die
Provinz sollte in den Genuss kulturel-
ler Giiter kommen. Es ist mithin eine
bestimmte Theaterform, die zu der Ad-
aption deutschsprachiger Stiicke von
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Bertolt Brecht, Friedrich Diirrenmatt,
Max Frisch, Peter Handke, Heiner
Miiller, Thomas Bernhard und ande-
ren fiihrt und die Genese eines auto-
nomen Theaterfeldes forciert, in dem
der kunstlerisch-schopferische Aus-
druck auf die Regie, nicht primir auf
den dramatischen Text zurtickgefiithrt
wird. Bis 1945 lisst sich das Theater
in Frankreich hingegen dem literari-
schen Feld zuordnen, denn Regie und
Kritik (als intellektueller Ausdruck)
spielen kaum eine Rolle.

Colin vergegenwirtigt nach theore-
tischen Voriiberlegungen zu Bourdieu
sowie zur Forschungs- und Quellen-
lage — dhnlich wie fiir die Studie von
Cossel sind die Spielpline zentral, die
auch statistisch erfasst werden — die
Situation im Frankreich des ausgehen-
den 19. Jahrhunderts. Die Theater wa-
ren im Wesentlichen in Paris situiert
und widmeten sich mit den wenigen
Ausnahmen der staatlichen Theater
(wie der Comédie-Frangaise) dem Ge-
schift der Unterhaltung. Avantgar-
distische Experimente (am Thédtre de
L’Art oder Théditre de L'Euvre) sowie
der Versuch, den Naturalismus auf der
Bithne zu etablieren, wie ihn André
Antoine am Thédtre libre unternahm,
scheiterten meist aufgrund finanziel-
ler Unsicherheiten (obgleich sie fiir
die europdische Theatergeschichte von
grofRer Bedeutung sind). Fir das fran-
zosische Theater bestitigt sich damit
die von Bourdieu profilierte binire Lo-
gik von okonomischem Erfolg versus
isthetischer Leistung, die in Deutsch-
land nicht in diesem Mafle greift — Max
Reinhardt beispielsweise vermag beide
Kapitalformen zu nutzen, wihrend in
Frankreich die Uninteressiertheit am
Okonomischen das symbolische Ka-

pital der Kunstlerinnen und Kiinstler
steigert.

Zum Ende des 19. Jahrhunderts
kommt der Regie zunehmend gro-
Reres Gewicht zu — Effekt eines Pro-
fessionalisierungsschubs, wie er sich
auch in Deutschland vollzieht. Ganz
zentral ist in diesem Zusammenhang
Colins Uberlegung — auch mit Blick
auf die gegenwirtige Kulturpolitik in
Deutschland und das Phantasma ei-
nes >Kulturinfarkts< —, dass das isthe-
tisch hoch stehende Regietheater allein
durch Subventionen entstehen konnte,
die dem Thédtre public, also dem of
fentlichen Theater an der Peripherie
und in der Provinz, reichlich zukamen,
allerdings in geringerer Hohe als den
Staats- und Stadttheatern in Deutsch-
land; deshalb tendiert man in Frank-
reich zu Koproduktionen, >Theaterfa-
milien< und Netzwerken.

Das kulturpolitisch massiv un-
terstitzte Thédtre public stofit zwar
zunichst auf Schwierigkeiten, da die
kiinstlerische Arbeit in der Provinz
kaum symbolisches Kapital verspricht.
Die Lage dndert sich jedoch nach ei-
nem >Urerlebnis¢, der emphatischen
Entdeckung Bertolt Brechts, der (riick-
wirkend) zum groflen Initiator einer
kiinstlerischen Bewegung sowie der
Intellektualisierung des Theaters stili-
siert wird — Ausgangspunkt ist der my-
thisierte Auftritt des Berliner Ensemble
1954 beim ersten Festival international
d'art dramatique in Paris. Brecht wird
als Autor, Regisseur und Theoretiker
wahrgenommen und kann deshalb
fiir dsthetische Fragen ebenso vorbild-
lich werden wie fiir die Theaterkritik,
allem voran fur diejenige, die in der
Zeitschrift Thédtre populaire veroffent-
licht wird. Roland Barthes, einer der
fithrenden Kopfe, schreibt provokante
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Theatertexte, die die Kritik intellektua-
lisieren und ein neues kiinstlerisches
Selbstbewusstsein des Thédtre public
zur Folge haben. Roland Barthes dif-
famiert das Pariser Biirgertheater als
»luxe vaniteux« — dazu gehéren auch
die Avantgardebiithnen Rive gauche, die
Samuel Beckett und Eugene Ionesco
spielen — und fordert eine grundsitzli-
che Erneuerung der Bithnen sowie ein
nicht-buirgerliches, intellektuell-politi-
sches Theater, fiir das Brecht steht.

Der DDR-Autor ist fiir die Intel-
lektuellen linker Provenienz selbst-
verstindlich attraktiv; andere Autoren
hingegen wie Peter Hacks oder Erwin
Strittmatter sowie die Zwangslage der
Theater aufgrund der (in der DDR &f
fentlich dementierten) Zensur und der
Zersetzungspolitik der SED werden
nicht zur Kenntnis genommen. Brecht
steht dabei nicht nur fiir ein deutsch-
sprachiges Theater, das primir als ge-
sellschaftskritisches gilt, sondern auch
fiir ein bestimmtes Betriebssystem,
denn das DDR-Theater erlaubt lange
Probenzeiten, sichert die Schauspiele-
rinnen und Schauspieler finanziell ab
und ist hoch subventioniert. Andere
deutschsprachige Autoren wie Frisch
und Dirrenmatt profitieren von dem
Image Brechts, Klassiker wie Georg
Biichner, Heinrich von Kleist und
Reinhold Jakob Michael Lenz werden
im Zuge seine Rezeption als politische
Autoren entdeckt.

In den 1960er und 7yoer Jahren
verstirkt sich die Politisierung des
franzosischen Theaters, weil sich Ver-
treterinnen und Vertreter von Elite-
hochschulen und anderen Universi-
titen um 1968 auch fiir das Theater
engagieren; es kommt, anders als in
Deutschland (bis heute), zu einer en-
gen Zusammenarbeit zwischen Wis-

senschaft und Theater. Diese Politi-
sierung fiihrt brisanterweise zu einer
gesellschaftlichen und isthetischen
Aufwertung des Theaters, auch wenn
sich in den 1970er Jahren die Hoff-
nung auf einen politischen Wandel
durch das Theater zerschldgt. Das Ziel
einer geografischen wie sozialen Aus-
weiterung des Theaterfeldes wird in
dieser Phase aufgegeben und die Kluft
zwischen Thédtre privé und Thédtre pu-
blic verschirft sich. Das Interesse an
deutschsprachiger Dramatik, nun an
Franz Xaver Kroetz, Rainer Werner
Fassbinder und deren Vorbild Odén
von Horvath, schwicht sich jedoch
nicht ab, wobei vor allem das Reper-
toire der Schaubiihne stilbildend wirkt.
Anders sieht es nach 1989 aus, als
es auch in Frankreich zu einer Renati-
onalisierung kommt, die von globalen
Austauschbewegungen flankiert wird.
Die sich seitdem vollziehende Inter-
nationalisierung kultureller Uberset-
zungen lassen die deutschsprachigen
zeitgendssischen Autorinnen und Au-
toren, die seit Mitte der 199oer Jahre in
Deutschland einen Boom erleben, zu-
nehmend in den Hintergrund treten.
Colins Studie ist in vielerlei Hin-
sicht in hohem Mafle innovativ: fir
den interkulturellen Vergleich von
Theaterlandschaften und die Profi-
lierung eines politisch-intellektuellen
Theaters ebenso wie fiir Professiona-
lisierungsschiibe und Distinktionsbil-
dung, die die Bourdieu-Forschung un-
tersucht. Sie profiliert beispielsweise
die Differenz zwischen den kulturellen
Feldern in Frankreich und Deutsch-
land, die eine simple Ubertragung des
bourdieuschen Modells in Frage stellt;
und sie klart das Verhiltnis von litera-
rischem und theatralem Feld, das in
manchen Bourdieu-Studien undeut-
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lich bleibt. Zudem wird der Hiatus,
der sich aufgrund der diszipliniren
Grenzziehungen von Theaterwissen-
schaft, Germanistik und Soziologie
zwischen dsthetischer Produktion und
institutionellen Bedingungen auftut,
geschlossen. Die Studie entfaltet eine
»deep description« der franzdsischen
Theatergeschichte des 20. Jahrhun-
derts, indem sie die Interferenzen
zwischen politischen Entscheidungen,
institutionellen Verinderungen und
asthetischen Prozessen freilegt. Fiir
die interkulturelle Forschung sind
insbesondere diejenigen Prozesse auf-
schlussreich, die die Ubersetzungen
deutschsprachiger Theaterliteratur als
selektive Akte, als Deplatzierungen
und kreative Aneignung kenntlich ma-
chen.

Die historische Analyse, fiir die
Colin im Elysée-Jahr 2013 den Deutsch-

Literatur

Franzdsischen Parlamentspreis erhalten
hat, liefert dariiber hinaus schlagende
Argumente, um dem gegenwirtigen
Legitimationsverlust des Theaters zu
begegnen. Wegweisend ist beispiels-
weise der Hinweis des einflussrei-
chen Kulturpolitikers Jack Lang im
Vorwort, dass das Theater Bedingung
einer demokratischen Zivilgesellschaft
sowie transnationaler Verstindigung
sei, weil es als offentliches Medium
gesellschaftlicher  Selbstbeobachtung
fungiert. Colins Theatergeschichte be-
legt zudem den unmittelbaren Zusam-
menhang zwischen einem politisierten
Theater und seiner gesellschaftlichen
Anerkennung — auch diese Formel
konnte die gegenwirtige theatrale Pra-
xis leiten.
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Klaus-Michael Bogdal: Europa erfindet die Zigeuner.
Eine Geschichte von Faszination und Verachtung

Frankfurta.M.: Sunrkamp 2011 - ISBN: 978-3-518-42263-2 - 24,90 €

Man kann doch Menschen nicht zwingen, im Miill zu wohnen.
Europa erfindet die Zigeuner, und man braucht diskursanalytischen
Scharfsinn oder ein Herz wie Kapitan Haddock,
um sich dieser Erzahlung zu entziehen

Les bijoux de la Castafiore heifdt das
1961/62 im belgischen Magazin Tintin
veroffentlichte Abenteuer von Tim und
Struppi, das ausnahmsweise einmal
seine Helden nicht in die Fremde fiihrt,
sondern auf Schloss Miihlenhof spielt,
dem Wohnsitz des Kapitin Haddock.
Er hat sich den Fufl verstaucht und
sitzt zu Hause im Rollstuhl. Langweilig
ist die Geschichte deshalb nicht. Denn
die Fremde kommt gewissermafien
auf Krankenbesuch — nimlich in Form
einer »Karawane von Zigeunern«: Und
wer wiirde sich wundern, dass wenig
spiter die im Titel genannten »Juwe-
len der Singerin« Bianca Castafiore
verschwunden sind? Die Mehrheit der
in der Geschichte handelnden Figu-
ren jedenfalls nicht: Hatte doch nicht
nur Haddocks Diener Nestor aus-
driicklich vor den »Langfinger[n] und
Hithnerfinger[n]« gewarnt, sondern
sogar der Gemeindepolizist, der Had-
dock telefonisch zur Vorsicht ermahnt
und prophezeit, es gebe »bestimmt
noch Arger« mit den »Zigeunernl«
(Hergé 1999: 14f)).

Ja, Schmuck und Zigeuner, das ist
eine Zusammenstellung, die traditio-
nell verdichtig ist und gerade deshalb
spannende Geschichten verspricht.
Und Hergés Comic zeigt, dass dieser
Verdacht viel stirker ist als derjenige,
der sich etwa gegen die im ersten Panel
des Comics zu sehende Elster richten

kénnte, in deren Nest Tim schlielich
den Smaragd der gerade in Rossinis
La gazza ladra retissierenden Bianca
Castafiore findet (Hergé 1999: 62).
Nein, der Verdacht richtet sich gegen
die »Zigeuner«, und Hergés Geschich-
te macht klar, dass es sich um ein Vor-
urteil handelt. Das ist bemerkenswert,
wie Uiberhaupt der Blick, den der Co-
mic auf die »Zigeuner« wirft.

Die Geschichte beginnt, vor Had-
docks Unfall, mit einem Friithlings-
spaziergang von Tim und Haddock.
»Ah, der Frithling! [...] Atmen Sie diese
herrlich prickelnde, belebende Friih-
lingsluft tief ein, Tim ...«, ruft Had-
dock aus, und Tim erwidert: »Ja, aber
nach Maigléckchen riecht es hier auch
nicht geradel« Haddock: »Aha, daher
kommt das: wir sind am Miillablade-
platz. Wo Abfille sind, kann es nicht
nach Frithling riechenl« Und dann,
mit Blick auf Wohnwagen an der Miill-
halde: »Unglaublich: Es scheint Leute
zu geben, die diesen Gestank schén
finden! Nicht zu fassenl«, Tim: »Zigeu-
nerl«, und Haddock: »Keinen Sinn fiir
Hygiene, diese Burschen! Ekelhaftl«
(Herge 1999: 3)

Das sind die alten, bekannten Vor-
urteile, die Haddock jedoch bald revi-
diert. Denn als er mit Tim »eine kleine
Zigeunering, die sich im Wald ver-
laufen hatte, zu ihrer Familie bringt,
erfihrt Haddock, dass »die Polizei«
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es »nicht erlaubt« hat, »anderswo«
das »Lager aufzuschlagen als auf dem
Miillabladeplatz«. Haddock, empha-
tisch wie immer und empathisch wie
selten, erwidert »Man kann doch Men-
schen nicht zwingen, im Miill zu woh-
nen. Wie gemeinl«, und lidt die »Zi-
geuner« ein, auf der Wiese bei seinem
Schloss zu campieren (Hergé 1999: 4
u. 6). Sie kommen mitsamt den gin-
gigen »Zigeuner«-Klischees (14), ganz
nach Art der in Thomas Manns Tonio
Kroger leitmotivisch so genannten
»Zigeuner im griinen Wagen« (Mann
1974: 279, 291 u. 317). Sie verschwin-
den dann, sehr verdichtig, in eben
dem Moment, als auch der Smaragd
verschwunden ist, und fiir die Detekti-
ve Schulze und Schultze »steht« sofort
»fest«, dass sie »die Schuldigen« sind:
»Beweise? ... Finden wir leicht! ... Die
stehlen doch alle wie die Raben!« (Her-
8€1999: 49)

Erst Tims Losung des Falls rehabili-
tiert die »Zigeuner«. Das ist, wie gesagt,
bemerkenswert, fiihrt doch der Comic
so — schon Anfang der 1960er Jahre! —
in Figurenrede und Handlungsverlauf
vor Augen, wie die »Zigeuner« unter
den ihnen traditionell entgegenge-
brachten Vorurteilen leiden. Das heif3t
nicht, dass Hergés Geschichte ohne
Stereotype wie Bettelei, »traurigfe]«
Gitarrenklinge oder Aggressionen ge-
geniiber den »Gadschol[s]«, also Nicht-
»Zigeunern«, auskime (Hergé 1999:
6 u. 42), aber sie werden eben doch —
zumindest in Teilen — als Stereotype
kenntlich gemacht oder sogar benannt.
So gesehen, bietet Hergés Comic nicht
nur Empathie mit den »Zigeunern«
und ihrer Misere, sondern leistet auch
diskursanalytisch Aufklirung iiber ihre
historischen Wurzeln.

Diese empathische Darstellung
von »Zigeunern« ist, so lehrt Klaus
Michael Bogdals mittlerweile mit dem
Leipziger Buchpreis zur Europdischen
Verstindigung ausgezeichnetes Buch
Europa erfindet die Zigeuner. Eine Ge-
schichte von Faszination und Verachtung,
in der europdischen Tradition eine sel-
tene Ausnahme.' Zwar ist sie moglich,
und das sogar fiir einen Autor wie
Hergé, dessen (Euvre — vor allem das
frithe — durchsetzt ist von Rassismen.
Zuallererst aber bestitigt die Ausnah-
me die Regel: und das ist die traurige
Einsicht, die Bogdals Buch vermittelt.

Bogdal beginnt mit einem Be-
kenntnis.

Bei den Nachforschungen iiber die
Pogrome in Rostock-Lichtenhagen [...]
stief ich auf die Aussagen einer sech-
zehnjahrigen Schiilerin, die sich an
den Gewalttaten aktiv beteiligt hatte
und deshalb — beinahe wie zur Beloh-
nung — interviewt worden war: »Wi-
ren Zigeuner verbrannt, hitte es mich
nicht gest6rt. — Vietnamesen schon,
aber Sinti und Roma egal.« Der Furor
der Verachtung und das Ausschalten
menschlicher Empfindung, die im
kithl dahingesagten »egal« sichtbar
werden, konnte ich nicht so leicht ver-
gessen. Die Titerin rechtfertigt ihren
Totungswunsch durch die Hierarchi-
sierung ihrer Opfer (9).

1 | Wie das Zitat eines Schneidermeisters
»mit dem unter Sinti hgufig vorkommenden Na-
men Reinhard« belegt, war schon im 19. Jahr-
hundert die Bogdals Buch zugrundeliegende
Einsicht da, dass es sich bei den »Zigeunern«
um eine Erfindung und Fremdzuschreibung
handelt: mJetzt aber, wo ich heuer zum ersten-
mal als Zigeuner creirt worden, siehet mich
jedermann, der es liest, darum an. Der Polizej-
diener wie der Gensdarme betrachtet mich mit
miBtrauischen Augen, und murmelt vor sich
hin also ein Zigeuner! und so erscheine ich
bej dem Publikum, das ohnehin sehr reizbar
ist, als ein wahrer Ecce homo!« (S. 67)
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Die iiber Jahrhunderte gewachsenen
»Macht- und Vernichtungsphantasienc,
die hinter einer solchen Aussage stehen,
zeichnet Bogdal in seinem Buch nach,
und so sehr er damit zum Verstindnis
einer fatalen Tradition beitrigt — Hun-
derttausende ermordete Roma und
Sinti gehen aufs Konto des nationalsozi-
alistischen Deutschlands — ist es doch
am Ende nichts anderes als »Fassungs-
losigkeit«, was angesichts der »zerstore-
rischen Energien« dieser Tradition »zu-
riickbleibt« — und daraus resultierend,
»[vlielleicht« (1), »Mitleid mit den Op-
fern der Geschichte« (16).

Damit ist ein Grofiteil aller em-
pathischen Bekenntnisse des Buches
zitiert, und es ist beeindruckend, mit
welcher methodologischen Niichtern-
heit und Konsequenz, stilistisch im-
mer klar und sachlich-elegant Bogdal
gerade seinem ausdriicklich benann-
ten emotionalen Anliegen zuliebe im
Folgenden vorgeht. Ist es so, dass

[d]ie >grofe Erzihlung« iiber ein Natur-
volk inmitten der Zivilisation [...] zu al-
len Zeiten, von ihrer Ankunft in Europa
bis hin zur Vernichtung durch die Nati-
onalsozialisten, ohne die Romgruppen
selbst geschrieben

wurde (14), verfugten die »Romvolker«
»iiber keine eigene Schriftkultur«, so
dass heute »historische[] Selbstzeug-
nisse« »nahezu vollig[] [f]ehlen«, dann
folgt daraus in der Tat, dass ihre Ge-

2 | In einem Interview spricht Bogdal von
»einer halben Million Opfern«: »Europa er-
findet die Zigeuner, um sie zu verachten. Ein
Gesprach mit dem Literaturwissenschaftler
Klaus-Michael Bogdal, der heute den Leipzi-
ger Buchpreis zur Europdischen Verstandigung
erhélte, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung vom
13. Mérz 2013, S. N3. In seinem Buch ver-
weist Bogdal auf einen »Versuch, die Zahl der
insgesamt umgebrachten Roma zu schéatzens,
nennt sie hier aber nicht (S. 524).

schichte sich nur als die »Geschichte«
eines »Fremdbildes« erzihlen lisst (16)
und daher auch als solche erzihlt wer-
den muss. Konsequenterweise geht es
nur am Rande des Buches um »Rom-
volker[] oder Romgruppens, also die
»Realitit von Menschen [...], die in der
Vergangenheit« »als denkende, fiithlen-
de und handelnde Subjekte« »existiert
haben oder in der Gegenwart leben,
meistens aber um »Zigeuner, das
heiflt um »Redeweisen und mediale
Reprisentationen« (15), man kénnte
auch sagen: diskursive oder performa-
tive Konstruktionen. »Sinti oder Roma
werden geboren, >Zigeuner« sind ein
gesellschaftliches Konstrukt«, schreibt
Bogdal, und deshalb »kann und muss
die Bezeichnung Zigeuner (von hier
an) ohne Anfithrungszeichen verwen-
det werden.« (Ebd.)

Man muss sich zweierlei klarma-
chen: Erstens bedeutet das Gesagte,
dass eine >eigene< oder >Realgeschich-
te< der — mit Bogdal auch hier im
folgenden ohne Anfiithrungszeichen
so bezeichneten — Zigeuner fiir den
grofiten Teil ihrer Vergangenheit nicht
denkbar ist, denn erst in den letzten
Jahrzehnten erheben Roma und Sinti
ihre eigene literarische und historio-
grafische Stimme. Bitter: Die Spra-
che ihrer Geschichte, ihr Diskurs, ist
genauso wenig wie ihre immer noch
landliufige Bezeichnung als Zigeuner
ihre eigene. Zweitens entkommt man
dieser terminologischen Kalamitit
nicht dadurch, dass man die tradier-
ten Begriffe meidet oder sich durch
mit den Fingern in die Luft getupfte
Anfithrungszeichen von ihnen distan-
ziert. Paradoxerweise verwendet Bog-
dal also gerade aus terminologischem
Verantwortungsbewusstsein
den Begrift der Zigeuner ohne Mar-

heraus
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kierung, wihrend ihn andere zwar
genau so verwenden, dies allerdings
aus Fahrlissigkeit oder Uninformiert-
heit. So kompliziert liegen die Dinge:
Bogdal spricht ohne Anfiihrungszei-
chen von Zigeunern, nicht aber — we-
der mit noch ohne Anfithrung — von
>Antiziganismus<, wie es etwa Herta
Miiller tut Dabei ist der Begriff prob-
lematisch: wiirde doch sein die Feind-
lichkeit gegeniiber Farbigen bezeich-
nendes Analogon »Anti-Negerismus«
heiflen, wie Bogdal in einem Interview
bemerkte (vgl. Anm. 2). Wie verwickelt
die Fragen der politischen Korrektheit
beziehungsweise, genauer, der poli-
tisch-performativen Folgen dieser oder
jener AuRerung hier liegen, hat noch
Anfang des Jahres die Diskussion um
Samuel L. Jackson gezeigt, der einen
weilen Journalisten aufgefordert hat-
te, in einem Interview zu Quentin Ta-
rantinos Django Unchained nicht den
Tabuismus »N-word« zu Dbenutzen,
sondern das Wort »nigger« — fiir den
weiflen Journalisten eine >Fremdbe-
zeichnung« — auszusprechen: mit der
Folge, dass dieser sich weigerte und
Jackson ihn verspottete.*

3 | mDas ist doch verriickt, sagt die No-
belpreistrdgerin Herta Mdller, »dass wir in
Deutschland seit sechzig Jahren detailliert
Uber den Holocaust reden und erwdhnen die
Zigeuner fast nie. Ich glaube, Antisemitismus
und Antiziganismus gehen immer zusammen.
[...]«« Werner Bloch: »Wir sind auch noch da.
Die Roma-Rebellion: Eine junge Generation
von Kiinstlern der Sinti und Roma macht mit
Torpedos und Leuchtraketen auf sich aufmerk-
same. In: Siiddeutsche Zeitung v. 16. Novem-
ber2011, S. 15.

4 | »Samuel L Jackson showed his own desire
to see the word coming out of white mouths in
an interview to promote Django Unchained.
»There’s been a lot of controversy surrounding
the usage of the n-word in this movie,« be-
gan Fox Houston’s film critic Jake Hamilton.
Jackson interrupted. »No? Nobody? None?

Bogdal sieht, dass »[d]ie Fremdbe-
zeichnung >Zigeuner« (15) nicht hin-
tergehbar ist und zieht also die Kon-
sequenz, den Begriff gewissermaflen
offensiv, ohne die Samt-»Handschuhe«
der (Adorno
1964: 81) einer zimperlichen Political

»Anfithrungszeichen«

correctness, zu verwenden. Das ist eine
gute Entscheidung — wie auch die, die
»der Arbeit zugrunde liegende Theo-
rie« eingangs nur knapp zu explizieren
und sie stattdessen »im Vertrauen auf
ihre Durchschlagskraft in die konkre-
te Darstellung des Gegenstandes ein-
flieRen [zu] lassen« (12). Das Kalkiil
geht auf: So sorgsam durchdacht und
methodologisch ausgereift wirkt das
Buch, ohne dass seine Lesbarkeit ir-
gendwo unter Theorie oder gar Jargon
litte; zwingend auch seine Chronologie
und thematische Schwerpunkte ver-
bindende Gliederung.

Aber wo kommen sie her, die Zi-
geuner? Die Gertichte lauten: irgend-
wo aus dem Osten, Agypten vielleicht
(vgl. 27 u. 72f)). 1427 jedenfalls sichtet
der Chronist Andreas von Regensburg
vor den Toren der Stadt eine »gens Ci-
ganorum, volgariter Cigiwndr«, und
von nun an sind die »swartzen getouf-
ten haiden, so die Spiezer Chronik des
Diebold Schilling Ende des 15. Jahrhun-
derts (23), aktenkundig. Dabei dienen
sie den Mitteleuropidern von ihrem
ersten Auftreten an als Projektionsfli-
che, wie Bogdal anhand einer der »frii-
hesten bildlichen Darstellungen« von
Zigeunern zeigt. »Die Figuren« in der
Spiezer Chronik

The word would be ... ?« he inquired. He then
refused to answer the question until his inter-
locutor was prepared to pronounce the profa-
nity.« http://www.guardi an.co.uk/film/film-
blog/2013/jan/14/django-unchained-n-word
[Stand: 30.06.2013].
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tragen keine zerschlissenen, durchls-
cherten und zusammengeflickten Lum-
pen wie auf den spiteren Darstellungen,
sondern eine >sarazenische« oder orien-
talische Bekleidung [...]. Alle besitzen
Schuhe, auch die Kinder. [...] Eine Figur
[...] gleicht den Adligen der Spiezer Chro-
nik bis ins Detail. [...] Im Widerspruch
zur Beschriftung sind die »swartzen hai-
den<ausnahmslos von heller Hautfarbe
und blond gelockt. (23f))

Zunichst sind es Chroniken, Historio-
grafien und Rechtsquellen, in denen
Bogdal die Geschichte der Zigeuner
und die Fragen verfolgt, die diese Ge-
schichte aufwirft. Sind die Zigeuner
wie Ahasverus zur Wanderschaft ver-
dammt (vgl. 38 u. 62)? Was hat es mit
ihrem »altagyptische[n] Magiertum«
und dem »Wahrsagen der Zigeuner«
auf sich — und ist dieses von »alte[m]
pagane[m] Wissen[]« (80) getragene
»Tun« nicht ohnehin »gotteslister-
lich[]«, wie es das Faust-Volksbuch
nahelegt (72f.)? Ist das »Tarotspiel«
als »Buch des Toth Hermes Trisme-
gistos«« »die Bibel der Bibeln« und
»Synthese aller Lehren der Antike<«
(81)? Lohnt es sich, im Dorf einen
»Sicherheits-Zigeuner«  anzusie-
deln, damit er »zu verhiitung« von
»fetiersgefahr« und sonstigem Un-
heil die sich in der Gegend »heim-
lich aufhaltende[n] zigeuner anzeigen
moge« (84)? Haben die Zigeuner,
uiber die nie »von Sprach- oder Verstin-
digungsschwierigkeiten« mit anderen
Europdern berichtet wird (40), eine ei-
gene Sprache? Bis ins 18. Jahrhundert
war die »eigene Rom-Sprache« in Eu-
ropa unbekannt (41 u. 154-159). Wieso
ist den Zigeunern das sich im Euro-
pa der frithen Neuzeit ausbildende
»[tlerritoriale[] Denken« fremd, mit
dem die Entwicklung der »>Policey-
Wissenschafi<« einhergeht (45)? »Frei-

heit« ist fiir die Zigeuner als »Ort- und
Herkunftlose« in dieser Zeit zugleich
die »Rechtlosigkeit« (45) der, mit Mi-
chel Foucault, Anormalen (vgl. 47, 61
u. 341): » Territorialitdit« bedeutet fiir die
Zigeuner »Terror« (53) gegen Vogelfreie
(vgl. 58 u. 181f)).
>Polizeiwissenschaftliche< Fragen
beschiftigen also die Menschen Eu-
ropas in Hinblick auf die Zigeuner —
doch, spitestens seit dem Jahr 1613,
nicht nur das. Da nimlich erscheint
Miguel de Cervantes’ Erzihlung La
gitanilla (Die kleine Zigeunerin). Mit
Cervantes’ »Zigeunermidchen[] Pre-
ciosa« ist eine der auch, aber nicht nur
ihrer Erotik wegen faszinierendsten
Alteritdtsphantasien der europdischen
Literatur in der Welt: die »schone Zigeu-
nerin« (87), deren »Doubles« (ebd.) von
nun an singend, tanzend, frithreif und
wie Prosper Merimées beziehungswei-
se Georges Bizets Carmen (vgl. 242 u.
248-253) mannerverfithrend durch Eu-
ropas Literatur, Oper, »Zigeunerlied|]«
(235f)) und Film (vgl. 427f) vagabun-
dieren. Keine
(222) ohne sexuell anziehende Zigeu-

»Zigeunerromantik«

nerinnen, keine »Zigeunerromantik«
ohne ihre Assoziation mit dem »Un-
Ort« Wald (133, vgl. auch 221).

Pittoresk, wie man sich das vor-
stellt, veranstaltet man bei Hofe »Frau-
en-Zimmer-Zigeuner-Masquerade[n]«
(141), wihrend zur gleichen Zeit Zigeu-
ner mit Brandmalen gezeichnet wer-
den, damit sie »im Wiederergreiffungs-
Fall« gleich »lebendig geradbrecht, und
auff das Rad geflochten werden« kon-
nen (57). Wiederum zur gleichen Zeit
nimmt die Frithaufklirung die Zigeu-
ner neben den »Hottentotten, Pygma-
en, Lapplinder[n] und Eskimos« in die
»Ubergangsrassen« zwischen Mensch
und Affe« auf (148).
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Politisch »kristallisieren sich drei
unterschiedliche gesellschaftspolitische
Strategien im Umgang mit den Zigeu-
nern heraus«: erstens »die universalis-
tische« der Integration in die moderne
»Disziplinargesellschaft«, zweitens die
an der »Assimilation der Juden im
19. Jahrhundert« orientierte Emanzipa-
tion und drittens die — vor allem von
»Zigeunerversteher[n]« (241) propagier-
te — »kulturalistische«, die

das den Zigeunern Eigene auf eine
Weise prisentier[t], die es ermoglicht,
ihre Lebensweise als elementare zivi-
lisatorische Leistung anzuerkennen.
(178£))

Das scheint vor allem der russischen
Literatur gelungen zu sein:

Weder bei Turgenjew noch bei Ljess-
kow und Tolstoi sind die schoénen Zi-
geunerinnen Fremde aus einer bedroh-
lichen, geheimnisvollen Gemeinschaft,
die man einer Zivilisationsprobe unter-
werfen miisste. [...] Trotz der Archaisie-
rung der Lebensweise der sogenannten
Steppenzigeuner Siidrusslands  bei
Puschkin oder [...] Maxim Gorki[] fehlt
der in der westeuropiischen Literatur
vorherrschende Ton der Verachtung
nahezu vollstindig. (299)

Anders das 19. und 20. Jahrhundert
in Mitteleuropa. Hier setzt sich der
in den hunderttausendfachen Mord
(vgl. 346f) fihrende »rassistische
Blick« durch (307); als Kronzeugen
dienen Bogdal August Strindbergs zu-
nichst als »Die weifle und die schwarze
Hand« geplante, dann vereindeutigend
in »Arya und Pariah« umbenannte,
schlieRlich unter dem Titel Tschanda-
la veroffentlichte Erzihlung (308) und
Friedrich Nietzsches Gdétzen-Dimme-
rung. Hier finden sich »Anweisungen
fiir den Umgang mit der niedrigsten
Kaste, den Tschandala«: »Ihre Herab-

setzung« ist »die Voraussetzung fiir
den Aufstieg von »Arias Adelsstamme.«
(319f.) Wie die Juden werden die Zigeu-
ner zu den Feinden der Arier stilisiert,
und doch werden Bogdal zufolge »Zi-
geunerhass und Antisemitismus zu
Unrecht gleichgesetzt«:

Wihrend den Juden [..] unterstellt
wird, dass sie ihre wirtschaftliche
Macht im Zuge einer Verschworung
zur Erlangung der Weltherrschaft miss-
brauchen wiirden, reizt die Nichtigkeit
und Infamie der Zigeuner, denen nicht
einmal der Rang einer Rasse zugestan-
den wird, zum Hass. Die Juden repri-
sentieren das Andere, das man niemals
sein kann. Die Zigeuner stellen das dar,
zu dem man jederzeit werden kann,
wenn man von der sozialen Leiter tief

herabfillt. (321, vgl. auch 1)

Bogdals Buch erzihlt, wie schon ge-
sagt, eine traurige Geschichte. Gera-
dezu tragisch aber wird sie dadurch,
dass sie sich nach 1945 kaum &indert
(vgl. 440). Denn die Zigeuner sind
»in der europiischen Literatur nach
1945 [iJmmer noch Diebe und Asoziale«
(402). In ihrem literarischen »Schat-
tenleben« kommt der »Volkermord«
(vgl. 347) hiufig tiberhaupt nicht vor
(404f), und das ist wohl auch eine
Voraussetzung fiir die schamlose Fort-
schreibung einer Tradition, deren mor-
derische Konsequenz man doch nun
eigentlich hitte vor Augen haben miis-
sen. Oder nicht? Erdriickend jeden-
falls, nach Art und Zahl, sind Bogdals
Belege fiir seine These, dass »der Geist
der nationalsozialistischen Zigeuner-
politik nicht verschwunden ist.« (408)
In einer 1946 in der Wochenzeitung
Die Zeit unter dem Titel Glanz und
Elend der Zigeuner veréffentlichten Re-
portage heifit es, dass ein
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alte[r] Sippensprecher, »eine Zigarre
paffend, um seine toten Angehérigen
trauert. »>Vergast, verbrannt, verlo-
ren ...« (424f)

Man muss sich die Perfidie dieser For-
mulierung klarmachen: »Dass jemand
spaffend< iiber vergaste Angehdrige
trauert, lisst die Ernsthaftigkeit seiner
Gefiihle in Zweifel ziehen« (425), heifdt
es bei Bogdal sehr zuriickhaltend.

Fir Luise Rinser (vgl. 423), Giin-
ter Grass (vgl. 430), Christa Wolf, In-
geborg Bachmann, Herta Miiller und
Ilija Trojanow — um nur einige Ho-
henkammautorinnen und -autoren
zu nennen — gilt gleichermaflen: Thre
»Werke erzihlen nichts Angenehmes
iiber« Zigeuner »und halten sich nicht
mit ihnen auf« ihre »Darstellungen
dhneln sich auffillig durch ihre Ober-
flichlichkeit.« (412) Ralf Rothmanns
Wildernacht  »setzt  die
sche< Sprache ihrer Sprecher herab
und gibt sie der Licherlichkeit preis«
(413). Ausdricklich bescheinigt Bog-
dal Rothmann den »fahrlissigen Ge-
brauch von Klischees« aus »Mangel

>zigeuneri-

an historischem Bewusstsein«, »Un-
kenntnis oder Desinteresse«, wihrend
Asta Scheibs und Martin Walsers »Ro-
manversion des Tatort-Krimis Armer
Nanosh« von 1989 »gezielt und offen
Stereotype tiber Sinti verbreite[ ]« (414).
Anders hingegen Wolfdietrich Schnur-
res Jend war mein Freund, ein »Wie-
dergutmachungsversuch«, der gerade
seiner »Entlastungsfunktion« wegen
»zu[m] schulischen Lesebuchklassi-
ker[] auf[gestiegen]« ist (423).

Dass es sehr wohl moglich ist, sich
von der hier umrissenen erzihleri-
schen Tradition zu 16sen, zeigt Bogdal
zufolge Ursula Wolfel mit ihrem Ju-
gendbuch Mond Mond Mond. »Obwohl
in erzieherischer Absicht geschrieben,

verfillt« Wolfel »nicht in einen auf-
dringlichen Wiedergutmachungston«
und hilt stattdessen »aus Scham, zum
Tatervolk zu gehoren, Distanz zu den
Figuren« (426).

Am Ende von Bogdals Buch steht
ein Kapitel mit dem Titel » Mit eigener
Stimme. Erinnerungsliteratur der Sinti
und Roma« (442). Kann man das einen
Hoffnungsschimmer nennen? Oder
setzte das nicht eine Art Erinnerungs-
und Zeugenschaftspflicht voraus, die
man gerade denen nicht unterstellen
darf, die man zu Opfern gemacht hat?
Schwierig zu sagen: Psychologisch je-
doch wirkt Bogdals Schlusskapitel — ob
intendiert oder nicht, ob legitim oder
nicht — irgendwie entlastend. Ja, es
gibt mittlerweile Autoren und Auto-
rinnen, die »[v]on der eigenen Geschichte
erzdhlen« (469) —und neben Lily Franz
(458), Hugo Hollenreiner (464), Ro-
nald Lee (470), Alfred Lessing (456),
Krimhilde Malinowski (459f.), Joseph
Muscha Miiller (460), Daniel Straufd
(451), Katarina Taikon (470) und Walter
Winter (457) wiren hier noch viele an-
dere zu nennen.

Bogdals Buch endet mit einer fast
trivialen Feststellung. Evident wahr
und nitichtern formuliert, handelt es
sich zugleich um den Appell, nun doch
noch aus der Geschichte zu lernen:
»Das Buch endet hier, nicht jedoch die
Geschichte, die es erzdhlt hat.« (483) Es
ist an Bogdals Leserinnen und Lesern,
sich — wie schon vor einem halben Jahr-
hundert Kapitin Haddock — ein Herz
zu nehmen und diese Geschichte von
nun an mitzugestalten. Denn sie wird
und sie soll weitergehen — aber hoffent-
lich anders, und das heif3t: gliicklicher
als bisher.

Stefan Bérnchen
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»Dulden heifst beleidigen«. Dieser
Auszug aus Goethes Maxime Nr. 875
prigt die gesamte Studie Hartmut
Reinhardts, die neues Licht auf die
Interkulturalitit in Goethes literari-
schem Werk zu werfen sucht. Einge-
teilt in sechs Kapitel, geht Dem Frem-
den freundlich zugetan kritisch auf die
Ansitze einer seit der Jugendzeit bei
Goethe zu findenden Neigung zum
Fremden ein. Von den frithen Uber-
setzungen von Koran-Ausziigen iiber
den West-stlichen Divan bis zu den
indischen Balladen und zur »>Amerika-
Utopie< in Wilhelm Meisters Wanderjah-
re spannt Reinhardts Forschung einen
Interkulturalititsbogen, der sich tiber
die gesamte Schaffenszeit Goethes
bis in die heutigen Debatten erstreckt.
Die Studie ldsst sich — aufgrund ihrer
lingsschnittlichen Griffigkeit — wohl
eher als essayistisch denn als rigoros
akademisch bezeichnen, was den an
mancher Stelle etwas lockeren Um-
gang des Autors mit dem Gegenstand
erklart. So warnt der Autor im Einfith-
rungskapitel den Leser davor, von sei-
ner Studie »eine deklarierte Theorie
des >Interkulturellen«« (1) zu erwarten.

Reinhardt, emeritierter Professor
fiir Germanistik an der Universitit
Trier, hat seit 1970 mehrere Arbeiten

zur deutschen Literatur des 18., 19. und
20. Jahrhunderts vorgelegt, vornehm-
lich zu Goethe, Schiller, Kleist, Hebbel,
Broch und Bernhard. Der Schwerpunkt
seiner Arbeiten liegt freilich auf Goe-
thes literarischem Werk. Er beteiligte
sich an der Vorbereitung der grofien
Frankfurter und Miinchner Ausgaben
zu Goethes Werk, und 2008 erschien
seine Studie zu Goethes dramatischem
Schaffen unter dem Titel Die kleine
und die grofie Welt (Wiirzburg). Er
gilt als einer der wichtigsten Goethe-
Forscher unserer Zeit und ist aktiver
Mitarbeiter des Goethezeit-Internet-
portals.

In seiner Studie von 2012 zu den
sinterkulturellen Beziigen in Goethes
literarischem Werks, so der Untertitel,
ist >Dialog« ein Schliisselwort. Laut
Reinhardt hat Goethe sich seit seinen
frithen literarischen Versuchen inten-
siv mit fremden Kulturen und Sitten
beschiftigt, und das hat sein gesamtes
Werk so stark geprigt, dass es »wie
geschaffen fiir interkulturelle Frage-
stellungen«(13) sei. Der Autor benutzt
hier das Wort »interkulturell«, ohne an
der aktuellen kulturwissenschaftlichen
Forschung anzukniipfen, die es nicht
erlaubt, die Kulturauffassungen von
heute und die der Goethe-Zeit zu ver-
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mischen. Zwar hat Reinhardt die Frage
der Interkulturalitit nicht unkritisch
beleuchtet, an mancher Stelle jedoch
die Haltung Goethes zu fremden Nati-
onen und Sitten allzu milde behandelt,
wie z.B. bei seiner Schilderung der
Anniherung Goethes an die indische
Kultur in Kap. 5, wo die Widerspriiche
dieser Anniherung tiefer kritisiert und
nicht nur als ein scheinbar verzeihli-
cher Makel des Dichters betrachtet wer-
den sollten. Der diplomatische Konser-
vatismus des Dichters wird dabei nicht
angetastet, da, laut Reinhardt, seine
Kritkk am »indischen Gétzendienst«
(als direktem Gegensatz zu den vom
Dichter gewtiirdigten >Offenbarungs-
religionen<) in einer selektiven Weise
die Wertschitzung der indischen Dich-
tung nicht ausschliefle. Dass solche
»Selektivitit« oft als hegemonial und
eurozentrisch kritisiert wird, scheint
Reinhardt entkriften zu wollen, um
dabei Goethes Idee der diplomatischen
Weltliteratur vor der »Schlagwort-Fi-
xierung« (173) des 20. Jahrhunderts zu
retten und das Respektvolle in Goethes
Anniherungsstrategie zu bekriftigen.
Basierend auf der mutmafllichen
interkulturellen Beschaffenheit von
Goethes Werk — doch ohne eine klare
Definition von >Kultur< —, analysiert
Reinhardt in den ersten beiden Kapi-
teln die frithen literarischen Versuche
Goethes und betont, dass der Umgang
mit dem Fremden von Anfang an eine
dufRerst produktive Wirkung auf Goe-
the hatte. Von den Ubersetzungen des
Hohen Liedes Salomons und mancher
Koran-Ausziige bis zu den frithen
Aufsitzen iiber serbische Dichtung
und seinen >Gedichten aus der Frem-
de« war Goethes frithes literarisches
Schaffen stark von einer Sehnsucht
nach fremden Sitten, Sprachen und

Menschen geprigt. Reinhardt scheint
es indes viel mehr zu interessieren,
ein dialogisches Bild dieser Sehnsucht
zu zeichnen, um die hegemonial-eu-
rozentrischen Vorwiirfe gegen Goethe
zu relativieren und zu entkriften. Eine
theoretische =~ Wiederaufnahme der
Spannungen in Goethes Werk hitte
es dem Autor jedoch eher erlaubt, die
komplexen Beziehungen zwischen
dem Dichter und dem >Fremden< - die
sich ja nicht unter der Dichotomie >das
Eigene und das Fremde< zusammen-
fassen lassen — tiefgriindiger darzule-
gen und somit Goethes Haltung besser
zu verteidigen.

Wer sich selbst im Spiegel des An-
deren betrachtet, findet eventuell bei
sich auch Fehler, die man sich nicht
eingestehen will. Darauf spielt Goethe
in der Iphigenie-Tragodie an, in der der
taurische Konig Toas — selbst ein Grie-
che — von den Griechen als >Barbar<
bezeichnet und somit aus der Gesell-
schaft ausgeschlossen wird. Der hoch-
gelobte Humanititsbegriff der Antike
wird relativiert, und damit schliefit
sich Goethe etwas tiberraschend der
herderschen >Gegenaufklirung« an,
die neben anderen Idealen auch das
aufklirerische, eurozentrische Hu-
manititsideal infrage gestellt hat. Ein
wichtiger Beitrag zu der in der Tragik
debattierten Universalitit der Men-
schenrechte, der jedoch z.B. mit There-
se Augsts Studie zur Ubersetzung und
Rezeption griechischer Tragodien bei
den Romantikern (Tragic Effects, 2012)
erweitert werden kénnte.

Es ist in der Goethe-Forschung
nichts Neues, dass der West-stliche Di-
van als das beste Beispiel fuir Interkul-
turalitit und Weltliteratur in Goethes
Werk gilt. In vierten Kapitel gelingt es
dem Autor, durch das dialogische Prin-



https://doi.org/10.14361/zig.2013.4.issue-1
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

HARTMUT REINHARDT: DEM FREMDEN FREUNDLICH ZUGETAN

| 225

zip der Interkulturalitit, einen um-
fassenden Uberblick iiber die Divan-
Rezeption zu geben. Dieses Werk, das
als Hohepunkt von Goethes Alterswerk
gilt, hat in seiner Entstehungs- und
Wirkungsgeschichte  interkulturelle
Beziige — was Reinhardt angesichts
der Fiille von Forschungsarbeiten und
Kommentaren nur im Uberblick dar-
stellen kann, da er eigentlich die Wir-
kung dieser Beziige in der Rezeption
des Divans diskutieren will (die Inter-
essierten weist er auf ausfiihrlichere
Beitrige der Divan-Forschung sowie
auf den Divan-Wortschatz und auf die
zahlreichen kritischen Ausgaben hin).
Reinhardt interessieren also mehr die
durch den Divan ausgelosten Reakti-
onen, die mit dem darin enthaltenen,
komplex-komplizierten >Bezug auf
den Orient< zu tun haben. Beispiels-
weise wird die harsche Kritik der Brii-
der Schlegel an der bereits erwihnten
Abneigung Goethes gegen den »indi-
schen Gotzendienst« diskutiert. Der
Autor hebt aber auch die wohl umstrit-
tensten Wirkungen des Divans hervor,
die freilich mit dem Islam bzw. dem
Islamismus zu tun haben. Ein eher
lustiges Beispiel dieser Reaktionen ist
das 1995 verfasste Fetwa, das Goethe
postum islamisieren und ihn dabei in
»Muhammad Johann Wolfgang von
Goethe« umtaufen wollte. Die religi-
0s motivierten Reaktionen waren je-
doch nicht immer so humorvoll; dies
zeigt die Thilo-Sarrazin-Debatte iiber
Deutschland und den Islam — entfacht
durch dessen Buch Deutschland schaffi
sich ab und die darauf folgenden kriti-
schen Reaktionen in den Medien, vor
allem in der FAZ —, bei der Reinhardt
sich offenbar auf die Seite der Goethe-
Verteidiger stellte. Eine Verteidigung
des vermeintlich Wohlwollenden in

Goethes Divan diirfte aber keinesfalls
die Stimme derjenigen verstummen
lassen, die die komplizierten Ver-
hiltnissen zwischen >Okzident< und
»>Orient« (sprich: dem Islam) kritisch
hinterfragen wie viele Islamforscher
unserer Zeit.

In Goethes Alterswerk darf auch
die Wertschitzung Chinas in den
»Chinesisch-Deutschen Jahres- und
Tageszeiten« nicht unerwihnt bleiben,
und im sechsten Kapitel analysiert
Reinhardt diesen Zyklus mitten in der
von ihm identifizierten »Divan-Welle
der Orientalisierung«. Im letzten Ka-
pitel fiihrt der Autor diese Diskussion
niher aus, wenn er die Dialogizitit
des Divans als den Zundfunken fiir
die Idee der Weltliteratur versteht und
als deren Zenit die »Amerika-Utopie«
der Wanderjahre lokalisiert: Das (Vor-)
Bild des Wanderers — ein >Dauerbren-
ner< in Goethes Symbolik — erstrecke
sich von den ersten poetischen Reisen
des Dichters bis hin zu seinen weltli-
terarischen Voraussagen. Reinhardt
betont, Weltliteratur der Denkform
bediirfe einer iiber nationale Grenzen
hinaus zielenden Kommunikation. So
solle sich der interkulturelle Ausblick
in Richtung einer interkulturellen
Verstindigung schliefen und »neue
Offnungen« bieten — so der Titel des
Kapitels. Der erste Teil der im Epigraf
zitierten Maxime Goethes konnte diese
Offenheitsstimmung bekriftigen: »To-
leranz sollte eigentlich nur eine vorii-
bergehende Gesinnung sein; sie mufd
zur Anerkennung fiihren« (7).

Reinhardt prisentiert eine epo-
cheniibergreifende Studie zur Inter-
kulturalitit in Goethes gesamtem lite-
rarischen Schaffen und versucht, eine
meist tibersehene Fassette seines dich-
terischen Schaffens zu beschreiben
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und dadurch die oft als hegemonial
bezeichnete (diplomatische) Haltung
Goethes gegeniiber dem Fremden »>di-
plomatisch« zu relativieren. Ohne sich
im akademischen Theoriedschungel
zu verirren, hebt Reinhardt den kul-

turellen Austausch und die stindige
Neugier Goethes als ausschlaggebende
Faktoren fiir die schopferische Kraft
des Dichters hervor.

Daniel Martineschen
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Berichte

GESELLSCHAFTEN IN BEWEGUNG

Bericht iiber ein GiG-Kolloquium im Januar 2013 in Johannesburg

ErNEST W.B. HEss-LUTTICH

Zum ersten Mal in ihrer Geschichte veranstaltete die Gesellschaft fiir interkulturel-
le Germanistik (GiG) eine ihrer jahrlichen Tagungen im siidlichen Afrika, nach
der Tagung in Kairo 2010 die zweite auf diesem Kontinent. Kathleen Thorpe von
der University of the Witwatersrand und Carlotta von Maltzan von der University
of Stellenbosch, den fiihrenden Universititen Siidafrikas, hatten die Mitglieder
der GiG und ihr zugewandte Germanisten nach Johannesburg eingeladen, um
in bewegten Zeiten tiber das Thema Gesellschafien in Bewegung zu diskutieren.

Nachdem der Reprisentant der Hochschulleitung, Deputy Vice Chancellor Dr.
Prof. Rob Moore, die Direktorin der School of Literature and Language Studies Dr.
Libby Meintjes, der Kulturreferent der Deutschen Botschaft Markus Bollmobhr,
der stellvertretende Botschafter Osterreichs und die Kongressprisidentin Kath-
leen Thorpe den zahlreich erschienenen Teilnehmern ihren Gruf entboten hat-
ten, gedachte ich als Prisident der GiG in meiner kurzen Eréffnungsansprache
zunichst meines Vorgingers im Amte, des 2012 verstorbenen Salzburger Medi-
dvisten Ulrich Miiller, der die GiG iiber zwolf Jahre lang geleitet und auf seine
Weise geprigt habe. Er sei zu jenen Germanisten zu zihlen, hob ich hervor, die
sich der Internationalitit des Faches und der Interkulturalitit seiner Gegenstin-
de verschrieben und weit tiber seine Grenzen gewirkt haben. Ich rief dazu auf,
Ulrich Miillern, dem Kenner der Musik und kulinarischen Connaisseur, dem
Oswald-von-Wolkenstein-Spezialisten und weltliufigen Gelehrten, ein ehrendes
Gedenken zu widmen.

Reminiszenzen
Ein personliches Wort zum Auftakt

Gesellschaften in Bewegung — das sind Menschen in Bewegung, »people in mo-
tion«, wie es in der alten Weise heifit. Der Kultsong von Scott McKenzie kam
1967 heraus, erinnerte ich nicht ganz frei von einem Anflug nostalgischen Tim-
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bres in der Stimme, »people in motion«, der Song aus der Zeit meiner flam-
boyanten Jugend, inspiriert von der sanft-beschwingten flower power-Bewegung
in San Francisco und Swinging London, fur die Jungen unter den Teilnehmern
gewiss so fern wie die Zeit der Punischen Kriege, ein Song, der alsbald zur Fan-
fare einer globalen Bewegung werden sollte, vor 46 Jahren, heute lduft er in den
Radio-Programmen der Klassik-Sender:

If you're going to San Francisco

Be sure to wear some flowers in your hair

If you're going to San Francisco

You’re gonna meet some gentle people there

For those who come to San Francisco
Summertime will be a love-in there

In the streets of San Francisco

Gentle people with flowers in their hair

All across the nation such a strange vibration
People in motion

There’s a whole generation with a new explanation
People in motion people in motion

Menschen sind immer in Bewegung, seit die Jiger und Sammler ihren Herden
folgten, bis zum Mobilitdtskollaps in den Megacities heute, in denen die Bewe-
gung jih wieder zum Stillstand kommt. Dann stehen die Menschen im Stau
und greifen panisch zu ihren stets griftfbereiten cell-phones und surfen weiter in
den Netzen, nur kein durch beschleunigte Bewegung verordnetes Innehalten,
»Weiter im Text [...]. Man kippt nicht gleich: weiter, weiter / im Text ohne aufzu-
geben, wie Karl Krolow (1915-1999), der bedeutende Lyriker und Ubersetzer,
in einem seiner schénsten und traurigsten Gedichte schrieb, people in motion.

Weiter im Text

Dies und das mufdte ich tun.

Das sagt sich leicht.

Ich tat einiges und merkte es nicht.
Genug, genug.

Ich stolpere

im Regen oder Licht,

im Kopf nichts anderes

als langsames Dunkel.

Man kippt nicht gleich: weiter, weiter
im Text ohne aufzugeben.

Manchmal finden bewegte Menschen zu Bewegungen zusammen, zur flower
power-Bewegung, zur Studenten-Bewegung, zur Arbeiterbewegung, zur 1968er-
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Bewegung, zur Frauenbewegung, zur Anti-AKW-Bewegung (gegen die Atom-
energie), zur Friedensbewegung (Ostermirsche), zur Schwulen-Bewegung (gay
liberation), zu Befreiungsbewegungen, wo immer Befreiung nottut, zur slow-
food-Bewegung, zu den Bewegungen all der ikonisierten Orte vom Tiananmen-
platz bis zum Tahrir- oder Taksim-Platz (Menschenrechte in China? Demokratie
im Nahen Osten? Tiirkei zu Europa? Chancen vertan, Triume geplatzt).

Jede Bewegung hat ihre eigene Sprache, die Sprache der Minderheiten, und
sie verindert die Sprache der Mehrheit. People in motion. Einst habe ich sie er-
forscht, die Sprache der flower power people, der Hippies, Yippies und Diggers,
der Mods, Rockers, Hells Angels, heavy metal freaks, der Skinheads, Teddy-boys,
Greasers, Gothics, der Crombies, Kabouters und Kommunarden, der Miislis
und Spontis, der Rollers, Rastafarians, Ravers, Rockabillies, der Parkers, Provos,
Punks und Poppers. Und derer, die ihnen folgten in den Gezeiten der Gazet-
ten. Der Subkulturen aller Art und Couleur, selten war ich ein Teil von ihnen,
meist beobachtete ich sie nur in kritischer Distanz und beschrieb die Formen
ihres Umgangs, wie sie sich ausdriickten durch ihre Sprache als Ausweis der
Mitgliedschaft in einer Bewegung und abgrenzten von denen, die nicht mitma-
chen wollten, oder sollten. Oft schufen sie ihre eigenen Formen des Ausdrucks,
prigten ihre eigenen Stile, griindeten ihre eigenen Medien, und im Gliicksfalle
wurde daraus — Literatur.

Irgendwann wurden sie selbst zur Mehrheit, brachten ihre Gesellschaften
in Schwung, bewegten sie in die eine oder andere Richtung, die richtige Rich-
tung, manchmal, oft auch die falsche, und oft weif} man erst hinterher, ob die
Bewegungsrichtung gut war oder schlecht, manchmal aber weifl man’s auch
vorher schon besser, und kann nichts tun, wenn man nicht Teil ist einer eigenen
Bewegung dagegen, einer Gegen-Bewegung.

So wogen sie hin und her im Rhythmus der Evolution und Geschichte,
manchmal scheinen die Bewegungen sich zu iiberschlagen, sie stiilpen sich
auf zu Umsturz und Revolution, manchmal scheinen sie zu erstarren fiir lange
Zeit, aber wenn sie zu lang wird, die Zeit, und bleiern zerdehnt, fingt irgend-
wer irgendwann wieder an, bewegt andere, die viele bewegen, bis sie Bewegung
werden und sich nicht mehr aufhalten lassen, durch Gewehre nicht und nicht
durch Strafen. Und immer gibt es welche, die Zeugnis ablegen, die Singer und
Chronisten, Journalisten und Literaten, die Menschen wie Du und ich, die sms
und tweets versenden, blogs und Reportagen schreiben, Pamphlete, Flugblitter,
Aufrufe, Manifeste, Features und Docu-Dramas, Gedichte und Romane.

All dies und noch viel mehr miteinander zu bereden, sind wir in der dem
Thema angemessenen ambiance zusammengekommen, der turbulent-beweg-
ten Metropole Johannesburg, und dort in einer Oase im Zentrum des Trubels,
im Locus amoenus des Tagungszentrums der University of the Witwatersrand, in
dorflich-weiflen Gebduden, im kap-hollindischen Stile restauriert und um den
Anger gruppiert, um uns gegenseitig zu erzihlen von unseren Einsichten und
Erkenntnissen. Und weil wir alle Germanisten sind, war es die Sprache und
die Literatur, der wir uns widmeten in der Bewegung zwischen den Kulturen,
mit europdischem Blick auf Afrika, mit afrikanischem Blick auf Mitteleuropa,
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im Wechselblick der Perspektiven, und im Respekt vor der jeweiligen Position
des Anderen, auch da, wo wir Kritik {ibten im Geiste des offenen Wortes unter
Freunden.

Ein Wiedersehen mit Freunden war es fiir mich allemal, nach mehr als
einem Dutzend ausgedehnten Besuchen in diesem Land, mehr als zwei Dut-
zend auf diesem Kontinent, zu dem es mich magisch immer wieder zu ziehen
scheint, obwohl ich vieles, was ich sah und sehe, kritisch kommentiere und
ohne irenische Umschweife beschrieben habe. Aber meine Freunde in Afrika
sehen es mir nach, wenn mein sense of humour zuweilen zur sarkastischen Sei-
te kippt, weil sie wissen, dass auch harte Diagnosen aus Empathie erwachsen
koénnen, ja, aus Sympathie und solidarischer Neugier, immer bereit, sich selbst
eines Besseren belehren zu lassen und Neues zu lernen.

Dies wiinschte ich den Kollegen in den drei, vier Tagen unseres Treffens,
offen zu sein fiir Neues und Neues zu teilen, mitzuteilen den anderen im Ge-
sprich tiber Fachgrenzen und Kulturgrenzen und was fiir Grenzen auch immer
hinweg, denn Wissenschaft, sagte schon der Physiker Hans Heisenberg, »Wis-
senschaft entsteht im Gesprich«. —

Das Treffen wurde erdffnet durch einen Plenarvortrag von Gunther Paken-
dorf (Kapstadt), der unter dem Titel Vom Nutzen der Geschichte in Zeiten des
Umbruchs das Werk des Historikers Hermann Giliomee wiirdigte, {iber dessen
2003 in erster Auflage erschienenes Monumentalwerk The Afrikaners. Biography
of a People 2003 im Zusammenhang mit der Neubewertung der stidafrikani-
schen Geschichte und der Legitimationskrise der afrikaanssprachigen Weiflen
sogleich heftig debattiert wurde. Das Ende der Apartheid war noch lebhaft in
Erinnerung. Insbesondere der afrikaanssprachige Teil, der seine Machtansprii-
che in den Dekaden zuvor noch mit groem ideologischem Aufwand zu recht-
fertigen suchte, sie jedoch nur noch mit zunehmender Gewalt aufrechterhalten
konnte, empfand den Verlust von Einfluss und Ansehen als existentiell bedro-
hend. Viele wanderten aus, eine Wahrheitskommission untersuchte die Versto-
e gegen die Menschenrechte und die Rolle der reformierten Kirche in der Zeit
der Apartheid, in afrikaanssprachigen Zeitungen wurden scharfe Auseinander-
setzungen gefiihrt tiber die Zukunft der afrikaansen Sprache, eine Debatte, die
z.T. bis heute anhilt (auch an meiner >zweiten< Alma Mater, der Universitit von
Stellenbosch).

Nach diesem Auftakt, der gerade fiir die Giste aus Ubersee eine gute Ein-
fithrung in den Kontext des Ortes ihres Treffens bot, teilte das Programm sich
auf in drei parallele Stringe, deren Fragestellungen die beiden Organisatorin-
nen in ihrer Einladung so beschrieben hatten:

Sektion 1: Aufstinde und Umbriiche

Wie werden Aufstinde, Rebellionen, Revolutionen, Systemwechsel und
Umbriiche in Gesellschaften in der Literatur und in den Medien reflektiert
und bewertet? Welchen Beitrag leisten Texte, Filme und andere Medien in
gesellschaftlichen Veridnderungsprozessen? Wie kénnen Nationalismen,
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Internationalismen und Globalisierungsprozesse literarisch und begrift-
lich gefasst werden?

Sektion 2: Afrika in Europa — Europa in Afrika

Welcher Austausch ist zwischen Afrika und Europa in der Literatur und in
den Medien zu beobachten? Welche Verflechtungen sind zu beobachten?
Bedeutet die Globalisierung das Ende der Postkolonialitit? Wie werden
Identifizierungen zu Identititskonstruktionen? Wie werden diese diskursiv
umgesetzt?

Sektion 3: Sprachen in Bewegung

Welche Rolle spielen Sprachen fir die Konstruktion von Identititen in
mehrsprachigen Kontexten? Welchen Stellenwert haben Ubersetzungen?
Wie veridndern sich Sprachen und was sagen sie iiber die jeweiligen gesell-
schaftlichen Prozesse aus? Wie steht es mit dem Beziehungsgeflecht von
Sprachen, wie sind Sprachimporte und -exporte zu fassen?

Aufstinde und Umbriiche

Die erste Sektion wurde erdffnet von Leyla Cosan (Marmara Universitesi Istan-
bul) mit einen Referat {iber den 1936 erschienenen Roman Castellio gegen Cal-
vin oder Ein Gewissen gegen die Gewalt von Stefan Zweig. Unter dem Titel »Die
Miicke gegen den Elefanten« oder das Individuum gegen Staatsgewalt untersuchte
sie Zweigs Ansatz, anhand der Biografie von Castellio (einem mittellosen Hu-
manisten des 16. Jahrhunderts), der sich gegen geistige Tyrannei, Fanatismus
und Diktatur auflehnte, den aussichtslosen Widerstand eines Einzelnen gegen-
iiber einem Staatsapparat zu veranschaulichen, was natiirlich auf den Faschis-
mus seiner Zeit zielte. — Sayed Hammam (Al-Azhar University Cairo) beschrieb
anschliefend den Einsatz neuer Kommunikationsmittel und sozialer Medien
wie Facebook und Twitter zur Mobilisierung der Kritiker des Mubarak-Regimes
in der dgyptischen Revolution vom 25. Januar 2011. — Nahla Hussein (Helwan
University Cairo) verglich die beiden Romane In Zeiten des abnehmenden Lichts
(2011) von Eugen Ruge und Die Agenda von Sayed El-Ahl (2011) von Ahmed Sabry
Abu El-Fotouh im Hinblick aufihre literarische Verarbeitung der Umsténde, die
in 1989 zum Untergang der DDR und 201 in Agypten zum Sturz des Mubarak-
Regimes fithrten. — Manar Omar (Helwan University) fragte anhand von litera-
rischen Beispielen wie Uwe Timms Roman Der Freund und der Fremde (2005)
nach den Gemeinsamkeiten zwischen dem Deutschen Benno Ohnesorg, dem
Tunesier Mohammad Al-Bouazizi und dem Agypter Khaled Said in ihrer Bedeu-
tung als Symbolfiguren der 1968er-Studentenbewegung einerseits und des sog.
Agyptischen Frithlings andererseits.

Am folgenden Tag wurde die Sektion fortgesetzt mit einem Vortrag von Rolf
Annas (University of Stellenbosch) tiber Siidafrikanische Kinder in Zeiten des
Umbruchs, in dem er die unterschiedlichen Lebenserfahrungen im Hinblick auf
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Zugehorigkeit und Erfahrungen des Anderen im Kontext einer erzwungenen
kulturellen sHomogenitit< untersuchte anhand von drei Texten aus der Kinder-
und Jugendliteratur: Meine Mutter war eine schéne Frau, ein Comic-Roman von
Karlien de Villiers, in dem sie die Geschichte der kleinen (weiflen) Karla und
ihrer Familie bis zum Ende der Apartheid darstellt, Long Walk to Lavender Street.
A Story from South Africa von Bellinda Hollyer, die sich mit den Auswirkungen
des Group Areas Act auf eine >gemischte« Familie befasst und Journey to Jo‘burg.
A South African Story von Beverley Naidoo, die die Erfahrungen der kleinen Na-
ledi aus einer Township fiir Schwarze nahe Johannesburg schildert. — Pradnya
Bivalkar (z.Zt. Universitit Tiibingen) ging der Frage nach, welche Assoziationen
Begriffe wie >Nation« oder >Nationalismus«< in einem so multikulturellen und
polylingualen Land wie Indien auslosen und trug dafiir Beispiele aus Texten
von Guinter Grass, V.S. Naipaul, Sashi Tharoor und Ilija Trojanow zusammen,
in denen Umbriiche, Systemwechsel, Aufstinde in Indien literarisch reflektiert
werden. — Sibeéle Paulino (Universidade Federal do Parana, Curitiba/Brasilien)
behandelte in jhrem Beitrag den Roman Tropen (1915) von Robert Miiller, in dem
eine Expedition von Abenteurern geschildert wird, die am Anfang des 20. Jahr-
hunderts im Amazoniengebiet Zeuge eines indianischen Aufstands werden.
Dieser historisch nicht belegbare Aufstand sei ein Symbol der Nervositit der
Europider angesichts von bevorstehenden Umbriichen in Zeiten kolonialisti-
scher Spannungen.

Unter dem lapidaren Titel Frauen und Politik schilderte Nazire Akbulut
(Gazi Universitesi Ankara) die politischen Umbriiche nach der Ablésung des
Osmanischen Reiches durch die Griindung der Republik 1923 und die gesell-
schaftspolitischen Reformen Mustafa Kemal Atatiirks, wie sie in Autobiografien
tiirkischer Autorinnen (wie Sevim Belli oder ismet Kiir) behandelt werden. —
Den Frauen in Bewegung war auch der Beitrag von Kathleen Thorpe gewidmet,
in dem sie der Frage nachging, ob und inwieweit die Frauenbewegung und ihre
feministischen Anliegen in der Gegenwartsliteratur von Autorinnen noch eine
Rolle spielen. — Aktuelle Literatur interessierte auch Antoaneta Mihailova (Siid-
West-Universitit Neofit Rilski, Blagoevgrad/Bulgarien), die die Romane Fast ein
bisschen Friihling (2004) und Reisen im Licht der Sterne. Eine Vermutung (2007)
des Schweizer Schriftstellers Alex Capus interpretierte.

Am Nachmittag setzte Anette Horn (University of the Witwatersrand, Johan-
nesburg) das Sektionsprogramm fort mit ihrem Beitrag iiber Antje Rvic Strubels
neuen Post-Wende-Roman Sturz der Tage in die Nacht (2011). — Hans-Christoph
Graf von Nayhauss (PH Karlsruhe) lieferte in seinem Blick auf die Literatur
nach der Wende 1989 dazu den Kontext. — Wendezeiten anderer Art widmete
sich Beate Laudenberg (PH Karlsruhe), die am Beispiel der »Heimat<«-Gedichte
von Cyrus Atabay, May Ayim, Zehra Cirak, Nevfel Cumart, Aysel Ozakin und
Yoko Tawada die Entwicklung der Immigrantenlyrik und ihrer Poetik bis in die
Gegenwart hinein nachzeichnete.

Unter dem Titel Postkolonialismus, Hybriditit und Subversion spiirte Akila
Ahouli (Université de Lomé/Togo) dem subversiven Potenzial kolonialer Identi-
titen in Heinrich von Kleists Novelle Die Verlobung in St. Domingo (1811) nach. —
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Peter Horn (University of the Witwatersrand) las Kleists politische Schrift Kate-
chismus der Deutschen (1809) vor dem Hintergrund des politischen Umbruchs
durch die franzosische Revolution und die napoleonischen Kriege, eine Zeit,
in der ein deutscher Nationalismus entsteht, der keine politische Realitit spie-
gelt, aber in Texten von Kleist, Fichte, Kérner literarischen Ausdruck findet.
Auf diesen Nationalismus, der eher eine Ahnlichkeit mit den antikolonialen
Befreiungskriegen des 20. Jahrhunderts habe, berufe sich zu Unrecht der wil-
helminische Nationalismus des 19. Jahrhunderts und der Nationalsozialismus
des 20. Jahrhunderts, wihrend fiir Kleist eher die Volksaufstinde und der Gue-
rillakrieg in Tirol und Spanien Vorbild gewesen seien. — Auf die Franzésische
Revolution reagierten deutsche Autoren sehr unterschiedlich: Zu den Gegnern
des Umsturzes gehorte Goethe, der die Ereignisse des Jahres 1789 und ihre Fol-
geerscheinungen in zahlreichen Werken behandelt hat, darunter das bis heute
kaum rezipierte Lustspiel Der Biirgergeneral (1793), auf das sich Stefan Hermes
(Albert-Ludwigs-Universitit Freiburg) in seinen Uberlegungen zum intrikaten
Zusammenhang von politischer Revolutionskritik einerseits und literarischer
Komik andererseits bezog.

Zeitlich parallel zu diesen drei Beitrdgen interpretierte Max Florian Hertsch
(Hecattepe Universitesi Ankara) im Raum nebenan Ziilfii Livanelis Buch Gliick-
seligkeit (2008) als Darstellung eines Emanzipationsversuchs der Protagonistin
von konservativer Familie und religissem Normenkorsett. — Ali Osman Ozturk
(Konya Universitesi) betrachtete die orientalisch-exotischen Bilderproduktionen
der Neuruppiner Druckereien (in Brandenburg-Preuflen) und fragte danach,
welche Reaktionen die positivistischen Kontroversen um die evolutionsthe-
oretischen Ansitze im 19. Jahrhundert in der Bevolkerung ausgelost haben
mogen. — Ewald Reuter (Universitit Tampere/Finnland) unterzog die Reorga-
nisation der Universititen nach dem Vorbild von Wirtschaftsunternehmen (im
Zuge der sog. Bologna-Reformen) und die Methoden ihrer kommunikativen
Durchsetzung einer kritischen Analyse.

Der dritte Tag begann in der ersten Sektion mit einem Vortrag von Simplice
Agossavi (Université d’Abomey-Calavi, Cotonou/Kamerun), der sich den Roman
Mit der Geschwindigkeit des Sommers (2009) von Julia Schoch vornahm, der vor
dem Hintergrund der >Wende« und der Auflésung der DDR spielt. — Withold
Bonner (Universitit Tampere) ging den unterschiedlichen Konstruktionen von
»Heimat« nach in Texten der kommunistisch-jidischen Emigrantin Hedda
Zinner, die 1945 aus dem sowjetischen Exil in die sowjetische Besatzungszone
zuriickgekehrt war, von Christa Wolf, die sich seit der Flucht aus Landsberg/
Warthe 1945 immer wieder mit ihren Heimatkonstruktionen befassen musste,
und von Jenny Erpenbeck, der Enkelin von Hedda Zinner, deren Roman Heim-
suchung den Leser auch nach Stidafrika fithrt. — » Bewegung« und/als Inversion
bei Yoko Tawada und Hans Christoph Buch als zwei sehr unterschiedlichen Re-
prisentanten interkultureller Literatur war das Thema von Dieter Heimbdckel
(Universitit Luxemburg), der damit eine Schreibweise untersuchte, die, wie er
sagte, die Bewegung in Form der Grenziiberschreitung isthetisch interiosie-
re bzw. einer Inversionslogik unterziehe, mit der das Vertraute fremd und das
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Fremde vertraut gemacht werde. — Anhand von zwei politisch engagierten Pro-
satexten des deutschsprachigen Autors bulgarischer Herkunft Ilija Trojanow —
Hundezeiten (1999) und Angriff auf die Freiheit (2009, zusammen mit Juli Zeh) —
wies Kalina Minkova (Stid-West-Universitit Neofit Rilski) auf die Verwerfungen
und neuen Gefihrdungen der mittelosteuropiischen Demokratien nach dem
Zusammenbruch des sowjetischen Hegemonialanspruchs im ehemaligen Gel-
tungsbereich des Warschauer Pakts hin.

Kaum ein Regisseur hat die gesellschaftlichen Verinderungen im Gefolge
der Arbeitsmigration und die Entstehung tiirkischer >Parallelgesellschaften< in
den deutschen Metropolen so bewegend genau ins Bild gesetzt wie der deutsch-
tiirkische Filmemacher Thomas Arslan. Seinen Film Geschwister (1996/97)
nahm Mahmut Karakus (Istanbul Universitesi) als Beispiel fiir die Ausbildung
>multipler Identititen< und die >Reprisentation von Alteritit< innerhalb von
deutsch-tiirkischen Familien. — Gesellschaftlichen Umbriichen galt auch das
Interesse von Meher Bhoot (University of Mumbai/Indien), die anhand des
Films Der Baader Meinhof Komplex (2008) die Bedeutung des Terrors der sog.
RAF (Rote Armee Fraktion, die Deutschland fast ein Jahrzehnt lang in Angst und
Schrecken versetzte) aus postkolonialer Sicht zu bewerten und Terrorismus in
terminis von Kategorien wie Identitit, Nation und Heimat(-losigkeit) zu untersu-
chen vorschlug. — Dieselbe Terror-Gruppe hat Spuren u.a. auch in der schwedi-
schen Gegenwartsliteratur hinterlassen, wie der Beitrag von Magnus Pettersson
Angsal (Géteborgs Universitet) zeigte, etwa in den Unterhaltungsromanen Den
demokratiske terroristen [>Der demokratische Terroristq von Jan Guillou (1987)
und En annan tid, ett annat liv [>Eine andere Zeit, ein anderes Leben<] von Leif
G.W. Persson (2003) oder im polyphon erzihlten Roman Theres von Steve Sem-
Sandberg (1996).

Unter dem Titel Narratologie des Unfassbaren untersuchte Theo Elm (Fried-
rich-Alexander-Universitit Erlangen-Niirnberg) den Niederschlag des Terrors
und Volkermords in Ruanda in Romanen und Erzihlungen wie jenen von An-
drew Miller (Die Optimisten), Gil Coutemanche (Ein Sonntag am Pool in Kigali),
Rainer Wochele (Der General und der Clown) oder Hans Christoph Buch (Kain
und Abel in Afrika). — Einen dhnlichen Ansatz verfolgte Anushka Gokhale (Uni-
versity of Mumbai) mit ihrer Analyse der Darstellung des indischen Aufstandes
von 1857 gegen die britische Kolonialherrschaft im historischen Roman Wer
Dornen sit (1997) von Rebecca Ryman. — Volksaufstinde und Biirgerkriege wa-
ren auch das Thema von Paulo Soethe (Universidade Federal do Parand). Ausge-
hend von Paul Michael Liitzelers vielbeachteter Studie Biirgerkrieg global (2009)
stellte er Biirgerkriege in Brasilien aus der Wende zum 20. Jahrhundert vor, de-
ren literarischer Niederschlag im deutschsprachigen Raum erst in neuerer Zeit
im Medium der literarischen Ubersetzung beachtet wurde. Dabei ging es um
religios-utopisch motivierte Volksaufstinde wie denen in der Stadt Canudos im
Bundesstaat Bahia, die den Stoff fiir Werke wie Der Krieg am Ende der Welt (1981,
dt. 1982) von Mario Vargas Llosa oder Krieg im Sertdo (1902, dt. 1994) von Euc-
lides da Cunha lieferte. Auch ein Aufstand im Gefolge der deutschen Immigra-
tion in Brasilien wurde in einem Roman dargestellt: in Videiras de cristal (1986,
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dt. Reben aus Glas, noch uniibersetzt) von Luiz Antonio de Assis Brasil. — Unter
dem Titel Trauma, Stigma, Vilkermord. » Zigeuner« als Grenzfiguren im kollektiven
Gedichtnis und am Beispiel des von Dani Karavan entworfenen Mahnmals fiir
die ermordeten Roma (2008) am Berliner Reichstagsgebiude, Elfriede Jelineks
Stecken, Stab und Stangl (1997), Richard Wagners Das reiche Mddchen (2007)
und Martin Walsers Armer Nanosh (1989) diskutierte Herbert Uerlings (Univer-
sitdt Trier) zum Abschluss der ersten Sektion Fragen der Notwendigkeit, Chan-
cen und Risiken fiir eine erinnerungspolitische Neuverhandlung von Trauma,
Stigma und Schuldabwehr bei der Darstellung des Volkermords der Nazis an
den Roma.

Afrika in Europa - Europa in Afrika

Die zweite Sektion wurde erdffnet von Julia Augart (University of Namibia,
Windhoek) mit einem Beitrag iiber Das mediale Afrika, in dem sie die Darstel-
lung Afrikas in Reportagen ausgewiesener Afrika-Journalisten (wie Bartholo-
mius Grill, Michael Bitala, Marc Engelhardt, Wim Dorenbusch) vorstellte, die
in ihren aktuellen Biichern ein kreativ-innovatives Afrikabild jenseits der ste-
reotypen Katastrophenklischees zu zeichnen streben. — Dazu ist auch die Arbeit
des koreanischen Arztes Lie Tae-sok zu zihlen, der zwischen 2001 und 2010 im
Geiste Albert Schweizers im vom Biirgerkrieg destabilisierten Stidsudan Auf-
bauarbeit zu leisten suchte. Ihmku Kim (Seoul National University) erinnerte
anhand von Berichten und Predigten an den 2010 mit nur 48 Jahren verstor-
benen Humanisten. — Aleya Khattab (University Cairo) hob die Bedeutung der
Reiseaufzeichnungen des Schweizer Afrikaforschers Johann Ludwig Burck-
hardt (1784-1817) hervor, der im Auftrag der African Society als indo-arabischer
Kaufmann getarnt 18 Jahre lang Agypten, Nubien, Syrien, Palistina und Arabi-
en (Hedjaz) bereist hat.

Ralf Hermann (University of the Witwatersrand) konnte daran anschlieflen
mit seinen Uberlegungen zur Konstruktion des »Hottentotten< in der philoso-
phischen Anthropologie der Aufklirung anhand von europiischen Reisebe-
richten tiber die Khoisan-Volker des stidlichen Afrika. — Kate Roy (University
of Liverpool) interessierten die Neukonfigurationen der Memoiren einer arabi-
schen Prinzessin (1886) von Emily Ruete (geb. als Sayyida Salme, Tochter des
Sultans von Oman und Sansibar) in neueren historischen Afrika-Romanen,
in denen sich die orientalische Prinzessin entweder zur einheimischen (d.h.
afrikanischen) Informantin oder zur umstrittenen kolonialen Schnittstellenfi-
gur wandelt. — Vor dem Hintergrund der Kontroverse um Senait Meharis au-
tobiografischem bzw. autofiktionalem Roman Feuerherz ging Gerda Wittmann
(North-West University Potchefstroom/Siidafrika) der Frage nach, inwieweit
sich der Text unabhingig von der Frage seiner Authentizitit stellvertretend als
kollektive Geschichte der weiblichen Kindersoldaten des Biirgerkriegs in Eritrea
interpretieren lasse.
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Am Beispiel von Abdourahman Waberis Roman Tor der Trinen suchte Nadjib
Sadikou (Eberhard-Karls-Universitit Tubingen) auszuloten, wie dort Identitits-
konstruktion, Gesellschaftskritik und literarisch-kulturelle Verflechtungen so
modelliert werden, dass die Konfluenz zwischen Europa und Afrika verdeutlicht
wird. — Marianne Zappen-Thomson (University of Namibia) ging anhand von
Presseberichten, Fernsehfeatures, fiktionalen Texten und Filmen dem Verhilt-
nis zwischen Namibia und Deutschland, zwischen dem ehemaligen Deutsch-
Stidwestafrika und dem deutschen Kaiserreich seit dem 19. Jahrhundert nach
und fragte danach, was diese Geschichte heute fiir die sog. deutschstimmigen
Namibier bedeute und was die junge Generation tiber ihre Identitit und Kultur-
zugehorigkeit vor dem Hintergrund der Kolonisierung und der Apartheidszeit
zu erzihlen habe. — Die jiingste Geschichte Namibias bot auch Carlotta von
Maltzan (University of Stellenbosch) die Folie fiir ihren Vergleich der aktuel-
len Kriminalromane Geiers Mahlzeit (2007), Die Stunde des Schakals (2010) und
Steinland (2012) von Bernd Jaumann im Hinblick auf die Frage, wie dort poli-
tische Umwilzungen fiir einen kriminalistischen Plot funktionalisiert werden.

Mit einer Analyse afrikanischer Literatur aus deutschsprachiger Perspekti-
ve und deutschsprachiger Literatur aus afrikanischer Sicht suchte Lacina Yéo
(Université de Cocody-Abidjan) den interkulturellen Dialog zwischen Subsa-
hara-Afrika und dem deutschsprachigen Raum zu erkunden. — Ein dhnliches
Ziel verfolgte Manfred Durzak (Universitit Paderborn) mit seiner Lektiire des
Afrika-Romans Im Kongo von Urs Widmer, worin dieser neben die negativ ak-
zentuierte Wahrnehmung des kolonial ausgebeuteten Afrika bei Joseph Con-
rad (Herz der Finsternis) eine naturgeschichtliche Utopie zu stellen sucht, die
allerdings im gegenwirtigen Zustandsbild Afrikas keine Entsprechung mehr
finde. — Von Widmers Schweizer Afrika-Phantasie bis zu Stephan Wackwitz’
deutschem Familienroman Ein unsichtbares Land werden in zahlreichen Tex-
ten der Gegenwartsliteratur Kolonialgeschichte(n) verhandelt, in denen nach
der Auffassung von Matthias Lorenz (Universitit Bern/Schweiz) freilich oft ein
nur europdischer, zuweilen spezifisch nationaler (schweizerischer, deutscher,
sterreichischer) Blick auf den Kontinent und seine Menschen geworfen werde.
Demgegeniiber habe Hans Christoph Buch sich mit seinem Roman Sansibar
Blues zwei indigene Perspektiven erschrieben: die des omanischen Sklaven-
hindlers Tippu-Tip und der sansibarischen Sultanstochter Sayyida Salme alias
Emily Ruete. In seinem Vortrag rekonstruierte Lorenz, wie der Autor in seinem
literarischen Verfahren eine Gegenperspektive zur europiischen fingiere, und
vergleicht es mit dem von Christian Kracht, wenn er in seinem Roman Ich werde
hier sein im Sonnenschein und im Schatten indigene Figuren erzdhlen lisst.

Sprachen in Bewegung

Die dritte Sektion versammelte die Beitrige aus dem Bereich der germanisti-
schen Sprach-, Medien- und Ubersetzungswissenschaft. Den Anfang machte
Jacqueline Gutjahr (Universitit Gottingen) mit ihrem Vortrag tiber Poetische
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Ubersetzungsprozesse und mediale Ubergiinge bei Yoko Tawada. — Andreas F. Kelle-
tat (Johannes-Gutenberg-Universitit Mainz) pliddierte fiir einen neuen Umgang
mit der disziplinsystematischen Verortung der Reflexion von Ubersetzungen
literarischer Texte aus anderen Sprachen ins Deutsche. — Yeon-Soo Kim (Ewha
Institute for the Humanities Seoul) befasste sich in ihrem Vortrag mit der kultu-
rellen Wirkung literarischer Ubersetzungen anhand der koreanischen Rezepti-
on der Dramen Ibsens (Nora, Ein Puppenheim) im Kontext Ostasiens. — Manfred
Weinberg (Karls-Universitit Prag) stellte Autoren der Prager deutschen Litera-
tur als (kulturelle) Ubersetzer vor und hob im Anschluss an Eduard Goldstiicker
ihre »kulturelle Vermittlerrolle zwischen Tschechen und Deutschen« hervor.

Christine Andersen (Goteborgs Universitet) berichtete iiber ein Projekt
zur Sprachstandserhebung in Sprachgemeinschaften deutschsprachiger Min-
derheiten in Russland (russkie nemzy, sog. Russlanddeutsche), in dem insbe-
sondere den Sprach- und Identititswechsel deutschstimmiger Frauen in den
sibirischen Dorf Krasnoyarsk beobachtet wird. — Andrea Bogner und Barbara
Dengel (Universitit Géttingen) untersuchten wissenschafts(-sprach-)kulturelle
Identititen in mehrsprachigen Konstellationen, um zu kliren, welche Strate-
gien und Méglichkeiten der Ubersetzung dabei zum Einsatz kommen, welche
Verinderungen Konzepte von Wissenschaft(-lichkeit) in diesen >wissenschafts-
migratorischen< Prozessen erfahren und welche Moglichkeiten anderer als
monolingualer Praxen sich daraus fiir die Wissenschaftskommunikation entwi-
ckeln lassen. — Joseph Mbongue (Université de Yaoundé/Kamerun) informierte
uiber die komplexe Sprachvielfalt in seinem Land, in dem >kleinere Sprachenc
sich gegeniiber >grofleren< zu behaupten suchen. — Astrid Starck-Adler (Uni-
versité de Haute Alsace, Mulhouse) suchte nach Spuren des Jiddischen im viel-
sprachigen Siidafrika.

In seinem Plidoyer fiir eine Integration literarischer Texte in die Vermitt-
lung des Deutschen als Fremdsprache im frankophonen Kontext des Sub-Sahel
warb Jean-Claude Bationo (Université de Koudougou) fiir die Entwicklung einer
Didaktik der literarischen Ubersetzung. — Knuth Noke (Goethe Institut Johan-
nesburg) beschiftigte sich mit der Praxis der Mehrsprachigkeit und den Még-
lichkeiten ihrer Férderung. — Dakha Deme (Université Cheikh Anta Diop de
Dakar/Senegal) engagierte sich fiir die Foérderung afrikanischer Kultursprachen
(wie Bamanan, Fulfulde, Kiswahili) als Linguae francae neben den Kolonialspra-
chen (Englisch, Franzosisch, Portugiesisch) in den Grofiregionen des Konti-
nents. — Mamadou Diop (Université Cheikh Anta Diop de Dakar) spezifizierte
dieses Problem am Beispiel des Wolof in seinem vielsprachigen Land. — Am
Beispiel des Sprechverhaltens von Deutschstudenten in Athiopien untersuchte
Jana Zehle (Addis Ababa University/Athiopien) den Registerwechsel (language
crossing, code switching) in der Praxis mehrsprachiger Konstellationen.

Michael Szurawitzki (Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen) stellte
die Resultate lexikologischer Beobachtungen zum Nebeneinander deutscher,
schwedischer und englischer Lexeme in E.T.A. Hoffmanns Erzihlung Die Berg-
werke zu Falun vor und fragte nach den Besonderheiten ihrer morphologischen
Integration. — Arata Takeda (University of Chicago) entwarf die ambitionierte Vi-
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sion einer mehrsprachigen Literatur- und Kulturdidaktik fiir Einwanderungsge-
sellschaften. — Waldo Grové (University of Pretoria/Siidafrika) skizzierte Hugo
Loetschers Sprachtheorie und deren Umsetzung in dessen Roman Der Immune.

Safiye Geng (Marmara Universitesi, Istanbul) beschrieb das seit kurzem in
den Medien popularisierte sog. Kiezdeutsch tiirkischer Jugendlicher in Berlin
eher affirmativ als neuen Ethnolekt, der der sprachlichen Verarbeitung sozialer
Erfahrung diene. — Auch Eckra Lath Toppé (Université Bouaké/Cote d’Ivoire) be-
zog sich auf den Zusammenhang von sprachlicher Identitit und sozialer Erfah-
rung, wenn auch anhand eines ganz anderen Beispiels, nimlich des Ubergangs
vom Lateinischen zum Deutschen in Zeugnissen des Humanismus. — Vor der
Folie solcher Standardisierungsprozesse im Mitteleuropa des 15. Jahrhunderts
(im Gefolge von Luthers Bibeliibersetzung) betrachtete Mohammed Laasri
(Université Fes/Marokko) der gegenwirtigen Globalisierung geschuldete Be-
strebungen zur Standardisierung des Hocharabischen hinsichtlich ihrer syn-
taktischen, stilistischen und lexikalischen Folgen.

Auf Arabisch beten Muslime in allen Teilen der Welt, weil es die Sprache des
Korans ist, der den Menschen von Allah als >Urbuch« (Sure 13:39) gesandt sei,
um »diejenigen, die freveln, zu mahnen« (Sure 46:12). Michael Fisch (Helwan
University) fragte nun, ob daher die Kenntnis des Arabischen die Vorausset-
zung dafiir sei, die Botschaft des Buches (»al-kitdb«) zu verstehen, oder ob dazu
die Lektiire einer Ubersetzung geniige. Die Frage blieb offen, aber hier miisste
eine historisch-kritische Koran-Philologie an- und einsetzen, die bis heute De-
siderat ist.

In einer thematisch eher bunten Sitzung zum Abschluss dieser Sektion ging
Hasibe Kalkan Kokabay (Istanbul Universitesi) am Beispiel des 2010 entstan-
denen interkulturellen Stiicks Verriicktes Blut der Frage nach, welche Rolle das
Berliner Ballhaus Naunynstrafle beziiglich der Entwicklung neuer Sprachriu-
me im Theater einnimmt und wie dieses Stiick rezipiert wurde, um schliellich
eine Antwort darauf zu finden, welche Identititsmodelle diese >transkulturel-
le Spielstitte< mit ihren Produktionen entwirft. — Svetlana Jurjevna Potapova
(Wirtschaftshochschule Jaroslawl/Russland) erliuterte die Spitznamen bekann-
ter deutscher Politiker.

In seinem Vortrag tiber Sprachliche Bildung und berufliche Integration afrika-
nischer Fliichtlinge in Deutschland kniipfte Ernest W.B. Hess-Liittich (Universitit
Bern) an seine empirischen Erhebungen zur Fortbildung studienberechtigter
Immigranten und an frithere Uberlegungen zur Konzeption von DaF-Curricula
fuir sog. Kontingentfliichtlinge aus Afrika an und seine daraus abgeleiteten (aber
seinerzeit folgenlosen) Forderungen nach einem fiir alle Immigranten ver-
pflichtenden Sprachunterricht zur Verbesserung ihrer Chancen fiir eine beruf-
liche Integration. Erst nach der Verabschiedung eines Einwanderungsgesetzes
(2005) wurde ein obligatorisches Angebot von Sprach- und Integrationskursen
fiir Einwanderer und bereits in Deutschland lebende Auslinder aufgebaut, das
einer aktuellen OECD-Studie (2012) zufolge Erfolge zu verzeichnen beginnt.
Angesichts von Plinen der konservativen Regierung zur drastischen Kiirzung
der Mittel fiir diese Integrationskurse plidierte Ernest Hess-Liittich fiir eine



https://doi.org/10.14361/zig.2013.4.issue-1
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

BERICHTE | 241

wissenschaftliche Evaluation des Programms, um auf der Grundlage empirisch
gesicherter Daten und Fakten Korrekturen und Anpassungen des Sprachkurs-
angebots und des Integrationsprogramms vornehmen zu kénnen, aber auch
um eine solide Argumentationsbasis zu schaffen fiir die Erhaltung eines In-
tegrationsprogramms, das den Spracherwerb als Schliisselqualifikation fiir die
soziale Integration begreift. Der Vorbereitung einer solchen systematischen
Bestandsaufnahme dienten ihm die Uberlegungen eines Pilotprojekts zur be-
rufsbildenden Integration afrikanischer Fliichtlinge vor dem Hintergrund eines
Vergleichs mit den Entwicklungen in den letzten Dekaden. Dies auch mit dem
Ziel, daraus mdogliche Konsequenzen zu ziehen fir die Eindimmung und Zu-
riickweisung xenophober Tendenzen in den deutschsprachigen Lindern.

Eine angemessene Auswahl aus der Vielzahl der Beitrige zu diesem dicht
gedringten Programm soll allen GiG-Mitgliedern wieder in der Reihe der GiG
Publikationen im Rahmen der Buchreihe Cross Cultural Communication zuging-
lich gemacht werden und voraussichtlich Anfang 2014 im Verlag Peter Lang
erscheinen.

Hess-Liittich, Ernest W.B./Maltzan, Carlotta v./Thorpe, Kathleen (Hg.):
Gesellschaften in Bewegung. Frankfurt a.M. u.a.: Peter Lang 2014 (Cross
Cultural Communication 27/Publikationen der GiG 21) [in Vorb.].

Kultur- und Abendprogramm

Am ersten Abend las der Schriftsteller Thomas Rosenlécher (Dresden) aus sei-
nen Werken und nahm die Teilnehmer mit seinem sichsisch gefirbten Idiom
fiir sich ein. AnschlieRend lud der deutsche Botschafter (Dr. Horst Freitag) zu
einem Empfang. — Der zweite Abend war reserviert fiir eine Lesung der os-
terreichischen Schriftstellerin (und Biologin) Andrea Grill mit anschliefendem
Empfang der Botschaft der Republik Osterreich. — Am dritten Abend gab der
Germanist (und Vize-Prisident der GiG) Andreas F. Kelletat eine eindrucksvol-
le Kostprobe seines schriftstellerischen Kénnens und las aus seinen jiingsten
Werken (wie Kevin lernt Dolmetschen, Molscher Pfirsich, Von Ihm zu ihm u.a.). Er
entschidigte uns damit reichlich fiir eine Lesung des helvetischen Bestseller-
Autors Christian Kracht, der seinen Besuch kurzfristig abgesagt hatte. — Ein
festliches Diner im gediegenen Wits Club der Universitit sorgte zur Abrundung
des Abends fiir gehobene Stimmung der Teilnehmer.

Wer mochte, konnte am Tag nach der Tagung noch an einem der professio-
nell organisierten Ausfliige teilnehmen, wobei es manchem schwerfiel, sich ent-
scheiden zu miissen zwischen den angebotenen Alternativen, namlich 1. dem
Besuch von Maropeng (Setswana fiir >zuriick zu den Anfingens), einer archio-
logischen Weltkulturerbestitte der Ungsco {iber den Ursprung des Menschen
(The Cradle of Humankind), mit anschliefendem Abstecher zu den Sterkfontein-
Hohlen, die einen faszinierenden Anschauungsunterricht bieten zur Geologie,
Fossilisation und Paldobotanik, sowie einer Pirschfahrt durch den Lion Park mit
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seinen Lowen, Giraffen, Zebras, Antilopen usw. oder 2. dem Besuch des eben-
so lehrreichen wie berithrenden Apartheid-Museums in Johannesburg mit an-
schlieRendem Ausflug in die legendiren South Western Townships (Soweto) mit
den Geburtshiusern der Nobelpreistriger Nelson Mandela und Desmond Tutu.
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Rundbrief 6.2 (2012)

ErNEST W.B. HEss-LUTTICH

BERLIN, DEN 31. DEZEMBER 2012

Sehr verehrte Kolleginnen, sehr geehrte Kollegen, liebe Freunde in der GiG,

politisch war das Jahr 2012 war ein Jahr der Erniichterung. So jedenfalls bi-
lanziert mein Berner Freund und Kollege, der Schweizer Medienforscher und
Publizist Roger Blum, seinen heutigen Riickblick auf das Jahr des Drachens. So
ganz unrecht hat er ja nicht, wenn wir fiir einen Moment innehalten und uns
umschauen.

Wir sind ohnmichtige Zeugen des ziigigen Ubergangs vom weltweit gefei-
erten »Arabischen Frithling« in einen islamistischen Winter. Mit tiefer Resigna-
tion registrieren wir das Scheitern aller Vermittlungsversuche in Syrien, wo das
Regime Menschen mordet und Stidte tilgt. Die fragile Balance zwischen den
Glaubensgemeinschaften gerit aus dem Lot, ein weiteres Land droht islamis-
tischem Furor anheimzufallen, am Gefingnis dndert sich das Namensschild.

In den USA nehmen fundamentalistische Republikaner lieber das eigene
Land in Geiselhaft als dem knapp wiedergewihlten Prisidenten einen Zoll breit
entgegenzukommen. Kinder schielen Schulen zusammen, wogegen die méch-
tige Lobby der National Rifle Association ihrer krausen Logik gemifl noch mehr
Waffen als Rezeptur empfiehlt.

In Russland erstickt ein erneut gewihlter Prisident mit totalitir geschul-
ter Umsicht oppositionelle Regungen. Die in Europa bestehenden Diktaturen
(etwa Weillrussland) behaupten sich unbehindert nach wie vor, die Ukraine
scheint sich zu ihnen gesellen zu wollen, indem sie ihre Kritiker in Kerker wirft
und ihren Killern diskrete Auftrige erteilt.

Im demokratischen Europa hetzen die Spitzen von Gipfel zu Gipfel und
produzieren Stillstand. Die Euro-Krise will nicht weichen, der franzosische
Prasident weifd mit seinem Wahlsieg nichts anzufangen, der britische Premier
lisst die Europa-Feinde unter seinen Tories kraftlos gewihren, die trotzig die
versunkenen Zeiten der »splendid isolation« beschworen, junge EU-Linder wie
Ungarn oder Ruminien diirfen den eben errungenen Rechtsstaat aufs Spiel
setzen, und niemand wirft sich thnen in den Arm.

In Deutschland morden Neo-Nazis, und der Verfassungsschutz mit seinem
tiber sie gespannten Netz von V-Leuten hat keine Ahnung. »National befreite
Zonen« im Osten, im Westen wiitende Salafisten, die Lunten legen.

ZiG | Zeitschrift fuir interkulturelle Germanistik 4| 2013 |H1 | © transcript 2013
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Und die Schweiz? Die Insel der Seligen, Helvetia felix? Requiescat in pace,
fern von Europa ringsum und auf Kosten anderer, misstrauisch nach auflen
und nach innen, hart gegeniiber Fliichtlingen und Fremden, duldsam gegen-
iiber kriminellen Vereinigungen wie Grofbanken und Fuf$ballverbidnden. Alles
ziemlich erniichternd eben. Aber wo, Herr Kistner, bleibt das Positive?!

Und immer wieder schickt ihr mir Briefe,
in denen ihr, dick unterstrichen, schreibt:
»Herr K&stner, wo bleibt das Positive?«
Ja, weifd der Teufel, wo das bleibt.
Erich Kastner (1930)

Hier nun kommt die GiG ins Spiel, unsere kleine, aber feine Gesellschaft fiir in-
terkulturelle Germanistik, aus der, immerhin, es auch Positives zu berichten gibt,
rechtzeitig zur Aufhellung triiber Gedanken.

Wieder ist — wenn auch mit Verzégerung, deren Ursachen meine Rund-
briefe 5.2 (2011) und 6.1 (2012) in der Zeitschrift fiir interkulturelle Germanistik 3.1
(2012) benennen — ein dickleibiger Band erschienen, der eine grofRziigige Aus-
wahl aus den eingereichten Aufsitzen bietet, die aus den 2010 in Géttingen pri-
sentierten Referaten hervorgegangen sind. Die zahlenden Mitglieder der GiG
halten ihn in Hinden, blittern darin und erinnern sich eines inspirierenden
Treffens in der Stadt der aufrechten Gelehrten. Fiir ihre evaluationstechnisch
wichtigen Listen notieren sie die bibliografischen Angaben ihres Beitrags in
dem fast yoo-seitigen >Wilzer«

Ernest W.B. Hess-Liittich gemeinsam mit Corinna Albrecht und Andrea
Bogner (Hg.): Re-Visionen. Kulturwissenschaftliche Herausforderungen inter-
kultureller Germanistik [Symposion Géttingen 2010]. Frankfurt a.M. u.a.
2012 (Cross Cultural Communication 22/Publikationen der GiG 10).

Wieder wurden zwei Binde der Zeitschrift fiir interkulturelle Germanistik fertig,
deren Lektiire wahrlich lohnt. Im nun schon dritten Jahrgang des referierten
Journals publizieren erneut namhafte Vertreter unseres Faches, aber auch lite-
rarische Autoren wie Emine Sevgi Ozdamar und Thorsten Krimer; der zweite
Band ist dem Themenschwerpunkt Mehrsprachigkeit gewidmet und erweitert
damit — neben den Rubriken zur Theorie der Interkulturalitit, dem Literarischen
Essay und dem Forum, den Berichten und Besprechungen — noch einmal das
Profil des Periodikums.

Wieder hat die GiG 2012 eine gelungene Tagung veranstaltet, im Marz, kurz
vor der Kirschbliite, in Kydto, der Stadt der 2000 Tempel. Da ich im letzten Heft
der ZiG ausfiihrlich dariiber berichtet habe, kann ich es bei dem Hinweis belassen,
erginzt allenfalls durch eine Bitte um Entschuldigung fiir den Satzfehler in der
Uberschrift (der Lektor meinte aus meinem korrekt eingereichten Bericht iiber ein
GiG-Kolloquium im Mirz 2012 in Kyoto einen iiber das »GiG-Kolloquium im Novem-
ber 2010« machen zu miissen). Vielleicht kam da versehentlich noch eine Schablo-
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ne von einem fritheren Bericht zum Einsatz, dem tiber die Tagung in Kairo (s. ZiG
3.1[2012]: 203—2009).

Was mich zu einer weiteren Entschuldigung nétigt: Die fertig bearbeite-
ten Dateien fiir den Kairo-Band zum Thema Zwischen Ritual und Tabu wurden
langst in die Produktion gegeben, und der fertige Band hitte jetzt auch schon
erscheinen sollen, aber offenbar gibt es nun wieder einen Stau in der Herstel-
lungsabteilung des Lang-Verlags. Dadurch verzogert sich erst recht die Produk-
tion eines weiteren Bandes, der aus der Tagung in Bangkok Zur kulturellen Be-
stimmung des Raumes in Text und Film hervorging (s. meinen Bericht dariiber in
ZiG 3.1), der editorisch und redaktionell in Bern ebenfalls abgeschlossen ist und
der eigentlich schon im November 2012 den Sponsoren (dem thailindischen
Auflenministerium und dem DAAD) hitte zugehen sollen. Hoffen wir, dass es
bei den Forderzusagen bleibt und dass wir im Jahre 2013 die Mitglieder (und
den Buchhandel) gleich mit drei Binden erfreuen konnen.

Und schliellich konnte wieder eine Tagung vorbereitet werden, {iber die mein
letzter Rundbrief 6.1in der ZiG ausfithrlich informiert hat: in Johannesburg zum
Thema Gesellschafien in Bewegung im Januar 2013. Uber diese Tagung informiert
mein Bericht (S. 231-244 in diesem Heft). Ich habe den DAAD erneut dafiir ge-
winnen kénnen, im bisherigen Umfang, wenn auch aus einer anderen Abteilung,
Drittmittel zur Unterstiitzung der Tagung bereitzustellen, d.h. fiir die Férderung
der Teilnehmer aus den (von der UnEsco) sog. DAC-Lindern. Leider sahen sich
manche GiG-Mitglieder, die formell die harten Kriterien des DAAD nicht erfiillen
und daher keine Unterstiitzung erhielten, nicht in der Lage, die Kosten anderwei-
tig auszugleichen oder aus eigener Tasche zu tragen. Die sehr knappe Begrenzung
der Mittel fiir wissenschaftliche Aktivititen in unserem Terrain schmerzt umso
mehr, wenn man tiglich liest, woflir sonst das Geld der Steuerzahler ungleich
sorgloser ausgegeben wird. Wer von unseren Mitgliedern also vertrauten Umgang
mit reichen Mizenen pflegt, moge ein gutes Wort fiir unsere Belange einlegen.

In wenigen Wochen, liebe GiG-Freunde, hoffe ich dennoch — zumal nach-
dem der vom Maya-Kalender vermeintlich fiir den 21. Dezember 2012 prognos-
tizierte Weltuntergang einstweilen weiterhin auf sich warten lisst — etliche von
Thnen in Johannesburg wiederzusehen. Nun beginnt weit im Osten bald (am
10. Februar 2013) das Jahr der Schlange und, von Berlin aus und nach hier ge-
brauchlichem Kalender gerechnet, in wenigen Stunden das Jahr 2013, fiir das
ich uns allen nah und fern bessere Nachrichten wiinsche als die eingangs aus
2012 notierten, Euch und Thnen allen aber auch Glick und Gesundheit, Erfolg
und Mufle. Der Mufle wird es mir und manchem von uns wohl wieder man-
geln, das ist schon absehbar, aber ich weif} auch, mit zunehmendem Alter, die
Kostbarkeit der allzu rasend schnell verrinnenden Zeit zu wiirdigen:

Wunderliches Wort: die Zeit vertreiben!
Sie zu halten, wére das Problem.
Denn, wen dngstigts nicht: wo ist ein Bleiben,
wo ein endlich Sein in alledem?
Rainer Maria Rilke, Aus dem Nachlass
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Rundbrief 7.1 (2013)

ErNEsT W.B. HEss-LuTTIiICH

BERLIN, DEN 17. JUNI 2013

Sehr verehrte Kolleginnen, sehr geehrte Kollegen, liebe Freunde in der GiG,

nach dem (schon fast traditionell) zu Silvester im vergangenen Jahres versand-
ten Rundbrief 6.2 (2012) [s.0., in diesem Heft] mit seinem eingangs etwas lako-
nisch geratenen Riickblick auf die politischen Zeitliufte versank Mitteleuropa
im Schnee. Monatelang driickte sibirische Kilte und polare Dunkelheit dort
gewaltig auf die Stimmung. Nicht wenige der dort sesshaften Mitglieder unse-
rer Gesellschaft fiir interkulturelle Germanistik flohen vor dem Winter ins sonnige
Johannesburg, wo wir uns bei milden Temperaturen im Januar zur GiG-Tagung
2013 trafen (s. Bericht in diesem Heft). Wir genossen die kollegiale Gastfreund-
schaft und das stidafrikanische Wetter. Die ansteckend gute Laune der Men-
schen half uns nach der Riickkehr tiber die kommenden Wochen hinweg.

Heute stehen wir nach der Monsun-Zeit in weiten Teilen Deutschlands bis
zum Hals im Wasser, aber das Wetter und die Stimmung sollen besser werden.
Die >Jahrhunderthochwasser< kommen in immer kiirzeren Abstinden, aber,
hey, it’s summertime, so dow't worry. Alles wird gut, Frau Merkel trocknet die Tri-
nen und regiert mit dem sedierenden Gleichmut des Teflons.

Einige der Alteren unter uns erinnern sich heute, am 17. Juni, des Volksauf-
stands 1953 in der DDR, den die Panzer der sowjetischen Besatzungstruppen
mit tatkriftiger Unterstiitzung der DDR-Volksarmee vor Go Jahren gewaltsam
niederwalzten. Die Jiingeren, von den Medien dazu beiliufig befragt, verbinden
tiberwiegend iiberhaupt nichts mehr mit diesem Datum. Der Gedenktag wurde
nach der >Wende« wieder Arbeitstag, an seiner statt kam ein neuer National-
feiertag: Polit-Juristen erinnern trocken an das »Wirksamwerden des Beitritts
der Deutschen Demokratischen Republik zur Bundesrepublik Deutschlands,
gezeichnet und gesiegelt am 3. Oktober 1990 — ein Notarsdatum, das kaum Ge-
fithle weckt. Die Menschen, insbesondere diejenigen, deren Familien (wie die
meine) vom >Eisernen Vorhang« zerrissen wurden, feiern eher den 9. Novem-
ber, als 1989 die Mauer fiel. Aber an diesem Tag wird in Deutschland auch des
Beginns der NS-Progrome gegen die Juden 1938 gedacht oder der Ausrufung
der Republik 1918 durch den SPD-Politiker Philipp Scheidemann oder (mit der
Hinrichtung Robert Blums) des Scheiterns zaghafter Demokratieversuche 1848
im Deutschen Bund ... ein fiir Politiker arg komplexes Datum, an dem Gedenk-
redner sich zu leicht verheddern kénnten.

Aber genug der landeskundlichen Exkurse zu Daten, die unsere Mitglieder
in Ubersee eh genauer kennen als viele Jugendliche in Deutschland. Was ist der
Stand der Dinge? Im letzten Jahr um diese Zeit erschien in der Zeitschrift fiir
interkulturelle Germanistik 3.1 der Rundbrief 6.1, in dem ich noch davon ausging,
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dass sich die Pline wiirden verwirklichen lassen, im Spitherbst 2014 eine GiG-
Tagung an der renommierten University of California at Berkeley und damit zum
ersten Mal in den USA, veranstalten zu kénnen. Entsprechend hiufig wurde ich
in Johannesburg dazu befragt: »... und nichstes Jahr in San Francisco?«

Die seinerzeit gemeinsam mit Hinrich Seeba und Jeroen Dewulf >ausge-
heckten< Pline haben sich leider zerschlagen. Der neue Chair des Department
of German, das Mitglied des ZiG-Beirats Deniz Gozturk, sah sich auflerstande,
das Projekt weiter zu férdern. Vielleicht und hoffentlich hat mein Nachfolger in
den USA mehr Erfolg.

Meine Versuche, die GiG stattdessen in die Schweiz zu holen und die Mit-
glieder auf dem legendiren Monte Verita bei Ascona zu versammeln, schei-
terten bedauerlicherweise ebenfalls. Die schéne Tagungsstitte dort gehort der
ETH Zirich, deren iibliche Clientéle (Naturwissenschaftler, Techniker, Medizi-
ner) die dafiir nétigen Drittmittel miihelos in sechsstelliger Hohe auftreiben
konnen. Aber Germanisten? Ich habe viele Klinken geputzt und etliche Bet-
telbriefe geschrieben, aber die geforderte Drittmittel-Garantie konnte ich nie-
mandem abringen. Und Tagungsgebiihren wie bei Ingenieuren, denen ihre Fir-
men-Sponsoren Kongress-Karten zwischen 500 und 1000 Euro erstatten ohne
mit der Wimper zu zucken, mochte ich unseren darbenden Mitgliedern nicht
zumuten. Heinrich Heine hat eben recht und bleibt in Zeiten der Finanz- und
Bankenkrisen so aktuell wie eh und je:

Weltlauf

Hat man viel, so wird man bald
Noch viel mehr dazu bekommen.
Wer nur wenig hat, dem wird

Auch das wenige genommen.
Wenn du aber gar nichts hast,
Ach, so lasse dich begraben -
Denn ein Recht zum Leben, Lump,
Haben nur die etwas haben.

Auf das Engagement unserer GiG-Getreuen ist indes Verlass. Darum freut mich
ganz besonders, Sie zur nichsten GiG-Tagung in eine Stadt einladen zu koén-
nen, deren Name Ihnen als poetische Genrebezeichnung allen lingst gelidufig
ist fiir Gedichte wie diese:

wenn ich verfass 'nen limerick ich hatte mal einen tollen gedanken
versuch ich es mit einem trick durch den geriet mein geistins wanken
ich bild mir ein da lie ich ihn sein

dichter zu sein und fiel darauf rein

dann entstehen gleich zehn stiick weil andere sich jetzt um ihn zanken
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Was gibt es fiir Germanisten Gemifieres als sich in einem solch poetisch inspi-
rierten Ort zu treffen? Das Mary Immaculate College der University of Limerick ist
unser Gastgeber 2014! Das Irish Centre for Transnational Studies wird, mit Unter-
stiitzung des Centre for Irish-German Studies, unsere GiG-Tagung am 2.9.—31. Mai
kommenden Jahres beherbergen. Fiir die Organisation vor Ort zeichnet unsere
Kollegin Dr. Sabine Egger verantwortlich, tatkraftig unterstiitzt von Dr. Withold
Bonner von der Universitit Tampere/Finnland. Wir méchten uns dort am Bei-
spiel (vornehmlich) des Deutschen den literatur- und kulturwissenschaftlichen
wie den sprach- und medienwissenschaftlichen Fassetten des folgenden The-
mas widmen:

Begegnungen in Transitriumen / Transitorische Begegnungen

Sabine Egger und Withold Bonner haben zu diesem Thema einige Erliuterun-
gen formuliert und ein paar Fragestellungen vorgeschlagen, die der Call for Pa-
pers zusammenfasst: Er ist den Mitgliedern bereits zugegangen und wird im
Folgenden sicherheitshalber auch noch einmal abgedruckt. Fiir Plenarvortrige
haben wir Anil Bhatti von der Jawaharlal Nehru University in New Delhi und aus
Irland Gisela Holfter (Limerick) und Arnd Witte (Maynooth) gewinnen konnen.

Abstracts im Umfang von ca. einer Seite (max. 2000 Zeichen inkl. Leerzei-
chen) miissen spitestens bis zum 31. August 2013 mit vollstindiger Anschrift
(inkl. E-Mail-Adresse) bei Sabine.Egger @mic.ul.ie, Withold.Bonner@uta.fi und
ernest.hess-luettich@germ.unibe.ch eingegangen sein. Uber die Annahme der
Vorschlige fiir ca. 20-miniitige Referate soll bis zum 31. Oktober 2013 entschie-
den werden, damit alle Teilnehmer/innen rechtzeitig disponieren konnen. Wei-
tere Hinweise bietet die Tagungshomepage unter

http://www.ictstudies.eu/internationale-tagung-der-
gesellschaft-fur-interkulturelle-germanistik-gig

Zu dem fur die nichste GiG-Tagung urspriinglich vorgesehenen Termin im
Spitherbst 2014 kénnen wir sogar einen weiteren Vorschlag unterbreiten. Un-
sere Kolleginnen Meher Bhoot und Vibha Surana von der University of Mumbai
wollen uns im Dezember nach Indien einladen! Der gegenwirtige Vorstand der
GiG hat sich nach kurzer Beratung fiir die Annahme dieser Einladung entschie-
den.

Fiir mich personlich hat diese Entscheidung den zusitzlichen Charme, dass
mein Vorginger im Amt des GiG-Prisidenten, der kiirzlich verstorbene Ulrich
Miiller, mich 2005 in Jaipur gebeten hat, mich um seine Nachfolge in dieser
Funktion zu bewerben; im selben Land wiirde meine dann achtjihrige Amtszeit
auch ihren turnusgemifien Abschluss finden. Deshalb werde ich schon jetzt
damit beginnen, die nétigen Gespriche zu fithren, um eine deutsche Unterstiit-
zung auch dieser Tagung zu gewihrleisten und den Ubergang zu einem neuen
Vorstand vorzubereiten.
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Aufler diesen beiden guten Nachrichten zu Limerick und Mumbai freue
ich mich sehr, auch wieder das Erscheinen weiterer GiG-Publikationen annon-
cieren zu kénnen. Nachdem im letzten Jahr der fast 7oo-seitigen >Wilzer< er-
schien, der aus unserer Géttinger Tagung hervorgegangen ist, steht in diesem
Jahr nun die Auslieferung zweier etwas schmalerer Binde an, die auf die Tagun-
gen in Kairo 2010 und in Bangkok 20mn zuriickgehen. Die Fahnenkorrektur des
einen ist abgeschlossen, die des anderen ist in vollem Gange. Die Autoren und
diejenigen GiG-Mitglieder, die ihren Jahresbeitrag entrichtet und ihre Adres-
senangaben 4 jour gehalten haben, konnen also in den nichsten Wochen mit
den Belegexemplaren rechnen. Bitte haben Sie etwas Geduld und sehen Sie
von Fragen an das iiberlastete Berner Mini-Team einstweilen ab, denn wir versi-
chern, dass alle Binde Zug um Zug vom Verlag an die ihm von uns gemif Ih-
ren Angaben zur Verfiigung gestellten Anschriften versandt werden. Hier vorab
schon mal die genauen bibliografischen Angaben, nach denen wir auch immer
wieder gefragt werden:

Hess-Liittich, Ernest W.B., gemeinsam mit Aleya Khattab und Siegfried
Steinmann (Hg.): Zwischen Ritual und Tabu. Interaktionsschemata inter-
kultureller Kommunikation in Sprache und Literatur [Symposion Kairo
2010]. Frankfurt a.M. u.a. 2013 (Cross Cultural Communication 24 /Publi-
kationen der GiG 17).

Hess-Liittich, Ernest W.B., gemeinsam mit Pornsan Watanangura (Hg.):
KulturRaum. Zur (inter)kulturellen Bestimmung des Raumes in Sprache,
Literatur und Film [Symposion Bangkok 2ou]. Frankfurt a.M. u.a. 2013
(Cross Cultural Communication 25/Publikationen der GiG 18) [im Druck].

Die redaktionellen Arbeiten an dem Band, der aus der Tagung in Kyéto 2012
hervorgehen wird, sind inzwischen ebenfalls so weit vorangeschritten, dass wir
hoffen, dass der Verlag ihn vielleicht auch noch in diesem Jahr herausbringen
kann. Und die editorischen Vorbereitungen fiir den darauf folgenden Band zur
Tagung in Johannesburg haben ebenfalls schon begonnen. Diese beiden Binde
werden voraussichtlich unter den folgenden Titeln erscheinen:

Hess-Liittich, Ernest W.B., gemeinsam mit Yoshito Takahashi (Hg.): Ori-
ent im Okzident, Okzident im Orient [Symposion Kyoto 2012]. Frankfurt
a.M. u.a. (Cross Cultural Communication 26 /Publikationen der GiG 19) [in
Vorb.].

Hess-Liittich, Ernest W.B., gemeinsam mit Carlotta von Maltzan und Kath-
leen Thorpe (Hg.): Gesellschaften in Bewegung [Symposion Johannesburg
2013]. Frankfurt a.M. u.a. (Cross Cultural Communication 27/Publikatio-
nen der GiG 20) [i. Vorb.]
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In (aus Berner Sicht beneidenswert) piinktlichem Rhythmus erhalten die (zah-
lenden) GiG-Mitglieder iiberdies die Binde der Zeitschrift fiir interkulturelle
Germanistik (ZiG), die sich ebenfalls weiter fortentwickelt und nicht nur in der
Zunft schnell wissenschaftliche Anerkennung fand, sondern auch editorisch
einen so professionellen Eindruck macht, dass wir wagen kénnen, ihre offizielle
Akkreditierung als Refereed Journal (das sie in der Praxis ja schon ist) zu bean-
tragen. Freilich stellt dies an alle Beteiligten — Autoren, Editoren, Evaluatoren —
entsprechend hohe Anspriiche.

Aber das schreckt uns nicht, es ist uns allen vielmehr Ansporn, dem fas-
settenreichen Forschungsfeld unserer gemeinsamen wissenschaftlichen Inter-
essen mit Freude an der Sache und mit Disziplin in der Arbeitspraxis noch
intensivere Aufmerksamkeit zu widmen.

In diesem Sinne wiinsche ich allen Mitgliedern auf der Nordhalbkugel un-
seres Planeten einen langen warmen Sommer, denen auf der Siidhalbkugel
einen milden und ertragreichen Winter.
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Call for Papers

Begegnungen in Transitrdumen / Transitorische Begegnungen

Internationale Tagung der Gesellschaft fiir interkulturelle Germanistik (GiG),
Mary Immaculate College, University of Limerick/Ireland

Eine Veranstaltung des Irish Centre for Transnational Studies, mit Unterstiit-
zung des Centre for Irish-German Studies, 29. —31. Mai 2014.

Organisation:
Dr. Sabine Egger (Mary Immaculate College, University of Limerick)
Dr. Withold Bonner (Universitit Tampere)
Prof. Dr. Dr. Dr. h.c. Ernest W.B. Hess-Liittich (Universitit Bern / Universi-
ty of Stellenbosch)

In den letzten 25 Jahren hat sich in der Literatur, im Film und anderen Me-
dien der deutschsprachigen Linder ein kulturelles Raumbewusstsein heraus-
gebildet, in dem dichotomische Konzepte des »>Anderen«< bzw. >Fremden< und
>Eigenen< zunehmend briichig geworden sind und alles in Bewegung geraten
scheint. Der Fall des >Eisernen Vorhangss, die Erweiterung der Europiischen
Union wie auch andere Formen der Globalisierung haben verstirkt Migra-
tion auf europiischer und globaler Ebene mit sich gebracht, verbunden mit
einer Asthetik der Bewegung, Hybriditit und Transnationalitit. Angesichts
transnationaler Mobilitit als Alltagserfahrung, nicht nur innerhalb des >neu-
en Europas, sind »Transitriume« (Foucault) oder »Riume« (de Certeau) wie
verschiedene Transportmittel, Bahnhofe, Flughifen, Hifen und ihre direkten
Umgebungen zu einem Topos in den deutschsprachigen Literaturen und an-
deren Medien geworden. Der Spatial turn in den Literatur-, Kultur- und Sprach-
wissenschaften trigt dem zum Teil Rechnung. Zugleich tun sich hier neue
Fragestellungen auf.

Die Tagung befasst sich zum einen mit der Reprisentation solcher Tran-
sitriume in Texten verschiedener Epochen innerhalb der ilteren und neueren
deutschsprachigen Literatur sowie anderer Medien oder Diskurse aus inter-/
transkultureller Sicht. Dass der zeitliche Schwerpunkt hierbei auf den letzten
25 Jahren liegt, soll den Blick auf iltere Texte keineswegs ausschlieffen. Zum
anderen wird der Relevanz des Konzepts eines Transitraums — und damit des
Ubergangs, des Transitorischen, der Transformation, des Hybriden bzw. der

ZiG | Zeitschrift fuir interkulturelle Germanistik 4| 2013 |H1 | © transcript 2013
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Bewegung — aus der Perspektive der Sprachwissenschaften und des DaF-Un-
terrichts nachgegangen.

Inwieweit bieten derartige Riume einen Rahmen fiir die Bewegung und In-
fragestellung von Grenzen, fiir Begegnungen von Ost und West, Stid und Nord
in den untersuchten Texten? Welchen Niederschlag findet das Phinomen des
Transitorischen in der Alltags-, Berufs- bzw. professionellen Kommunikation
und im DaF-Unterricht? Begegnungen verschiedener Forschungsbereiche sind
hierbei ausdriicklich erwiinscht, wobei die folgende Liste nur einige mdogliche
Ansatzpunkte andeuten soll:

- Was fiir Begegnungen finden in Transitriumen statt?

—  Stellen derartige Begegnungen bestehende Identititskonzepte (national,
transnational, europiisch, genderspezifisch) in Frage?

—  Sind Transitrdume Orte >polyglotter Dialoge<? Wie funktioniert dort trans-
und multilinguale Verstindigung?

—  Kann ein Transitraum einen Rahmen fiir <Iransdifferenz> oder Hybriditit
bilden?

—  Welche dsthetischen oder semiotischen Fragen tun sich hierbei auf?

—  Welche Rolle spielt die physische Bewegung (des Subjekts, des Transport-
mittels usw.)?

—  Wie beeinflusst die Bewegung mit verschiedenen Transportmitteln sinnli-
che und kulturelle Perspektiven?

—  Wie sind Zeit und Raum verbunden?

—  Wie wirkt sich die Verortung in einem Transitraum auf Sichtweisen von
Zentrum und Peripherie aus?

—  Wie unterscheiden sich konkrete von virtuellen Riumen in den neuen Me-
dien?

—  Wie unterscheiden sich Riume in verschiedenen Gattungen, Medien oder
Kiinsten? Wie stehen sie miteinander in Bezug?

—  Wie hat sich die Auseinandersetzung mit Transitraumen und Begegnun-
gen darin in Sprache, Literatur und Film im Laufe der Zeit verindert?

—  Lasst sich innerhalb der deutschsprachigen Literaturlandschaft eine Bewe-
gung hin zu einer transnationalen oder europdischen Literatur feststellen?

—  Wie wirken sich Globalisierungsprozesse auf Interaktions- und Darstel-
lungsformen in Wissenschaft und Beruf bzw. Alltag und Freizeit aus?

—  Welche Folgen haben sie fiir den Sprachgebrauch in den Medien?

— In welchem Mafle werden derartige transitorische Prozesse in der inter-
kulturellen Kommunikation virulent und inwieweit werden sie vom DaF-
Unterricht reflektiert?

Solche und dhnliche Fragen (die Liste ist natiirlich nicht erschopfend, insbe-
sondere Linguisten diirften sie miihelos erginzen konnen) sollen in Limerick
in kurzen Referaten (20 Minuten plus ca. zehn Minuten Diskussion) behandelt
werden. Abstracts im Umfang von max. eine DIN-A-Seite (2 ooo Zeichen inkl.
Leerzeichen) kénnen ab sofort, spitestens jedoch bis zum 31. August 2013 mit



https://doi.org/10.14361/zig.2013.4.issue-1
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

CALL FOR PAPERS | 253

vollstindiger Anschrift (inkl. E-Mail-Adresse) bei der Tagungsorganisation ein-
gereicht werden, und zwar bei: Sabine.Egger@mic.ul.ie (mit CC an Withold.
Bonner@uta.fi und ernest.hess-luettich@germ.unibe.ch). Uber die Annahme
der Beitragsangebote soll bis zum 31. Oktober 2013 entschieden werden, damit
alle Teilnehmer/innen rechtzeitig disponieren kénnen. Die Tagungshomepage
finden Sie unter http://www.ictstudies.eu/internationale-tagung-der-gesellschaft-
fur-interkulturelle-germanistik-gig.

Als Plenaristen haben Prof. em. Anil Bhatti (Jawaharlal Nehru University,
Neu-Delhi), Dr. Gisela Holfter (University of Limerick) und Dr. Arnd Witte (NUI
Maynooth) bereits zugesagt.

Wir freuen uns auf reges Interesse und verbleiben mit besten Griiflen Thre

Withold Bonner Sabine Egger Ernest W.B. Hess-Liittich
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