Kraftfelder des Geistes
Suchbewegungen nach einer Spiritualitdt der Stadtteilgestaltung!

Gerhard Wegner

~We need to elevate the functional with the kind of
transcendent beauty that tears a hole in the fabric

of ordinary life and allows grace to pour in.?

»We believe church doesn’t just happen on Sundays.

In the Bible, the first church was commissioned

to live in community, to worship, to share meals,

praise God together and to reach out to others.

We live out this mission in Waco, in coffee shops, church pews,
on soccer fields and street corners [...].

WE WILL BE PART OF TRANSFORMING WACO, TEXAS.
We will serve and reach out,

both through specific church ministries and in our day-to-day lives

Fiir viele Zeitgenoss:innen mag die Frage nach der Mdglichkeit einer spiri-
tuellen - religidsen, sakralen, theologischen — Erfahrbarkeit eines gew6hn-
lichen Stadtteils einer modernen, westlichen Grofistadt von vornherein
seltsam erscheinen. Zu sehr ist ihnen die sakulare Qualitdt der modernen
Stadt geradezu ins Herz geschrieben und prégt auch sonst ihren Lebensstil.
Moderne westliche Sozialrdume unterliegen in ihrer Gestaltung diesbeziig-
lichen ,suburban ideals*t und sind durch die mehr oder minder machtvol-

1 Der Aufsatz enthilt einige Textpassagen und Ideen, die bereits verdffentlicht wurden
bei G. WEGNER, Epiphanes Quartier? Zur geistlichen Lektiire von Sozialrdumen, PrTh
58 (2/2023), 110-117.

2 Andrew Moran GREELEY, A cloak of many colors. The end of beige catholicism, Com-
monweal, vom 9.11.2001, (10-13) 13. (https://www.commonwealmagazine.org/sites/
default/files/imce/30047/Greeley%20End%200f%20Beige%20Catholicism_0.pdf)
(Zugriff : 21.6.2014).

3 Antioch Community Church 2021, Waco (Texas), zitiert bei S. STEETS, Fixing up Waco,
Texas: Populére Religion, das Sentimentale und die Refiguration von Rdumen, ZRGP 5
(1/2021), (141-170) 161.

4 Vgl. fiir die USA A. KRIEGER, City on a Hill. Urban Idealism in America from the
Puritans to the Present, Cambridge (USA) 2019.

65



https://www.commonwealmagazine.org/sites/default/files/imce/30047/Greeley%20End%20of%20Beige%20Catholicism_0.pdf
https://www.commonwealmagazine.org/sites/default/files/imce/30047/Greeley%20End%20of%20Beige%20Catholicism_0.pdf
https://doi.org/10.5771/9783748948469-65
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
https://www.commonwealmagazine.org/sites/default/files/imce/30047/Greeley%20End%20of%20Beige%20Catholicism_0.pdf
https://www.commonwealmagazine.org/sites/default/files/imce/30047/Greeley%20End%20of%20Beige%20Catholicism_0.pdf

Gerhard Wegner

len Dispositive der sozialen Klassen, des Genders und der Rasse bestimmt;
tiberlagert in allem durch Okonomische Interessen der Verzinsung von
Grund und Boden und bisweilen immerhin auch sozialpolitischer Vorga-
ben. Im folgenden Text soll Schritt fiir Schritt versucht werden, in dieser
harten, gebauten, materiellen Welt ,Erfahrungen des Geistes” zu identifizie-
ren, die fiir religiose Deutungen anschlussfahig sein konnten. Am Ende
helfen dazu theologische Thesen von Johannes Fischer.

L. Epiphanien im Sozialraum?

Im engen Sinne konnte man spirituelle Erfahrbarkeit mit einer Erfahrbar-
keit Gottes interpretieren, d.h. dass ein Stadtteil dann geradezu als Ort
einer Epiphanie interessant werden wiirde; der Sozialraum hitte eine epi-
phane Struktur, wenn man so tiberhaupt reden kann. Jedenfalls hat Got-
tesbegegnung eine raumliche Dimension weit iiber sakrale Bezogenheiten
hinaus: ,Raumtheologie’ meint also nicht, von einer Theologie des Kir-
chenraumes auszugehen, sondern Gottesbeziehung und Gotteserfahrung
in Form einer relationalen Differenzerfahrung zu begreifen.“ Denn: ,Wenn
der Mensch immer raumlich ist, dann ist er das auch in seiner Gottesbezie-
hung> Gottes Wirken ist korperlich wahrnehmbar - oder gar nicht. So
kénnte man formulieren — und damit eine weite Diskussion erdffnen.

Im Sinne des Aufreiflens eines ersten Zugangs zur Thematik sei auf
Thesen von Volker Demuth verwiesen. Er hat die Dimensionen dieser
Problematik geradezu emphatisch entfaltet: ,Uber Tausende von Jahren
hinweg war es nidmlich nicht vorstellbar - und in vielen Kulturen ist es
das bis zum gegenwirtigen Zeitpunkt nicht - Landschaften als Raum ohne
gottliche Prasenz aufzufassen. Dieser Vorgang hitte vor nicht langer Zeit als
Frevel am integralen Raum des Lebens gegolten. ... Nichts kann seither in
Landschaften die Stelle einer Anwesenheit von Transzendenz einnehmen,
mit der wir uns in die Lage versetzen konnten, den menschlichen Zugriff
auf Landschaft in eine umgreifende Ordnung einzufiigen.® Wobei bisher
Kirchengebdude diese Funktion durchaus noch erfiillen kénnen - jeden-
falls fiir diejenigen, die dafiir ein Sensorium haben. Mit dem Riickbau von
Kirchen und dem Verzicht auf ihren Neubau in neuen Stadtteilen wird

5 T. Woypack, Raum, Glaube, Mensch und Kirche. Die Gottesbeziehung als raumliches
Geschehen, AGD 21 (2/2007), (14-22) 20.

6 Volker DEmuTH, Landschaftsentfaltung. Eine Geschichte vom Vorstellen und Herstel-
len natural-sozialer Raume, Lettre, Nr. 135, vom Winter 2021, (52-62) 53.
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eine entsprechende Wahrnehmung jedoch immer prekérer. Der Verlust
betrifft Erfahrungen von Moglichkeiten eines ganzheitlichen christlichen
Lebensvollzugs — nicht nur von Wissensbestidnden.

Aber machen solche Uberlegungen iiberhaupt Sinn? Ist der Ausgangs-
punkt einer Sozialraumtheologie noch plausibel? Eine Bebauung ist etwas
Tréages. Aber darin gilt: Gebdude sprechen und man sollte ihnen zuhdren.
»They have voices to shape human action.” Sie (ver)fithren uns zu Licht
und Freiheit, aber erdffnen sicherlich auch ,Kraftfelder der Gewalt’® denen
man sich kaum entziehen kann. In und mit all dem soll hier nach ihrer
epiphanen Qualitdt gefragt werden. Das bedeutet auf der einen Seite, nach
der Ermoglichung von Gefiihlen einer Verbindung zur Transzendenz zu
suchen. Danach: ,,An experience that's different from everyday, that is so-
mething grand or greater ... a glimpse of the Divine“ - nach Erfahrungen,
die herkommlich als religios oder spirituell qualifiziert werden wiirden.

Auf der anderen Seite aber sind Gottesbegegnungen - zumindest in der
christlichen Tradition - nicht auf religiése Erfahrungen im engeren Sinne
begrenzt. Spuren Gottes konnen auch im Alltag, in der eigenen Arbeit und
besonders im sozialen Engagement gefunden werden. Ausdriicklich feiert
das Neue Testament diesbeziiglich den unmittelbar praktischen Einsatz
fur den leidenden Niéchsten als Begegnung mit Gott (Mt 25,40): ,Was ihr
einem von diesen meinen geringsten Briidern getan habt, das habt ihr
mir getan. Gerade angesichts der Entwicklung sozialraumlicher Orientie-
rungen von Kirchengemeinden und faith-based sozialen Projekten kommt
dem Wiederentdecken dieser Dimension des christlichen Glaubens grofle
Bedeutung zu.!

2. Religi6se Topografie

Diese Thesen werden sofort dann plausibler, wenn man sie nicht, wie hier
allerdings beabsichtigt, generell auf Stadtteile bzw. Sozialriume bezieht,

7 R. BRENNEMANN / B.J. MILLER, Building Faith. A Sociology of religious Structures,
Oxford 2020, 1f.

8 J. BUTLER, Die Macht der Gewaltlosigkeit. Uber das Ethische im Politischen, Berlin
2020, 18. Siehe auch T.C. BECk, Gewalt / Raum. Aktuelle Debatten und deren Beitrage
zur raumsensiblen Erweiterung der Gewaltsoziologie, Soziale Welt 67 (2016), 431-
449,

9 BRENNEMAN / MILLER, Building Faith, 85 zitierend Ann Vivian.

10 Vgl. G. WEGNER, Re-Sozialisierung der Religion? Die Rolle der Kirchen in inklusiven
Sozialraumen, ZRGP 3 (2/2019), 235-264, besonders 29.
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sondern auf die Priasenz der Kirchengebédude in ihnen.!! Dann finden sich
zwar - gerade in postsozialistischen Stidten — nach wie vor Siedlungsgebie-
te, deren Zentren bewusst von sakralen Gebduden freigehalten wurden.
Im westlich-kapitalistischen Bereich aber sind sie geradezu ubiprasent. Das
beste Beispiel ist Manhattan, New York, sicherlich in seiner 6konomischen
infrastrukturellen Funktionsweise eine der sikularsten Gegenden der Welt.
Aber hier findet sich tatsdchlich an jeder zweiten Ecke eine Kirche, eine
Synagoge, eine Moschee oder ein anderer Tempel. Die Masse an religidsen
Angeboten ist gewaltig, sodass Manhattans sédkularer Untergrund geradezu
von einem spirituellen Uberbau iiberzogen ist (oder ist es umgekehrt?).
Wer in Manhattan in diesem Sinne Gott begegnen méchte, der hat dazu je-
de nur denkbare Méglichkeit. Allerdings muss man das nicht wahrnehmen,
wenn man nicht will.2

Anders ist es allerdings, was eine humanistisch-kommunikative Sicht auf
die Baugestaltung Manhattans anbetrifft: Dann sieht es weniger freundlich
aus.® Und trotz allen Riickgangs religiéser Frequenz in den westlichen
Landern scheint es in dieser Hinsicht gerade in den Stddten auch religios-
produktive Tendenzen zu geben, wie London zeigt.!* Die Wahrnehmung
religioser Topographie in den Stadten, und gerade in neuen Stadtteilen, ist
folglich hoch interessant und stellt natiirlich bereits einen wichtigen Beitrag
zur Erfassung ihrer spirituellen Qualitit dar.”®

Religiose Gebdude konnen auf dieser Linie ein Quartier, ja eine ganze
Stadt, religios determinieren. In Europa ist dies nach wie vor aufgrund des
mittelalterlichen Stadtgestaltungserbes gut nachzuvollziehen. Dabei konnen
die Kirchen zentral angeordnet sein, aber gerade auch durch Marginalpo-

11 Vgl. BRENNEMAN / MILLER, Building Faith.

12 Ein besonderer Fall ist das Paulusviertel in Halle (S.). Der Stadtteil wurde seinerzeit
konzentrisch um die auf einem Hiigel liegende Pauluskirche gebaut und stellte auf
diese Weise einen deutlichen Gegenentwurf zu spéteren Bauhauskonzepten dar. Seine
Lebensqualitat ist hoch. Vgl. E. SCHERF, Das Bauhausviertel in Halle. Vom Kaiser-
reich bis 2.0, Halle (S.) 2021.

13 Vgl. zu Manhattan R. SENNETT, Fleisch und Stein. Der Korper und die Stadt in der
westlichen Zivilisation, Berlin 1997, 437 und anders R. KooLHAAS, Delirious New
York. Ein retroaktives Manifest fiir Manhattan, Aachen 1999 (engl. New York 1978).

14 Vgl. D. GoopHEW / A -P. CooPER (Hg.), The Desecularisation of the city. London’s
churches, 1980 to the Present, London / New York 2019.

15 Vgl. CH. ZARNOW, Jenseits von Jedem. Ambiguitétstoleranz als urbane Tugend, in:
T. MErers / C. WustMaNs (Hg.), Leere Kirchen - voller Einsatz? Kirche und
sozialer Zusammenhalt in landlichen und urbanen Raumen, BThZ.B, 2022, (47-62)
48.

68



https://doi.org/10.5771/9783748948469-65
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Kraftfelder des GeistesSuchbewegungen nach einer Spiritualitit der Stadtteilgestaltung

sitionen die Wahrnehmung vielleicht noch nachhaltiger pragen. Die mit-
telalterliche Stadt war (auch) ein christlicher Erfahrungsraum, der seine
Pragnanz in den religiosen Gebduden fand. Trotz mancher nostalgischer
Bemithungen ist es allerdings heute aussichtlos, diese Erfahrungsqualitat
wieder aufleben lassen zu wollen. Die grofien Kathedralen stellen heute vor
allem historisch-dsthetische Highlights dar und sind lediglich fiir Minder-
heiten noch aktuelle spirituelle Vitalquellen.!® Ausnahmen wiren allerdings
religiose Hotspots wie Jerusalem, Wittenberg, Assisi usw.

3. Religiose Wahrnehmung des Sozialraums

Aber, wie gesagt, um diese natiirlich naheliegenden, materialen Auffiillun-
gen des Themas soll es im Folgenden gerade nicht gehen, obwohl das
Problem einer religiosen Topografie” oder Landschaft'® auch nicht vollig
ausgeblendet werden kann. Insbesondere dann nicht, wenn gebaute reli-
gidse Prisenz einen Sozialraum fokussiert oder, besser gesagt, ,auf den
Punkt bringt®. Hier aber geht es darum, nach einer spirituellen, religiosen,
vielleicht auch christlichen Erfahrungsweise des Stadtteils zu fragen. Lasst
sich die sinnliche Qualitdt eines Neubaugebiets entsprechend deuten? Das
ist nicht zwingend. Denn das ist zunéchst einmal der Ausgangspunkt: Es ist
der menschliche Korper mit all seinen Sinnen, auf den die Stadtgestaltung
bzw. die Architektur einwirkt, oder wie es Silke Steets wunderbar doppel-
sinnig ausgedriickt hat: ,Der sinnhafte Aufbau der gebauten Welt“!® Er
préagt das Verhalten der Menschen, konditioniert es moglicherweise bis in
Feinheiten hinein.

Die Einrichtung bzw. Raumgestaltung einer Wohnung und die Formung
der Korper hingen stets zusammen - bis hin in Feinheiten - und artikulie-
ren gesellschaftliche Strukturen.?? ,Die grundlegende Annahme lautet, dass

16 Vgl. G. WEGNER, Wirksame Kirche, Leipzig 2019, 228-246 und vor allem H. REBEN-
STORF / CH. ZARNOW / A. KORrs / CH. SiGrist (Hg.), Citykirchen und Tourismus.
Soziologisch-theologische Studien zwischen Berlin und Ziirich, Leipzig 2018.

17 Vgl. z.B. S. STEETS, Fixing up Waco, Texas.

18 Dazu - leider ohne einen Text zum religiosen Aspekt, was aber in diesem Band
nachgeholt wird - O. KOuNE / F. WEBER / K. BERR / C. JENAL (Hg.), Handbuch
Landschaft, Wiesbaden 2019.

19 S. STEETS, Der sinnhafte Aufbau der gebauten Welt. Eine Architektursoziologie. Ber-
lin 2015.

20 Vgl. D. MILLER, Der Trost der Dinge. Fiinfzehn Portrits aus dem London von heute,
Berlin 2010.
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die Orte, an denen Menschen leben, etwas ,mit jhnen machen’ - mit der
Art, wie sie sich bewegen, wie sie sprechen, wie sie sich selbst und ihre
Welt verstehen® und damit dann eben auch - und das ist das Interesse:
swie sie glauben, hoffen und beten.?! Spiritualitét ist folglich - subjekt-
orientiert gesehen - architektonisch bzw. stadtplanerisch kontextsensibel
oder andersherum gesagt entsprechend mitbedingt. ,Buildings shape and
constrain embodied interaction“ — wobei es insbesondere die Wénde der
Gebdude sind, welche die Versammlung von realen Kérpern in Raum und
Zeit entscheidend beeinflussen, wenn nicht konditionieren.??

Nicht also, wie sich Christliches in den Stadtteil einbringt, steht hier zur
Debatte, sondern wie der Stadtteil iiberhaupt christlich erfahren werden
kann. Bei der Suche nach einer Antwort wird man herkommliche sozial-
wissenschaftliche Herangehensweisen nicht aufler Acht lassen konnen. So
reicht es nicht aus, den Menschen als im Stadtraum wie in einem Container
verortet zu betrachten — denn anstelle von Bewegungen im Raum miissen
stets auch bewegte Rdume thematisiert werden.?? Gebédude, andere Giiter
und Menschen miissen in ihrer relationalen Anordnung begriffen werden.
Spacingprozesse — als Platzieren von Giitern und Menschen - spielen eine
Rolle und werden als Erinnerungsspuren und als Habitus verinnerlicht.
Trotz aller Trigheit der gebauten Welt sind Sozialraume folglich als Prozes-
se zu begreifen.?* Robert Brenneman und Brian Miller unterscheiden in
dieser Richtung drei soziologische Herangehensweisen an die gebaute Welt:

- Eine symbolisch- interaktionistische Perspektive, die sich besonders auf
die in und durch Strukturen vermittelten Symbole und Bedeutungen
konzentriert.

- Eine Konfliktperspektive, die die in gebauten Welten verkdrperten
Macht- und Herrschaftsdynamiken analysiert.

- Und schlieSlich ihren eigenen Zugang, der nach dem Einfluss von Ge-
bauden auf soziale Interaktionen und Verhalten fragt.?°

21 ZARNOW, Jenseits von Jedem, 48

22 BRENNEMAN / MILLER, Building Faith, 24. Siehe auch A. ABeL (Hg.), Architekturpsy-
chologische Perspektiven, Bd. 2: Diskurs und Vermittlung, Wiesbaden 2023.

23 Vgl. F. EckaRrDT, Soziologie der Stadt, Bielefeld 2004, 47.

24 Vgl. ebd.

25 Vgl. BRENNEMAN / MILLER, Building Faith, 7. Sie verweisen fiir ihren Ansatz auf die
Theorie der ,interaction ritual chains“ von R. CoLLINS, Interaction Ritual Chains.
Princeton / Oxford 2004.
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Eine solche Wahrnehmung impliziert u.a. auch die Analyse der Platzierung
religioser Gebdude und der sozialrdumlichen Zugénglichkeit ihrer Angebo-
te. Aber es geht noch mehr um Fragen der Erfahrungen mit der Vertraut-
heit mit dem eigenen Quartier und einer entsprechenden ,Beheimatung®.
Wird der Stadtteil als so etwas wie ,Heimat“ bewohnt — oder stellen sich
entsprechende Gefiihle des Selbstverstandlichen kaum ein? Wenn ja, woran
liegt das? Wenn nein, was fehlt? Ein Indikator wére die Frage: ,Wie lange
kannst du durch deinen Ort gehen, ohne dass du eine Person triffst, die
du kennst?“?® Die Behauptung von Heimat weist dsthetische und ethische
Aspekte auf. Einerseits: Hier ist es schon! Und andererseits: Hier gehore ich
dazu. Beides geht ineinander {iber.

Aber natiirlich gilt auch die Frage: Will man iiberhaupt ,Heimat® artiku-
lieren, d.h. sich selbst in einem vertrauten Setting ,niederlassen” - oder
begreift man sich als prinzipiell Fremde:r, sich auf der Reise Befindliche:r?
Beides konnte spirituell artikuliert werden. Herkémmlich wird Stadterfah-
rung mit dem Erleben des Fremden, von Differenz und Distanz, verkniipft.
Indifferenz - und damit moglicherweise Passivitdt?” - wird dann zum
Kennzeichen. Wie koppelt sich Indifferenz mit Spiritualitat? Beeintrdchtigt
sie sie — oder ist die Ignoranz anderer Erfahrungen moglicherweise gerade-
zu ihre Bedingung? Damit alle miteinander leben kénnen, braucht es aus
praktischen Griinden Indifferenz. Wie kommt es aber dann zu Empathie
und Soldaritat?

26 Vgl. T. Farx, Das Wunder von Moabit. Eine kirchentheoretische Reflexion anhand
einer kirchlichen Neubelebung, in: T. MEIREIs / C. WusTMANS (Hg.), Leere Kirchen
— voller Einsatz? Kirche und sozialer Zusammenhalt in lindlichen und urbanen
Réumen, BThZ.B, 2022, (33-46) 35.

27 Vgl. SENNETT, Fleisch und Stein, 450 unter Bezug auf R. Barthes: ,Mit Differenz
konfrontiert, werden sie rasch passiv“ Eine ,defensive Reizunterdriickung® bestimme,
wie sich Menschen auf der Strafle verhalten, nimlich Kontakt vermeidend. ,Mit
einer solchen selektiven Wahrnehmung der Realitét ldsst sich das Verwirrende und
Zweideutige vermeiden. (a.a.0., 451). In der Rezeption dieses Buches von Sennett
wird sein ausdriicklich christlicher Ansatz haufig iibersehen. Sein Interesse an einer
~Gemeinschaft der Fremden', einer gebauten Kultur des Mitleids, entstammt der
judisch-christlichen Tradition; vgl. a.a.0., 456ff. Man kénnte m.E. sogar behaupten,
dass die Pathologie des Kérpers in der Stadt, die Sennett entfaltet, am corpus crucifi-
xus ihren Anhaltspunkt hat. Eindriicklich in eben dieser Hinsicht der letzte Absatz
des Buches, der den korperlichen Schmerz als Ferment der Solidaritét feiert: Der
Schmerz ,desorientiert und macht das Ich unvollstindig, besiegt den Wunsch nach
Kohirenz; der den Schmerz anerkennende Korper ist bereit, ein gesellschaftlicher
Korper zu werden, empfindlich fiir den Schmerz einer anderen Person, fiir Schmer-
zen, die auf der Strafle prisent sind. Es gilt Gottes Gebot zu folgen und als Verbannte
zusammenzuleben (a.a.0., 464).
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Diese Fragen illustrieren, worum es hier gehen soll: ,Nicht mehr von
den manifesten Kirchenrdumen aus hin zu (in ihnen und durch sie) mog-
lichen Gotteserfahrungen, sondern von der Beziehung zwischen Mensch
und Gott hin zu Folgerungen fiir Nutzung und Bedeutung der Kirchenrdu-
me“? geht es. Im Vordergrund steht die ethisch-dsthetische Qualitit des
Sozialraums, auf die ggf. das sakrale Bauprojekt aufsetzt. Gott wohnt im
Stadtteil - und nur sonntags in seinem Haus.

4. Die Macht virtueller Welten

Ehe man nun weitergeht, ist es nétig, einen Moment innezuhalten. Denn
die Frage muss fokussiert werden, ob man mit dieser starken Betonung
real-raumlicher Bedingungen und koprisenter Lebensweisen nicht langst
neben den zentralen Erfahrungsachsen heutiger Zeitgenoss:innen liegt. Na-
tirlich gilt bisher, dass die Erfahrung physischer Gegenstinde im Raum am
sichersten Realitdt markiert: Wenn ich gegen etwas stofle und mich viel-
leicht sogar daran korperlich verletze, kann ich davon ausgehen, dass ich
es mit etwas Realem zu tun habe. Was ich meine, ist der sich immer weiter
ausbreitende, digital-virtuelle Erfahrungsmodus, der sich méglicherweise
pragend iiber alles andere legt und ,reale® Einfliisse verdringt bzw. die
Unterscheidung zwischen virtuell und real untergrabt. Um diesen Einwand
moglichst sinnfillig darzustellen, hier ein Ausschnitt aus einer aktuellen
Science-Fiction-Story:

Im Fitnessstudio streifte sich Aiko ihren somatosensorischen Anzug iiber
und stieg auf ihr Spinning-Bike. Thre Lieblingslandschaften wurden auf
ihren XR-Kontaktlinsen eingeblendet: Highway 1 in Kalifornien, Atlan-
terhavsveien in Norwegen und die Routes des Grandes Alpes in Frank-
reich. Fiir jede dieser Szenarien konnte der Anzug, der so diinn war
wie eine zweite Haut, ein einzigartiges somatosensorisches Feedback
simulieren, das von dem leichten Wind entlang der Strafle iber die som-
merliche Hitze bis zu Unebenheiten im Asphalt reichte. Er konnte auch
physiologische Daten und die Korperhaltung Aikos in Echtzeit iiberwa-
chen, um personalisierte Trainingshinweise zu geben. Das Training gab
Aiko das Gefiihl, dass sie sich hoch in die Liifte schwang und iiber den

28 WoYDACK, Raum, Glaube, Mensch, 20.
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Globus flog und nicht linger in diesem winzigen Fitnessstudio gefangen
war.?

Sicherlich bleibt in diesem Setting das Bewusstsein der Kiinstlichkeit bzw.
Irrealitdt der Situation erhalten, weil Aiko irgendwann vom Bike steigen
und in den Raum des Fitesscenters bzw. in den betreffenden Sozialraum
zuriickkehren wird. Sie wird auch nach einigen Besuchen nicht behaupten,
»in Wirklichkeit® in Kalifornien oder in Norwegen gewesen zu sein. Aller-
dings werden die technisch erzeugten korperlichen Reize (Geruch, Wind,
Gerdusche usw.) - die ja ,real auf den Korper wirken -, je perfekter die
Maschine wird, desto stirker die Wahrnehmungskraft des Menschen beein-
flussen. Ein gewisser real gefiithlter Entspannungs- oder Erholungsaspekt,
wie im Urlaub, wird so durchaus eintreten. Ahnliches gilt, wenn mit Robo-
tern und dhnlichen menschendhnlichen Maschinen kommuniziert wird.
Der Effekt kann im Aufbau einer eigenen, autonomen Wirklichkeit beste-
hen, die sich aus der erlebten gebauten oder natiirlichen Welt ein Stiick
auskoppelt und auf ihre Wahrnehmung nicht mehr angewiesen ist. Die
virtuelle Fahrt durch die Alpen toppt moglicherweise alles, was ein Stadtteil
oder sogar eine ganze Stadt bieten kann. In der radikalen Konsequenz wire
dann ein Verlassen der Wohnung gar nicht mehr notig, weil nicht niitzlich.
OD solchen Szenarien letztendlich eine Natur des Menschen entgegensteht,
wie bisweilen behauptet wird, kann sicherlich bezweifelt werden.

Mit welcher Radikalitdt diese Tendenzen Menschen in Zukunft ihren
Sozialrdumen im wahrsten Sinne des Wortes ,entfremden® werden - sodass
sie sich im medialen Setting zuhause, aber im Stadtteil fremd fithlen werden
— lasst sich letztendlich nicht voraussagen. Erkennbar ist aber jetzt schon,
dass sich eine hybride Wahrnehmung entwickelt: Das Erleben des ,realen®
Sozialraumes ist von der Prisenz virtueller Sozialriume umrahmt, durch-
drungen, perforiert — oder wie auch immer man das neue Verhaltnis genau
bezeichnen mag. Nahezu jede ,reale” Begegnung wird durch virtuelle Be-
gegnungen beeinflusst — und sei es nur durch entsprechende Kommunika-
tionsformen, die zundchst ganz einfach sehr praktisch sind, aber dann neue
Atmosphiéren préagen. Auf jeden Fall wird der soziale Erfahrungsraum der
Menschen einerseits ungeheuer geweitet, andererseits immer selektiver und
singularisierter. Das, was so anfanglich als Entfremdung verstanden werden
kann, entwickelt neue Lebensformen. Ob diese Entwicklung letztendlich
die Erfahrung einer ,realen® Qualitdt des Sozialraums marginalisiert, kann

29 Zitat aus einem Text von Q. CHEN in A. ARMBRUSTER, Was Computer in Zukunft
konnen und fiir uns bedeuten, FAZ vom 14.2.2022.
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nur die Zukunft zeigen. Dass sie vollkommen verschwindet, ist jedoch
kaum zu erwarten - jedenfalls so lange, wie Menschen sich aufSerhalb von
umbauten Raumen aufhalten.

5. Sozialraume als Kraftfelder

Aber ganz gleich, in welche Richtung die Entwicklung sich vollziehen wird:
Im Fokus stehen soziale, sinnliche Rdume - ob virtuell, real oder hybrid -,
in denen und mit denen die Menschen etwas machen und in denen etwas
mit ihnen geschieht. Wie lassen sich solche Prozesse deuten? Die Rdume
sind auf unterschiedliche Weise prigend: Ich bewege mich unterschiedlich
in ihnen; manche machen mich stumm - andere lassen mich atmen und
leben. Manche helfen zur Begegnung freier Menschen - andere zwingen
zum Zuriickzug in die eigenen Schutzhéhlen. In einigen Gegenden wird
der Traum vom Eigenheim im Griinen fiir ein heiles Familienleben ver-
wirklicht - woanders sind Tiny Houses der Hit fiir Alleinlebende, die
solch ein Leben gerade nicht wollen. In ihnen stecken Krifte, die mich
packen, denen ich mich anvertrauen oder gegen die ich kdmpfen werde.
Sie verkérpern gegenseitige Angewiesenheit und nétigen zur Begegnung —
andererseits zwingen sie zum Narzissmus und zur reinen Selbstbeschau.
Wie auch immer: Diese Raumerfahrungen sind gut mit der Metapher eines
»Kraftfeldes“ zu beschreiben. Durchaus dhnlich wie ein solches in der Phy-
sik analysiert wird — und nicht nur symbolisch, sondern sinnlich-real. Das
wire eine Hilfe zum ,,Lesen“ solcher Raume.3?

Robert Brenneman und Brian Miller formulieren in dieser Richtung vier
Antworten auf die enger gefasste Frage ,What do religious buildings do?“!
- die sich allerdings durchaus auf Sozialrdume insgesamt ausdehnen lassen:

-Sie wachsen ,out of social relations® So sind Sozialraume ,both
products of and ongoing contributors to a community:3?

-Sie weisen eine ,communicative capacity“ auf, die mit kulturellen, eth-
nischen und anderen Bedingtheiten zu tun hat, aber ,also expressive of
power and authority® ist.

30 Es war Wolfgang Griinberg, der immer wieder auf die Notwendigkeit hingewiesen
hat, die ,Stadt zu lesen® Vgl. z.B. W. GRUNBERG, Die Sprache der Stadt. Skizzen
zur Grof3stadtkirche, Leipzig 2004. Das tibernimmt F. EIFFLER, Kirche fiir die Stadt:
Kirche muss ,,ihren urbanen Kontext kennen, ,lesen’ und verstehen.” (a.a.O., 33).

31 BRENNEMAN / MILLER, Building Faith, 29.

32 Zitate ebd.
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-Sie weisen eine spezifische Beziehung zur Vergangenheit auf und mar-
kieren Punkte in Zeit und Raum.

-Sie iiben ,material force on the patterned interactions” von Einzelnen
und Gruppen aus.

Diese Charakteristika werden an herausgehobenen Gebduden besonders
deutlich. Aber: ,It is certainly the case that ,humble® buildings are ,active’ in
the very same ways as imposing structures.33

Weit entfernt davon, an dieser Stelle auch nur im Ansatz eine umfassende
Theologie des Sozialraums vorlegen zu konnen, sollen im Folgenden einige
Ideen unter einer besonderen Beleuchtung, namlich als in einem als ,Kraft-
feld des Geistes erfahrenen Gemeinwesen, entwickelt werden. Dadurch
erlangen korperlich-sinnliche, dsthetische Kategorien wie Atmosphére und
Stimmung eine Bedeutung in der Analyse der Wahrnehmung von Lebens-
bedingungen im Sozialraum. Meine Vorstellung ist, dass sozusagen in, mit
und unter ihnen Menschen ,Gott begegnen® und so eine den Stadtteil
erneuernde, prosoziale Praxis in Gang kommen kann.** Im Zentrum der
kirchlichen Titigkeiten steht folglich das Soziale — aber primdr wire ein
lebendiges Zeugnis der Christ:innen vom Wirken Gottes in Resonanz zum
Raum.* Sehr frei formuliert wiirde es sich bei solchen ,encounters” um
kreative ,,positive feedback loops of emotional energy“ handeln, die spiri-
tuell erfahren werden und sich in Haltungen, Tatigkeiten, Mentalititen
artikulieren.

6. Atmosphére und Stimmung
Wichtige Kategorien auf der Schnittstelle von sozialwissenschaftlicher und

theologischer Analyse des Sozialrdumlichen sind ,, Atmosphére und ,,Stim-
mung“ Atmosphiren sind ganz und gar nicht Schall und Rauch¥ und

33 AaO,3L

34 Stimuliert wurden diese Gedanken nicht zuletzt durch eine Wiederlektiire von M. Jo-
suTTIS, Der Weg in das Leben. Eine Einfithrung in den Gottesdienst auf verhaltens-
wissenschaftlicher Grundlage, Miinchen 1991. Das wire dann ein Weg durch den
Stadtteil als Weg in das Leben, der ja durchaus in der Kirche beginnen oder enden
koénnte.

35 Vgl. ahnlich F. EIrrLER, Kirche fiir die Stadt, Z111: ,,Martyria als primére und leitende
Dimension urbaner Gemeindeentwicklung.

36 BRENNEMAN / MILLER, Building Faith, 26. Sie reden allerdings von sakralen Gebau-
den.

37 Grundlegend G. BOHME, Atmosphire, Frankfurt a.M. 1995.
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auch nichts Harmloses. Sie lassen sich als Krafte beschreiben, die nach
der Seele greifen.’® Nach Hermann Schmitz sind Atmosphiéren ergreifen-
de Gefiihlsmachte, raumliche Trager von Stimmungen.’® Sie vermitteln
Lebenshaltungen.?® Dies geschieht dadurch, dass sie auf den Leib und nicht
nur auf den ,Kopf“ wirken. Es ist deutlich, dass die religiése Tradition
von den entsprechenden biblischen Symboliken her fundamental in dieser
Richtung funktioniert und manche protestantischen Intellektualisierungen
jeden Bezug zu diesen fundamentalen Ebenen verloren haben. Mit dem
~Protestantischen Prinzip“! allein lasst sich jedenfalls keine Wahrnehmung
verstehen — es braucht dazu eine Menge katholischer ritueller Substanz.

Was pragt Atmosphéren? Haltung und Gestik, Prasenz und Performanz,
Narrationen, Sprache, Farbe, Klang — Gehen - Sitzen - Liegen - Essen -
Horen*? - vielleicht insbesondere gerade das gemeinsame Essen, auf das
entsprechend Aufmerksamkeit gerichtet werden sollte. In all dem realisie-
ren sich ganzheitliche Wiinsche nach Versorgung, nach Halt, auch nach
Schutz, Grenzen, Achtung usw. Im Grunde genommen geht es bei Atmo-
sphiren um die Rahmeninszenierung von Szenen. Solche Atmosphdren
konnen offen fiir Projektionen sein. Genauso ,séttigen sie quasi das Profil
eines Sozialraums. Sie lassen sich von vorne bis hinten planen und gestalten
- ob sie ,funktionieren’ hat man allerdings niemals im Griff, denn sie
kommen erst in der Erfahrung der Menschen zur Vollendung - oder eben
auch nicht.#?

Praziser definiert Martin Radermacher Atmosphire holistisch: Sie sei
das ,realisierte, sensorische, affektive und semantische Potenzial eines so-

38 Natiirlich sind sie damit auch potenziell gefahrlich. Es muss nicht Gottes Geist sein,
der in ihnen weht - es kann auch der Leibhaftige sein. Dagegen hilft nur eines:
immer wieder Unterbrechungen einzubauen - Briiche zu installieren, die Irritationen
und damit Reflexion ermdglichen.

39 Vgl. z.B. H. Scamrtz, System der Philosophie, Bd. III/2: Der Gefiihlsraum, Bonn
1969.

40 Vgl. JosuTTis, Weg in das Leben, 135.

41 Vgl. G. WEGNER, Protestantisches Prinzip und katholische Substanz, in: J. WIELAND /
G. WEGNER / RM. KorpescH (Hg.), Luther 2017. Protestantische Ressourcen der
nachsten Moderne, Weilerstwist 2017, 42-56.

42 Um den Aufbau des Gottesdienstbuches von Josuttis (JosuTTis, Weg in das Leben) zu
zitieren.

43 Vgl. zum Profil diakonischer Atmosphédren F. BLASER, Diakonische Kultur: Eine
Frage der Atmosphare?, PTh 110 (2021), 319-338.
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zialrdumlichen Arrangements 4 Das raumliche Arrangement ,disponiert,
ohne zu determinieren; es erhoht die Wahrscheinlichkeit, dass bestimmte
Kommunikationen - ... - auftreten.“> Wobei allerdings kein raumliches
Setting vollig eindeutig definiert sei. Religiése Raume konnten fiir Zwecke
der religiosen Kommunikation - aber auch fiir touristisches Erleben ge-
nutzt werden. Sie konnen allerdings bestimmte Nutzungen nahelegen und
andere zuriickweisen.

Um ein Beispiel aufzugreifen: Eine kaum zu {iberschdtzende Bedeutung
fir die Gestaltung baulicher Umwelten der Moderne hat die Tradition
des Bauhauses. Sie will ausdriicklich von irrationalen Stimmungen und
Atmosphiéren distanzieren — und stellt sie so doch gerade her. Silke Steets
hat eine ganze Reihe diesbeziiglicher Deutungen zusammengestellt.*® Be-
sonders anregend in dem hier interessierenden Sinn ist ihr Hinweis auf
mogliche Perspektiven (i.S. von Pierre Bourdieu) auf das konkrete Bau-
hausgebdude in Dessau: ,Wie schreibt sich das Gebdude in die Kérper sei-
ner Nutzerinnen ein? Studien dieser Art wiirden vielleicht zu dem Schluss
gelangen, dass das Bauhausgebdude als Ganzes nur in der Bewegungsform
des Gehens zu verstehen ist“4” Was andersherum ja wohl bedeuten wiirde,
dass das Gebaude Menschen korperlich mobilisiert — aber nicht sinnlich
vereinnahmt. Im Gegenteil erzeugt das Gebédude eine ,atemberaubende
Transparenz des Werkstattfliigels ... nichts sollte mehr versteckt und in
dunklen Hinterzimmern passieren.4® Insgesamt, so konnte man wohl sa-
gen, erzeugt das Gebaude eine Atmosphidre von Fiktionen der ,Rationali-
tat“? (und damit der Kontrolle und Unterwerfung der Subjekte bei ihrer
gleichzeitigen Aktivierung). Irrationales, Epiphanien, werden intentional
ausgeschlossen.

44 M. RADERMACHER, Sequenzanalytische Bildhermeneutik und religionswissenschaft-
liche Atmosphirenforschung. Ein methodischer Baustein zur Untersuchung sozial-
rdumlicher Arrangements, ZfR 28 (1/2020), (112-127) 115.

45 Ebd.

46 STEETS, Der sinnhafte Aufbau, 52.

47 A0, 54.

48 A.a.O., 55 zu einer Foucaultschen Perspektive.

49 Ebd.
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7. Lektiire von Sozialraumen>°

Die Theologie hat in den letzten Jahren einen spatial turn vollzogen - aber
er bezieht sich auf sakrale Rdume. Dennoch wire dariiber hinaus auch
ein Sozialraumbezug gut moglich, weil die christlich-jiidische religiose Tra-
dition natiirlich nicht auf ,heilige“ Orte fixiert ist, sondern immer wieder
gerade den Auszug aus ihnen, die grofSe Wanderung und die Neugriindung
von Formen des Zusammenlebens gefeiert hat. Sie kennt gottverlassene
Orte — und es gibt die Hoffnung auf Milch und Honig ganz woanders.
Und vor allem: Der Ort der Kreuzigung und der Auferstehung Christi liegt
nicht zufallig auflerhalb der Stadtmauern, dort, wo die Zivilisation nicht
mehr hinreicht und die Gottlosen hingerichtet werden. In Resonanz mit
sozialwissenschaftlichen Interpretationen der Gemeinwesen als macht- und
herrschaftsgepragte kollektive Ressourcenrdume kann sich die Kategorie ei-
nes ,Kraftfelds des Geistes“ deswegen durchaus als anschlussfahig erweisen.

Konfrontiert mit ,anderen® Erfahrungen des Geistes kann die
Selbstverstandlichkeit eines gegebenen raumlichen Settings unterlaufen
werden. Wie Christoph Menke fiir die Kunst spekuliert: ,,Alles praktische
Gelingen, in jeder Gestalt, bedarf der unterbrechenden und verdndernden
Intervention der Kraft.>! Was bedeutet eine solche Deutung fiir eine ent-
sprechende christliche Praxis? Klar ist: ,Einen substanziellen Beitrag zum
(segregierten) Gemeinwesen (als Martyria, Leiturgia, Koinonia und Diako-
nia) kann urbane Gemeindeentwicklung nur leisten, wenn sie in einem
Quartier verwurzelt sowie beheimatet ist und dieses kennt und zu lesen
versteht.*>?

»Lektlire* des Sozialraums stellt einen Modus des Erlebens dar, und
zwar so, dass die ,Miachte” erkannt werden, die Korper und Geist der
dort lebenden Menschen besetzen.>® Die Materialitit des Raumes stimu-
liert, ,begeistert” so zur einen Seite — bis mdglicherweise hin zu einer
geradezu ,,ddmonenhaften Konditionierung, die nur noch ein Reiz-Reakti-
ons-Verhalten erlaubt, zur anderen Seite. Jeder Sozialraum artikuliert sich

50 Teile der folgenden Uberlegungen korrespondieren mit bereits verffentlichten Aus-
fithrungen des Autors in: G. WEGNER, Zur Inszenierung des Christlichen im Sozial-
raum, in: TH. SCHLEGEL / M. REPPENHAGEN (Hg.), Kirche in der Diaspora. Bilder fiir
die Zukunft der Kirche, Leipzig 2021, 191-210.

51 CH. MENKE, Kraft. Ein Grundbegriff dsthetischer Anthropologie, Berlin 2017, 16.

52 EIFFLER, Kirche fiir die Stadt, 430.

53 Vgl. fiir eine umfassende Analyse dieser Beziehungen TH. ZIPPERT, Dimensionen des
Sozialraums und der Sozialraumorientierung, Jahrbuch Sozialer Protestantismus 12
(2019), 232-25L.
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in dieser Hinsicht in einer besonderen ,Stimmung’; die in die Menschen
eindringt und ihr Fiihlen beeinflusst. Sie weist {iber sich selbst hinaus, lasst
vielleicht eine andere Lebensmdglichkeit, etwas ,Erhabenes®, erahnen und
wird entsprechend gerne mittels einer kdrpernahen Symbolik artikuliert:
»Hier kann ich frei atmen!“ ,Hier krieg ich keine Luft!“

So wird ein dem Raum inhédrenter ,Geist“ erfahrbar: ,In diesem Sinne
kann man sagen, dass jeder gelebten Praxis ein ihr eigentiimlicher Geist
inhdrent ist, der sich tiber die Teilnahme an dieser Praxis vermittelt.>* In
einer dsthetischen Perspektive transportiert dieser Geist ein Vermégen, ein
Koénnen, eben: Kraft, wie es beim Gang iiber einen der groflen Plétze dieser
Welt sofort spiirbar ist. Oder aber eben gerade auch nicht, weil das erfah-
rene bauliche und landschaftliche Setting Ohnmacht und Sprachlosigkeit
einfl63t.55 Atmosphdre, so lautet eine Arbeitsdefinition, ist ,das realisierte
sensorische, affektive und semantische Potenzial eines sozialraumlichen
Arrangements. Sie duflert sich - und wird damit empirisch greifbar - in
der kommunikativ aktivierten Bedeutung dieses Arrangements, die auch
nichtsprachlich kommuniziert werden kann.*>¢

Wie so etwas praktisch funktioniert, zeigen Studien von Pia Dietze und
Eric Knowles* tiber gegenseitige visuelle Wahrnehmungen von Menschen
auf der Strafle in den USA. Sie konnen belegen, dass wohlhabendere Men-
schen erkennbar seltener auf andere Menschen schauen, als dies armere
Menschen tun, und dies dann auch noch mit weniger Aufmerksambkeit
erfolgt. ,The current results imply that lower-class individuals find other
human beings more motivationally relevant than do higher class individ-
uals‘*® Ubertragen auf Sozialriume kénnte das bedeuten, dass in wohlha-
benden Quartieren viel Wert auf Distanz und Indifferenz gelegt — hingegen

54 J. FISCHER, Theologische Ethik. Grundwissen und Orientierung, Stuttgart / Berlin /
Koln 2002, 130.

55 FEIFFLER, Kirche fur die Stadt listet sehr einleuchtend verschiedene Phasen von Gen-
trifizierung (a.a.0., 149ff.) und deren Wellen (a.a.0., 155ff.) auf und diskutiert ihre
Ursachen (a.a.0., 160ft.). Hier liefen sich sehr plausibel entsprechende atmosphari-
sche Gestaltungen — mit ihren soziopsychologischen Folgen - zuordnen.

56 M. RADERMACHER, Sequenzanalytische Bildhermeneutik. Das rdumliche Arrange-
ment ,disponiert, ohne zu determinieren; es erhoht die Wahrscheinlichkeit, dass
bestimmte Kommunikationen ... auftreten. (ebd.) Erschwert wird das Auftreten
anderer Kommunikationen.

57 P. Dietze / E.D. KNOowLES, Social Class and the Motivational Relevance of Other
Human Beings. Evidence from Visual Attention, Psycological Science online first,
Qctober 3, 2016.

58 A.a.O,5.
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in armen Stadteilen groflere Ndhe und Interaktion (damit auch Konflikt-
neigung) gepflegt wird.>® Keine Frage, dass sich auf diese Weise schon ha-
bituell ein ,Geist“ reproduziert. Allerdings steigt die Frequenz prosozialer
Handlungspraxis mit Bildung und wirtschaftlicher Lage deutlich an. Gera-
de jene Sozialrdume, die prosoziales Engagement aufgrund entsprechender
Strukturschwichen besonders ,brauchten’, entwickeln es auf diese Weise
am wenigsten. Oder aber es wird iibersehen, da es in besonderer Weise
dem Alltag anhaftet und ihn nicht — wie im (klein)biirgerlichen Sozialenga-
gement fiir andere - tibersteigt.

Eine besondere Pragung geht mit der Stigmatisierung von Sozialriumen
einher.®! Sie kann eine paradoxe Folge raumbezogener Sozialplanung sein,
wenn sie als ,sozial schwach® oder gar als ,soziale Brennpunkte® ausgewie-
sen werden. ,Das territoriale Stigma kann tiefschiirfende soziale und psy-
chische Folgen fiir die Bewohner-innen marginalisierter Quartiere haben.
Denn die mit dem Stigma einhergehenden Formen der Missachtung, De-
miitigung und Diskreditierung kénnen ... als Ursache beschédigter Identi-
taten gelten.“*? Die Folge ist ein Mangel an Identifizierung mit dem Stadtteil
und der Riickzug ins Private - also sozusagen die ,Entgeisterung® der
sozialen Beziige.

Deutlich wird in diesen Beschreibungen, dass das Entdecken von Spuren
der Transzendenz im Sozialraum oder gar seine leibhaftige Inszenierung
einerseits ein selbstreferenzieller, ja, wenn man so will, ein um seiner selbst
willen emergierender, unverfiigbarer Prozess ist. Selbsttranszendenz lasst
sich bauen und inszenieren - ihre tatsichliche Performanz bleibt aber
fragil. Andererseits aber haben es Epiphanien an sich, etwas in Kraft zu
setzen, was sich sogleich wieder entzieht, dadurch einen Bruch in der
Erfahrung markiert, der Menschen ,zum Licht hin“ dreht: sie transfor-
miert. Ohne Konversion keine Epiphanie — bzw. fiir den Sozialraum: Er-
neuerung. Mit der Wahrnehmung des Religidsen, Spirituellen, Heiligen im
Sozialraum geht es nicht um einen entfremdenden Zugriff auf versteinerte
dogmatische Behauptungen, sondern um die Erfahrung einer Alteritit,

59 Soziale Distanz und Nahe sind eminente Kategorien soziologischer Ungleichheitsfor-
schung. Vgl. nur klassisch P. Bourpitu, Die feinen Unterschiede. Kritik der gesell-
schaftlichen Urteilskraft, Frankfurt a.M. 1982 u.0.

60 Einige Hinweise dazu finden sich bei S. JENICHEN, Sensibel fiir Armut. Kirchenge-
meinden in der Uckermark, Leipzig 2015.

61 Vgl. EIFFLER, Kirche fiir die Stadt, 193 - bis hin zur Ghettoisierung, vgl. a.a.0., 202ff.

62 M. Baum / M. OtTo, Die Paradoxie raumbezogener Sozialplanung, Leviathan 48
(2/2020), (237-263) 250.
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die insbesondere seine Pathologien zu heilen sucht und das grofle Egal®
iberwindet. Um mit Frank Schulz-Nieswandt zu sprechen: um die Stiftung
seines transzendental vorgidngigen Human(start)kapitals“®* - eines emer-
gierenden Vertrauensvorschusses, den es braucht, um inklusive Stadtteile
zu schaffen. Eine spirituelle Wahrnehmung des Sozialraumes kann folglich
Ressourcen freisetzen, die erst eine wirkliche Inklusivitdt ermdglichen.

Ohne an dieser Stelle nun ihm in allem zustimmen zu konnen, kann
man sagen, dass ein solches Verstindnis religioser Kommunikation Bru-
no Latour treffend zum Ausdruck gebracht hat.%> Diese Kommunikation
wiirde keine Substanzen transportieren oder Referenzen nachzeichnen,
sondern wie zwischen Liebenden Nahe und Distanz transformieren: Men-
schen zu Nachsten machen.®® Religion ,bekehrt, sie rettet, sie transportiert
Transformationen, sie erweckt Personen wieder zum Leben.“” Auch wenn
tatsdchlich nichts hinter dem Religidsen sei, weder etwas, was es sdkular
erkldrt, noch ein Gott, den es gibt, so wiren die Engel ,wirklich Wesen, es
gibt wahrhaftig keinen Grund, daran zu zweifeln. Sie kommen von auflen,
sie fassen uns, bewohnen uns, sprechen zu uns, fordern uns auf; man
wendet sich an sie, betet zu ihnen, fleht zu ihnen“8

8. Kraftfelder des Geistes

In Finheit mit einer solchen Lekture konnte der betreffende ,Raum“ meta-
phorisch als ein ,Kraftfeld des Geistes“® begriffen werden: als eine die

63 A. HAckE, Die Tage, die ich mit Gott verbrachte, Miinchen 2016.

64 F. ScHULZ-NIESWANDT, Der inklusive Sozialraum. Psychodynamik und kulturelle
Grammatik eines sozialen Lernprozesses, Baden-Baden 2013, 50.

65 B. LATOUR, Jubilieren. Uber religiose Rede, Berlin 2011; DERs., Existenzweisen. Eine
Anthropologie der Modernen, Berlin 2018, insbesondere 409: ,Die fiir das Wort
empfinglichen Wesen empfangen Dazu D. BOGNER / M. SCHUSSLER / CH. BAUER
(Hg.): Gott, Gaia und eine neue Gesellschaft. Theologie anders denken mit Bruno
Latour, Bielefeld 2021.

66 LATOUR, Jubilieren, 41 u.o.

67 LATOUR, Existenzweisen, 440.

68 A.a.O., 425.

69 Der Begriff spielt an auf klassische Bestimmungen z.B. bei ]. MOLTMANN, Kirche in
der Kraft des Geistes. Ein Beitrag zur messianischen Ekklesiologie, Miinchen 1975.
Die Gemeinde ,ist mit ihrem Kult und ihrer Gesinnung die irdische Gestalt seiner
weltiiberwindenden Herrschaft und Instrument seiner Befreiung der Welt: (a.a.O.,
321). Ausdriicklich gewiirdigt wird Gemeinwesenarbeit (a.a.O., 357ff.). Oder auch
M. WELKER, Gottes Geist. Theologie des Heiligen Geistes, Neukirchen 1992, 202:
»Nicht irgendein Macht- und Kraftwirken, auch nicht irgendein scheinbar totale,
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Menschen umfassende, sie sinnlich-habituell beeinflussende Ganzheit. Es
ginge nicht um einen Raum, in dem iiber etwas verhandelt wiirde, sondern
darum, dass sich in und durch ihn so etwas wie ein ,Geist erleben lésst.
Der Begrift kommt hier ins Spiel, weil mit ihm eine die Einzelnen iiber-
greifende, potenziell ,ergreifende®, und den Akteur:innen kooperierende
Struktur: eine einbeziehende ,Macht“ gemeint ist, die Seele und Korper
beriihrt.

Uber die Kategorie des ,Ergriffenwerdens*7? als Modus des Geistes lsst
sich so eine Briicke zwischen materiellen, symbolischen, religidsen und so-
zialen Einfliissen schlagen: Sie bilden sozusagen eine syndsthetische Totali-
tat. Hans Joas definiert: ,,Es geht ... um Erfahrungen, die eine fundamental
passive Dimension aufweisen — um Erfahrungen nicht des Ergreifens von
Handlungsmoglichkeiten, sondern des Ergriffenwerdens....”! So etwas ist
herkommlich plausibel in der Begegnung mit dem Heiligen, worin ,eine
affektive Gewissheit, die Elemente der Situation mit einer vorreflexiven
Bindungskraft erfuillt’? liegt — was aber auch Ddmonisches oder Diaboli-
sches beinhalten kann. Michael Herbst hat die Folgen einer solchen Begeg-
nung mit dem Evangelium treffend als Formung seiner eigenen Erfahrung
beschrieben, die darin gipfelt: ,Ich kann aufatmen: Ich darf sein.7* Solche
Erfahrung funktioniert aber auch im Erleben von Sozialraumen: Es ist
ihre ,Anmutung’, die den Akteur:innen etwas ,zumutet® — ihnen das Herz
weitet und den Mund 6ffnet oder verschlie8t; Kommunikation provoziert
oder verhindert. Dieser Geist richtet Affekt und Verstand aus, noch bevor
die Frage aufkommt, was ich tun soll.”* Sehr schon ist die Beschreibung als
»Schwingungsfeld®, ,das sich wechselseitig iibertragt.”>

In einer dann auch theologischen Explikation dieser Vorstellung lasst
sich gut Johannes Fischer folgen, auch wenn er nicht den Sozialraum

uniiberbietbare Problemlésungen’ mit sich bringendes Ereignis, sondern eine Viel-
zahl von konkreten Erfahrungen, dass Leid gewendet wurde, eine Vielzahl konkreter
Befreiungserfahrungen zeigt das Wirken des Geistes Gottes an.”

70 Dass Ergriffenwerden entscheidend fiir religiose Erfahrung (auch fiir Wertebildung)
ist, diskutiert vor allem H. Joas immer wieder. Vgl. z.B. H. Joas, Die Macht des
Heiligen. Eine Alternative zur Geschichte von der Entzauberung, Berlin 2017, 431.

71 A.a.O., 43l

72 A.a.O., 434.

73 M. HErssT, Evangelium, Dynamissio, epd — Dokumentation 19/2017, (5-13) 7, zitiert
bei EIFFLER, Kirche fiir die Stadt, 303.

74 Vgl. J-CH. MARX, Religion und Lebensfithrung. Zur affektiven Dimension gelebter
Religion, Berlin 2021, 268 unter Bezug auf J. FISCHER.

75 A.a.0., 285 ebenfalls unter Bezug auf J. FISCHER.
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im Blick hat. ,Geist“ bedeutet bei ihm zunichst nichts anderes als eine
bestimmte symbolische Strukturierung der Lebenswirklichkeit: ,Die Welt,
die wir vor Augen haben, steht in einem Verweisungszusammenhang mit
etwas, das sich in ihr abbildet”® Der Raum weist insofern iiber sich selbst
hinaus: In ihm zeigt sich etwas Bedeutungsvolles, das ich gleichwohl un-
mittelbar und spontan - korperlich - spiire. Deswegen: ,Geist, so konnen
wir jetzt sagen, manifestiert sich in einer Ausrichtung der intuitiven Wahr-
nehmung iiber die symbolische Strukturierung der Lebenswirklichkeit, und
zwar Ausrichtung nicht auf bestimmte Objekte oder Ereignisse, sondern auf
etwas, das in vielen Situationen, Erfahrungen oder Individuen begegnet.””
Er bezeichnet mithin eine ,atmosphérische Anwesenheitskonstellation®:
»Religion entziindet sich an Erfahrungen von Wirklichkeitsprasenz, die
sich ,atmosphérisch’ durch ein emotional bestimmtes Verhalten einstellt.78
Dies ist allerdings nicht neutral: ,Der Geist ist ein Feld des atmosphérisch
bestimmenden Guten, das sich durch starkes Involviertsein auszeichnet.”?
Und dies enthilt ein nétigendes Element: ,Die durch den ,Geist" solcher-
maflen erlebte und affizierte Situation macht sich in der Spontaneitit des
Handelns, besser: des Verhaltens fest.“80

Das intuitive Wahrnehmen folgt eigenen Gesetzen, die nicht mit Er-
kenntnissen, Urteilen oder Uberzeugungen verwechselt werden sollten,
,sondern ist etwas, das zu Erkenntnissen, Urteilen, Uberzeugungen, Hand-
lungen usw. bewegt und herausfordert und das sich tiber das reale oder in
der Vorstellung imaginierte Erleben von Situation vermittelt.8! Der Raum
,lebt® folglich und provoziert zu spezifischen Wahrnehmungen. Er belebt,
befreit — oder er entgeistert und totet.8? Er gewinnt Gestalt nicht zuletzt
in Personen, die sich begeistern lassen — oder aber sich nicht mehr enga-
gieren, sich zuriickziehen in einen exklusiven Bereich und resignieren.

76 Fi1scHER, Theologische Ethik, 129.

77 Ebd.

78 MARX, Religion und Lebensfithrung, 299.

79 A.a.O., 302.

80 A.a.O., 307.

81 FIscHER, Theologische Ethik, 125.

82 An dieser Stelle konnen theologische Raumkonzepte greifen. Vgl. z.B. TH. ERNE, Got-
tes rdumliche Gegenwart. Theologische Raumkonzepte, ThLZ 143 (11/2018), 1103-
1118; grundlegend U. BEUTTLER, Gott und Raum - Theologie der Weltgegenwart
Gottes, Gottingen 2010. Das Interesse zielt im Umbkreis dieser Debatte allerdings stark
auf das Verstehen von Kirchenraumen — was darauf hinweist, dass Sozialraume fast
immer auch Kirchenrdume umfassen und so stets einen gebauten Hinweis auf das
transzendente Andere beinhalten.
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Fischer resiimiert im Ubergang zu theologischen Erwigungen: ,Wir sind
als Handelnde Medium fiir etwas, das durch uns hindurch geschieht; und
wir kénnen unser Handeln gleichzeitig in der Verstindigung tiber es in
der Weise konzeptualisieren, dass wir dessen Urheber sind.“® Nicht anders
funktioniert das Leben in Sozialrdumen.

Der Raum prégt uns, lebt in uns und wir eignen ihn uns ihn erleidend
und gestaltend an. Aber entscheidend ist nun die Frage, was fiir ein Geist
das ist. Sozialpsychologisch kann iiber ,Stimmungen® nachgedacht werden
als kollektive Empfindungen, ,die einen quasi duflerlichen Status anneh-
men konnen in Form von Emotionen, die das Handeln des Einzelnen in
einer emotionalen Gruppendynamik aufgehen lassen®* Dahinter stehen
die entscheidenden Fragen, wie subjektives Erleben intersubjektiv vermit-
telt und von anderen iibernommen werden kann,®> was mit Formen von
embebbedness, z.B. gemeinsamen Sozialisationsprozessen, zu tun haben
wird. Der Blick auf Atmosphéren von Sozialriumen macht schnell deutlich,
dass es nicht nur die aktuelle leibhaftige Interaktion von Akteur:innen
als solche ist, die sie konstituiert, sondern materielle, parzellierte, gebaute
Gegebenheiten: eine verkérperte Praxis. Dieselben Menschen erfahren sich
in Blankenese anders als in Hammerbrook.

9. Transformative Praxis der Befreiung

Religiés kann Bewegung im Kraftfeld des Geistes eines Raumes mithin
bedeuten, sich fithren zu lassen — was ,sowohl ein passivisches Moment
als auch ein Moment der Eigenverantwortung enthalt8® Dann emergiert
der Geist Gottes im Feld und positioniert sich im Verhéltnis zu den Bedeu-
tungswelten der Sozialrdaume: ,Die eigentliche Pointe dieser Art des Pro-
blemzugangs liegt darin, dass es, genau besehen, der durch die christliche
Symbolisierung hindurch wirksame Geist ist, der letztlich das Urteil bzw.
die Entscheidung trifft, indem er die Intuition in diese oder jene Richtung
ausschlagen lasst.*®” Seine Erfahrung transformiert mithin den Sozialraum;
zieht andere Bedeutungen ein, ermutigt zu lebensforderlichen Veranderun-

83 FISCHER, Theologische Ethik, 137.

84 So CH. RENDA, Einige Uberlegungen zu Stimmung als situationssoziologischer Kate-
gorie, KZfSS 70 (2018), (629-654) 630.

85 Vgl.a.a.0,, 639.

86 FISCHER, Theologische Ethik, 136.

87 A..O,135.
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gen — treibt also iiber religiose Kommunikation im engeren Sinne in ein
umfassend soziales Handeln hinein. Immer wieder ist dieser Geist als
ein letztlich antidkonomischer Kritiker eines kiinstlich geschaffenen Man-
gels verstanden worden - jener Erfahrung, die im Sozialraum durch das
schlichte Vorhandensein von Grenzen prasent ist. ,Die Gegenwart des Hei-
ligen Geistes macht dieser Form kiinstlicher Mangelerzeugung ein Ende.
In der Gegenwart des Heiligen Geistes konnen wir nur den Uberfluss, den
Reichtum und die Fiille von Gottes Gerechtigkeit bekennen.®® Obwohl
in diesem Geist — sozialwissenschaftlich: in dieser Fiktion® - genug fiir
alle da ist, reicht es nicht. Aneignungsprozesse aller Art verknappen die
Ressourcen. Insofern kann sich mit der Erfahrung des Geistes eine elemen-
tare Gesellschaftskritik verbinden.

Es sind mithin nicht primér reflektierte Griinde, die letztlich bestimmen,
was wir tun, sondern es ist die Spontaneitdt eines atmosphérisch befrei-
ten Seins, die Menschen handeln ldsst.”® Menschen ,urteilen gar nicht
aufgrund der feststellbaren Merkmale einer Situation, sondern unter dem
Eindruck und der Wirkung einer erlebten Situation.”! Und dieses Erleben
ist durch die Narrationen des christlichen Glaubens geprigt. ,,Die christli-
che Symbolisierung der Lebenswirklichkeit betrifft diese fundamentalere
Ebene des Vertrauens und richtet auf Zukunft hin aus gerade in Anbetracht
solcher Erfahrungen menschlicher Fragilitdt und Endlichkeit? Und dies
alles prégt die Erfahrung des konkreten Lebens: ,Der Geist der Liebe rich-
tet Menschen so aus, dass sie intuitiv affiziert werden durch Situationen,
in denen sie mit der Bediirftigkeit und Verletzlichkeit anderer Menschen
konfrontiert sind“3> So konnte zum Beispiel das Vorhandensein eines
transzendentalen Vertrauenskapitals im Sinne von Schulz-Nieswandt,”* das
zwanglos die Anerkennung der leidenden Anderen ermdglicht, christlich
als eine Erfahrung der Nahe Gottes gedeutet werden. Allerdings finden
sich im Christentum natiirlich auch viele Erfahrungen eines z.T. deutlich
ausgrenzenden Geistes der Macht. Es braucht Unterscheidungen.

88 M.D. MEEks, Gott und die Okonomie des Heiligen Geistes, EvTh 40 (1/1980), (40—
58) 55.

89 Vgl. zum Begriff der Fiktion fiir religiose Kommunikation G. WEGNER, Die soziale
Relevanz religioser Kommunikation, in: pErs. (Hg.), Fiktionen der Fiille. Religiose
Kommunikation und sozialpolitische Kultur, Leipzig 2020, 27-58.

90 Vgl. FiscHER, Theologische Ethik, 119.

91 A.a.O, I126.

92 A.a.0O,155.

93 A.a.O,13L

94 Vgl. ScHULZ-NIESWANDT, Der inklusive Sozialraum, 50.
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Der Vorteil einer Deutung des Sozialraums als Kraftfeld des Geistes
besteht schon sakular gesehen darin, den betreffenden Ausschnitt der Ge-
sellschaft als immer schon strukturierte kollektive Praxisgestalt wahrneh-
men zu konnen. In ihr artikulieren sich die die Gesellschaft auch sonst
pragenden Macht- und Herrschaftsverhéltnisse als ,Atmosphére®. Darin
verkorpert der Habitus der Christ:innen die Kirche und partizipiert am
Kraftfeld des Geistes; ihre Lebensformen sind in grofSere, iiber das Alltagli-
che hinausgehende Zusammenhéngen eingebettet.

10. Moglichkeiten spiritueller Wahrnehmung des Sozialraums

Wie kénnten spirituelle Wahrnehmungen des gebauten Sozialraums ausse-
hen? Ganz allgemein gesagt ginge es um Arten der Begegnung mit Trans-
zendenz bzw. mit immanenten Verkérperungen der Transzendenz. Genau-
er gesagt um Moglichkeiten einer sinnlich spiirbaren ,Kraftiibertragung®
oder zumindest einer ,Beriihrung® mit dem ganz Anderen. Anders gefragt:
Was bringt Menschen im Quartier dazu, sich ,nach auflen zu wenden,
einander zuzuwenden, das andere zu erfahren - ,aufler dem Bewusstsein
der eigenen Verstortheit,” wie es Richard Sennett® formuliert? Er verbindet
damit die Frage nach den integrativen und inklusiven Kriften im Sozial-
raum.

Sofort geraten einem hierbei wieder Kirchenrdaume in den Blick, denn sie
erfiillen eben diesen Zweck einer Ausrichtung der Sinne mittels dsthetischer
Mittel auf etwas Gottliches, Mysterioses, Heiliges - jedenfalls nicht nur
zu Konsumierendes, sondern letztlich staunend Anzubetendes. Wenn uber-
haupt, dann sind Kirchenrdume Kraftraume des Geistes und der Macht
- in aller Ambivalenz. Die Kirchenrdume bieten mit ihrer Schonheit seeli-
schen Schutz und Geborgenheit — und 6ffnen zugleich die Sinne auf weit
groflere Zusammenhange des Lebens, der Aufhebung in etwas alles Um-
greifendes, Authebendes, Heilendes. Sie schlieflen Kontingenz und 6ffnen
sie zugleich: Man fiihlt sich in ihnen verwurzelt und entwurzelt zugleich.
Bereits hier konnen Kriterien der Salutogenese® greifen, aber auch des
Bruchs und der Transformation.

95 SENNET, Fleisch und Stein, 462.

96 Vgl. A. v. HEYL / K. KEMNITZER / K. RascHzOK (Hg.), Salutogenese im Raum der
Kirche, Leipzig 2015 unter Bezug auf A. ANTONOVSKY, Salutogenese. Zur Entmystifi-
zierung von Gesundheit, Tiibingen 1997.
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Inwieweit lassen sich derartige Erfahrungsformen aus Sakralraumen auf
Sozialrdume iibertragen? Einerseits sollte das gut moglich sein, da die
Krafterfahrung im Inneren dieser Raume ja lediglich verdichtet, was auch
sonst prinzipiell erfahren werden kann. Niemand wiirde behaupten, dass
Gott nur in Kirchenrdumen gegenwirtig wire oder gar nur in Kathedralen
und Domen. Zentrale Traditionslinien im Christentum kdnnen sogar das
Gegenteil betonen — man denke nur an die Geschichte vieler Heiliger. In
Assisi ist das schwierige Verhiltnis von Gotteserfahrung vor den Toren
der Stadt und ihrer Verkirchlichung noch heute sinnlich nachvollziehbar.
Also: Die Epiphaniefahigkeit des Sozialraums kann nicht infrage stehen.
Aber andererseits hat die Konzentration des Sakralen in besonderen Réu-
men offensichtlich auch dazu gefiihrt, dass der Stadtraum immer sidkularer
geworden ist: Die Strafle konnte christlich nicht unterworfen werden.®”
Und das gilt sicherlich noch gesteigert fiir den Protestantismus, der den
Kirchenrdumen so viel Macht gerade nicht zubilligte.

Blickt man auf die - quasi &duflere - Funktionalitdit von
Kirchengebduden, so lassen sich z.B. mit Jakob Helmut Deibl®® eine Reihe
von besonderen Qualititen aufzeigen, die sie kennzeichnen: ,the silence,
the differentiated landscape of sound that they offer, the changed climate,
their space not being tied to consumption, the disinterested perception of
beauty, the changed sense of time that encompasses both the past and the
future, their opening up a multi-perspective view.:””® Genauer gesagt:

- Sie konnen sich querstellen zu einer immer weiter fortschreitenden
Kommerzialisierung des offentlichen Raumes — und zwar weniger darin,
dass sie sich dem Verkaufen verweigern wiirden (das trifft auch in der Tat
immer weniger zu), als dass sie den ,status of the consumer, whose one-di-
mensional aim ist the constantly Now of consumption“%? suspendieren. Sie
ermoglichen Freiheit im umfassenden Sinn.

- Sie ermdglichen eine anachronistische Zeiterfahrung, insofern der
Raum ,consciously expands into the past and the future® und eine Verkér-
perung unterschiedlicher Zeiten der Vergangenheit darstellt, weil er nicht
den jeweils aktuellen Zeitspannen unterliegt. Und so soll es auch bleiben,
sthe durability of sacred buildings conveys the utopia that the future should

97 Vgl. SENNETT, Fleisch und Stein, 461.
98 J.H. DEIBL, Sacred Architecture and Public Space under the Conditions of a New
Visibility of Religion, Religions 11 (2020), Art. 379, 1-18.
99 A.a.O.,15.
100 A.a.O., 14.
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be as these buildings are constructed in a way that also future generations
will be able to look at them or even use them. 1! Sie gehoren nie nur einer
Epoche oder Generation.

- Schliefilich verkérpern sie die Ambiguititen und multiplen Perspekti-
ven langerer Zeiten und Gesellschaften und stehen damit fiir das Ganze
einer Stadt oder eines Sozialraums. ,,Sacred buildings can function like arks
that move through time with a high degree of stability. In their spatial
capacity they can represent the invasion of temporality into space:102

Ein etwas anderer Zugang konnte durch die Diskussion iiber Architektur
und Design als etwas Heilendes angeregt werden.!> Hier geht es darum,
der ,,cold and soulless emptiness moderner funktionaler Architektur!® et-
was ganzheitlich Sinnliches entgegenzusetzen, angesichts der Einsicht, dass
der gebaute Raum ,engages our body even before we become aware of it 105
So sei z.B. der heilende Effekt von Gartenanlagen und Parks im Umfeld
von Krankenhdusern bekannt. ,I would claim that, if a certain place gives a
person the awareness of self and of her being embodied and embedded in
nature, this is already (a step towards, and thus) spiritual healing.1% Dabei
steht Natur fiir machtvolle Atmosphiren, die ein Eintauchen in grofiere,
maichtigere Zusammenhdnge ermdéglichen und so befreiend und heilend
wirken. ,,The ,skin® of the building addresses our skin.1%”

Bert Daelemans diskutiert ausgehend von dieser These fiinf architektoni-
sche Dimensionen, die mit dem Thema Stress / Stressreduktion verbunden
sein konnen:!108

-Stimulation hat mit Intensitdt, Varianz, Komplexitit, Mysterium und
dem Neuen zu tun. Zu wenig Stimulation fithrt zur Langeweile und zu viel
zur Desorientierung und Verwirrung.

-Kohdrenz meint die Erfahrung von sinnhafter Bezogenheit und ganz-
heitlicher Stimmigkeit.

-Zuginglichkeit (,,Affordance) bedeutet die Ubersichtlichkeit und funk-
tionale Klarheit der baulichen Gestaltung.

101 Ebd.

102 A.a.0,15.

103 Vgl. CH. Day, Places of the soul. Architecture and environmental design as healing
art, London / New York 32014; B. DaELEMANS, Healing Space: The Synaesthetic
Quality of Church Architecture, Religions 11 (2020), Art. 635.

104 DAELEMANS, Healing Space, 1.

105 Ebd.

106 A.a.O, 2.

107 A.a.O., 14.

108 Vgl.a.a.0,, 2.
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-Kontrolle bezieht sich auf die Aneignungs- und Verdnderungsmoglich-
keiten des Raumes durch seine Nutzer:innen.

-Restaurative Qualitdt: Damit ist die Potenz des Raumes angesprochen,
Menschen Riickzugs-, Ruhe- und Reflexionsmdglichkeiten zu bieten.

Er entwickelt auf diese Weise Kriterien fiir eine gesundheitsfordernde,
menschlichem Maf$ entsprechende Raumgestaltung, die zur Kritik an einer
primdr funktionalen, ,rechtwinkligen“ Bauhaustradition'®® verhelfen kon-
nen. Die gerade Linie kann kaum in voller Eindeutigkeit als ,the result of
self- mastery", als ,,sane and noble“ (Le Corbusier) gefeiert werden."’ Wie-
weit die Kriterien sich allerdings fiir eine spirituelle Wahrnehmung des So-
zialraums nutzen lassen, muss noch extra gepriift werden. Sicherlich weist
Spiritualitdt z.B. in der Tradition von Heilungserfahrungen auch oft dhnli-
che Dimensionen auf. Aber ihr Bezug auf etwas Ergreifendes, Menschen fiir
grofSere Zusammenhinge Offnendes und sie in sie Hineinziehendes lasst
sich nicht nur nicht auf herkdmmliche Vorstellungen von Gesundheit redu-
zieren, sondern stellt sie bisweilen geradezu infrage und erschiittert diesbe-
ziigliche Identitdtsstabilitdten nicht selten. Konversionserfahrungen lassen
Menschen nicht selten durch verstorende Erfahrungen der Verunsicherung,
ja der Krankheit, gehen. Spiritualitit, so konnte man sagen, ist sicherlich
letztlich immer heilsam, aber ldngst nicht immer wohltuend. So konnte es
sein, dass eine betont sachlich-niichterne Architektur ohne Bezug auf Natur
gerade in dieser Hinsicht fordernd ist, indem sie Ablenkungen reduziert
und alle Sinne auf Meditation fokussiert. Entsprechende Traditionslinien in
der Geschichte des Kirchenbaus (z.B. der Zisterzienser) sind bekannt.

Etwas anders ist es allerdings, wenn man nach den Moglichkeiten ,sdku-
larer Epiphanie®i.S. der christlich-diakonischen Tradition fragt. Hier kénn-
te man bereits die massenhafte Erstellung von glinstigem Wohnraum mit
der Konsequenz der Stereotypisierung der Wohnungen als solche positiv in
Anschlag bringen."! Christlich-kirchlich ist hierzu allerdings kein positiver
Bezug bekannt. Entsprechende Vorhaben in der DDR (Halle-Neustadt,
Marzahn usw.) gaben sich als bewusst anti-spirituell, materialistisch ausge-
richtet. Aus heutiger Sicht wird man natiirlich fragen, ob bei dieser Art
der grofirdumigen Baugestaltung nicht in der Tat Mafistabe des Menschli-

109 Vgl. zur Ambivalenz der Bauhaustradition STEETS, Der sinnhafte Aufbau.

110 Zitat von Le Corbusier 1922 in A. KRIEGER, City on a Hill. Urban Idealism in
America from the Puritans to the Present, Cambridge (USA) 2019, 15.

111 Vgl. zu dieser Linie A. LEpIK / H. STROBL (Hg.), Die neue Heimat. (1950-1982). Eine
sozialdemokratische Utopie und ihre Bauten, Miinchen 2019.
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chen brutal ignoriert wurden. Christliche Lebensformen verbinden sich
empirisch eher mit einem kleinen Hauschen mit Garten.

11. Inszenierung des Christlichen

Vieles von dem, was hier als Moglichkeiten fiir eine spirituelle Wahrneh-
mung des Sozialraums entwickelt wurde, orientiert sich an der spezifischen
Raumerfahrung von Sakralgebduden und fiithrt auf diese Weise dazu, nach
Heterotopien im Quartier zu suchen, aber deswegen moglicherweise den
Grundcharakter des jeweiligen Sozialraums zu vernachldssigen. Und in der
Tat sind gerade solche Orte am Rande der Zentren und der Macht nicht
selten Orte der Epiphanie. Die Bibel ist voll von entsprechenden ,rdum-
lichen Gesten®. In gewisser Hinsicht ist die christliche Gemeinde auch
immer unterwegs"2 und das Uberschreiten von Grenzen gehért zu ihrem
Temperament. Man kdnnte sogar sagen, dass sich ein wirklich religioser,
gottgemifler Lebensstil in jedem gebauten Quartier als destruktiv erweisen
wird, denn er riittelt gerade an den festen Mauern und reifSt {iberall neue
Sichtachsen auf. In der biblischen Tradition ist Gott présent in seinem
Wort, wo immer es sich ereignet.

Nun liegt es auf der Hand, dass eine Deutung der sozialraumlichen Si-
tuationen im Hinblick auf die Gegenwart oder die Abwesenheit des Geistes
Gottes allein noch keine politische Gestaltungskraft entwickeln kann. Sie
muss im Gemeinwesen von der Kirche kommuniziert und d.h. vor allem
offentlich inszeniert werden. Es gilt diesen Geist in einer fiir alle Sinne
zugédnglichen Form zu bezeugen, ihn darzustellen und zu feiern. Damit
werden alltdgliche Erfahrungen religios gerahmt und so das Herkommliche
tberschritten. Es geht pointiert um eine ,iiberschieffende Kommunikati-
on“ Der Sozialraum braucht sie nicht zum Uberleben und er bringt sie
auch nicht selbst hervor. Deswegen kann sie auch iibersehen werden. In

112 Sehr schon dazu K. BAckHAus, Religion als Reise. Intertextuelle Lektiiren in Anti-
ke und Christentum, Tiibingen 2014, VII: ,Religion und Reisen haben manches
gemeinsam: Sie entspringen Fernweh, tiberschreiten Grenzen, weiten Perspektiven,
verleiblichen Transzendenz.*

113 Vgl. L. GriLL, Uberschielende Kommunikation. Eine Religionstheorie alltaglicher
Rede, Gottingen 2020.
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ihr kommt aber der Geist dieses Raumes zum Tragen: in Konstruktion und
Destruktion; in der ,kreativen Zerstdrung” Gottes.!!'4

»Das Reich Gottes steht nicht in Worten, sondern in der Kraft.“ (1. Kor.
4,20)
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