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Editorial

Der vorliegende Band der ZiG ist wieder als Themenheft konzipiert. Aufgegrif-
fen wird hierbei eine in der Interkulturalititsforschung als Desiderat erkannte
Thematik, nimlich eine interkulturell orientierte Mediavistik.

Die Erweiterung und Vertiefung des Interkulturalititskonzeptes in die Di-
mension der Diachronie ist zwar keineswegs véllig neu, die hierzu vorliegen-
den Arbeiten sind allerdings zahlenmifig noch tiberschaubar, erst recht, wenn
dabei das Mittelalter als Referenzraum in Betracht gezogen wird. Immerhin
sind nicht zuletzt in der vorliegenden Zeitschrift iiber die letzten Jahre immer
wieder einzelne Beitrige zu diesem Thema publiziert worden, wie zuletzt der
Aufsatz von Herweg (ZiG 8, 2017/1). Wenn man so will, war damit der Weg
vorgebahnt, einmal ein ganzes Heft der »interkulturellen Medidvistik< zu wid-
men. Dieses liegt nun — besorgt und herausgegeben von Amelie Bendheim
und Heinz Sieburg — vor.

Hintergrund hierfiir ist eine Tagung, die im Herbst 2017 unter dem Titel
>Interkulturelle Medidvistik< als Herausforderung an der Universitit Luxemburg
stattfand — unter Beteiligung zahlreicher europiischer und auflereuropiischer
Vertreter der germanistischen Medidvistik. Eine Auswahl der dort prisentier-
ten Beitrdge ist im vorliegenden Heft versammelt. Diese zeigen, so meinen
wir, die Relevanz und Tragfihigkeit einer medidvistisch orientierten Inter-
kulturalitatsforschung. Vorgelegt werden sowohl Beitrige mit einem stirker
theoretischen Zuschnitt als auch solche, die eher auf praktische Erprobung
ausgerichtet sind. Deutlich wird dabei, dass eine interkulturell ausgerichtete
germanistische Medidvistik den Blick weitet und zu produktiven Grenziiber-
schreitungen animiert.

Mit dem vorliegenden Band ist zugleich ein Schritt getan, der, so unsere
Hoffnung, zu weiteren entsprechenden Studien reizt. Dazu soll an dieser Stel-
le jedenfalls nachdriicklich aufgefordert sein.

In der Rubrik Forum nimmt Eszter Pabis die Einstellung des renommier-
ten Adalbert-von-Chamisso-Preises im vergangenen Jahr zum Anlass, die ge-
brauchliche Kategorie der >Migrationsliteratur« fiir eine Vielzahl von Texten
der Gegenwartsliteratur kritisch zu hinterfragen. In Aus Literatur und Theorie
wird schlieRlich mit Erich Auerbachs Essay Philologie der Weltliteratur ein Text
abgedruckt, der im Rahmen der interkulturellen Literaturwissenschaft bislang
kaum einmal zur Kenntnis genommen worden ist, der aber aufgrund seiner

ZiG | Zeitschrift fiirinterkulturelle Germanistik 912018 |H2 | © transcript 2018
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8 | EDITORIAL

philologischen Fragestellung und komparatistischen Ausrichtung fiir die In-
terkulturalititsforschung insgesamt von Belang ist.

Bayreuth und Esch-sur-Alzette im Oktober 2018

Wilhelm Amann, Till Dembeck, Dieter Heimbdckel, Georg Mein, Gesine
Lenore Schiewer und Heinz Sieburg
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Interkulturelle Mediavistik
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Lesen und verstehen
Interkulturalitdt und interkulturelle Kommunikation

in und mit Texten des Mittelalters

CLAUDIA BRINKER-VON DER HEYDE

Abstract

Since the middle of the 20th century, German Medieval Studies has been confronting the
nationally oriented field of German Studies with an intercultural approach to textual anal-
ysis —after all, its objects of interest proved culturally unfamiliar in all respects, even though
stemming from ones own culture. Scholarship in interculturality, understood as a project,
does not put emphasis on the Other and the Foreign, as does the concept of alterity; rather,
it deals with texts in a processual and open-ended manner. As its method, one might sug-
gest a kind of intercultural dialog with the artifacts that aims at subverting the delimitations
between the >Own < and the >Foreign«. Following Bhatti and Kimmich, this article proposes
similarity as a structural principle, as the concept of similarity does not negate differences,
but repeals the binary dichotomy of Own and Foreign, thereby opening the perspective on
commenness and interweavings.

Title: Reading and Understanding. Interculturality and Intercultural Communica-
tion in and with Medieval Literature

Keywords: medieval literature; intercultural communication; similarity as structural
principle; methodology; interculturality as project

Interkulturalitit ist seit den 8ocer Jahren des letzten Jahrhunderts im Wissen-
schaftsdiskurs verschiedenster Disziplinen omniprisent, nicht zuletzt deshalb,
weil sie sich als »vielfach einsetzbarer und deutungsoffener Begriff« mit den
»Themen, Fragestellungen und Methoden« (Gutjahr 2010: 17) verbinden ldsst,
die vergangene und gegenwirtige Verhiltnisse von Kulturen unter dem Postulat
absoluter Gleichwertigkeit in den Blick nehmen (vgl. Yousefi/Braun 2011 29).
Ziel war und ist es, deutlich zu machen, dass — anders als von einer national-
staatlichen Geschichts- und oft auch Literaturgeschichtsschreibung behauptet —
Kulturen keine holistischen Gebilde sind, keine gewachsenen oder gewordenen
homogenen Einheiten oder gar Entititen, sondern immer geprigt sind von Ein-
fliissen anderer Kulturen, sei es durch Migration, Kolonialismus, politische und
gesellschaftliche Kontakte, Handel, Reisen u.v.a.m. Deshalb sind nahezu alle
Gesellschaften dieser Welt heute als »kulturelle Mischlinge« (Flechsig 2001: 3)
anzusehen, mit einer »patchwork-Identitit« (Welsch 2010: 46). D.h., dass die
kulturelle Identitit einer Gruppe oder eines Individuums nicht auf ein Bezugs-
system begrenzt bleibt, mithin also auch nicht von der kulturellen Identitit, son-
dern von kulturellen Identititen gesprochen werden muss. Immer wieder ist in

ZiG | Zeitschrift fiirinterkulturelle Germanistik 912018 |H2 | © transcript 2018
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12 | CLAUDIA BRINKER-VON DER HEYDE

der Forschung zu lesen, dass in den modernen, multikulturellen Gesellschaften
interkulturelle Kompetenz zwingend erforderlich ist, nicht zuletzt, um einem
»clash of civilizations«, wie ihn Huntington (1996) heraufbeschwort, keinen
Raum zu geben, sondern ohne Vorurteile kulturelle Vielfalt bewusst und ak-
tiv zu leben. Allerdings wird in den einzelnen Forschungsansitzen und -thesen
hiufig der Kulturbegriff, der diesen zugrunde liegt, wenig oder gar nicht offen-
gelegt (vgl. Foldes 2007; Bhatti/Kimmich 2015), obwohl Kultur — so Hart-Nibb-
rig (1999: 95) — »begrifflich ein diffuses >Ganzes< und von der zihen Dehnbar-
keit eines Hosentriigers« ist. Aber selbst dort, wo die Uberlegungen explizit auf
einem erweiterten Kulturbegriff beruhen, der »alles umfafit, was an Menschen-
geschichte innerhalb der Naturgeschichte geschehen ist und geschieht« (Mar-
schall 1999: 21f.), werden implizit doch mit den Begriffen >Multikulturalitit< und
>Interkulturalitit< hdufig nur die Kategorien (geographische) Herkunft/Nationa-
litit, Ethnie und — duflerst aktuell — die Zugehorigkeit zu einer der drei Buchre-
ligionen — Islam, Christentum, Judentum — assoziiert, ohne deren jeweilige Bin-
nendifferenzierungen zu beriicksichtigen. Interkulturelle Vielfalt umgreift aber
alle nur denkbaren menschlichen Lebensbereiche. Die »Charta der Vielfalt«, die
seit 2007 von zahlreichen Unternehmen und Institutionen unterzeichnet wur-
de, setzt es sich denn auch zum Ziel, dass alle Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen
eines Unternehmens »Wertschitzung erfahren [sollen] — unabhingig von Ge-
schlecht, Nationalitit, ethnischer Herkunft, Religion oder Weltanschauung, Be-
hinderung, Alter, sexueller Orientierung und Identitit« (Ridder/Jorzik 2012: 5).
Das dazu entwickelte >Rad der Diversitit« (vgl. Abb. 1)' scheint mir bestens geeig-
net, um Verschmelzungen, Ahnlichkeiten und Differenzen zwischen Kulturen
und kulturellen Zugehérigkeiten zu zeigen. Denn je nachdem, welche Kategori-
en und Dimensionen zueinander in Verbindung gesetzt werden — Religion, Ge-
schlecht, Beruf, Nationalitit, Ethnizitit, Wissensordnungen, Bildung, Sprache,
Kunst usw. —, veridndern sich kulturelle Identititen bzw. Eigen- und Fremdwahr-
nehmungen von Individuen. Ein Herzspezialist z.B. mag zwar nicht die Spra-
che einer Fachkollegin verstehen, er mag einer anderen Ethnie, einer anderen
Nation, einem anderen Glauben angehéren, und doch wird er im Fachgesprach
mehr Gemeinsamkeiten zu dieser finden als in der Kommunikation mit z.B. ei-
nem Bergbauern derselben Ethnie, derselben Sprache, derselben Nation und
demselben Glauben. Dennoch betonen nahezu alle Forschungsarbeiten, dass
ein »Wissen um die eigene Kulturalitit« sowie um den »mentalen Abstands-
raum zwischen den Kulturen« unabdingbar sei (Gutjahr 2010: 19), obwohl Fsl-
des bereits 2007 betont hatte, dass sich Menschen unterschiedlicher Kulturen
»zugleich sehr dhnlich und sehr unterschiedlich« sind (Féldes 2007: 17). Ein ge-
wisser und bisher keineswegs gelster Widerspruch wird hier deutlich: Obwohl
die Existenz einer kulturellen Einheit dem Konzept der Inter- und noch mehr
der Transkulturalitit eigentlich entgegenstehen, bleibt diese implizit doch wei-

1 | Die organisatorischen Dimensionen beziehen sich dabei auf die jeweilige Organi-
sation und sind hier vernachldssigbar. Fiir unser Thema entscheidend sind die inneren
und duBeren Dimensionen.
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terhin mitgedacht, denn nach wie vor ist meist von Beziehungen zwischen ver-
schiedenen Kulturen die Rede, was bedeutet, dass doch klar bestimmbare Kultur-
grenzen und Kulturunterschiede von vornherein unterstellt werden (vgl. Gutjahr
2010: 25). Damit riickt die interne Diversitit (vgl. Senghaas 1998: 139f.; Youse-
fi/Braun 201 25) einer jeden Kultur in den Hintergrund und Interkulturalitit
wird gerade nicht als »eine Realitit, die in allen Gesellschaften seit Menschen-
gedenken anzutreffen ist« (ebd.: 277), wahrgenommen.

Abbildung 1: Charta der Vielfalt (Ridder/Jorzik 2012: 15).

Interkulturalitit wird also zumindest unterschwellig nach wie vor in erster Linie
mit einer Begegnung von Menschen unterschiedlicher Herkunft und Sprache
verkniipft. D.h., trotz aller Versuche, den Kulturbegriff zu erweitern und prinzi-
piell offenzuhalten, sind immer noch diese beiden Kategorien zentral. Und auch
die Primisse, dass die eigene Kultur tiber Tradition identititsstiftend sei, hilt sich
hartnickig, ungeachtet des Wissens darum, dass solche Traditionen hiufig ganz
bewusst behauptet und gesetzt wurden und werden, um sie zu politischen Zwe-
cken zu nutzen. Das Mittelalter ist zweifellos eine Projektionsfliche fiir derartige
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politische, gesellschaftliche Instrumentalisierungen. Vor allem im 19., aber auch
noch im 20. Jahrhundert wurden Geschichts- und Kulturmythen geschaffen, die
sehr viel wirkmichtiger waren als ein wie auch immer geartetes >reales< Mittelal-
ter. Bis heute haben sie ihre Wirkung nicht verloren und pragen nach wie vor das
Bild vom Mittelalter. Exemplarisch zu nennen seien hier Novalis’ Vision eines ei-
nigen christlichen Mittelalters (vgl. Novalis 1986), die u.a. von Herder entwickelte
undbisweitins 20. Jahrhundertkolportierte Vorstellung, dass ein Volk seine Wur-
zeln in einer homogenen, gemeinsamen Ethnie, Religion und Sprache hat und
daraus auch seine Legitimation erhilt (vgl. Herder 1878; 1891),? die ebenfalls von
Herder geprigte Idee einer Volksseele (Herder 1878: 277; 1891: 185, 201 u.6.),? die
Etablierung des Nibelungenlieds als Nationalepos im 19. Jahrhundert (vgl. Schle-
gel 1965: 109-114) sowie seine agitatorisch-politische Verwendung etwa in Form
der>Dolchstofilegende<oder in der von den Nationalsozialisten propagierten »Ni-
belungentreue«und in Gorings bertthmt-beriichtigter Stalingradrede zum zehn-
ten Jahrestag der Machtergreifung, in der er den Kampf der Soldaten in Stalingrad
mit demjenigen der Nibelungenhelden vergleicht und ihren Untergang glorifi-
ziert. Aber auch in filmischen Mittelalteradaptionen halten sich hartnickig ver-
klirte Mittelalterbilder des 19. Jahrhunderts und werden bombastisch inszeniert.

Unter drei unterschiedlichen Blickwinkeln soll deshalb im Folgenden tiber-
legt werden,

1. ob Interkulturalitit als Theorie wie als Methode geeignet ist, um derart kli-
schierten Bildern des Mittelalters entgegenzuwirken,

2. ob bzw.,, wenn ja, wie interkulturelle Fragestellungen und Zuginge helfen,
Artefakte des Mittelalters — in unserem Fall vor allem literarische Texte — zu
verstehen, und

3. ob damit interkulturelle Kompetenzen erworben werden konnen, die auch
im Gegenwartsdiskurs und in interkulturellen Begegnungen fruchtbar ein-
gesetzt werden konnen.

1. INTERKULTURALITAT IN DER MEDIAVISTIK:
voM PARADIGMA zuM PROJEKT!

Die nicht zuletzt politische Gefahr, die von einer kulturellen Ab- und Ausgren-
zung oder einem kulturellen Uberlegenheitsdenken ausgeht, hat die in ihren
Anfingen zweifellos kulturhistorisch konzipierte Germanistik im 19. und in

2 | Noch 1966 geht Leo Weisgerber von einer generellen Einsprachigkeit des Men-
schen aus und davon, »dafl die geistige Anverwandlung der Welt die Geschlossenheit
einer Muttersprache erfordert« (Weisgerber 1966: 285).

3 | Vgl. z.B.: »In jedem Bardenlied zeigt sich ein Volk, dessen Seele ganz der Tapferkeit
und einer feierlichen Liebe flammte« (Herder 1878: 27). Oder er spricht von der »See-
le des Volks, die doch nur fast sinnlicher Verstand und Einbildung ist« (Herder 1891:
185) sowie von der »Seele der alten, wilden Volker« (ebd.: 201).
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der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts drastisch gezeigt, als sie sich auf nati-
onale Legitimierungen fokussierte, programmatisch »den Metamorphosen in
der Identitit des deutschen Geistes« widmete (Schmitz 1991: 172) und dabei das
Mittelalter zur Projektionsfliche einer nationalen, kollektiven, auf Traditionen
beruhenden kulturellen Identitit machte. Dem setzte in der zweiten Hilfte des
20. Jahrhunderts die Mediidvistik Interkulturalitit als Paradigma entgegen, auch
wenn der Begriff dafiir am Anfang noch fehlte (vgl. Sieburg 2011: 11). Denn sie
erkannte nun, dass sie sich mit Texten auseinanderzusetzen hatte, die in jeder
Hinsicht — Sprache, Werte und Normen, politische und gesellschaftliche Syste-
me, Poetik, literarische Gattungen, Themen, Motive usw. — fremdkulturell er-
scheinen und doch gleichzeitig Teil unserer Kultur sind (vgl. Schumacher 2010:
49; Kasten/Bachorski/Kugler 1997; Sieburg 2011). Damit ist die mediévistische
Forschung pridestiniert, »die immanente Interkulturalitit der sogenannten
deutschen Nationalkultur wieder sichtbar zu machen« (Schmitz 1991: 172) und
eine historisch gewachsene, nationale, kulturelle Einheit als Konstrukt und Pro-
jektion neuzeitlicher Jahrhunderte zu entlarven. Anders als das, seit den 19770er
Jahren in der Mediivistik gingige, fast schon »Zauberwort« Alteritit, das vor al-
lem die Eigenart, das Fremde, das Irritierende des Mittelalters gegeniiber der
Moderne betont und das noch 2012 im Titel eines Sammelbandes »Leitkonzept
fur historisches Interpretieren« genannt wird (Becker/Mohr 2012), legt das Pa-
radigma Interkulturalitit den Fokus gerade nicht nur auf das Fremde, sondern
genauso auf Konstanten als ein »Korrektiv«, durch das »Strukturen der longue
durée sichtbar« werden kénnen (Braun 2013: 277f), und blickt vorurteilsfrei auf
die fremdgewordene Vergangenheit und ihre Texte, so dass diese nicht einfach
als langst vergangene, exotische Welten oder als befremdende Negativexempel
wahrgenommen werden, sondern nach Wegen zum Verstehen des fremden Ei-
genen gesucht wird. Denn — dies ist das Credo von Interkulturalitit —: »Igno-
ranz ist kein interkulturell tragfihiges Konzept« (Herweg 2017: 13). Weil Alte-
ritit aber immer vom eigenen Standpunkt ausgeht und nur das Gegeniiber,
nicht sich selbst als das Andere, sieht, ist Ignoranz oder zumindest Verstind-
nislosigkeit durchaus eine Gefahr. Demgegeniiber vermeidet ein interkulturel-
ler Zugang zu den Artefakten, allen voran den Texten, voreilige normative Wer-
tungen, weil das Eigene nicht a priori die Norm und das Andere nicht a priori
eine Abweichung bedeutet. Dies gilt umso mehr, wenn auch in der Mediavistik,
wie Heimbdéckel und Weinberg (vgl. 2014) es fiir die Neugermanistik vorschla-
gen, Interkulturalitit nicht mehr zu einem statischen Paradigma erklirt wird,
sondern vielmehr zu einem Projekt, das prozesshaft, zeitlich entgrenzt und in
seinem Ergebnis »ganz und gar offen« bleibt (ebd.: 122),% was immer auch »die
Moglichkeit des Nichtzustandekommens, des Scheiterns, des Aufgebens [...] mit
im Visier« hat (Stanitzek 1987: 138; vgl. Heimbockel / Weinberg 2014: 123). Zent-
raler Begriff im Rahmen von Interkulturalitit ist fiir Heimbockel und Weinberg
das Staunen als eine Form »bewufstwerdenden Nichtwissens« (Guzzoni 2012:

4 | Heimbockel/Weinberg (vgl. 2014: 122) verwenden dabei den Begriff »Projekt« ex-
plizitin der »klassischen« Semantik des 17. Jahrhunderts.
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12; vgl. Heimbdckel /Weinberg 2014: 121). Denn ein solches Staunen durchbricht
»die Selbstverstindlichkeit eigener kultureller Erfahrungen« (Schlesier 1996:
55; vgl. Heimbdckel /Weinberg 2014: 121), stellt »interkulturelle Grundkategori-
en wie das Eigene und Fremde in Frage« (ebd.), fithrt damit zu Verunsicherun-
gen und — ganz entscheidend — zu Verschiebungen von Grenzen (vgl. ebd.: 120,
124 1.0.).

Methodisch bietet sich fiir einen solch projekthaften interkulturellen Zu-
gang zu dem allmihlichen Verstehen, aber auch zum méglichen Eingestindnis
des Unverstehbaren von vergangenen (Text-)Welten, die interkulturelle Kom-
munikation an.

2. INTERKULTURELLE KOMMUNIKATION ALS METHODE

»Interkultureller Dialog beginnt mit dem Wahrnehmen der Differenzen in-
nerhalb der Kulturen selbst«, so Roman Herzog anlisslich der Verleihung der
Goethe-Medaillen am 22. Mirz 1998 in Weimar (Herzog 1998). Roman Herzog
dachte dabei sicher an eine Wahrnehmung auf synchroner Ebene, diese kann
und — wie ich zeigen mochte — muss aber auch und gerade auf der diachronen
Ebene geschehen, weil mit einem grundsitzlich pluralistisch angelegten inter-
kulturellen Dialog (vgl. Yousefi/Braun 2011 39) mit lingst Vergangenem das
vermeintlich unhintergehbar Eigene — wie etwa eine homogene >nationale< Ge-
schichte bzw. >nationale« Identitit — zu wackeln beginnt und Fremdes und Eige-
nes in eine neue Beziehung zueinander treten. D.h., es geschieht genau die Ver-
schiebung und Verunsicherung, die nach Heimbdckel und Weinberg (vgl. 2014)
das Projekt Interkulturalitit auszeichnet.

Gelingen kann ein solch diachrones Wahrnehmen wenn auch nicht durch
einen »unmittelbaren Dialog« (Sieburg 2011 16), so doch durch einen mittelba-
ren, ndmlich durch einen Dialog mit Artefakten einer fremd anmutenden »ei-
genen«< Vergangenheit. Wie in jedem interkulturellen Dialog, darf es aber nicht
bei blofler Wahrnehmung des Fremdgewordenen bleiben, sondern es geht dar-
um, den dinglichen Dialogpartner (vgl. Niehaus 2010) ernst zu nehmen und so
weit wie moglich zu verstehen. Letzteres aber setzt voraus, dass man sich von
Anfang an etwaiger Vorurteile bewusst ist, Vorannahmen ausblendet, das eigene
Selbst reflektiert, Missverstindnisse nicht nur einkalkuliert, sondern als durch-
aus produktiv begreift (vgl. Leggewie/Zifonun 2010: 16) und deshalb immer wie-
der neugewonnene Erkenntnisse hinterfragt, vor allem aber, dass man auf abso-
lute Wertungen verzichtet und sich der Grenzen des Verstehens bewusst bleibt.

Jedes Verstehen, jede Anniherung an ein wie auch immer geartetes Gegen-
uiber aber bedarf des Redens (vgl. Gutjahr 2010: 18). Unmittelbar akustisch ge-
lingt dieses bei Artefakten der Vergangenheit’ nicht, aber im Lesen von Litera-
tur — um die es hier gehen soll — geben wir ihnen erneut eine, nimlich unsere

5 | Wobei keineswegs nur Artefakte der Vergangenheit zum interkulturellen Dialog her-
ausfordern, denn - dies betont Niehaus (vgl. 2010: 33) — auch der heutige Kontakt mit
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Stimme, wie dies mittelalterlichen Rezipienten ganz selbstverstindlich war. Im
Medium der Schrift konnte die Stimme des Dichters auch rdumlich entfernt ge-
hort werden, sei es durch Boten, Vorleser oder auch durch lautes Selbstlesen.
Immer wieder thematisieren Autoren diese Medialitit von Schrift und Buch.

Wis min zunge und min munt bittet das Ich in Hartmanns von Aue Klage sein
kleines biiechel (Hartmann von Aue 1972: 2. B, vv. 813 u. 811), wenn er es seiner
Geliebten zusendet. Mit einem Nu var hin, welhischer gast schickt Thomasin von
Zerclaere (1965: v.14685) sein Buch auf die Reise in tiusche lant (ebd.: v. 86) und
empfiehlt ihm, sich auf den Schof eines tiichtigen Mannes zu setzen (vgl. ebd.:
v.14694), eine Haltung, in der bis heute Biicher gelesen werden, eine Haltung
aber auch, die im Mittelalter eine Adoption rechtsgiiltig macht (vgl. Wenzel 1995:
210; Brinker-von der Heyde 2007: 119).

Das Buch ist damit sehr viel mehr als ein Gegenstand, der in die Hand ge-
nommen werden kann, es ist ein eigentliches Lebewesen mit einem Koérper,
menschlichem Verhalten und einer hérbaren Stimme.

Wer hat mich guoter tifgetdn, fragt das Buch denjenigen, der den Roman Wi-
galois (Wirnt von Grafenberg 2005: v.1) aufschligt.® Es bietet einen nicht an Zeit
und Raum gebundenen Dialog an, sollte es jemand sein, der mich kann / beidiu
lesen und verstén (ebd.: vv. 2f.), der also nicht nur lesen, sondern auch verstehen
will. Und es ermahnt diesen, gutwillig zu lesen, nichts zu verfilschen, worunter
es doch so hiufig zu leiden hat. D.h., es fordert einen interkulturellen Dialog
und die Bereitschaft zu interkulturellen Erfahrungen ein, weil es nicht nur heu-
tige, sondern auch zeitgendssische Leser und Leserinnen in eine ihnen unbe-
kannte, fremde Welt entfithrt. Und weil das Buch nicht bloRes Ding, sondern
Dialogpartner ist, lesen mittelalterliche Leser und Leserinnen nicht leise, son-
dern laut, und wiederholen, vor sich hin murmelnd, das Gelesene so lange, bis
sie sich sicher sind, es verstanden zu haben. Und dazu bewegen sie sich, wie es
Menschen tun, die mit einem anderen im Gesprich sind (vgl. Illich 1991: 57-62).
Ohne uns dessen bewusst zu sein, geben wir auch heute noch dem Buch einen
Korper, wenn wir vom Buchriicken, dem Textkorper, dem Briefkopf oder den
Fuflnoten sprechen. Und zumindest mittelalterliche Texte miissen auch laut ge-
lesen werden, denn im Leise-lesen erschliefdt sich das Mittelhochdeutsch, die
>eigene fremde« Sprache sehr viel weniger als im lauten Sprechen.” D.h., die
heute iibliche Art des stummen Lesens dndert sich ganz selbstverstindlich, passt
sich dem Buch und seiner Kultur an. Verstanden werden die der heutigen Zeit
so fremd gewordenen Texte allerdings deshalb noch nicht und auch das Wieder-
holen des Gelesenen allein geniigt nicht mehr. Vielmehr bedarf es eines dauern-
den Nachfragens, und zwar nicht nur bei dem einen Buch, sondern bei vielen

anderen Kulturen beruht zu einem eher geringen Teil auf persdnlichen Begegnungen,
sondern wird viel haufiger iber deren Medien und Artefakte hergestellt.

6 | Zum sprechenden Buch vgl. Bendheim 2017: 196-219.

7 | Die Fremdheit in der eigenen Sprache wird in der medidvistischen Interkultura-
litdtsforschung immer zentral herausgehoben. Vgl. Miller 2009 u. Sieburg 2011 mit
weiterfiihrenden bibliographischen Angaben.
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anderen, die Antworten auf die Fragen anbieten. Wer also mittelalterliche Lite-
ratur nicht nur liest, sondern auch verstehen will, muss sich ein weitverzweig-
tes Netzwerk an Texten schaffen, damit der literarische Dialog mit dem gewihl-
ten Buch gelingen kann. Man wird dabei auf sehr unterschiedliche Positionen
und Meinungen stoflen, die immer wieder verunsichern und zu dauerndem
Umdenken zwingen. Man wird bei intensiver Beschiftigung mit den Texten im
zunichst Fremden hiufig Ahnliches erkennen und doch immer wieder auf
Grenzen des Verstehens stofen. Dies geschieht nicht nur, weil das Denken und
die Sprache unvertraut sind, sondern auch und gerade, weil Literatur nie das Ab-
bild einer wie auch immer gearteten Realitit ist, sondern subversive Gegenwel-
ten zu dieser schafft, der Realitit eine kaum je vorhandene Idealitit zuspricht
oder auch eine ebenso wenig realistische absolute Verworfenheit anprangern
kann. Nicht zuletzt beruhen die vielen Klischeebilder vom Mittelalter, die sich
bis heute so hartnickig halten, darauf, dass literarische Texte distanzlos wie his-
torische Quellen gelesen und damit zwangsldufig missverstanden wurden und
vielerorts bis heute werden. Denn je nachdem, welche Textsorten gelesen und
mit welchen Vorannahmen sie méglicherweise bereits unterlegt werden, besti-
tigen sich durchaus sowohl die positiven wie negativen Zuschreibungen, die
man zum Mittelalter kennt: Es findet sich gleichermaflen ein goldenes wie ein
finsteres Zeitalter; es finden sich Ausschweifungen, Bildungsferne und Brutali-
tat genauso wie >Ritterlichkeit< und minnecliche Damen, denen Minner zirtliche
Minnelieder sangen und fiir die sie bereit waren, ihr Leben zu wagen; man er-
fihrt von gelebter Gliubigkeit und Nichstenliebe, aber auch von Ausbeutung
durch selbstherrliche Kirchenminner; von Mut, Tapferkeit, Freigebigkeit, Maf3-
halten, gutem Benehmen und Bescheidenheit als hofisch ideale Tugenden ist
genauso die Rede wie von Selbstjustiz, Grausamkeit und Streitsucht; es wird ge-
hasst, geliebt, intrigiert, getrauert, gefeiert — keine Emotion ist mittelalterlichen
literarischen Figuren fremd. Aus dieser Vielfalt und Widerspriichlichkeit litera-
rischer Setzungen eine homogene Vorstellung dessen zu gewinnen, was das Mit-
telalter war, ist kaum moglich. Aber genau dies ist seit dem Beginn der Mittelal-
terrezeption in der Mitte des 18. Jahrhunderts immer wieder gemacht worden,
weil das Mittelalter als Projektion dienen konnte, um entweder Missstinde der
eigenen Zeit anzuprangern oder die eigene Fortschrittlichkeit zu betonen. Sich
hartnickig haltende Mittelalterbilder sind also Setzungen spiterer Zeiten (vgl.
dazu Oexle 1997). Um sie als solche zu erkennen und zu entlarven, bedarf es ei-
nes unverstellten Herangehens an die mittelalterlichen Texte als eine »Form der
Arbeit am kulturellen Gedichtnis« (Gutjahr 2010: 277).8 Dafiir ist der interkultu-
relle literarische Dialog als eine besondere Form der Interkulturalitit pridesti-
niert. Von der Interkulturalititsforschung ist er allerdings bisher kaum wahrge-
nommen worden. Auch bei Yousefi/Braun fehlt er in der auf Vollzihligkeit

8 | Dies gilt sowohl auf der Ebene des - hier lesenden - Individuums als auch auf ei-
ner Strukturebene gesellschaftlicher Kontexte und sozialer Situierung. Diese Ebenen
werden im interkulturellen Dialog oft nicht genau unterschieden. Ich konzentriere mich
hier auf die Ebene des Individuums bzw. des Rezipienten mittelalterlicher Texte.
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angelegten Auflistung interkultureller Dialoge (vgl. Yousefi/Braun 201 31). Da-
bei erfordert ja gerade der interkulturelle literarische Dialog besonders hohe
Kompetenzen, weil er sich nicht mit dem Literalsinn begniigen kann, sondern
immer iiberlegen muss, was sich hinter diesem an Bedeutung verbergen konn-
te, eine hermeneutische Fihigkeit, die letztlich fiir jede Form eines interkultu-
rellen Kontakts, so er gelingen will, vonnéten wire. Wie jeder interkulturelle Di-
alog schliefét auch der literarische Dialog Missverstindnisse nicht aus, aber das
Wissen um verschiedene Moglichkeiten literarischen Verstehens und Interpre-
tierens verhindert den Anspruch auf absolute, allgemeingiiltige Setzungen und
toleriert damit auch unterschiedliche Wahrnehmungen (vgl. Kasten /Bachorski/
Kugler 1997: 68f.). Der literarische Dialog mit mittelalterlicher Literatur kann
dabei zweierlei leisten: Zum einen hilft er, Kompetenzen zu erwerben, »die ei-
nen reflektierten Umgang mit Fremdheit, mit >Anderssein< erméglichen«
(ebd.: 66), dartiber hinaus aber fithrt er zur Erfahrung, sich in der vermeintlich
eigenen Kultur gleichermaflen fremd wie vertraut zu fithlen. Und dies in mehr-
facher Hinsicht: Fremd ist die Sprache und doch als Deutsch zu erkennen, wo-
bei der Grad der Fremdheit durchaus verschieden ist, je nachdem aus welchem
deutschsprachigen Raum — dem alemannisch-bayerischen oder dem nérdlich-
niederdeutschen — der Leser oder die Leserin stammt. Irritierend ist das Fehlen
einer deutschen Hochsprache, was bewusst macht, dass es die postulierte Ein-
heit der deutschen Sprache gar nie gegeben hat, im Gegenteil: Die Unterschie-
de in den einzelnen >deutschen< Sprachregionen waren so grof, dass deren
Sprecher sich kaum verstanden. Befremdlich ist die Dominanz einer >Fremd-
spraches, des Lateins, in der Schriftproduktion und im Bildungsdiskurs und er-
innert gleichzeitig doch an die viel gescholtene heutige Lingua franca, das Eng-
lische. Fremd sind die literarischen Stoffe und doch in gewisser Weise aus der
Fantasyliteratur bekannt, fremd ist die gingige Form der Schemaliteratur, die
bekannte Stoffe wiedererzihlt und aus einem Arsenal bekannter Bausteine
schopft, und doch ist dieses literarische Verfahren nicht nur in heutiger >Trivial-
literatur« (vgl. Braun 2013: 23), sondern auch in Fernsehserien und Filmen all-
gegenwirtig. Fremd mutet das in den Texten entwickelte Weltbild und das Agie-
ren der literarischen Figuren an, moralische Werte und Emotionen klingen
dagegen mehr oder weniger vertraut. Fremd ist einem das, in literarischen Tex-
ten meist idealisierte, stindisch gegliederte Gesellschaftssystem, und man ver-
gisst dabei nur allzu leicht, dass unser heutiges zwar anders, aber nicht minder
hierarchisch bzw. inkludierend und exkludierend strukturiert ist. Fremd ist der
Alleinherrschaftsanspruch der Christen, erstaunlich hnlich zu islamistisch-
fundamentalistischer Rhetorik klingt aber deren agitatorische Polemik gegen-
iiber Andersglaubigen, in der die Anwendung von Gewalt zur gottgewollten, ver-
dienstvollen Tat deklariert und der Titer zum Mértyrer erhoben wird. So spricht
etwa Bernhard von Clairvaux in seinem flammenden Lob der Templer von »gu-
tem Gewissen«, mit dem »ein Ritter Christi« die Ungliubigen tétet, weil er
»nicht ein Menschenmorder, sondern sozusagen ein Morder der Bosheit« ist.
Daher kann er auch ruhig dem Tod entgegensehen. Denn wenn er stirbt »ist er
nicht untergegangen, sondern ans Ziel gelangt« (Bernhard von Clairvaux 199o:
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2606f.). Nicht hiufig, aber doch ab und an melden sich durchaus Zweifel an die-
ser martialischen Position, etwa wenn Wolfram im Willehalm Gyburc zur Scho-
nung der Heiden aufrufen lisst, weil auch sie Geschépfe Gottes sind (vgl. Wolf-
ram von Eschenbach 1991: 306,27-309,11).

Und so changiert ein unvoreingenommener interkultureller Dialog mit ver-
schiedensten Formen mittelalterlicher Literatur immer wieder zwischen Be-
fremden, Staunen, Wiedererkennen, Nichtwissen, Vertrautheit und Distanz. Die
in der Forschung so selbstverstindlichen und hier ja auch benutzten Differenz-
begriffe »eigen< und >fremd« beginnen nicht nur unscharf zu werden, sondern
entwickeln sich zu eigentlichen Komplementirbegriffen. Das Gegeniiber — in
unserem Fall der mittelalterliche Text —ist je nach Situation und Kontext der Be-
gegnung entweder ferner oder naher Spiegel (vgl. Tuchman 1987) des eigenen
Selbst, ist Teil des Ichs oder eher schwer zu verstehender >Fremdkérper<, kann
aber auch beides gleichzeitig sein. Eines aber besitzt der mittelalterliche Text nie:
ein identifikatorisches Potenzial, aus dem sich eine eigene, homogene kulturel-
le Identitit linear ableiten liefRe.

3. AHNLICHKEIT ALS STRUKTURPRINZIP

Damit zeigt sich aber, dass nicht nur »das Fremde [...] eine relationale Grofle
ist« (Miinkler 2002: 325), sondern, je nachdem welche Kategorien zur Bestim-
mung herangezogen werden, auch das Eigene. Differenz als »Paradigma der
Wissensorganisation« (Bhatti/Kimmich 2015: 8) scheint damit als Erklirung
nicht zu gentigen. Deshalb setzen Bhatti und Kimmich diesem das »Konzept
[...] der kulturellen Ahnlichkeit« entgegen (ebd.: 9). Dabei sei es — so erldutern
sie weiter— gerade die in der Forschung bisher gescholtene Vagheit dieses Be-
griffs, die ihn als » Strukturprinzip« pridestiniert, »nach dem die Entititen an-
geordnet sind« (ebd.: 12). Ahnlichkeitsdenken hebt deshalb Unterschiede und
Differenzen nicht auf, aber es wendet sich gegen die strikte Dichotomie und Bi-
naritit von »eigen< und >fremds, d.h., es destabilisiert, ja 16st »kulturelle Hier-
archisierungen« (ebd.: 17) auf und 6ffnet den Blick auf »geteilte und gemeinsa-
me Geschichte(n) und ihre Verwobenheit ineinander« (ebd.: 19). Die Kategorien
>fremd«und eigen<« werden deshalb nicht negiert, aber sie fungieren nicht mehr
als auf Differenz angelegte kulturelle Deutungsmuster. Denn wenn der Fokus auf
dem Suchen und Erkennen von Ahnlichkeiten liegt, verschwimmen deren Gren-
zen, ohne deshalb die zeitliche Distanz und/oder die Verschiedenheit des kultu-
rellen Umfelds aus dem Blick zu verlieren. Es entsteht nicht nur eine interkultu-
relle, sondern eine plurikulturelle Sichtweise, die keine Identifikation einfordert,
weil die »Ahnlichkeit in der Diversitit« betont wird, nicht das Eigene oder das Ei-
nende »trotz Diversitit« (Bhatti 2015: 131). Der interkulturelle Dialog mit mittel-
alterlichen Texten unter diesem Postulat verdndert nicht zuletzt das »Wissen um
die eigene Kulturalitit« und 16st damit tendenziell den oben konstatierten Wi-
derspruch auf. Denn der »mentale Abstandsraum« (Gutjahr 2010: 19) zum an-
geblich >eigenen« Mittelalter erweist sich als genauso grof oder klein wie zu an-
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deren Kulturen. Als zentral gesetzte identititsstiftende Kategorien wie Sprache,
Herkunft, Tradition verlieren sie ihre differenzierende Kraft. Vorstellungen von
einer historisch gewachsenen homogenen kulturellen Identitit werden zwangs-
ldufig ersetzt durch das Wissen dariiber, dass kulturelle Identititen zu allen Zei-
ten geprigt waren von interkulturellen Beziehungen, Einfliisssen und Vernet-
zungen, von einem dauernden Changieren, ja z.T. Verschmelzen von Fremdem
und Eigenem, von Nihe und Distanz, von »Prozesse[n] der Integration und Des-
integration« (Schneidmiiller/Seitz 2008: 565f.) und — ganz entscheidend — von
dauerndem Wandel. Dessen Komplexitit ist Gegenstand kulturgeschichtlicher
Forschung, »nicht das Wesen einer Kultur« (Diicker/Millerburg 2011: 563f.).

Gleichzeitig weist die Beschiftigung mit mittelalterlichen Texten aber auch
auf eine Gefahr hin, die dem Begriff >Ahnlichkeit< inhirent ist. Denn auf Ahn-
lichkeitsdenken basieren mittelalterliche Wissenschaft und mittelalterliches
Weltbild, allerdings gerade nicht im plurikulturellen Sinn, sondern ausgehend
von einer Norm, von der aus Ahnlichkeiten bzw. Analogien gesucht, aber auch
und gerade Abweichungen markiert werden. Mit der Annahme, dass jedes
Ding der Welt eine Entsprechung im menschlichen Kérper hat, lief} sich der
Mensch als Mikrokosmos im Makrokosmos positionieren (vgl. Sollbach 1995s).
Auch konnten Geschlechterhierarchien eine wissenschaftliche Begriindung fin-
den, indem der Mann zur Norm erklirt und die Frau an diesem gemessen wur-
de, was sie zu einem dhnlichen, aber nicht gleichen Derivat des Mannes machte
(vgl. Fietze 1991: 40f.). Genauso konnte eine ganz bestimmte Sprache, ein ganz
bestimmtes Aussehen, ein Glaube und eine Ethnie als Norm festgelegt werden,
so dass alle Abweichungen davon dieser Norm untergeordnet oder gar als de-
fizitdr betrachtet wurden. Mittelalterliche Literatur spielt auf vielfiltige Weise
mit einer solch >normativen Ahnlichkeit«. Belakane ist eine makellos héfische
Dame, nur die normativ gesetzten Kategorien Religion und Ethnie erfiillt sie
nicht. Sie ist keine Christin und verfiigt nicht tiber das hofische Ideal eines wei-
Ren Korpers, ungeachtet ihrer an die Hoheliedverse — »nigra sum, sed formo-
sa (schwarz bin ich, aber schon)« (Cantica canticorum 1985 1: 5) — gemahnen-
de Schénheit (Wolfram von Eschenbach 1998: 24,1-20 u.6.; vgl. Salama 2014).
Die Kranichmenschen im Herzog Ernst (vgl. 1994) verfiigen tiber ein ideales ho-
fisches Sozialwesen, hofische Kleidung und hoéfische Lebensformen, fehlende
Sprache und Vogelkopfe aber schlieRen sie aus der menschlichen Gesellschaft
aus (vgl. ebd.: vv. 2850-2889, 3057-3089 u. 3151-3159). Die Heiden in christlichen
Heldenepen sind kampfstark, hofischen Rittern adiquat in Ausstattung und rit-
terlichen Kampfformen, ihr nicht christlicher Glaube aber wird zu »einem zen-
tralen Bezugspunkt fiir Praktiken der Grenzziehung« (Diicker /Miillerburg 20m:
568). (Fremd-) Sprachliche Kompetenz, wie sie etwa Willehalm besitzt oder der
heidnische, Franzésisch sprechende Burggraf im Guoten Gérhart (vgl. Rudolf von
Ems 1971: vw.1350-1352; Schumacher 2010: 53), férdert dabei aber wenigstens das
Gelingen interkultureller Kommunikation.

Bevor man nun vorschnell diese Normierungen als veraltet, eben >typisch
mittelalterlich« abtut, gilt es, sehr genau zu tiberlegen, ob nicht bis heute ein
interkultureller Dialog oder interkulturelle Begegnungen so hiufig scheitern,
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weil — in der Regel wohl unbewusst — das Ich sich selbst genauso wie im Mit-
telalter als Norm begreift, von dem ausgehend dann Ahnlichkeit nichts anderes
ist als das Eigene und Unghnliches nichts anderes als das Fremde. Ahnlichkeit
als Strukturprinzip zu begreifen zwingt dagegen zur kritischen Hinterfragung
oder mehr noch zur Verwerfung dieser Positionierungen und schirft den Blick
fiir interkulturelle Beziehungsnetze auch und gerade in mittelalterlichen Tex-
ten. Denn es wird dann deutlich sichtbar, dass interkulturelle Begegnungen das
Ubliche, nicht die Ausnahme sind. Konflikte kénnen genauso daraus entste-
hen wie Wissenserweiterungen, gegenseitige kulturelle Beeinflussungen, gelin-
gende oder auch scheiternde interkulturelle Dialoge, Exklusion und Inklusion.
D.h,, es finden sich genau die Themen, die auch im Gegenwartsdiskurs zentral
sind, eine prozesshaft verstandene Interkulturalititsforschung beschiftigen und
im Konzept der Ahnlichkeit beschreibbar werden. Denn Ahnlichkeit — dies sei
noch einmal dezidiert betont — ist sowohl dem vermeintlich Eigenen wie dem
vermeintlich Fremden inhirent.

RESUMEE

Auch wenn manches hier nur verkiirzt angesprochen und diskutiert werden
konnte, so lassen sich abschliefend doch erste, zumindest vorldufige Antwor-
ten auf die am Anfang gestellten Fragen geben:

1. Interkulturelle Zuginge zu mittelalterlich-deutschsprachiger Literatur zei-
gen, dass das Mittelalter weder finster noch golden, weder besser noch
schlechter, weder idealer noch riickstindiger, weder grausamer noch fried-
fertiger war als andere Zeiten und Kulturen. Sie fithren zur Erkenntnis,
dass interkulturelle Kontakte Sprache, Literatur, Politik und Lebensformen
in hohem Maf beeinflussen, ein eigentliches Nationalbewusstsein oder gar
ein Nationalstaat aber dem mittelalterlichen Menschen ginzlich fremd war.
D.h.,, interkulturelle Zuginge setzen eindimensionalen, sich hermetisch ab-
schottenden Setzungen eines wie auch immer gearteten nationalen Mittelal-
ters die immanente Interkulturalitit des Mittelalters entgegen, die jede Ver-
absolutierung verbietet und damit Vorstellungen einer sich entwickelnden,
auf Tradition beruhenden, homogenen Kultur als meist politisch motivierte
Konstrukte spiterer Jahrhunderte entlarvt.

2. Wihrend Alteritit das Fremde der mittelalterlichen Texte betont und da-
mit einen Blick fordert, der diese als exotisch taxiert und/oder als unter-
entwickelt abqualifiziert, fordert ein interkultureller Dialog zum genauen
Zuhoren heraus, d.h. zum vorurteilsfreien Nachforschen nach Kontexten,
Zusammenhingen, Denkformen und Grundlagen des Weltverstindnisses,
aus denen heraus die Texte entstanden sind. Dies gilt umso mehr, wenn
Interkulturalitit als nie abgeschlossener Prozess verstanden wird, mithin
jede Arbeit an den Texten keinem starren Paradigma folgt, sondern immer
verinderbar bleibt. Und wenn dann Ahnlichkeit als Strukturprinzip den
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Analysen unterlegt wird, l6sen sich Differenzbegriffe sowie starre Grenzen
zwischen dem Eigenen und dem Fremden, zwischen Nihe und Distanz,
zwischen heute und frither auf. Stattdessen eroffnet sich ein Panoptikum
interkultureller Kontakte, Vernetzungen und Grenziiberschreitungen sowie
vielfiltige Formen der Exklusion wie Inklusion. Mittelalterliche literarische
Stoffe erweisen sich dabei in tiberaus vielfiltiger Weise als kulturiibergrei-
fend und konnen durchaus — wie Herweg forciert formuliert — als »Migrati-
onsliteratur« (Herweg 2017: 16) bezeichnet werden.

3. Wenn man »Fragen, die unser Leben in Atem halten« (Gurjewitsch 1993: 12),
mittelalterlichen Texten stellt, dann bedeutet dies keineswegs nur, dass man
neue Erkenntnisse und Antworten darauf gewinnt, sondern auch, dass man
Analyseinstrumente erprobt und Wissen generiert, die mit und an dem Pos-
tulat des interkulturellen Diskurses der Gegenwart gemessen, hinterfragt
und moglicherweise sogar verworfen werden. Ich wiirde deswegen nicht so
weit gehen, »die Beschiftigung mit der Literatur des Mittelalters« als »eine
unverzichtbare Grundlage« zu behaupten, um mit »Eigenem und Fremdem
zurechtzukommen« (Kasten/Bachorski/Kugler 1997: 68). Aber ohne den
historischen Blick im Interkulturalititsdiskurs und ohne hermeneutische
Fihigkeiten, wie sie an mittelalterlicher Literatur besonders intensiv ge-
schult werden konnen, ist die Gefahr grof3, immer wieder vor allem das
Trennende, nicht das Gemeinsame der Kulturen zu erkennen. Und das ist
keineswegs eine Legitimationsstrategie der Mediivistik, wie oft behauptet
wird (u.a. von Braun 2013: 8), sondern ein Plidoyer dafiir, dass der synchro-
ne Blick auf kulturelle Identititen des Diachronen bedarf, um Ahnlichkei-
ten, Konstanten und Wandel als zu ihnen gehorig, mehr noch: als fur sie
konstitutiv zu erkennen.
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Interkulturelle Mediavistik als Projekt
Perspektiven und Potentiale vormoderner Transkulturalitat:
Herzog Ernst (B) und Die Geschichten aus 1001 Nacht

Dina ABouL Foroun HUSSEIN SALAMA®

Abstract

This study proposes a new concept of Intercultural Medieval Studies, following
Heimbockel's and Weinberg’s notion of interculturality as a project. It conceptualizes cul-
tural diversity as a process of communicative entanglements, connections, experiences etc.
that have always already transgressed cultural boundaries. Such cultural fusions influence
identity constructions and cultural life in general, and in particular, they shape premodern
literature in multiple ways. After discussing various concepts of culture, with special empha-
sis on the difference between interculturality and transculturality, which this study regards
as complementary terms, the study explores the application of inter- and transculturality in
academic teaching as well as in research. It suggests topics and literary works that can be
associated with different concepts of culture, and exemplifies one such association in a case
study that compares the description of the East in the anonymous novel Herzog Ernst (B)
with similar motives and narratives in The Stories of the 1001 Nights, putting emphasis
on moments of astonishment as a »liminal phenomenon« (Heimbockel /Weinberg), and
on the affects that determine cultural contact and interaction.

Title: Intercultural Medieval Studies as a Project: Perspectives and Potentials of Pre-
modern Transculturality

Keywords: intercultural experiences; transculturality; medieval studies; Herzog Ernst
(B); The 1001 Nights

1. VORUBERLEGUNGEN ZUM KULTURBEGRIFF

Versuche, einen Konsens fiir den Kulturbegriff zu formulieren — Gisela Tromms-
dorf konstatiert {iber hundert verschiedene Definitionsversuche (vgl. 2000:
388) —, miinden meist darin, »schwer zu beschreibende komplexe Phinome-
ne mit einem anspruchsvollen Begriff zu versehen und das >label< mit der
Erklirung des Phinomens zu verwechseln« (ebd.), oder sogar darin, die Be-
griffsbildung selbst zu hinterfragen (vgl. Eibach/Opitz-Belakhal/Juneja 2012:
Abschnitt 2). Zu beobachten ist, dass der Begriff Kultur als Untersuchungskate-
gorie in der Forschung zunehmend zwischen gegebenem Gegenstand und wan-
delbarem Prozess oszilliert und meist ein Sowohl-als-auch impliziert und sich

1 | Universitat Kairo.
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so von der Vorstellung von geschlossenen Einheiten, »Kugeln« (Herder 1891
509), entfernt.

In Abhingigkeit von Subjekten, die als personliche Identititen »mit dem
stindigen Wechsel zwischen den einzelnen Wertsphiren, Subsystemen oder so-
zialen Kreisen« zurechtkommen, deren Intensitit sich »durch die Allgegenwart
von neuen Medien, globalen Mobilititsschitben und dem Entstehen neuer eth-
nischer und religi6ser Identifikationsmoglichkeiten verschirft« (Hahn/Willems
1999: Klappentext), wird Kultur, die diesen vielseitigen und mehrdimensionalen
Wandel durchliuft, sowohl als Konstante als auch als Prozess begriffen. Im Rah-
men von entwicklungspsychologischen Theorien wird Kultur als

Ergebnis von Interaktionen und von Sozialisations- und Transmissionsprozessen, und
zwar sowohl in der Entwicklung des einzelnen als auch im soziokulturellen Kontext, der
sich iiber die Zeit verandern kann, verstanden. Damit wird der Blick auf den ProzefS der
Wechselwirkungen zwischen Individuum und Kultur gerichtet. (Trommsdorf/Friedl-
meier 2004: 380f.)

Besonders hervorzuheben sind die Versuche der historischen Wissenschaften,
speziell im Rahmen der kollaborativ verfassten Studie des Netzwerks »>Transkul-
tureller Verflechtungen« (vgl. Mersch 2016) des Centres for Transcultural Studies
der Ruprecht-Karls-Universitit Heidelberg, die vielfiltigen und mehrdimensio-
nalen Prozesse der Wandlungen von Kultur, der Transkulturalitit (vgl. Welsch
2010), aus medidvistischer Perspektive mit visualisierenden Beschreibungen
wie Verflechtungen, Entflechtungen und Geflecht zu verbalisieren. In diesem Sinne
schligt Margit Mersch in ihrer Studie Transkulturalitit, Verflechtung, Hybridisie-
rung —>neue« epistemologische Modelle in der Mittelalterforschung fur die Konzeptu-
alisierungen der dynamischen Multidimensionalitit, der dezentralen Multidi-
rektionalitdt und Vielschichtigkeit sowohl die Metapher des >Rhizoms« als auch
die des >Palimpsests« vor (vgl. Mersch 2016: 248-250):

Das Modell des Rhizoms verweist auf geflechtartige Beziehungen auf unterschiedli-
chen Ebenen und in unterschiedlichen Dimensionen und Richtungen, auf Beziehungs-
geflechte, die keine klaren inneren oder dufieren Abgrenzungen erkennen lassen. Wie
gut sich dieses epistemologische Modell fiir historische Analysen eignet, um die Mul-
tidimensionalitdt und Multidirektionalitat der Beziehungen auszudriicken und zugleich
anzudeuten, dass diese historisch gewachsen sind und sich fortgesetzt weiterentwi-
ckeln, zeigt der Erfolg der Begriffe Verflechtung und Geflecht, die sich parallel zum Ter-
minus Transkulturalitdt allgemein durchgesetzt haben, freilich ohne die komplizierte
Rhizom-Theorie von Deleuze und Guattari explizit zu adaptieren. Die metaphorische
Verwendung der Begriffe Rhizom oder rhizomatisches Geflecht ermdglicht dabei auch,
neben der sozialen Praxis der Akteure und ihren Konzeptualisierungen die unbewuss-
ten bzw. nichtintentionalen Prozesse und verdeckte Beziehungen in den Blick zu be-
kommen. Wie ein Pilzgeflecht aus weitldufigen, verzweigten unterirdischen Verbindun-
gen und vereinzelten, lokal begrenzten oberirdischen Fruchtkdrpern zeigen sich in der
mittelalterlichen Kulturgeschichte an geographisch und historisch weit voneinander
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entfernten oder/und politisch getrennten Orten einzelne einander dhnliche oder auf-
einander verweisende kulturelle Manifestationen (etwa architektonisches Formengut),
die auf die Existenz verborgener, mittelbarer Zusammenhange hinweisen. Letztere
mussten ratselhaft bleiben, wenn man nur die offensichtlichen linearen Verbindungen
gelten lassen wollte, anstatt die potentielle Vielgestaltigkeit historischer Beziehungen
zu bedenken und offen fiir mégliche Richtungen, Richtungswechsel und die zeitliche
Tiefe von Verflechtungen wie auch gegenuber scheinbar paradoxen Entwicklungen zu
sein. (Ebd.: 249)

In meinen gedanklichen Ausfithrungen méchte ich diese Verflechtungen und
Valenzen mit der Durchlissigkeit von (fliissigen) Farben vergleichen, die indi-
viduelle Melangen ergeben. Wissensbestinde, zu denen Verhaltensmuster, Mo-
tive, aber auch Narrative u.a. zihlen, formen sich hierbei jedes Mal aufs Neue
zu >Trans-Elementen«<. Mit Trans-Elementen méchte ich die Segmente bezeich-
nen, die Teil eines Ganzen sind und sich im Ganzen zu einer einzigartigen Me-
lange auflésen und zugleich Teil eines anderen Ganzen oder Teils sein kénnen.
Diese mehrdimensionalen Optionen von Farb-Zugehdérigkeiten bilden die Mo-
mente, die sich aus der speziellen Mischung als Kultur bzw. Individualitit, aber
auch unter dem Aspekt der prozessualen und dynamischen Durchléssigkeit und
Vielfalt als Transkulturalitit auszeichnet. Dies impliziert einen offenen Kulturbe-
griff, der in sich Heterogenitit mit Homogenitit vereint. Vor dem Hintergrund
dieser Vielseitigkeit und Polyvalenz konstituieren Individuen eine transkultu-
relle Identitit, die in sich aufgrund und als Folge diverser Kollektivzugehorig-
keiten® sowohl partizipative als auch funktionale Verbindungslinien (vgl. Hahn
2000) verkniipft.

Zu vergleichen ist dies mit einem Gemilde, dessen Farben aus der Distanz
einen bestimmten Ton erkennen lassen, der allerdings, aus unmittelbarer Nihe
betrachtet, aus vielen mikroskopischen unterschiedlichen Mischungen von Farb-
pigmenten besteht, von denen die identischen als dhnlich und die andersfarbi-
gen als different erkannt werden koénnen. In Analogie dazu sind die inter- und
transkulturellen Projekte zu verstehen, die, iiber Transformationsprozesse re-
flektierend, sowohl >Ahnlichkeit« (vgl. Bhatti 2015) als auch Momente der Grenz-
ziehung und »>Differenz« (vgl. Hofmann 2006; Heimbdéckel / Weinberg 2014 u.a.)
fokussieren. Im Hinblick auf diese prozessualen, unendlichen Wandlungen er-
scheint eine verabsolutierende kategorische Zuordnung und Vereindeutigung
dieser Segmente als schwierig, fast als unméglich. Daher gehe ich in meinen
Ausfiihrungen von dem Gedanken einer Kulturmelange aus, die auf der Rezipro-
zitit flieRender kultureller Prozesse, von Wandlungen sowie der »Wanderschaft
durch Zeiten, Riume und Medien mit ihrer Vielzahl von Schwelleniibertritten«

2 | Claus Leggewie u. Darius Zifonun (vgl. 2010: 24-27) fassen die prozessualen und
institutionellen Mechanismen des Ambivalenzmanagements unter den Bedingungen
von Interkulturalitdt anhand von sieben Punkten zusammen.
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(Herweg 2017: 16) basiert und die mit jeder Erkundung — von auflen und von in-
nen — stets neue Tone ergibt.}

In Analogie zur Inter- und Transtextualitit, wonach Texte aus anderen Texten
entstehen und es keine Autonomie der Texte gibt, liegt auch jeder Kultur selbst
ein Text (vgl. Geertz 1994) bzw. liegen der Kultur andere Kulturen bzw. Subkul-
turen zugrunde, die sich in einem universalen Prozess in stetigem Wandel befin-
den. Im Hinblick auf diesen Synkretismus méochte ich einen offenen Kulturbe-
griff ableiten, der als Ergebnis von unendlichen inter- als auch transkulturellen
Prozesssen zu verstehen ist.

Mit diesen Vorstellungen mochte ich meinen Vorschlag fiir die Moglichkei-
ten der Systematisierung einer Interkulturellen Mediivistik einleiten, die von
einer Transkulturalitit der Kulturen ausgeht und diese in ihrem Konzeptuali-
sierungsversuch einbindet. Bei diesem Versuch geht es darum, den von Heinz
Sieburg (vgl. 2015/2016: 399) eingeschlagenen Weg zur Systematisierung einer
Interkulturellen Medidvistik, in der Transkulturalitit ebenfalls stets mitgedacht
wird, weiter auszubauen und iiber die Einbindung internationaler Lehr- und
Forschungserfahrungen, insbesondere der dgyptischen Mediivistik, zu erwei-
tern. In Anlehnung an die Ausfithrungen Dieter Heimbéckels und Manfred
Weinbergs (vgl. 2014) wird Interkulturalitit als Projekt konzipiert, wie weiter
auszufiihren sein wird. Zuvor seien vor dem Hintergrund der Medidvistik noch
kurz einige Reflexionen tiber das Verhiltnis der Begrifflichkeiten von Inter- und
Transkulturalitit dargelegt, die hier nicht in Konkurrenz zueinander, sondern
in ihrer Komplementaritit angesehen werden (vgl. Iljassova-Morger 2009: 44).

2. REFLEXIONEN zuM INTER DER KULTUREN
UND IHRER TRANSKULTURALITAT

Nach Michael Hofmann bezieht sich >Interkulturalitit< auf die Konstellation der
Begegnung zweier oder mehrerer Subjekte. Im Rahmen der Anwendung der
Interkulturellen Literaturwissenschaft hebt Hofmann (vgl. 2006: 12) den pro-
zesshaften und dialogischen Charakter des Kulturbegriffs heraus, der gemif
Ortrud Gutjahr

3 | Im Rahmen seiner Ausfiihrungen zum »prékolonialen Literaturtransfer« stellt
Mathias Herweg (vgl. 2017: 15f.) die von ihm vorgestellen literarischen »Phdnomene«
eines Vernetzungsprozesses dar, den er mit dem Schlagwort des ex oriente lux verbin-
det. Herweg begreift diese Quellen als Beispiele »fiir die vitale Vernetzung der west-
Ostlichen Literaturen in (Spat-)Antike, Mittelalter und Friihneuzeit (jenen Epochen, die
ich wertungsfrei als »Vormoderne« fasse). Sie sind, wenn man so will, sMigrationslitera-
turcin einem ganz eigenen Sinn. Wie sich die Migration in jedem Einzelfall vollzog und
niederschlug, dies zu kldren bleibt eine Zukunftsaufgabe, die so weit iber die Germa-
nisitik hinausgeht, wie die beteiligten Sprachen es fordern.« (Ebd.: 16)
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an der Selbstthematisierungsfahigkeit von Gesellschaft ansetzt und die kontextbe-
zogene Verdnderung von Bedeutungen und Menschen, die sich situativ und multipel
verorten, untersucht. In diesem Oszillieren zwischen unterschiedlichen Handlungsori-
entierungen kommt es zur Auflésung und Neuschaffungen von Grenzziehungen, Macht-
und Gewaltverhaltnissen und Geschlechterrollen. So wird mit dem Begriff Interkultu-
ralitat eine Grenziberschreitung in den Blick genommen, bei der weder ein wie auch
immer gefasstes Innerhalb oder Auferhalb der Grenze noch die Grenze zum eigentli-
chen Untersuchungsgegenstand wird, sondern das Inter selbst. Mithin geht es um die
Funktionsweise von Differenzbestimmungen, die Kulturationsprozesse abstiitzen, ver-
andern oder neu in Gang setzen. (Gutjahr 2002: 352)

Beschreibt Steven D. Martinson den Begriff der Transkulturalitit als eine
»wechselwirkende[n] Interaktion verschiedener kultureller Elemente« und als
»Transformation von zwei oder mehr Kulturen in ausgeweiteten Identititen,
wihrend diese Kulturen ihre authentischen Grundformen behalten« (Martinson
2008: 75), so begreift Albrecht Classen Transkulturalitit als Reaktion der Vertre-
ter der einen Kultur auf Elemente einer anderen, selbst wenn dies auf negative
Weise erfolge: »Transculturality begins when representatives of one culture re-
act to elements of another culture, even when this happens in negative terms at
first.« (Classen 2015: 682)

Vor diesem Hintergrund maéchte ich unter einer interkulturellen Analyse in
der Literaturwissenschaft die Erkundung des spezifischen und >bedeutsamenc«
(vgl. Dembeck 2017: 10) Moments der Begegnung auf inhaltlicher Ebene verste-
hen. Genau auf diesen Punkt kann sich die interkulturelle Analyse konzentrie-
ren, als ein Verfahren, das sich auf den Moment der Begegnung fokussiert und
sich mit den Modi der vielfachen und reziproken Erkundung beschiftigt, die als
sich wiederholender Verflechtungs- und Entflechtungsprozess die Transkultu-
ralitit von Identititen und ihren Werken ergibt.

Kulturen (und mit ihnen Interkulturalitdt) kann es nur geben, wenn sich ein Punkt an-
geben 1&R8t, an dem die eine Kultur aufhért und die ndchste anfangt. Solche Differen-
zierbarkeit von Kulturen erhdlt im topographischen Modell der Grenze ihre allegorische
Zuschreibung. Doch auch wenn diese Grenze die Bedingung der Méglichkeit von Inter-
kulturalitat bildet, heifit dies nicht, daf interkulturelle Begegnungen an und auf dieser
Grenze stattfinden. Die Begegnung zweier Kulturen findet vielmehr statt, wenn eine
Kultur in das abgegrenzte Terrain der anderen einbricht. Interkulturalitdt setzt somit
beides voraus: eine Grenze zwischen den Kulturen - und ihre Uberschreitung. (Rieger/
Schahadat/Weinberg 1999: 11)

Dazu fithren Heimbéckel/Weinberg (2014: 130) aus: »Auf das im Konzept der
Interkulturalitit aufgerufene »Zwischen« fokussierend, heifét dies aber, dass es
einerseits nicht die Zwischenstellung der Grenze selbst meinen kann, anderer-
seits aber auch nicht unabhingig von der Grenze /von Grenzen zu denken ist.«

Vor dem Modell eines offenen, prozessualen und verfliissigten Kulturbe-
griffs erfolgt tiber jede Erkundung und Neuschaffung von Grenzziehung eine
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Transformation, die als unendlicher Prozess der Verwandlung letztendlich die
Transkulturalitit des Individuums konstituiert und immer wieder von Neuem
sichtbar macht. Die Summe interkulturell und akkumulativ dufRerst verflochte-
ner Prozesse der interkulturellen Begegnung (Vermischung und Aneignung,
aber auch Distanzierung und Ablehnung/kritische Reflexion u.a.) ergibt trans-
kulturelles Wissen, das folglich mitunter in die kiinstlerischen Schaffenspro-
zesse dieses Gemildes einflief3t, so dass die Grenzen zwischen den mit- und in-
einander vermischten kulturellen Farben verflieflen und sich keine eindeutige
Grundfarbe fixieren lasst.

Betrachtet man — so mein Vorschlag — Transkulturalitit als Produkt interkul-
tureller Begegnungen, wobei unter Begegnung und Erkundung eine unendliche
Reihe von Formen und Méglichkeiten der Aneignung kognitiver, physischer,
psychischer, rechtlicher, sprachlicher Elemente bzw. Nuancen u.a. zu verstehen
ist, so ergibt sich aus diesen Prozessen ein Subjekt, das als Teilnehmer an ver-
schiedenen Aktionsriumen bzw. Subkulturen auf individuelle Weise als trans-
kulturelle Identitit konstituiert ist. Die Teilhabe an verschiedenen kollektiven
Gruppen kann zugleich als Indikator fiir die Fihigkeit zur Integration — z.B.
durch Bewiltigung von Konflikten, Uberstehen von Abenteuern, Assimilation,
aber auch und vor allem durch riumliche Vernetzung und Konnektivitit sowie
Aushandlungs- und Verhandlungsgeschick — dienen und diese garantieren.
Ludger Pries stellt in seinen Ausfithrungen im Rahmen der Arbeitsmigration
den Transmigranten als neuen Wanderungstypus vor, den er von dem Einwan-
derer, dem Gastarbeiter und den in der Diaspora herausgebildeten Minderhei-
ten differenziert:

Hierbei wird das Verhaltnis zwischen Herkunfts- und Ankunftsregion durch die Heraus-
bildung von auf Dauer angelegten Transnationalen Sozialen Rdumen gestaltet. Diese
sozialen Raume fallen nicht eindeutig mit einheitlichen Fldchenrdumen zusammen, wie
es im Falle der »Auswanderer« (Ankunftsland) und der riickkehrenden »Gastarbeiter
(Herkunftsland) ist. Sie sind auch nicht einfach ein flaichenrdumlich zersplittertes und
verteiltes System von Diasporas, die durch den einheitsstiftenden Rickbezug auf ein
rgelobtes Land« oder auf eine transnationale Organisation zusammengehalten werden.
Vielmehr sind diese Transnationalen Sozialen Rdume ein hybrides Produkt aus iden-
tifikativen und sozialstrukturellen Elementen der Herkunfts- und der Ankunftsregion,
zwischen denen sie sich plurilokal und dauerhaft aufspannen. (Pries 2000: 416)

Wie bereits James Joyce (vgl. 2000: 118) distanziert sich Anil Bhatti (2015: 130)
»von den trennenden Merkmalen der Homogenisierung (Rasse, Ethnie, Spra-
che und dergleichen mehr)« und vertritt ebenso wie Ludwig Wittgenstein die
Ansicht, dass sich plurikulturelle und heterogene Gesellschaften als »ein kom-
pliziertes Netz von Ahnlichkeiten, die einander iibergreifen und kreuzen« (Witt-

4 | Vgl. die Fallstudie Salama 2016, insbes. das Fazit mit dem Titel: »Tristan - Tantris -
Transite, S. 18-20.
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genstein 1975: 57) gestalten. In Anlehnung an Samir Amin (vgl. 1999) folgert
Bhatti:

Ahnlichkeit (similarity) wére somit als universalistische, humanistische Perspektive
zu verstehen. Sie beruht auf Solidaritat, welche partikularistische Bindungen relati-
viert und an deren Stelle eine plurikulturelle Kommunikationsgesellschaft entwirft. Im
Recht auf Ahnlichkeit und Solidaritat kénnte man vielleicht die Signatur von plurikultu-
rellen Lebensformen sehen. (Bhatti 2015: 130, mit Verweis auf Amin 1999: 91)

Ebenso kann die Epistemik des Wissens als eine der Subkulturen dienen, an der
eine Schnittmenge von Individuen bzw. Kollektiven teilhat. So gelten beispiels-
weise Kenntnisse tiber Mirabilien des Orients als enzyklopidisches, kosmogra-
phisches Wissen, das das Orientbild sowohl in orientalischer als auch europii-
scher Literatur konstituiert (vgl. u.a. Sivri 2016; Quenstedt 2017 u. 2018), sowie
als Indiz fiir ein transkulturelles Wissen, das sich in jeder literarischen Form
aufs Neue formt und neu schafft.> Auf dieser Basis ergibt die Beschiftigung mit
interkultureller Begegnung und Erkundung keine Etablierung von hegemonia-
len Dichotomien (Fremde /Andere und Eigene, Herkunft und Zielort usw.) und
zielt auch nicht darauf ab, simtliche Uberlieferungswege zuriickzuverfolgen,
um einen vermeintlichen Anfangspunkt bzw. eine Urquelle zu fixieren. Sie dient
vielmehr dazu, vor dem Hintergrund eines transkulturellen reziproken Prozes-
ses die verschwungenen Linien nachzuzeichnen, um die Mdglichkeiten und
das Ausmaf der Erkundung zu analysieren, die Modi ihrer Zugehérigkeitsbe-
reiche aufzudecken und die Verwobenheit der Kulturen offenzulegen. Fiir solch
ein Verfahren stellt ein inter- bzw. transdisziplinirer Ansatz, der auch das Po-
tential der Mehrsprachigkeit seiner Forscher ausschopft, insbesondere bei der
Beschiftigung mit philologischen Aspekten, eine sinnvolle Voraussetzung dar.

Hierfiir ist sicherlich die institutionelle Re- und Neustrukturierung in For-
schung und Lehre gefragt. Mit diesem Gedanken méchte ich fur die stirkere
Einbindung (vgl. ebenso Eibach/Opitz-Belakhal/Juneja 2012 und u.a. Heim-
bockel 2015) internationaler disziplindrer und interdisziplindrer Lehr- und For-
schungsgebiete plidieren und vor allem die multilingualen Philologien dazu
ermutigen, gemeinsam das »Projekt« der Interkulturalitit (Heimbdckel / Wein-
berg 2014; vgl. auch Bhatti 2015) zu intensivieren. Dieses sollte nicht das Ziel
verfolgen, Gemeinsambkeiten und Differenzen hervorzuheben, sondern iiber die
Analyse von Begegnungen und Modi der Erkundung, aber auch der Integrati-

5 | Dies aufzuzeigen, setzt sich der jiingst erschienene Band Literarische Orte in
deutschsprachigen Erzdhlungen des Mittelalters zum Ziel, da die darin versammel-
ten Beitrége, »die narrative Erzeugung literarischer Orte zu erfassen [suchen] und nach
den besonderen Formen und Verfahren fragen, durch die Orte in mittelalterlichen Er-
zahltexten sprachlich hervorgebracht werden [...]. Die Art der Erschaffung von Orten in
der erzahlten Welt literarischer Texte stellt - neben der Tradierung und Funktionalisie-
rung von Orten, den zweiten Schwerpunkt des Bandes dar.« (Renz/Hanauska/Herweg
2018: 1)
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on von Subjekten, die Dynamik der Transkulturalitit und die Mehrfachzugeho-
rigkeit von Individuen (vgl. Welsch 2010) fiir ein empathisches Miteinander in
Forschung und Lehre fruchtbar zu machen.

Mit diesem Plidoyer mochte ich nun die Aspekte von Interkulturalitit kurz
umreiflen, die sich als mogliche Lehr- und Forschungsfelder einer Interkul-
turellen Medidvistik im Rahmen einer internationalen (also vor allem mehr-
sprachigen und diszipliniibergreifenden)® Ausrichtung des Faches anbieten.
Grundlage hierfiir bildet meine Studie (die voraussichtl. 2018 erscheint), die die
Forschungslandschaft und die Lehrinhalte der Mediivistik in Agypten, speziell
an der Germanistikabteilung der Philosophischen Fakultit der Universitit Kai-
ro, skizziert. Die bemerkenswerte Stellung komparatistischer Studien und je-
ner Themen, die besondere geographische Riume als Kontaktzonen, historische
Personlichkeiten oder Begebenheiten, aber auch transkulturelles Wissen, mar-
kieren, wird darin angesprochen.

3. SYSTEMATISIERUNG EINER INTERKULTURELLEN MEDIAVISTIK

Im Folgenden geht es nun um den Versuch, Lehr- und Forschungsziele einer In-
terkulturellen Medidvistik zur Etablierung eines akademischen Lehrmoduls und
Forschungsbereichs zu skizzieren, der sich an Heinz Sieburgs »Versuch einer
Systematisierung eines Arbeitsfeldes« orientiert, »das zwar unter dem Begriff
der Interkulturalitit firmiert, dessen programmatische und methodische Spann-
weite aber keineswegs gegen das Konzept der Transkulturalitit steht, sondern
[...] dieses mit umschlieRt« (Sieburg 2015/2016: 399).

Angesichts der speziellen Situation der Mehrsprachigkeit in der Auslands-
germanistik kann sich das Forschungs- und Lehrgebiet einer interkulturell aus-
gerichteten internationalen Mediivistik als besonders ergiebig erweisen, da an
ihm neue Verhandlungsriume entwickelt werden konnen. Innerhalb beider
Fremdartigkeiten, einer interkulturellen Fremde innerhalb der polyvalenten Stu-
dentenschaft einerseits und des historisch Fremden der germanistischen Me-
diavistik andererseits, kann eine Kombination erwirkt werden, die zu einer ge-
winnbringenden anderen, weil neuen Vermittelbarkeit fithrt. Dementsprechend
sind vor allem komparatistische Zugangsweisen besonders stark zu vertreten,
da sich aus ihnen mehrere Arbeitsfelder ergeben und neue Horizonte eréffnen
konnen. Als Grundlage fiir die Konzeptualisierung des Arbeitsfeldes und fiir
den Entwurf des Moduls Interkulturelle Mediivistik dient, wie bereits oben er-
wihnt, ein fiir das Jahrbuch fiir internationale Germanistik erstellter Erfahrungs-
und Forschungsbericht tiber die akademische Lehre und Forschungslandschaft
der dgyptischen Mediivistik an der germanistischen Abteilung der Philosophi-
schen Fakultit der Universitit Kairo (vgl. Salama 2018). Als wichtigste Erkennt-
nis aus der Einsicht in das Lehrangebot und in die Forschungsarbeiten idgypti-

6 | Dieter Heimbdckel (vgl. 2015: 157-159) formuliert in seinem Vortrag Im Grenzgang
sechs konkrete Mafinahmen fiir die Etablierung einer Germanistik als Schwellenkunde.
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scher medidvistischer Studien ist der komparatistische Zugrift zu beobachten
und die Fokussierung auf Momente historischer Anniherung.”

Die folgende Tabelle dient der Veranschaulichung des erstellten literarischen
Quellenparadigmas als »Projekt« (Heimbdckel/Weinberg 2014) von interkul-
turellen Themen, Stoffen, Perspektiven, Motiven, aber auch von Texten mit in-
ter- und transkulturellem Potential (unter besonderem Einbezug des mittelal-
terlichen arabischen Kulturraums). Diese Vorstellung basiert auf theoretischen
und methodologischen Reflexionen, auf die zu Beginn in den Voriiberlegungen
dieses Beitrags eingegangen worden ist und die bei der Systematisierung und
Konzeptualisierung des Arbeitsfeldes der Kategorie Interkulturelle Medidvistik
in Forschung und Lehre stets mitzudenken sind: Zu diesen zihlen vor allem
vergleichende Prozesse der Adaption und ihrer Reziprozitit. Darin sind ethno-
graphische, topographische, imagologische Berithrungen, Kontakt- und Kon-
fliktpotentiale zwischen Kulturen und Kulturkreisen, als Grundlage fiir Vor-
bildhaftigkeit, Identititskonstruktion, Migration und Austauschprozesse, mit
inbegriffen.® Es geht also dabei um die Prizisierung einer komparatistisch an-
gelegten Untersuchungskategorie, die als Tertium Comparationis zwischen den
verschiedensprachlichen Texten und Kulturen, wobei Kultur — verstanden als
Text — als Textur, also als Gewebe, das aus verschiedenen Fasern besteht, fokus-
siert wird. Da eine Durchdringung und Verwobenheit ihrer Fasern jeder Kultur
inhdrent ist, kann sie als transkulturell definiert werden. Geht man von einem
fluiden Kulturbegriff aus — wie oben ausgefiihrt —, erscheint es bei einer farb-
lichen Melange bzw. einer Durchdringung als dufRerst schwierig, fast unmog-
lich, diese in ihre urspriinglichen Grundfarben vereinzelt zurtickzuverfolgen.
Ein Versuch, diese Melange in ihre einzelnen Pigmente aufzulésen, kann stets
nur in eine unendliche Anzahl von Analysen miinden. Das Aufzeigen von Ahn-
lichkeit (Bhatti), die auf transkulturelle Prozesse der Verflechtung zuriickgeht,

7 | Als eine der herausragendsten Herausforderungen in Bezug auf auBersprachliche
v.a. historische Kenntnisse, stellt sich die unterschiedliche Zeitrechung mittelalterlich
arabischer - vor und nach der Hidschra (entspricht etwa dem Jahr 622 nach Chris-
tus) - und europaischer Geschichtshiicher (vor und nach Christus) dar. AuRerdem wird
der dem europdischen Mittelalter addquate Zeitraum der arabischen Welt als islami-
sche Epoche bezeichnet, die meist mit den islamischen geistigen, wissenschaftlichen
und Kkulturellen Errungenschaften assoziiert wird und in Kontrast zum dunklen Mit-
telalter Europas steht. Damit stellt sich die Frage, wie die arabische Geschichte, de-
ren mittelalterliche Kultur und Dichtung, auch und vor allem zum n&heren Verstandnis
der eigenen und der anderen bzw. fremdsprachlichen mittelalterlichen Kultur und Ge-
schichte, mit in die akademischen Lehrplane und Forschungsfelder einbezogen wer-
den kdnnen.

8 | Norbert Mecklenburg (2008: 93f.) betrachtet das Erzahlen als »transkulturelles
Ph&dnomen, da gewisse Erzahltechniken wie das personale Erz&hlen iiber kulturelle
Grenzen hinaus verbreitet sind.« »Interkulturelle Dimensionen« des Erzahlens begreift
er als »kulturspezifische Strategien«, »die in literarischen Ubersetzungen oder Erzéh-
lungen zum Ausdruck kommene.
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ist darin ebenso Teil des interkulturellen Arbeitsbereichs wie das Aufspiiren
von Momenten der Differenz, von Prozessen der kritischen Reflexion, der Kon-
frontation, aber auch der Assimilation. Diesen Momenten wohnt »ein genuin
grenziiberschreitendes Potenzial« inne, das Bedeutsamkeit konstituiert (Dem-
beck 2017: 14), wie beispielsweise tiber das Staunen (vgl. Heimbéckel / Weinberg
2014), welche »von Kultur fortlaufend erzeugt« wird und sich also »potenziell
stindig verindert« und »niemanden unhintergehbar auf etwas« festlegt (Dem-

beck 2017: 14; Hervorheb. i.0.).

Tabelle 1: Konzeptualisierung von Interkulturalitit im Rahmen einer transkultu-
rellen und transdiszipliniren Medidvistik in Forschung und Lehre als Projekt

Perspektive

Aspekt: Thematik/Quellen

1. Faktuales:
Historische
Schnittpunkte

« historisch weitreichende Ereignisse (Kreuzziige,
Franken und Araber)

« historische Personlichkeiten mit transkulturellem
Profil als Grenzginger der Kulturen (Karl der Grofe
und Harun ar-Raschid: Roger I1.; Friedrich II. von
Staufen u.a.)

« Kontakt- und geographische Konfliktzonen
als Brenn- und Schnittpunkt der Kulturbegegnung:
Handels-, Pilger- und Kreuzfahrten

« Epistemik usw.

2. Universalia:
Transkulturelle
Texte: enzyklo-
pidische und
anthropologi-
sche Texte/ als
gemeinsames
Kulturgut

« Die Geschichten aus 1001 Nacht

« Secretum Secretorum

« Al Firdausi/Qazwini/Averroes Kommentare
zu Aristoteles

o Alexanderstoff — Alexanderroman

« die Mystik des Al Ghazali

« Nikomachische Ethik: Wertesysteme unterschiedlicher
Kulturen bzw. Kulturstufen samt ihrer spezifischen
Literaturausprigungen, die Konstruktion des Gliicks:
Willens- und Entscheidungsfreiheit, Tugenden
und Ethik, Verstand und Lust

. Liebespoesie

« Sagen und Motivstoffe

- Kalila wa Dimna/Asop

« transkulturelle Kartographie (die Ebstorfer Weltkarte
zitiert beispielsweise in ihrer Legende
Isidors Etymologiae; al-Idrisi)
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Perspektive Aspekt: Thematik/Quellen

3. Fiktives: Kultur- |+ orientalische Figuren (Weiblichkeits-, Mannlichkeits-
poetik: Motiv- konstrukte) mit »orientalisierender« Kulisse
dhnlichkeiten: |+ Reisetexte: Mirabilien — dgaib als Teil des Wissens:
volkssprachliche | Enzykolpadisches und Wunderbares (Megenberg;
mittelalterliche vgl. Bein 2010; Quenstedt 2017; 2018)

literarische Texte |« hybride Gestalten: Feirefiz, Cundrie, Arabel
und strukturelle |+ Wundervolker (imagologische Aspekte — Konstruktion

Ahnlichkeiten von Stereotypen)
der Narrative + Macht- und Herrschaftsstrukturen als hegemoniale
auch bei unkla- und/oder kolonialisierende Konstrukte usw.

ren Uberliefe-
rungswegen'®

4. Kulturwissen- + Heldenbilder und Hybriditit als interkulturelle
schaftliche Konstellation (Heldendichtung: die Konstruktion
Studien eines mythischen Helden [Ikone]; Schicksalhaftigkeit

und Handlungsautonomie/Heldenethos)
« die kollektive Verarbeitung von Traumata
und memoria: (Ethos; Ehre und Treue)
« Korper, Macht, Raum, Zeit, Erinnerung
und Gedichtnis, Emotionen und Affekte,
Multilingualitit und Sprachdifferenz usw.

4. HerzoG ERNST (B) unD
Die GESCHICHTEN Aus 1001 NAcHT

Wie kein anderes Werk dienten Die Geschichten aus 1001 Nacht zahlreichen Wer-
ken als Fundus orientalischer Stoffe und Motive. An dieser Stelle soll der Hin-
weis darauf, dass sich Die Geschichten aus 1001 Nacht selbst aus verschiedenen
Quellen zusammensetzen, geniigen, um diesen Text als transkulturell zu mar-
kieren (vgl. u.a. Sivri 2016: 14-174). Die Darstellung zahlreicher Parallelen zwi-
schen einigen Geschichten der Geschichtensammlung 1001 Nacht und dem
mittelalterlichen Versepos Herzog Ernst (B) (im Folgenden HE [B]) soll veran-
schaulichen, welches Potential beide Texte sowohl fiir das Studium als auch fiir
die Erforschung von Transkulturalitit im Rahmen einer interkulturellen Medi-

9 | Ebenfalls unklar ist und bleibt, wer wen zuerst beeinflusst hat. Dennoch muss der
Dialog offen bleiben. Die Aufgabe einer Interkulturalitdt in der Medidvistik sollte dar-
in bestehen, der Konstruktion von Feindbildern durch Offenheit und Annédherung ent-
gegenzuwirken.
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dvistik bergen.'”® Die in der Forschung erwiesenen Parallelen verweisen auf kul-
turelle bzw. auf transkulturelle Schnittpunkte und Narrative, deren verflochtene
Uberlieferungswege zwar nicht definitiv nachgezeichnet, jedoch stets vor dem
Hintergrund eines verflochtenen Texturbegriffs von Wissen mitgedacht werden
sollten. Als Tertium Comparationis zdhlt das >Wunderbare«<— als mirabilia (arab.
dgaib) —, das zwischen Faktizitit und Fiktionalitit oszilliert, zum enzyklopidi-
schen Wissen, das das Orientbild — selbst im Orient — konstruiert." Die Unter-
suchung des Orientbildes anhand einer detaillierten Analyse des Reiseteils des
HE (B) sollte nicht als Selbstzweck erfolgen, sondern stets mit der Frage nach
dessen Funktionalisierung im jeweiligen Werk verkniipft werden.”” Um es nicht
nur bei einem deskriptiven Ansatz zu belassen, der zweifellos zu den ersten Ar-
beitsschritten gehdrt, sollte des Weiteren ein Analyseverfahren gewihlt werden,
das nicht allein das komparatistische Fixieren von motivischen und narrativen
Analogien oder Unterschieden verfolgt, sondern dariiber hinaus die Frage nach
dem Fremdsein, seinen Erscheinungsformen und seiner Wirkung auf figura-
ler Ebene stellt, als dessen Auswirkung Momente des Staunens, des Wunderns
verstanden werden.

4.1 Analogien der Motive und Narrative zwischen HE (B)
und den Geschichten aus 1001 Nacht?

Im ersten Arbeitsschritt wird das Ziel verfolgt, mittels eingehender Lektiire der
drei Geschichten aus 1001 Nacht, der Geschichte von Sindbad dem Seefahrer (sie-
ben Reisen),' der Geschichte des dritten Bettelmonches und der Geschichte des

10 | Hinweise auf weitere mittelalterliche trans- und interkulturelle Quellentexte, die
auf Kulturkontakte zwischen europdischen und arabischen Vertretern verweisen, diese
thematisieren bzw. den Austausch implizieren, finden sich in Tab. 1.

11 | Vgl. Salama (2003), darin auch ausfiihrlich zu motivischen Parallelen zwischen
dem HE (B) und den Geschichten aus 1001 Nacht: die Erz&hlungen von Sindbad dem
Seefahrer, Die Geschichte des dritten Bettelmdnchs und Die Geschichte des Prinzen
von Karisme und der Prinzessin von Georgien, S. 194-236. An dieser Stelle sei auf das
vielversprechende laufende Dissertationsprojekt von Falk Quenstedt verwiesen: Das
exotische Wunderbare zwischen Literatur und Wissen in mittelhochdeutschen und ara-
bischen Texten des 10. bis 13. Jahrhunderts: Einsicht in die Projektbeschreibung bie-
tet die SFB-Website; online unter: http://www.sfb-episteme.de/teilprojekte/zeigen/
B02/up_quenstedt/index.html [Stand: 1.9.2018].

12 | Siehe hierzu u.a. folgende Arbeiten: Szklenar (1966), Salama (2003), Sivri
(2016).

13 | Im Folgenden werden die Ergebnisse meiner Arbeit zum HE (B) zusammengefasst.
14 | Zitiert wird aus der Ausgabe Enno Littmanns (vgl. Die Geschichte von Sindbad
dem Seefahrer 1953), angegeben mit der Sigle »Li IV« und Seitenzahl.

15 | Zitiert wird aus der Ausgabe Enno Littmanns (vgl. Die Geschichte des dritten Bet-
telmonches 1953), angegeben mit der Sigle »Li l« und Seitenzahl.



https://doi.org/10.14361/zig.2018.9.issue-2
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

INTERKULTURELLE MEDIAVISTIK ALS PROJEKT | 39

Prinzen von Karisme und der Prinzessin von Georgien,'® Parallelen in Motivik und
strukturellen Narrativen zum Reiseteil des HE (B)7 zu markieren. Die folgende
Tabelle wurde auf der Basis der grofitenteils aus meiner Dissertation von 2003
zusammengetragenen Parallelen erstellt und hier zur besseren Uberschaubar-
keit nach den jeweiligen motivischen und narrativen Strukturen des HE (B)
angeordnet und skizziert, um als Grundlage fiir die darauffolgende kompara-
tistische Herausarbeitung von Momenten des Staunens zu dienen (vgl. Tab. 2).

Die synoptische Darlegung von Parallelen zeigt deutlich, dass die Kons-
truktion eines fabuldsen und wunderbaren Orients bereits in den orientali-
schen Sammlungen vorliegt und tiber den Transfer beibehalten bzw. verin-
dert und/oder evtl. — wie im HE (B) — um weitere Elemente erweitert worden
ist (vgl. Salama 2003: 194-236). Die michel wunder (HE [B]: v. 2), die das Wun-
derbare als enzyklopidisches Wissen in die Konstruktion des Orientbildes
mit einschliefen, fungieren somit nicht (allein) als »attractive sugarcoating«
(Spuler 1983: 410), sondern sind Teil eines transkulturellen Wissens und ei-
ner Wissensvermittlung tiber den Orient, an dem sowohl Orient wie Okzi-
dent teilhaben.

4.2 Momente des Staunens zwischen HE (B)
und den Geschichten aus 1001 Nacht
als inter- und transkulturelle Untersuchungskategorie

Als weitere Untersuchungskategorie werden nun Momente des »Staunens« he-
rangezogen, die Dieter Heimbdckel und Manfred Weinberg als »liminales Phi-
nomen, »bestindig wie auf einer Grenze«, deuten, das »den Beobachter aus
den Fesseln seiner Kulturbedingtheit« 16st (Heimbdckel /Weinberg 2014: 121).
Die Autoren Heimbdckel und Weinberg verweisen auf Renate Schlesier, wenn
sie im Staunen

16 | Zitiert wird aus der Ausgabe Martin Schillers (vgl. Die Geschichte des Prinzen von
Karisme 1926), angegeben mit der Sigle »Sch« und Seitenzahl.

17 | Zitiert wird aus: Herzog Ernst. Ein mittelalterliches Abenteuerbuch (1972).

18 | Jan Dirk Miller versteht »die Begriffe »enzyklop&disches Erzéhlen«< und »enzyklo-
padischer Roman« »nicht als Struktur-, sondern als Funktionsbezeichnungen [...]: Kri-
terium sei die - bisweilen programmatische - Belehrung iiber Wissbares, mithin die
wissensvermittelnde Funktion der Texte in enzyklopadischer Absicht und unter je spe-
zifischen medialen Bedingungen. Zu diesem Zweck bdten sich insbesondere die nar-
rativen Strukturschemata der Reise, der Ausbildungsbiographie und des historischen
Romans an.« (Noll 2015)
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einen auf absolute Wertmafistabe verzichtenden Kulturvergleich [erkennen], indem
es nicht nur »die Selbstverstandlichkeit eigener kultureller Erfahrungen durchbricht«
(Schlesier 1996: 155), sondern auch interkulturelle Grundlagenkategorien wie das Ei-
gene und das Fremde selbst in Frage stellt. Insofern iibernimmt das Staunen in der in-
terkulturellen Konstellation gewissermafen eine doppelte Funktion: und zwar die des
Vehikels ebenso wie die der Irritation. (Heimbdckel /Weinberg 2014: 121)

In der »perspektivischen Offenheit des Projekts«, wie Heimbockel / Weinberg es
vorschlagen, werde es moglich, »Interkulturalitit, im Kontext von Grenzen ei-
nerseits und Nichtwissen und Staunen andererseits zu reflektieren.« (Ebd.) In
ihren weiteren Ausfithrungen vertreten sie die Ansicht, dass erst der »liminale
Raum [...] [als] der eigentliche Ort nicht des Wissens, sondern des Nichtwissens
als Gegenstand der Interkulturalitit« (ebd.: 131) fungiert.

Im folgenden Arbeitsschritt versuche ich, Momente des Staunens aber auch
des Wunderns als Tertium Comparationis in beiden Texten als Ubergang von
Nichtwissen in Wissen zu markieren. Den Ausfithrungen Heimbdckels und
Weinbergs zufolge beschreibe ein solches Staunen

keinen Mangel, sondern einen Gewinn. Und der Gewinn liegt im Bewusstwerden eines
Nichtwissens, das das angeeignete bzw. gelernte Wissen iiberrascht. [...] Nichtwissen
ist in diesem Fall nicht die Kehr- oder dunkle Seite des Wissens, sondern ein Korrek-
tiv zu der im Wissen angelegten Strategie der Vereinnahmung dessen, was gewusst
werden soll, und zugleich der Modus, der auf Anerkennung des Nichtgewussten zielt.
(Ebd.: 134)

Man kann in diesen Momenten des Transfers ein Wissen erkennen, dessen Kon-
turen als transkulturelles Wissen vom und iiber den Orient in beide Texte ein-
flie3t und diesen als einen »vom Horizont eingerdumten Raumc« (ebd.: 140) kon-
zipiert. Der von Heimbockel/Weinberg in Anlehnung an Udo Schoéning (vgl.
2000) vorgeschlagene Begriff des Horizonts als »angemessenes Raumkonzept
des Projekts der Interkulturalitit« impliziert einen offenen Wissenshorizont, in
dem »die Anerkenntnis des Nichtwissens, das sich nicht im Bezug auf fixe Gren-
zen etablieren kann« (Heimbockel / Weinberg: 140), als Dimension integriert ist.

So erscheint der Horizont als jenes, das dem oben als »liminales Phdnomen« benann-
ten Staunen erst einen Raum gibt, in dem es statthat. Das Staunen und die von ihm
immer wieder initiierte Verschiebung beziehen sich zwar auf Grenzen, aber auf notwen-
dig verfliissigte. Der Horizont zeigt sich so auch als angemessenes Raumkonzept des
Projekts [Hervorheb. i.0.] der Interkulturalitat, das auf einer solchen Verschiebungbe-
ruhte, die als Prozess nicht nur die rdumliche Verschiebung von Grenzen meint (die im
Bereich des Gewussten verbliebe), sondern auch die Anerkenntnis des Nichtwissens,
das sich nicht im Bezug auf fixe Grenzen etablieren kann, sondern wiederum nur im
vom Horizont eingerdumten Raum. (Ebd.: 140)
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Im Folgenden soll die Erstellung einer Tabelle (vgl. Tab. 3) dazu verhelfen, einen
Einblick in Modi des Staunens aus beiden Texten zu vermitteln. Hierin werden
beispielhaft explizite Momente des Staunens aufgenommen, dessen Ausloser
sich dem Verstehen und der Erklirung entziehen (vgl. Tugendhat 2004: 159),
und jeweils nach dem kontextuellen Anlass des Staunens oder des Wunderns
kategorisiert. Zum Schluss werden die daraus erschlossenen Erkenntnisse zur
Beantwortung der Frage nach ihrer jeweiligen Funktionalisierung zusammenge-
tragen. Damit wird sowohl die Offenheit der Grenze als auch deren Liminalitit,
in der feindliche bzw. friedliche Aushandlungsméglichkeiten vorgestellt werden,
sichtbar. An diesen Affekten, die teils von dhnlichen, teils von unterschiedlichen
Auslosern in Gang gesetzt werden, haben beide Subjekte bzw. Kulturen teil.
Schlieflich kann sich die aus der interkulturellen Begegnung und Erkundung
entstandene subjektgebundene Reaktion auf beiden Seiten iiber verschiedene
Modi verbalen wie auch nonverbalen Handelns ausdriicken und jeweils dhnli-
che bzw. differenzierte Facetten annehmen.

5. ConcLusio

Die Beschiftigung mit beiden Texten hat nicht nur Analogien in den Motiven
und den Narrativen in Bezug auf das Wunderbare und Phantastische ergeben,
sondern es konnten auch Analogien in den Anlissen fiir das Staunen und das
Wundern festgestellt werden. Auf der Ebene der Narration fungiert das Staunen
meist als retardierendes und irritierendes Moment, hdufig aber auch als hyper-
bolisches Mittel zur Hervorhebung von Superlativen, wie beispielsweise beson-
deren tibernatiirlichen Leistungen, so z.B. der Allmacht Gottes, der Klugheit und
Tapferkeit des Protagonisten und seiner Heldentaten, die durch die Exklusivi-
tit der errungenen Kuriosa und Wunderwesen bisher unentdeckter Volker und
Linder hervorgehoben werden. Es lisst sich feststellen, dass in beiden Texten
das Staunen iiber die erzihlten Abenteuer den Anstofl bzw. die Rechtfertigung
zu deren Verschriftlichung geben. Mit der Uberfithrung von einem miindlich
tradierten Erlebnis in die eigenen Biicher erfolgt sowohl eine interkulturelle wie
auch intermediale Wissensiibertragung und -aneignung, die den Wissenshori-
zont und das Erzdhlgut des jeweiligen Reiches (Harun ar-Raschid bzw. Kaiser
Otto) um neue Erlebnisse und Wunder des Orients erweitert. Visuell versinnbild-
licht wird dieser Wissenserwerb beispielsweise im HE (B) mit der Eroberung
des »Waisen« und seiner Fixierung in die Kaiserkrone und in den Geschichten
Sindbads tiber die erworbenen Exotika und die gewonnenen Schitze. Der konig-
liche Beschluss dient jeweils dem Ruhm des eigenen exklusiven Konigreichs,
das sich staunenswerte Erlebnisse zu eigen macht, indem es sie in seinen Er-
zihlfundus aufnimmt. Das Wissen vom Anderen, vor allem auch den Sitten und
Sprachen fremder Volker, erweitert in beiden Texten das Reich nicht nur um Ku-
riosa und kostbare Kulturgiiter, sondern auch und vor allem um geistige Schit-
ze, wie kognitive Fihigkeiten, die sich tiber interkulturelle Begegnungen und
Erkundungen fremder Orte zu gewinnbringenden Erkenntnissen ausbilden.
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Der vergleichende Blick auf Momente des Staunens im HE (B) und in den drei
Geschichten aus 1001 Nacht liefd Analogien in Bezug auf ihre Ausldser und deren
Folgen erkennen. Will man die Frage nach der Funktion des >Staunens/Wun-
derns«< beantworten, so lisst sich konstatieren, dass der Einschub des Stau-
nens/Wunderns meist einer Steigerung der Spannung auf narrativer Ebe-
ne, aber auch einer Retardation dient. Zudem fungiert das Staunen/Wundern
auch als indirekte Hervorhebung der exklusiven Erlebnisse des Protagonisten.
Schlieflich werden tiber das Staunen Erinnerungen an erzihlte Geschichten
und dhnliche Erfahrungen evoziert, die ebenfalls aus dem Zustand des Unwis-
sens in einen Zustand des Wissens, und zwar einem inter- bzw. transkulturellen
Wissen, tiberfithren und somit den Wissenshorizont tiber diesen Wissenstrans-
fer um weitere Dimensionen erweitern.

Wissensaustausch und Horizonterweiterung férdern inter- und transkultu-
relle Kompetenzen und Praktiken, die aus der gemeinsamen Arbeit fachlicher
und regionaler Expertisen an einem international und interdisziplinir ausge-
richteten Interkulturalititsprojekt ausgehandelt und entwickelt werden kénnen.
Eine solche wissenschaftliche Zusammenarbeit in Forschung und Lehre, auch
wenn sie eine Umstrukturierung auf institutioneller Ebene erfordert, kann als
gemeinsames Projekt das besondere Potential der Mediavistik um neue Perspek-
tiven und um neue Mdoglichkeiten der Vermittelbarkeit erweitern und somit iiber
den wissenschaftlichen Dialog hinaus auf humaner Ebene Empathie férdern.
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Interkulturelle Annaherung
im Zeichen der Exogamie

Kommunikationsstrategien im Kénig Rother

AMELIE BENDHEIM

Abstract

Concerned about the royal succession, the powerful King Rother follows the advice of his no-
bles and sends a group of envoys to the foreign country of King Constantine to seek the hand
of his beautiful daughter. This article aims to discuss the concept of >dangerous courtship<as
an intercultural contact scheme. It describes the relation between divergent communication
practices and different forms of sovereignty. As a Middle High German text which does not
address interculturality using the usual paradigms of demarcation (e.g. the interreligious
dichotomy of Christians vs Heathens), Konig Rother reveals a broad spectrum of intercul-
tural questions not yet discussed in the context of medieval narration.

Title: Intercultural Approximation and Exogamy — Communication Strategies in
Konig Rother

Keywords: medieval culture; interculturality; courtship; exogamie; communication

Der Titel des folgenden Beitrags mag zunichst widersinnig anmuten, ist ihm
doch das Anliegen zu entnehmen, den Kénig Rother fur die interkulturelle Me-
didvistik fruchtbar zu machen: Gerade den Kénig Rother, mag sich manch einer
denken, wo sich doch auf den ersten Blick stilistisch wie poetisch bessere, sché-
nere und noch dazu »interkulturellere« Texte zur Behandlung des Themas finden
lieRen. SchlieRlich kann die anonyme, aus dem 12. Jh. stammende Verserzih-
lung' zumindest insofern nicht als Glanzstiick mittelalterlichen Erzihlens gel-
ten, als sie konventionelle rohe Schemata und Motive (wie das der gefihrlichen
Brautwerbung) verarbeitet, die, zwar mit zeitgendssischen Beziigen gefiillt,” in
eine stilistisch >holzerne« Erzihlform eingepasst werden. Der Handlungsver-
lauf wird dem Rezipienten in sprunghaft herausgel6sten Einzelbildern — dhnlich
einer Guckkastentechnik — prisentiert und unterscheidet sich damit deutlich

1 | Uber die genaue Datierung des Rother herrscht in der Forschung Uneinigkeit: Die
traditionelle Datierung auf die Jahre 1150 bis 1160 (so Szklenar 1986: 89) wird von
Bumke (vgl. 1979: 92/335f.) als zu friilh angesehen, der von einer Entstehung zwi-
schen 1152 und 1180 ausgeht.

2 | Szklenar betont, dass Themen verarbeitet wurden, »die ein adeliges Publikum im
12. Jhd. nicht nur als Elemente »erz&hlter., sondern eigener Wirklichkeit interessieren
konnten« (Szklenar 1986: 91).

ZiG | Zeitschrift fiirinterkulturelle Germanistik 912018 | H2 | © transcript 2018
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von den Organisationsformen groflepischer Werke, wie sie in der Zeit hochhé-
fischen Erzihlens das poetologische Schaffen von Dichtern wie Wolfram von
Eschenbach oder Gottfried von Strafburg charakterisieren.?

Und auch unter dem Aspekt der Interkulturalitit standen bis dato eher an-
dere mittelhochdeutsche Texte — insbesondere jene der Chanson-de-Geste-Tra-
dition — im Fokus wissenschaftlicher Betrachtung, Texte, die kulturelle Gegen-
sitze und Spannungen offener, nimlich zumeist im deutlich hervortretenden
Religionskonflikt (Christen versus Heiden) behandeln bzw. in der Uberwindung
solcher Konflikte durch Toleranz ein >differenzierteres Heidenbild« vermitteln.+

Die Auswahl des Brautwerbungsepos Kénig Rother (KR) als interkultureller
Analysegegenstand ist daher auch eine Entscheidung gegen eine solch starke
Zentrierung auf Erzihlstoffe der Chanson de Geste und den Aspekt religicser
Differenz sowie fiir eine stirkere Offenlegung des breiten Spektrums interkultu-
reller Themen im Rahmen des mittelalterlichen Erzihlens.’ Der Beitrag richtet
den Fokus dabei auf drei Leitfragen, die den Aufsatz in der folgenden Reihung
strukturell gliedern: Erstens, wie gelingt es, iber das Brautwerbungsschema kul-
turell verschieden kodierte Erzihlwelten zu 6ffnen, und wie konstituieren sich
diese Welten im KR? Zweitens, wie wird der Kontakt zwischen diesen Welten
narrativ gestaltet, und zu welchem Ende wird er erzahlt? — Hier interessiert be-
sonders die Frage: Wie wird mit der »unterlegenen Kultur< umgegangen? Drit-
tens und abschlieflend: Was bedeutet es fiir die KR-Rezeption, ihn als »interkul-
turelles Zeugnis«< zu lesen, d.h., welches Textverstindnis wird erworben, wenn
wir uns damit befassen, wie er mit Interkulturalitit umgeht?

ERZAHLWELTEN IM KONIG ROTHER

Das Erzihlschema der gefihrlichen Brautwerbung (vgl. hierzu v.a. Schmid-
Cadalbert 1985: 79-100) schreibt vor, dass der Held in die Fremde ziehen muss,
um dort eine Braut fiir sich zu gewinnen, dass er bei diesem Versuch eine Ge-

3 | Sprachlich-stilistisch zeichnet sich der Rother durch eine grofe Fiillungsfreiheit
und starken Assonanzgebrauch aus (vgl. ebd.: 90), es dominiert die einfache Darstel-
lungsform der Addition, einer szenisch-ausschnitthaften Betrachtung. Fromm spricht
diesbeziiglich von »szenische[r] Kleinrdumigkeit« (1976: 373) und verweist darauf,
dass diese ein Merkmal friihmittelhochdeutscher Bibelepik und der Chanson de Ges-
te darstelle.

4 | Etwa in Wolframs von Eschenbach Werken Willehalm und Parzival; vgl. hierzu bei-
spielhaft einige der zur Thematik entstandenen Beitrdge, die den Aspekt der religio-
sen Toleranz besonders fokussieren: Jackson 1969; Ebenbauer 1984; Samples 2001;
Haupt 2009; Schotte 2009.

5 | Auch im Rother liegt zwar ein Religionskonflikt vor, der in der Behauptung des Chris-
tentums gegeniiber dem Islam (verkérpert von der Figur des Heiden Ymelot) kdmpfe-
risch ausgetragen wird. Allerdings wird er auf einen Nebenschauplatz verlagert und bil-
det nicht das Zentrum der interkulturellen Spannungen zwischen Rother und Konstantin.
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genfigur (meist den Vater der Braut) besiegt, mit der Braut zuriickkehrt und die
Herrschaft sichert. Auch im KR wird diese, dem mittelalterlichen Erzihlen ver-
traute Strukturschablone angelegt: Exogamieregel und Raumstruktur fithren da-
bei zur Anniherung zweier unterschiedlicher (Be-)Reiche, dem westlichen Herr-
schaftsbezirk Kénig Rothers (in Bari, am adriatischen Meer) und dem 6stlichen
Kaiser Konstantins (in Konstantinopel, Griechenland).®

Um das Bezugsverhiltnis zwischen diesen nicht nur geographisch, sondern
insbesondere auch kulturell (und auf einer anderen Ebene als der des Glaubens,
denn beide Herrscher sind Christen) entfernt voneinander situierten Riumen
definieren zu kénnen, soll folgend mit einem relativ weiten (semiotisch geprig-
ten) Kulturbegriff gearbeitet werden. Er begriindet sich in der ilteren Kulturphi-
losophie, und hier insbesondere durch Ernst Cassirers Hauptwerk Philosophie
der symbolischen Formen (vgl. Cassirer 2010), in dem Kultur als ein Konstrukti-
onsprozess begriffen wird, der bestimmte Zeichen- und Bedeutungssysteme
hervorbringt.” Kultur, menschliche Kulturleistungen oder Kulturbereiche, of-
fenbart sich als Menge von symbolischen Formen (der Form des Denkens, des
Mythos, der Religion, der Wissenschaft), die ein Netzwerk von Zeichenhandlun-
gen bilden. Sie erzeugen, so auch die kulturwissenschaftliche Forschung nach
Clifford Geertz, ein »selbstgesponnene[s] Bedeutungsgewebe« (1987: 9).8 Prag-
matisch ausgelegt (und fiir den hier behandelten konkreten > KR-Fall<) bedeutet
dies, dass im Spiegel der Interkulturalitit insbesondere das Kontakt- und Kon-
fliktpotenzial unterschiedlicher Herrschaftsformen aufgedeckt und damit die
>politische Kultur« als spezifische Ausprigung eines kulturellen Bedeutungsge-
webes behandelt werden soll. Dabei, so die Ausgangsthese, offenbart sich Kultur
im KR wesentlich iiber je spezifisch geprigte Sprechweisen sowie in divergie-
renden Kommunikationsstrategien, mit denen sich Herrschaft artikuliert und
Rechtsprechung vollzieht.

6 | Beide Ortsangaben nehmen einen prominenten Platz ein: Bi deme westeren mere
(KR 1), »An der Kiiste des Adriatischen Meeres«, als Er6ffnung der Erz&hlung, und auch
die Lokalisierung des Reiches Konstantins geht noch der Erwédhnung der Kdnigstochter
voraus (ich weiz [...] oster over se / einis riken kuninges tochter vil her, KR 64-66, »ich
weifl im Osten jenseits des Meeres von der vornehmen Tochter eines méchtigen Ko-
nigs«).

7 | Vgl. dazu Ort 2003, hier bes. Pkt. 3 (Kulturtheorie als Zeichentheorie) sowie in der
Einfihrung von Bauer 2005, hier bes. Kap. 2.3 (Kultur als Netzwerk von Zeichenhand-
lungen).

8 | Geertz folgert weiter, dass die Untersuchung von Kultur daher »keine experimen-
telle Wissenschaft [ist], die nach Gesetzen sucht, sondern eine interpretierende, die
nach Bedeutungen sucht« (Geertz 1987: 9). Vgl. dazu auch Ernst Cassirer, Versuch
tber den Menschen (1990: 49-51): »Der Mensch entkommt dieser seiner Erfindung
nicht. Er lebt nicht mehr in einem blof physikalischen, sondern in einem symbolischen
Universum. Sprache, Mythos, Kunst und Religion sind Bestandteile dieses Universums
[...]. Der Begriff der Vernunft ist hdchst ungeeignet, die Formen der Kultur in ihrer Fiille
und Mannigfaltigkeit zu erfassen. Alle diese Formen sind symbolische Formen«.
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Um diese am Text zu illustrieren, soll zunichst erneut auf den erzihleri-
schen Anfang Bezug genommen werden: Schemakonform setzt der KR mit
einer Beratungsszene am Hof ein, die bereits die Grundstrukturen der Kom-
munikation des Konigs offenlegt: Gegenstand der Diskussion ist die anvisier-
te Brautwerbung, die dem Herrscher eine geeignete Dame zufithren und da-
mit eine gesicherte Thronfolge begriinden soll (vgl. KR 29-32). Rother bekennt
diesbeziiglich und vorab zwar, im eigenen Land schon selbst »>Ausschau gehal-
ten<und auch bereits einige weibliche Bekanntschaften gemacht, aber keine ge-
eignete Brautanwirterin gefunden zu haben, die mir so wol gevalle / daz ir sie lo-
bit alle (KR 43f.).% Es folgt der Bericht des Grafen Lupold, der von einer Dame in
der Ferne kiindet, die luchtit uz deme gedigene / so daz gesterne tot vun deme himele
(KR71f.),*° und die Rother fortan zu gewinnen erstrebt. Auch der anschliefende
Rat des Markgrafen Hermann, wer als Bote die Reise fiir den Herrscher antre-
ten konnte (vgl. KR 8sf.), wird von Rother beriicksichtigt und trigt dazu bei, die
Brautwahl deutlich als konsensualen Ratsbeschluss auszuweisen."

Es ist dies das erste, bei weitem aber nicht das einzige Mal, dass Rother sich
der Entscheidung seines Rates fiigen wird:* Zwolf Rother-Beratungsszenen (mit
einem Umfang von insgesamt ca. 500 Versen) durchziehen in kontinuierlicher
Folge das Epos, das in der annihernd vollstindigen Handschrift H” 5181 Verse
umfasst, und nehmen damit den beachtlichen Anteil von rund zehn Prozent
des gesamten Textvolumens ein. Mehrfache Repetition der Beratungsszenen
also zum einen, die zum anderen auch durch ihre formale, nimlich szenische
Prisentation mittels wortlicher Figurenrede hervorgehobenen Status erlangen.'4
Sie erzeugen beim Publikum eine unmittelbare Nihe zum erzihlten Geschehen
(vgl. Martinez /Scheffel 2012: 49) und riicken das Kommunikationsverhalten des
Herrschers mit distanzlosem Nachdruck in den Fokus."

9 | »Die meinen Bedingungen so entsprache, dafl (auch) ihr alle mit ihr einverstanden
waret«.

10 | »[AJus dem Gefolge hervor[leuchtet], wie es der Morgenstern vom Himmel herab
tute.

11 | Die Wortwahl Brunners, der inhaltlich resimiert, »die Wahl fallt auf die Tochter
des Konigs [...] Konstantin« (Brunner 2017: 138; Hervorh. A.B.), scheint diesbeziiglich
nicht ganz glicklich, insofern sie dem Prozess eine Unvermitteltheit unterstellt, die
ihm gerade nicht zukommt.

12 | Auch Meves verweist darauf, dass Rother nicht an die Vorschldge des Rates ge-
bunden ist, sich als Herrscher aber gerade dadurch hervortut, dass er seine Machtpo-
sition nicht ausnutzt, um eigenmaéchtig zu agieren (vgl. Meves 1976: 29).

13 | Zur néheren Information liber den Bestand der Handschriften vgl. Szklenar 1985:
Sp. 82.

14 | Die szenische Erzahlform setzt die Prdsenz des Erzahlers auf null und erzeugt
durch die Verkirzung der Distanz zum Erz&hlten unmittelbare Ndhe zum Geschehen
und groftmogliche »mimetische Illusion« (vgl. Martinez/ Scheffel 2012: 49).

15 | Naher einzugehen wére diesbeziiglich auch auf die sprachliche (insbesonde-
re morpho-semantische und pragmatische) Gestaltung der Szenen, der sich eine ex-
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Im Rother’schen Reich bildet der kénigliche Rat'® ein Herschaftsorgan, das
zur Entscheidungsfindung beitrigt, indem divergierende Meinungen und Argu-
mente (vor dem Hintergrund gesellschaftlicher, politischer wie auch personli-
cher Interessen) ausgetauscht werden: Da horde man manigin vromen man / vro-
micliche rede han, / da mide sie ir herren / hulfen grozer erin (KR 552-55),7 heifdt es
so oder in dhnlicher Formulierung im restimierenden Erzihlerkommentar der-
artiger Redeszenen. Besonders deutlich tritt die Motivation Rothers, eine kon-
sensuale Losung zu erzielen, nach der gescheiterten ersten Brautfahrt nach Kon-
stantinopel hervor, die die Gefangennahme und Einkerkerung der Rother’schen
Gefolgsleute zur Folge hatte. So ergreift zunichst Berchter, der erste Berater Ro-
thers, das Wort und rit unmittelbar zum Gegenangriff, indem er einen gewalt-
samen Auszug mit groRem Heer fordert, schlieflich hat er bereits den Verlust
einiger Séhne durch Kriegsziige zu beklagen'® und fiirchtet nun auch um das
Leben seiner sieben anderen Kinder, die als Boten zur Brautwerbung aufgebro-
chen waren. Rother aber belisst es nicht bei dieser einen (vorliufigen) und per-
sonlich motivierten Meinung, sondern bezieht alle am Hof befindlichen Ratge-
ber in die Entscheidungsfindung mit ein:

Nu wil ich uffe den hof gan!

wir suln iz den herren allen sagen

unde kunden iz goten knehtin

- dar an to wir rechte -,

wie iz in gevalle,

unde bedenken unsich alle (KR 505-510).1°

plizite Verwendung von »rats«-Vokabular nachweisen l&sst (vgl. beispielhaft: sinen
rat nam (KR 459), du salt mir ratin (KR 462), daz sal nu min rat sin (KR 493), an den
rat gan (KR 549), si ir herren / hulfen (grozer erin) (KR 555), si reiten (iren herren)
(KR 558), nicht bezzeris ratis vinden (KR 605), gerne volgan (KR 611), volge dem rade
min (KR 5156), volge mir (KR 5168; alle Hervorh. A.B.). Auch durch die spezifische Ver-
wendung imperativer Verbformen (du salt, KR 4616, hier sal, KR 4632) in diesen Ab-
schnitten artikulieren sich direktive Sprechakte mit dem Zweck der zukiinftigen Hand-
lungsverpflichtung.

16 | Dieser Rat setzt sich aus den namentlich genannten Figuren Berchter (dem engs-
ten Berater) und Lupold (dem treuen Gefolgsmann und Verwandten Rothers) sowie der
im Plural erfassten klassischen adeligen Gefolgschaft (thuren volcdegene, KR 57, »die
vortrefflichen, im ganzen Volk berihmten Helden«, sine man, KR 2665, »seine Man-
nen«, herrin allin sammt, KR 3339, »die versammelten Edlen«, manich got knecht,
KR 3351, »viele vortreffliche Gefolgsleute«, vrunt inde man, KR 3666, »Freunde und
Gefolgsleute«) zusammen.

17 | »Da hdérte man viele vortreffliche Leute Niitzliches vorbringen, womit sie ihrem
Herrscher zu einer ehrenvollen Losung des Problems verhalfen.«

18 | [M]ich ruwent sere mine kint, KR 497, »der Verlust meiner Kinder schmerzt mich
sehr«.

19 | »Jetzt aber will ich noch zur Hofversammlung gehen! Wir miissen es (auch) allen
Herren (des Rates) vortragen und den tapferen Rittern bekanntmachen - damit han-
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Dass es sich hier um eine institutionalisierte Form strukturierter Kommunikati-
on handelt, macht Rother deutlich, wenn er mit dem Mittel der Parenthese, d.h.
syntaktisch von der Versumgebung losgel6st und dadurch zusitzlich gewichtet,
auf die Rechtmifigkeit des Vorgehens verweist (vgl. KR 508). Das Kommunika-
tionsorgan des Rates erscheint als sinnstiftende Institution sowohl gegeniiber
einem unsicheren Schicksal (vgl. KR 518f.>°) wie auch gegeniiber der alleinigen
Entscheidungsgewalt eines einzelnen Herrschers, die Rother selbst in Zweifel
zieht: »Was wire, wenn es da [im Rat; A.B.] jemanden gibt, der einen besseren
Plan hat als den, den wir uns zurechtgelegt haben?«*'

Das Kommunikationsverhalten von Rothers Konkurrent Konstantin unter-
scheidet sich davon fundamental: Dem polyperspektivischen Einbezug von Ar-
gumenten in die Entscheidungsfindung Rothers treten Konstantins Reden »in
monologischer Verkapselung« (Fromm 1976: 375) gegeniiber: Im Kontext bevor-
stehenden Unheils begegnet er der Warnung seiner Boten vor dem Angriff des
heidnischen Heeres unter Ymelot zwar ebenfalls mit einer Frage, die hier als rhe-
torisches Redemittel jedoch lediglich selbstreferentielle Uberlegenheitsdemons-
tration behauptet: Wer mochte so riche sin, / der mich torste bestan? (KR 2588f.).>*
Der ostliche Herrscher sieht sich im Alleinbesitz der Wahrheit, als (maflos)
tiber das Wort gebietend und mit diesem unmittelbar handelnd: So ordnet er
unter Androhung des Galgens an, dass sich ein jeder zum Hoffest fiir die Toch-
ter einzufinden habe:

her hiez sie sichriliche varen

do mostin si alle dare.

swer sich ieht sazte dar widir,

deme gebot man iz bi der widen,

daz her gerner dar gienge,

dan man in hienge.

do ne torstiz nieman irlan. (KR 1571-1576)23

Recht auf Widerspruch wird auch der eigenen Tochter nicht zugestanden, deren
Gefiihlsregungen, sie qualite ir lib (KR 3849),%4 nach der Ubergabe an den heid-

deln wir dem Recht entsprechend (um zu sehen,) wie es ihnen geféllt, und uns gemein-
sam beraten.«

20 | [W]az, ob sie [referiert auf die Geféhrten; A.B.] der grimige tot / noch hat neiht
bevangin?, »Was ist, wenn sie der schreckliche Tod noch nichtin seiner Gewalt hate.

21 | [W]at ob itthelicher ist, / der hat bezzere list / dan wir uns haben genumen,
KR 511-513.

22 | »Wer kdnnte so méchtig sein, dafl er es wagte mit mir den Kampf aufzunehmen?«
23 | »Er verpflichtete sie streng zum Kommen, da muften sie alle dorthin [...]. Jedem,
der auch nur das geringste Widerstreben zeigte, befahl man es unter Androhung des
Galgens, damit er es eher vorziehe hinzukommen, als geh&ngt zu werden. Da wagte es
niemand zu unterlassen.«

24 | Sie »marterte sich (mitihrem Schluchzen)«.
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nischen Herrscher Ymelot nicht zur Kenntnis genommen: nu swic, tochter min
(KR 3851).%5 Die bekundete Alleinherrschaft iiber das Wort zwingt Konstantin
in festgefahrene Handlungsmuster, die auch im wiederholt verwendeten Verb
stan /bestan plastisch hervortreten: stan muss Konstantin lange trorich (KR 327)2°
und bestan (KR 1814)*7 muss wiederholt auch sein zorn (ebd.).?® Dass kérper-
liche Regungslosigkeit*® mit geistiger Unbeweglichkeit einhergeht, zeigt sich
auch bei der Eskalation im Festsaal, wenn der Riese Asprian (ein Gefolgsmann
Rothers) den >Hausléwen« Konstantins an die Wand schmettert,>° woriiber der
Herrscher sich zwar betriibt zeigt, jedoch — handlungsunfihig — noch nicht ein-
mal in der Lage ist, seine Fiifle zu bewegen: we leide eme der kuninc do saz, / her ne
geregite doch nie de vote (KR u53f.).3' Die Atmosphire dieses negativen Stillstands
bekommen auch die Gefolgsleute Konstantins zu spiiren, deren Bitte, die Ge-
fangenen aus dem Kerker zu entlassen, nicht erhort wird (ir bete were al verloren,
KR 1201). Sie miissen den herrscherlichen Unmut schlicht erdulden (se mostin
dolen sinen zorn, KR 1201f.) 3> was zu Kritik fiihrt, die sich in ungeschonter Di-
rektheit kundtut: Du hast den valant getan! (KR 890),3 schelten sie Konstantin.3+

Auch Rother wird als Herrscher in statischer Position, auf einem Stein sit-
zend (vgl. KR 448), abgebildet, in der er sich selbst aus Trauer das Recht auf
Rede untersagt (dre tage unde drie nacht, / daz er zo niemanne nicht ne sprach,

25 | »Schweig jetzt, meine Tochter!«, s. auch nach der Riickentfiihrung der Tochter aus
Rothers Land: her inhatte ufire sprechin nit. / he liez si swigin unde dagin, KR 3266f.,
»er wartete nicht darauf, dafl seine Tochter redete, er lieR sie in ihrem beharrlichen
Schweigen gewdhren«. Zur Form der hier praktizierten Eheschliefung, die dem dynasti-
schen Prinzip der Munt-Ehe folgt, bei der der Ehevertrag zwischen dem Brdutigam und
dem Gewalthaber geschlossen wird vgl. Schott 1986.

26 | »[L]ange mit Kummere.

27 | »[B]estehen bleiben«.

28 | »Unmut«.

29 | Sie offenbart sich auch in der Reaktion auf die Entfihrung der Tochter, die ihn
vor Leid in Ohnmacht fallen 1&sst (vgl. KR 3015). Konstantins Regungslosigkeit wird
hier durch die vorangestellte Konjunktion unmittelbar mit dem aktiven Handeln Yme-
lots kontrastiert, der die Stadt verldsst (do Constantin darnider lach / Imelot huf sich
uze der stat, KR 3034f., »W&hrend Konstantin ohnmé&chtig dalag, machte sich Ymelot
aus der Stadt davon«).

30 | Asprian begreif ene [den Lowen; A.B.] mit der hant / unde warf ene an des sales
want, / daz her al zebrach, KR 1150-1152, »Asprian packte ihn mit der Hand / und
schleuderte ihn an die Wand des Saales, / daf er daran ganzlich zerschellte«.

31 | »Sosehr betriibt dariiber der Kdnig auch dasaf3, / er bewegte dennoch nicht ein-
mal seine Fiie.« Erst im Nachhinein bekennt er - wenig zielfiihrend -, man hatte direkt
mit Gewalt antworten und den Riesen erschiefien sollen.

32 | »lhre Bitte sei vollig sinnlos, / sie miten seinen Grimm erduldenc.

33 | »Du hast den Teufel getan!«

34 | Die Anklage bezieht sich hier auf die Gefangennahme der Boten, die der Konig
einsperren lie, ohne sich iiber die Konsequenzen moglicher Racheakte Gedanken zu
machen.
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KR 450f.).3 Hier allerdings handelt es sich um einen zeitlich klar begrenzten
(drei Tage und drei Nichte) und damit als Ausnahmesituation markierten Zu-
stand der Reflexion, der zudem als Form produktiver Passivitit zu begreifen ist:
Denn der nach innen gerichteten Denkbewegung folgt unmittelbar eine Off-
nung nach auflen und die Umsetzung in bzw. Forderung nach korperlicher Ak-
tivitit: Berchter soll Rother raten we wir kumen ober mer (KR 463).3° Wohliiberlegt
und klug (harde wisliche, KR 3665)>” kommuniziert Rother den Seinen (vrunt inde
man, KR 3667)3® seine Pline (etwa jenen, nun inkognito, in Pilgerverkleidung,
in Konstantinopel einziehen zu wollen). Interaktion, das zeigt sich in der Herr-
schaft Rothers, ist ein Zeichen von Treue und Loyalitit. Sie trigt zur Losungsfin-
dung bei, die auch die priferierte Wahl einer gewaltfreien und damit zivilisier-
ten Form der Problembewiltigung dokumentiert.3®

Rother erscheint als vorbildlicher Herrscher, dessen Macht auf der wechsel-
seitigen Einflussnahme von Herrscher und Gefolge griindet: ir habit vrumicliche
getan, / ich wil u gerne volgan! (KR 610),%° bezeugt Rother und auch das Gefolge
prisentiert sich als Einheit, wenn die Boten beim Auslaufen des Schiffes gen Os-
ten ihre geteilte Gesinnung bekunden, indem sie iren rof [...] do hoben (KR 180),
also einen gemeinsamen Erkennungsruf erschallen lassen.

Das Modell >gut beratener Kénig« vermag als erfolgreich hervorzutreten,
wobei die Beratung nicht nur durch ihr (bereits angesprochenes) wiederholtes
Auftreten im Werk, sondern auch durch teils skurrile (Realisierungs-)Formen
zur Leitfigur erhoben wird: Unter dem Tisch im Festsaal Konstantins versteckt,
ruft Rother den gesamten Rat zusammen:* rother der riche / beriet sich eremliche
(KR 3930f.),#* kommentiert der Text die Szene und setzt im (unreinen) Reim-
paar riche — ermeliche zwei kontrastierende Begriffe in eine syntaktisch parallele

35 | Rother sa auf einem Stein »drei Tage und drei Nachte so, dafs er mit niemandem
sprache.

36 | »Auf welche Weise wir iibers Meer fahren sollen.«

37 | »[W]ohliberlegt und klug«.

38 | »Freunde und Gefolgsleute«.

39 | So auch Jolie (vgl. 2005: 185), der betont, die Entscheidungen zwischen zwei Al-
ternativen werden immer wieder zugunsten der gewaltvermeidenden getroffen. Die ar-
chaische Gewalt schwelt im Hintergrund, kann aber durch die Wahl zivilisierter Formen
tiberwunden werden (vgl. dhnlich auch Kiening [1998: 233]: »der Text [wird] gerade vor
dem Hintergrund unrealisierter Alternativen profiliert«).

40 | »lhr habt wie gute Ratgeber gehandelt, ich will euch gerne folgen.« Vgl. &hnlich
auch die folgende Sentenz: ia hortich [...] sprechen / so wer were ein got recke, / daz
her unrechte tete, / so man ime goten rat gebe, / daz er des nicht ne neme, KR 500-
504, »Ich horte sagen, dafi der, der ein vortrefflicher Held sein wolle, falsch handele,
wenn er einen guten Rat, den man ihm gibt, nicht annehme«.

41 | Wie man sich das genau vorzustellen hat, bleibt wohl jedem selbst (iberlassen,
der Tisch muss jedenfalls riesig gewesen sein.

42 | »Der méchtige Rother hielt mit beschrdnktem Aufwand eine Ratsversammlung
ab.«
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Reimendstellung, mit denen der Dichter markiert, dass jede noch so drmliche
(hier vor allem rdumlich beschrinkte) Form der Beratung dem Kénig den imma-
teriellen Reichtum, der dieser Beratung erwichst, nicht abzusprechen vermag,
sondern ihn vielmehr noch zusitzlich unterstreicht.

DiIE TRANSKULTURELLE BRAUT - KONTAKTAUFNAHME
ZWISCHEN zZWEI WELTEN

Wie nun aber, so ist zu fragen, kommen die beiden einander derart entgegen-
gestellten Erzihl- und Herrschaftswelten (Rother-Welt/Konstantin-Welt) mitei-
nander in Kontakt? Im Rother verlduft diese Verbindung tiber einen Mittler:4
Die auserwihlte Braut und Tochter Konstantins wird (quasi) zur transkulturel-
len Kontaktfigur. Sie bleibt namenlos und damit auf ihre Funktion reduziert, so-
wohl die kulturellen Divergenzen durch wiederholte Grenziiberschreitung sicht-
bar zu machen als auch ein Hin- und Herblenden zwischen den verschiedenen
Herrschaftssystemen zu erméglichen. 44

Denn die Braut ist Anlass zur ersten Brautwerbungsfahrt in die Fremde und
treibt die Boten an, sich auf hoher See in Richtung Konstantinopel, in das frem-
de Land (vgl. KR 202), aufzumachen: ¢ilf graven ime do sworen, / daz si erme her-
ren umbe die maget voren (KR 144f.).4> Der scheiternden ersten Werbungsfahrt,
auf der die Boten gefangengenommen werden (vgl. KR 198-202), schliefit sich
die zweite Ausfahrt an, die die Entfithrung der Braut durch Rothers Gefolgsleu-
te zur Folge hat:

irmogit eme (Konstantin) werliche sagin,
sin tochter si mit Rothere
gevaren westene over mere (KR 2914-2916).46

Es kommt dann zur Rickentfithrung der Konigstochter durch den Brautvater
Konstantin,

43 | Mit Colin, die verschiedene Typen von Mittlerfiguren (ephemere Mittler, mora-
lisch/politisch diskreditierte Mittler, ambivalente Mittler etc.) genauer differenziert,
waére hier von einer nicht-intentionalen Mittlerfigur« zu sprechen (vgl. Colin 2013, hier
bes. 96f.). Auch mit spezifischem Fokus auf das Mittelalter wére eine genauere Ausdif-
ferenzierung der interkulturellen Mittlerfiguren erstrebenswert.

44 | Kohnen (2014: 255) fihrt die zun&chst ungewdhnlich scheinende Namenlosigkeit
der Figur auf die Bedeutsamkeit ihrer historischen Anbindung zuriick, die es ermdg-
licht, »die Figur [...] mit jeder byzantinischen Prinzessin in Beziehung [zu setzen]« und
so auf abstrakter Ebene einen Kontextbezug herzustellen.

45 | »EIf Grafen schworen ihm da, daf} sie fiir ihn, ihren Herrn, um die junge Dame aus-
ziehen wollten«,

46 | »lhr konnt ihm dann wahrheitsgemafl sagen, seine Tochter sei mit Rother nach
Westen Uber das Meer gezogen«.
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din wif ist wider over mere!
daz havet Constantinis man
mit grozen listen getan (KR 3302-3304)%

und schlussendlich zur erneuten Ausfahrt Rothers,#® die zum endgiiltigen Ge-
winn der Braut fithrt: die vorde der koninc Rothere / mit sineme wife over mere
(KR 4745£).4

In der mittelalterlichen Rother-Erzdhlwelt, die Kiening zu Recht als eine
»Welt der Prisenz der Korper«5° bezeichnet, wird der abstrakte Vergleich kultu-
reller Muster somit in unvermittelter Form (ndmlich durch die kérperlich pri-
sente Mittlerfigur) erzihlbar gemacht. Die Braut wird zum Symbol des Kommu-
nikationsprozesses zwischen Ost und West, verleiht dem (narrativ entfalteten)
Kontakt zwischen den Kulturen unmittelbare Sichtbarkeit.

Die Interaktion tiber das Wasser lisst zudem das Meer als Medium der Kon-
taktherstellung hervortreten, als wertfreien Transitraum, der von beiden Partei-
en gleichermafien >bespielt< und durchfahren wird, ohne dass in ihm bereits
eine Kontaktaufnahme erfolgen wiirde. Das Meer im KR ist ein » Nicht-Ort«
des ruhelosen Stellungswechsels« (Borgolte/Jaspert 2016: 17), ein bewegliches
Element an sich und damit auch als Prozess zu begreifen, der die Strukturen
eines (interkulturellen) Gesprichs allererst etabliert. »Wie viele andere Grenz-
regionen trennen Meere nicht nur«, vermerken Borgolte/Jaspert in dhnlicher
Weise zur Funktion des Wassers, »sondern sie dienten auch als Rdume erhoh-
ter Verflechtung, weil iiber sie Waren, Menschen, Ideen und anderes mehr zir-
kulierten« (ebd.: 22). Die Fahrten tiber die See sind dabei in doppelter Weise
als Moment der Ungewissheit konnotiert: Zum einen ist es das Element des
Wassers selbst, das als unberechenbare Naturgewalt dem feststehenden Land

47 | »Deine Gattin befindet sich wieder jenseits des Meeres! Das hat ein Gefolgsmann
Konstantins nach einem schlau ausgedachten Plan getan«.

48 | Do vorte der koninc Rothere / drizic dusint over mere, [...] / die kiele giengen
evene / inde quamen in ses wochen / over mere gevlozzen / hin ze Constantinopole,
KR 3632-3642, »Da hatte der Kdnig Rother fiir seine Heerfahrt ibers Meer dreifligtau-
send Mann [...] Die Schiffe zogen gleichmafig dahin und gelangte, nachdem sie sechs
Wochen iibers Meer gefahren waren, nach Konstantinopel«.

49 | »[DJiese (Krieger) fiihrte der Konig Rother zusammen mit seiner Frau lber das
Meer«.

50 | Kiening 1998: 222. Darin erfolgt, so Kiening weiter, der Kontakt verbal, ges-
tisch, korperlich, nicht aber in vermittelter Form.« Vgl. dazu auch Peter Czerwinski,
der die mittelalterliche Welt als »Welt der vorherrschenden Dinglichkeit« beschreibt,
in der Reflexion und Abstraktion nur iber ein materielles Referenzobjekt in Gang ge-
setzt werden kdnnen. Gegenwartigkeit war nicht liber einen reinen Denkprozess her-
zustellen, sondern an ein Konkretes gebunden (vgl. dazu genauer Czerwinski 1989:
22).
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(deme stade, KR 181) explizit entgegengestellt wird.”' Das bewegte Meer nimmt
die Minner auf (die herrren viuzzin in dat mer, KR 184) und sich ihrer sozusa-
gen richtungsweisend an, wenn sich sofort nach Abfahrt »rauschend die Segel
blihen« (KR 182) und Rother nichts anderes tibrigbleibt, als Gott zu bitten, er
moge seine Gefolgsleute wieder wohlbehalten zdlande (KR 189)5* geleiten. Zum
anderen verbindet sich im KR mit dem Uber-Meer-Fahren auch die Vorstellung,
dass jenseits des Meeres das kulturell Andere lokalisiert ist.* Die mehrmali-
ge Uberquerung des Meeres verstirkt und verstetigt den dynamischen Prozess
der Kontaktherstellung, macht aber auch deutlich, dass sich der Dialog in ei-
nem noch undefinierten und damit immer auch angstbesetzten Ubergangssta-
dium befindet.

ZU WELCHEM ENDE WIRD DER INTERKULTURELLE KONTAKT
IM K6NIG ROTHER ERZAHLT?

Die zum Ende hin erfolgende Arretierung dieser bewegten Erzihlfithrung ge-
schieht zugunsten einer Fokussierung auf den Herrschaftsbereich Rothers; die
Kamera hilt an, der Zoom richtet sich auf das Rother-Reich, das nun in unein-
geschrinkter Vorbildlichkeit erstrahlt. Denn mit der letztlich doch erfolgreich
realisierten Brautwerbungsfahrt kann die im Anfang problematisierte und im
Text singulire Leerstelle (er ane vrowen was) in der ansonsten bereits als ehren-
haft gepriesenen Herrschaft des Konigs beseitigt werden:

Rother was ein here:

sine dinc stunden mit erin

unde mit grozen zuhtin an sinen hove

[..]

daz ime da an gote nichtes ne gebrach,
wene daz er ane vrowen was (KR 13-18).5

Die kreisformige Handlungsfithrung wird tiber die Tugend der Ehre zusammen-
geschniirt, die nun wiederhergestellt ist. Dabei belisst es der Text aber nicht,
sondern steigert die Vorbildlichkeit zusitzlich dadurch, dass er sie am Ende als

51 | Vgl. dazu auch Borgolte/Jaspert (2016: 23), die notieren: »Auf das Meer hinaus
zu fahren stellte fir den Menschen stets ein Wagnis dar. Die See darf als die archetypi-
sche Gefahrdung des Menschen gelten«.

52 | »[l]n ihr Heimatland«.

53 | S. dazu den bereits zitierten Vers din wif ist wider over mere (KR 3302), der das
Meer deutlich als Barriere zur »kulturellen Anderwelts, sprich hier zur Welt Konstantins,
ausweist.

54 | »Rother war ein (wahrer) First: Seine Hofhaltung war angesehen und entsprach
den gesellschaftlichen Vorstellungen [...] so dafl es ihm an nichts Erstrebenswertem
fehlte, auBer, dass er keine Kdnigin hatte.«
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relationale Uberlegenheit prisentiert, die (wie bereits im Vergleich der Erzihl-
welten dargestellt) auf den kommunikativen Handlungsmaximen des Kénigs be-
ruht. Diese werden nun noch einmal in breiter Offentlichkeit zur Schau gestellt,
wenn Rother durch intensive Beratung iiber den richtigen und richtenden Um-
gang mit dem unterlegenen Brautvater befindet (vgl. KR 4613-4646).

Die zunichst vergleichende Betrachtung verschiedener Kulturmuster wird
in diesem Ausgang damit in eine hierarchische Stufung, die Kontingenz diver-
gierender, moglicher Positionen in historische Notwendigkeit tiberfithrt und da-
mit auch (kulturelle) Vorbildlichkeit klar definiert. Dabei wird das Ende bereits
im Verlauf der Handlung implizit vorweggenommen: So verweist die ebenfalls
namenlose Gattin Konstantins bestindig auf die Schwichen des Herrschers, die
insbesondere an dessen Mafllosigkeit (overmut, KR 4562) festgemacht werden.
Das Konzept der Mafllosigkeit, das einem heldenepischen Ethos entspringt,’
erfihrt hier eine deutliche Abwertung und markiert so die Grenze zu einer ro-
hen, unzivilisierten Welt der Gewalt: dinis overtruwen scaden, / ich ne mochtis dir
zende nie gesagin (KR 4549),5° schilt die Kénigin Konstantin. Es tangiert und
charakterisiert auch das Kommunikationsverhalten Konstantins gegeniiber sei-
ner Gattin, das sich jeder konsiliarischen Einflussnahme verschlieft: owi, we
gerne ich noch riete (KR 182),57 bekennt die Kénigin und empfiehlt sich damit
zwar als Beraterin, unterstreicht durch die Wahl des Konjunktivs zugleich aber
auch die Zwecklosigkeit eines solchen beratenden Bemiihens. Die Kéniginmut-
ter ist eine hybride Figur, indem sie in einem Reich beheimatet ist, dessen Wer-
te sie nicht vertritt, oder anders herum, indem sie bereits an die westliche Ziel-
welt Rothers angenihert wird, der sie zundchst noch nicht angehért. Dies zeigt
sich auch, wenn sie durch ironische AuRerungen Distanz zu den Handlungen
Konstantins einnimmt: Die bereits angefiithrte Szene mit dem Lowen, der sei-
nen Tod an der Saalwand findet, kommentiert sie in fiir den Gatten duflerst de-
miitigender Manier:

»nu warte«, sprach sie, »wie genir hoveman
din vederspil irzogen hat,
der da vor deme dische stat!« (KR 1175-1177)58

Aber auch Rothers Gefolgsleute betrachten sie bald schon als Verbtindete, wenn
etwa Berchter aus ihrer Gesinnung (freudige) Zuversicht schopft: ich troste mich
an de kunigin! (KR 1224)%9

55 | Vgl. zur Abgrenzung der Verhaltensform des »Barbarischen« gegeniiber dem »Ho-
fischen<auch: Ehrismann 2005: 80f.; sowie zum Barbarischen: Scheibelreiter 1999.
56 | »Den Schaden, den deine (iberhebliche Sturheit angerichtet hat, vermochte ich
dir ja niemals zur Ganze klarzumachen«.

57 | »Ach, wie gerne wollte ich dir jetzt noch raten«.

58 | »Schau doche, sprach sie, »wie jener Hofling dein Jagdvigelchen gezdhmt hat,
(jener Hofling,) der dort vor der Tafel steht!««

59 | »Die Kénigin macht mich zuversichtlich!«
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Mit der (impliziten) Vorausdeutung wihlt der Rother ein Erzihlschema, das
der Heldenepik vertraut ist, das er aber — gerade entgegen der heldenepischen
Umsetzung — nicht konsequent bis zum Schluss verfolgt.®® Denn das Rother-En-
de zeugt von dem Versuch eines bewussten Bestehen-Lassens beider (also der in
der Kontaktrelation spezifizierten) Kulturen. Mit der translatio per nuptias (vgl.
Gellinek 1968: 82) geht der kaiserliche Herrschaftsanspruch Ostroms zwar auf
Rother {iber und manifestiert damit eine hierarchische Form des In-Beziehung-
Setzens beider Reiche, zugleich wird jedoch verhindert, dass dem Anderen ginz-
lich die Existenz entzogen wiirde. Dies bekundet sich auch im abschliefenden
Urteil Rothers {iber Konstantin, in dem der Herrscher — obwohl er die richten-
de Gewalt innehat und entscheiden kann, wie mit dem Unterlegenen verfahren
wird — sein vorhandenes Machtpotenzial nicht ausspielt. Er bezeugt vielmehr
zuchte unde erin (KR 4617), also ein fiirstliches Verhalten, wenn er Konstantin
eine gewaltfreie Behandlung gewihrt und auch tiber dessen Reich Byzanz kei-
nen Herrschaftsanspruch erhebt.® So ist zu fragen: Weshalb endet der kulturel-
le Kontakt im Rother mit einem derart verséhnlichen Ausgang und eben nicht,
dem Erzihlmuster der Chanson de Geste entsprechend, mit der kimpferischen
Vernichtung des Gegeniibers? Warum wird die fremde Figur nicht stirker be-
schidigt, warum ihre Welt nicht mit der Hochzeit geschlossen?

Das gewihlte Ende, so lief3e sich mit Monika Schulz eine erste Antwort fin-
den, begriindet die singulire Liebesbeziechung auf der Handlungsebene, indem
sie die Ehe nach allen Seiten hin legitimiert, insbesondere, da sie nach 6stlichem
Recht auch der Zustimmung des Brautvaters, nicht nur des Ehemanns, bedarf
(vgl. Schulz 2005: insb. 277-54). Doch allein tiber diese eherechtliche Konvention
zu argumentieren vermag angesichts der breit angelegten und mit groflem er-
zihlerischen Aufwand gestalteten Schlussinszenierung nicht zu genitigen. Viel-
mehr scheint damit ein iiber die Handlungsebene hinausgehendes Plidoyer
verbunden. Ungeachtet der ausgestellten kulturellen Uberlegenheit eines (des
Rother’schen) Herrschaftsmodells votiert der KR fiir ein Zulassen bzw. Aushal-
ten von Differenz. Dass diese Differenz beidseitig anerkannt wird, kulminiert in
der finalen Gemiitsregung des koniglichen Kontrahenten Rothers, der diesem
schlussendlich mit Akzeptanz begegnet: Rotheres ere was ime lief (KR 4756f.).%%
Die wiederhergestellte Ehre Rothers wird damit nicht nur zusitzlich von au-
Ren bezeugt, sondern zum symbolischen und geteilten Band der Ehre, das
den Gegner umschlieRt. Im erzihlerischen Gesamtkontext vermag es auch als

60 | Auch Schmitz notiert, dass die epischen Vorausdeutungen »die Dichtung nur zum
Teil mit der Heldenepik assoziierbar machen« (Schmitz 2002: 175, Anm. 4). Reiffen-
stein verweist diesbeziiglich insbesondere auf die positiven Vorausdeutungen im Ro-
ther, die zukiinftige Freude ankiindigen und sich von den heroischen Vorausdeutungen
im Nibelungenlied unterscheiden (vgl. Reiffenstein 1972: 556f.).

61 | Vgl. dazu auch Kohnen (2014: 229), die betont, dass Konstantins Herrschaft un-
verletzt bleibt und sogar der Status seiner Frau als médchtige Konigin am Ende bekraf-
tigt wiirde.

62 | »Rothers Ansehen war auch sein Anliegen gewordene.
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(Werte-)Basis zu fungieren, die die Voraussetzung eines mdglichen Biindnis-
ses der beiden christlichen Reiche (gegen den Islam bzw. die Heiden) schaffen
kénnte.® Im Rahmen christlicher Einheit wird hier das Anerkennen gewisser
kultureller und herrschaftlicher Vielfalt als ein hoheres vergemeinschaftendes
Prinzip geltend gemacht.

FUNKTIONALISIERUNG DER BRAUTWERBUNG
ALS INTERKULTURELLES KONTAKTSCHEMA

Aus diesen Folgerungen leiten sich wesentliche Erkenntnisse zur Beantwortung
des dritten Fragekomplexes ab, der sich damit befasst, welches Potenzial und
Verstindnis dem Text zukommt, wenn die Interkulturalitit als festes Struktur-
element gezielt in die Analyse einbezogen wird.

Das Werkende bestitigt nicht allein das narrative Erzihlmuster der Braut-
werbung, sondern begriindet den moralischen Vorrang eines (Herrschafts-)Mo-
dells, das sich erst iiber den interkulturellen Kontakt als solches hervortut. Denn
kulturelle Uberlegenheit wird hier nicht dadurch gefestigt, dass das Eigene pro-
grammatisch aufgerufen und so stabilisiert wiirde, sondern tritt erst in der Kon-
frontation mit dem Anderen als vorbildlich hervor.®4 Der (exkludierende) Du-
alismus von vertrauter Welt und bedrohlicher Fremde wird folglich nicht, wie
fiir andere Wissenssysteme des Mittelalters kennzeichnend,® blo wiederholt,
sondern dialogisiert. Dieser Perspektive ist ein spezifisches Verhiltnis von eigen
und fremd zu entnehmen: Es bindet die Fremde in eine argumentativ-logische
Struktur zur Behauptung des Eigenen ein, macht sie zur Voraussetzung, um das
Eigene besser sichtbar zu machen.

Mit dem Brautwerbungsschema gelingt es, interkulturellen Kontakt abzu-
bilden, der (aus der Notwendigkeit der Sicherung des genealogischen Fortbe-
standes) das Andere in den Blick nimmt, es als Ort der Bewihrung voraussetzt,
hinterfragt und problematisiert (vgl. dazu auch Récke 1991: 41). Indem diesem
Anderen etwas (nimlich die Braut) >entnommen« wird, kann es weder, wie im
Erzihlmuster der Heldenepik tiblich, als vollig »Auflerhalbs, als zu >Vernichten-

63 | Der interreligiose Konflikt, der die mittelalterliche Welt fundamental bewegte,
schweltim Rother aber eben nurim Hintergrund (s. auch Anm. 69).

64 | Ahnlich auch Récke: »Eine grundsétzliche Neubestimmung des antithetischen
Verhéltnisses von Eigenem und Fremdem hingegen ist erst dann festzustellen, wenn
die Fremde [...] zum Darstellungsmodus, ja zur Voraussetzung des Eigenen stilisiert
wird, z.B. zur Voraussetzung individueller Bewahrung oder individueller Wiinsche« (Rdcke
1991: 43).

65 | Diese Veranderung in der Wahrnehmung des Fremden zeigt sich auch im Vergleich
mit Pilgerberichten nach Jerusalem, wie sie seit dem Hochmittelalter in grofer Zahl
vorliegen: Diese blenden »die durchreiste Fremde zu einem erheblichen Teil aus« und
richten den Fokus allein auf die Heilsgeschichte und -bedeutsamkeit der heiligen Stat-
ten fir die Pilger (Miinkler 2002: 329f.).
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des-Anderes< betrachtet noch durch Streichung aus der Geschichte und damit
der Argumentation ausgegliedert werden. Das Brautwerbungsschema bildet ein
narratives Muster, um moralische, kulturelle und herrschaftliche Uberlegenheit
anders, argumentativ-diplomatisch, durch die Entfaltung der Idealitit eines (des
westrémischen) Reiches, nicht aber in priméir konfrontativer Weise, im Bestre-
ben nach kimpferischer, kriegerischer Machtausiibung zu demonstrieren.®® Zu-
gleich prisentiert es die Héfe als kommunizierende Organe im Ganzen der mit-
telalterlichen »européischen«< Gesellschaft.

Anstatt zu argumentieren, die Schemata und Motive im KR wiirden »durch
>sinnlos< machende Ubersteigerung des Gebrauchs ad absurdum gefiihrt«
(Stein 1988: 334f.), kann die auffillige Vervielfiltigung tradierter Muster viel-
mehr als bewusste Gestaltungsmanahme®” verstanden werden, mit der sich
eben doch ein erkennbares Sinnpotenzial verbindet: Der so inszenierte, repeti-
tive Erzihlfluss verdeutlicht, dass sich das Vorbildliche, Erstrebenswerte nur in
einem fortwihrenden, wiederholten Kontaktprozess zu etablieren, zu konturie-
ren und als vorbildlich hervorzutun vermag. Diesen Kontaktprozess unter dem
Schlagwort der Interkulturalitidt niher zu beleuchten, kann auch unter Verweis
auf Weinberg (vgl. 2014) nur befurwortet werden, der Kritik an der hiufig mit
den Begrifflichkeiten einhergehenden (epochalen) Skopuseinschrinkung tibt:
Weinberg betont dabei zu Recht, dass das Konzept der Transkulturalitit nicht
an einer zeitlichen Entwicklung orientiert ist, weil »Kulturen [...] schon damals
nicht nach einem [...] Kugelmodell funktioniert haben, ihre Kulturkonzepte da-
mals bereits »deutlich komplexer« waren (ebd.: 9). Solche groflere Komplexitit
lasst sich folglich nicht als Charakteristikum der globalisierten Moderne deu-
ten, sondern war »in genuin interkulturellen Riumen immer schon zu konsta-
tieren« (ebd.: 19). Das Weinberg’'sche >damals<, das den Blick insbesondere auf
das 18./19. Jh. lenkt, bestitigt der KR in diachroner Verlingerung fiir das Mit-
telalter ebenfalls. Texte wie der KR erfassen in narrativer Umsetzung kulturelle
Komplexitit, indem sie den Kontakt zwischen Welten initiieren, fremde Herr-
schaftsriume 6ffnen und damit zur Darstellung bringen.

Mittelalterliche Texte aus interkultureller Perspektive zu lesen erfordert al-
lerdings, wie am KR deutlich wurde, ein weites Kulturverstindnis, das Interkul-
turalitit nicht allein auf die Thematik >Christen versus Heiden« beschrankt. Auf
dieser Basis konnte gezeigt werden, wie anhand des konventionellen Erzihlmo-
dells Brautwerbung bzw. dessen Variation interkulturelle Kontakte erzihlerisch
dargestellt wurden. Es gewihrt Einsicht in die Differenz von Herrschafts- und
Gesellschaftsformen auf einer Ebene jenseits einer rein theoretisch-abstrakten
Behandlung des Phinomens.

66 | Mit Bezug auf die Deutung des Geschehens im zeitgendssischen Kontext liee
sich die Ausstellung der moralischen, intellektuellen Uberlegenheit auch als Reaktion
auf die Erfahrungen der Kreuzziige beziehen, die den Westen mit einer vor allem mate-
riell iberlegenen Kultur des Orients konfrontierte (vgl. dazu Brunner 2017: 139).

67 | Dazu auch Kiening (1998: 221): »Die Distanz zum Schema hat einen neuen Grad«
erreicht.
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Mit der im Rother-Ende zudem bezeugten Akzeptanz des Anderen tritt der
Text ins Spektrum jener mittelhochdeutschen Epen, die von interkultureller To-
leranz erzahlen. Er lisst sich zum einen als Variante zum (eingangs genannten)
Wolfram’schen Willehalm begreifen. Als Gegenmodell zum Rolandslied verweist
er zum anderen darauf, dass mittelhochdeutsche Texte eben nicht nur den Mo-
dus >Kultur/Un-Kultur« (wie er hier klassisch vertreten wird) kennen, sondern
auch tiber das >Kultur/Kultur-Schemac verfiigen. Dabei ist der Rother (im Rah-
men der Interkulturalitit) so bedeutsam, weil er jenseits der {iblichen Abgren-
zungsparadigmen operiert, die primir auf religiés (Christen versus Heiden), so-
zial (hofisch/stidtisch versus biuerlich) oder sprachlich (welsch versus tiutsch)
bindren Mustern basieren. Auch der Rother erzahlt von einem Religionskonflikt,
der in der Behauptung des Christentums gegeniiber dem Islam kimpferisch
ausgetragen wird, und zeigt damit, dass ihm die konventionellen Distinktionen
durchaus vertraut sind. Indem er sie jedoch in den Nebenstrang auslagert,® tritt
umso deutlicher hervor, dass er den Fokus auf die Verhandlung kultureller Diffe-
renzen, Konflikte und Vergleiche innerhalb einer christlichen Welt legt. Die For-
schung kann er damit dazu anregen, das bisher vorrangig anvisierte Spektrum
der als interkulturell beschriebenen Werke auszubauen und in andere Richtun-
gen weiterzudenken. Der KR bildet in dieser Lesart nicht nur die den mittelalter-
lichen Text beherrschende Diskussion um divergierende Kommunikationsmo-
delle in verschiedenen kulturellen Kontexten ab, sondern weist damit gleichfalls
in aktuelle gesellschaftspolitische Zusammenhiinge.®9

68 | Der Konflikt mit Ymelot tangiert die Brautwerbung nur peripher und bildet nicht
das Zentrum der interkulturellen Spannungen zwischen den Protagonisten Rother und
Konstantin. Beide Herrscher sind an einer Bekdmpfung des Heidenfiihrers Ymelot inte-
ressiert.

69 | Diese Aktualitat zeigt sich etwa in der beeindruckenden Zahl von zeitgendssi-
schen Theaterinszenierungen, die Kommunikation (bzw. Nichtkommunikation, Kom-
munikations- oder Sprachstérung) zum Thema haben und mit denen sich auch das
Verlangen zu artikulieren scheint, Formen politisch-gesellschaftlicher Sprache, des
Miteinandersprechens wieder stéarker in den Fokus zu riicken. Beispielhaft ware auf die
Vielzahl an Adaptionen antiker Stoffe, wie der Medea, zu verweisen, die zeigen, was
passiert, wenn der Kompromiss (von dem eine demokratische Gesellschaft lebt) ver-
weigert wird und Sprachlosigkeit bzw. Sprachverweigerung und Verweigerung von
Sprachkontakt in die Tragddie flihrt. Warum in diesem Zusammenhang (und mit etwas
mehr Optimismus als im antiken Mythos) also nicht auch einmal den mittelhochdeut-
schen Rother auf die Bihne bringen?
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Das Eigene und das Fremde in der Logik
von Hierarchisierung und Dominanz
in Gottfrieds Tristan

MONIKA SCHULZ

Abstract

The study exemplifies with Gottfried’s Tristan, how subtle medieval texts handle intercul-
tural coded, but distinctly different social structures (here: gender) by strategies of inclusion
and exclusion, respectively, by spatial arrangement (>Heterotopia<). The >Ownc« (i.e., the
essential patriarchal structure of courtly culture) and the >Foreign< (i.e., the gendersym-
metric social structure in Gottfried’s Ireland) are arranged into a system of hierarchy and
dominance. Gottfried’s >Foreign« is not a simple fairytale-like alterity of his >Own; rather,
within the >Foreign« he deals with the prominent gender-discourse of early Irish legal docu-
ments (Cain lanama) and myth-analogous narratives (e.g. Tain B6 Cuailnge). While Got-
tfried’s »Foreign< can be connected to the courtly code (i.e., the >Ownc) by the ideal of the
courtly vrouwe, respectively, while the »>Foreign< does not reject the courtly infiltration, this
compatibility cannot be detected at all in Gottfried’s precursor Eilhart; his narrated world
is a laic warrior society.

Title: The >Own« and the >Foreign« in the Logic of Hierarchy and Dominance in
Gottfried’s Tristan

Keywords: Gottfried von Straflburg (-ca. 1215); Tristan; Isolde; Téin Bé Cuailnge; gen-
der

1. VORAUSSETZUNGEN

Im Folgenden soll das komplexe interkulturelle Setting in Gottfrieds Tristan be-
leuchtet werden. Es geht um das Verhiltnis von Eigenem und Fremdem bzw.
Anderem,' um Strategien der Inklusion und Exklusion (vgl. Gutjahr 2010: 33).
Textlogisch meint das >Eigene< hier die héfische Kultur? als Verstindigungsraum
der Elite des europiischen Mittelalters mit ihrer basal patriarchalen Struktur
(vertreten durch Kénig Marke in Cornwall), das >Fremdex« ist verortet im nicht-
patriarchalen, geschlechtssymmetrisch angelegten Irland mit der superioren

1 | Bekanntlich ist »der zentrale Gegenstand der Interkulturalitdtsforschung die Frage
nach dem Fremden« (Heimbdckel/Mein 2010: 9).

2 | Mein Kulturbegriff ist in der Nachfolge von Geertz ein bewusst weit und allgemein
gefasster und ein wesentlich semiotischer; Geertz formuliert wie folgt: »Ich meine mit
Max Weber, da® der Mensch ein Wesen ist, das in selbstgesponnene Bedeutungsgewe-
be verstrickt ist, wobei ich Kultur als dieses Gewebe ansehe« (Geertz 1987: 9).

ZiG | Zeitschrift fiirinterkulturelle Germanistik 912018 | H2 | © transcript 2018
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Aktantin K6nigin Isolde an der Spitze. Nur Gottfried hat diese interkulturell co-
dierte Dramaturgie konkurrierender Geschlechterentwiirfe; Eilharts vorausge-
hende Version kennt keine solche Doppelgleisigkeit, denn Markes Reich sowie
Irland sind hier gleichermaflen patriarchal, das >Fremde« im vorgestellten Sinn
ist vollstindig ausgeblendet.

Wenn man mit Lotman Gottfrieds Text als semiotischen Raum im Sinn ei-
ner »Semiosphire« (Lotman 1990: 287) liest, die ein >Innenc« (hier sind die »do-
minierenden semiotischen Systeme angesiedelt«, ebd.: 294) und ein >Auflenc<
kennt, eine Opposition Zentrum /Peripherie (vgl. ebd.: 293; iibersetzt ein >Eige-
nes«< und ein >Fremdes« also), ist seine Beobachtung von >Grenze< und >Filtrati-
onc« (vgl. ebd.: 292) von Interesse. Das >Innen< meint Gottfrieds hofischen Kul-
turraumentwurf (das Reich Markes), der zweifellos auch territorialen Charakter
hat: Die prominente Grenze zum fremden Raum im >Auflenc« (Irland) bildet das
Meer als intermedidrer Schwellenraum,’? der als Puffer »eine rdaumliche Funkti-
on im elementaren Sinne« (Lotman 1990: 292) hat. Die Grenziiberschreitung
ist dem Helden vorbehalten* — und selbst diese ist bei Gottfried noch kulturspe-
zifisch markiert. Denn wihrend Eilharts Tristan sich ganz im Sinne der kelti-
schen immram ziellos auf dem Meer treibend Irland nihert (dies ist auch so bei
Thomas bzw. in der Tristrams Saga), differenziert Gottfried auffillig: Zunichst
verlduft Tristans Reise dank der Hilfe eines kundigen (hofischen) Steuermanns
wohlgeordnet zielgerichtet, erst eine halbe Meile vor Dublin wird Tristan auf ei-
genen Wunsch auf dem wilden Meer in einem Boot treibend zuriickgelassen
(v-7492-7494)5. Tristan ist so scheinbar zufillig Entdecker des Fremden bzw.
Anderen, wobei Grenziiberschreitung und Fremdbegegnung doppelt codiert
sind: Als Moribunder benétigt er die zauberische Heilkraft der Konigin (ist also
existentiell auf das Fremde angewiesen und >Nehmer« des Fremden) und ist
gleichzeitig >Geber« des Eigenen, wenn er die junge Isolde in hofisch-ethischer
Erziehung unterweist. Dieser scheinbar parititische Kulturaustausch folgt in
Wahrheit der Logik von Hierarchisierung und Dominanz: Bei der ersten Fremd-
beriihrung, beim Kampf mit Isoldes Bruder Morold, der wohl nicht zufillig auf
einer zu Markes Land gehorigen Insel, also noch im héfischen Raum, stattfin-
det, wird Tristan zunichst durch das Fremde t6dlich infiziert, er wird nicht nur
metaphorisch, sondern ganz buchstiblich vergiftet. Der Sieg Tristans {iber Mo-
rold dann meint den Sieg des Hofischen iiber das »>Andere¢, das sogleich aus
dem eigenen Raum entfernt wird: Der segmentierte Kérper Morolds wird in die
Fremde zuriickgeschickt.

3 | Vgl. zu »Schwellenraum« und »Grenziiberschreitung« van Gennep 2005: vor allem
29.

4 | Das ist durchaus nicht ungewdéhnlich; denn dass »der Mann in die Fremde muss, um
die Mission seiner Selbstfindung zu erfiillen, ist als wirkungsméchtiges geschlechts-
spezifisches Muster der abendldndischen Literatur vom griechischen Epos iber den
héfischen Roman bis zum Bildungsroman eingeschrieben« (Gutjahr 2010: 33).

5 | Zitiert wird in diesem Beitrag nach Gottfried von StrafSburg 2011.
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Es ist signifikant, dass die zauberische Heilhandlung der irischen Kénigin
(wie auch ihr Minnetrank und die prophetischen Wahrtriume) nicht in der ho-
fischen Sphire (Cornwall) situiert sind, wie tiberhaupt die irische Kénigin als
handlungsmichtige Aktantin der fremden Welt diese nie verldsst und nur dort
agiert; ein Transfer der Spitzenvertreterin des >Anderen« in die hofische Welt
(Cornwall) scheint unméglich. Ein solcher Transfer gelingt erst in der nichs-
ten Generation; Voraussetzung hierfiir ist eine weitreichende Infiltration des
textlogisch >Fremden« durch das >Eigene< — und so ist es auch kein Zufall, dass
der Deal fiir den Austausch von Irland ausgeht (die Kénigin macht bekanntlich
die Heilung Tristans von der hofischen Unterweisung ihrer Tochter abhingig):
Das textlogisch >Fremdec, hier vertreten durch Konigin Isolde, fordert also von
sich aus das fiir sie Fremde, aber textlogisch >Eigene« ein und anerkennt damit
dessen Superioritit (im Gegensatz zu Morold, der das mit dem Leben bezahlt).
Wohl unterrichtet in der mordliteit durch den héfischen Kulturvermittler Tristan,
kann die irische Prinzessin dann in den fiir sie fremden Kulturraum (Cornwall)
iiberstellt und damit in das textlogisch >Eigene« inkorporiert werden. Die Dif-
ferenzzuschreibung scheint geldscht, in Wahrheit aber sind die kulturdistink-
tiven Indizes der transferierten Prinzessin so geschickt transformiert, dass sie
problemlos an den héfischen Code, an das dominierende semiotische System
also, anschlieRbar sind.®

In gewisser Hinsicht ist Gottfrieds Irland im Sinne Foucaults ein »Or[t] au-
Rerhalb aller Orte« (Foucault 1992: 39), wiewohl er tatsichlich geortet werden
kann; er ist eine Heterotopie, genauer: eine >Abweichungsheterotopie<, ein pri-
vilegierter Sonderraum (noch dazu eine Insel), der eine soziale Struktur erlaubt,
die im textlogisch >eigenen« Territorium, im héfischen Cornwall Markes, nicht
denkbar wire. Genau besehen ist jedoch bereits Cornwall ein Grenzort (Halb-
insel), der sozusagen als eine Art >Vermittlungsheterotopie« fiir die Kontaktauf-
nahme mit dem >Fremdenc< pridestiniert ist.

6 | Denn genau besehen, hat auch in Markes Reich die Frau (die junge Isolde) die Fa-
den in der Hand; ihre Superioritat ist jedoch mit dem héfischen Code vereinbar, ist sie
doch Meisterin im Listhandeln bzw. der doppeldeutigen Rede (Baumgartenszene, Got-
tesurteil etc.). Vor der Folie des zeitgendssischen prudentia-Diskurses wurde (in der
hochhofischen Epik) »das Ideal der »schoenenc List durchaus erlaubt, als Bestandteil
einer spezifisch héfischen Form der Konfliktlésung, welche Diplomatie als hohen Wert
ansieht« (Semmler 1991: 233).

7 | »Abweichungsheterotopie« meine ich hier nicht streng im Sinne Foucaults, der da-
runter Orte wie etwa Geféngnisse versteht und wie folgt definiert: »In sie [die Abwei-
chungsheterotopien; M.S.] steckt man die Individuen, deren Verhalten abweichend ist
im Verhaltnis zur Norm« (Foucault 1992: 40). Ich dagegen lege in der Verwendung des
Begriffs den Fokus auf die »Abweichung« selbst, die ich mir im Unterschied zu Foucault
als nicht zwangsléufig im »eigenen« Raum angesiedelt vorstelle.
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2. INKLUSIONSSTRATEGIEN

Gottfrieds >Fremdes«ist nicht lediglich eine mirchenhafte Alterititsrelation zum
»Eigenens, er verhandelt hierin geschickt prominente Geschlechterdiskurse des
frithen Irland (dem Raum also, in dem Gottfrieds >Fremdes« angesiedelt ist).
Trotz der Inklusion des fremden Registers (freilich riumlich ausgelagert, Stich-
wort: Heterotopie) lassen Uberblendungen auch das Figurenpersonal im frem-
den Raum durchaus noch als héfisch erscheinen (die irische Konigin ist trotz
ihrer Fremdheit immer auch eine hofische vrouwe). Bei Gottfried umfassen die
Episoden, in denen diese eine Schliisselrolle besitzt, etwa 4300 Verse, also mehr
als ein Fiinftel (vgl. Rasmussen 2003: 142) von seinem Torso. Nur Gottfried ent-
wickelt die bifigurale Isoldekonzeption, Eilhart dagegen gestand seiner irischen
Kénigin nur wenige Verse zu. Vor allem die genderorientierte Forschung beton-
te die »ungewdhnlichen Befugnisse« (Kellermann-Haaf1986: 71) von Gottfrieds
Koénigin, die intelligenten Operationen der irischen Frauen (die beiden Isolden
und Brangine) stiinden im Kontrast zur dominierenden mittelalterlichen kle-
rikalen Ideologie einer weiblichen Passivitit und Schwiche,® Gottfrieds Irland
sei »women’s space« (Sterling-Hellenbrand 2001: 168). Das ist zweifellos alles
richtig, erkldrt jedoch nicht, woraus sich Gottfrieds auffillige Irlandkonzeption
speist. Will man sich Gottfrieds >Anderem« in nuce nihern, ist das nicht ohne
Weiteres, d.h. hier nicht ohne dezidiert transdisziplindre Anleihen, méglich. Erst
in Kenntnis relevanter Rechtstexte und mythosanaloger Narrative des keltischen
Irland — die ob ihrer Prominenz und Brisanz auch auf dem Kontinent mindes-
tens als ungefihres Wissen innerhalb der zeitgendssischen (literaten) Elite zir-
kuliert sein miissen — wird Gottfrieds Umgang mit dem >Fremden«< und sein
Verfahren der Infiltration und Depotenzierung durch das >Eigene« erfahrbar. Es
wird also im Folgenden zunichst um die Decodierung dieses >Fremden« gehen
miissen: um die Ermittlung von Kulturcodes als >Hypotext< und ihrer Trans-
position bei Gottfried. Eine Anndherung kann nur vermittels eines close reading
im Geertz'schen Sinne (vgl. Geertz 1973: 453) erfolgen.

2.1 Frauenbilder der Keltologie

Die einschligige keltologische Forschungsliteratur zur Stellung der Frau im
frithen Irland ist zunichst irritierend. Die dltere Forschung geht von einer Art
Matriarchat in der Frithzeit aus, wobei bei den Inselkelten eine Wende zum
Patriarchat im ersten nachchristlichen Jahrhundert angenommen wird; dies
sei gut in den literarischen Zyklen ablesbar, in denen vor der Wende Konig
Conchobar eben als »Sohn der Mutter< (mac Nessa) bezeichnet werde, dagegen

8 | So Rasmussen: »The agency and intelligent resolve shown by all the female fig-
ures - Blanscheflur, Tristan’s mother; princess Isolde and her mother, Queen Isolde;
brangaene, Princess Isolde’s cousin and companion - stand in contrast to the domi-
nant medieval clerical ideology of femine passivity and weakness« (Rasmussen 2003:
137).
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ChuChulinn >Sohn des Vaters< (mac Sualtam) sei (vgl. Clarus 1991: 18-120); auch
der Thron sei in der Frithzeit tiber die weibliche Linie weitergegeben worden
(vgl. ebd.: 120). Die jiingere Forschung distanziert sich teilweise vehement von
Einschitzungen, die in Richtung >Matriarchat< etc. gehen (dabei ist lingst er-
kannt, dass Bachofen und Morgan denselben Fehler machten, indem sie von der
Matrilinearitit auf ein Matriarchat schlossen, vgl. zu diesem Sachverhalt Wesel
1980: vor allem 19-25). Patterson stellte in seinem Bemiihen, die frithe irische
Gesellschaft zu rekonstruieren, klar heraus, dass die irische Uberlieferung selbst
Zeugnis ablegt von der Teilnahme von Frauen in Politik und Kriegsfiihrung, so-
fern sie zur Elite gehorten (vgl. Patterson 1991: 25f.). Den Aufwand, der inner-
halb der Celtic Studies betrieben wurde, um zu zeigen, dass die irischen Frauen
>urspriinglich< keine rechtliche Autonomie hatten, kommentierte Patterson mit
der Bemerkung, dass die Celtic Studies ihrerseits nicht frei von patriarchalischen
Einstellungen seien (vgl. ebd.: 26). Dazu gehort auch die Tendenz einiger Kel-
tologen, generell nicht von weiblichen Anfithrerinnen, sondern von Géttinnen
auszugehen, etwa wenn der Sachverhalt bewertet wird, dass Eponyme zahlrei-
cher vorchristlicher sozialer Gruppen weiblich waren (vgl. ebd.).
Selbstverstindlich ist zwischen den Frauen in den Sagas, also in der Lite-
ratur, und den Frauen der auflerliterarischen Realitit zu unterscheiden, wobei
Letztere unzweifelhaft eingeschrankter waren (vgl. dazu Kelly 1991: 68f£.),9 vor
allem dann, wen