Das Sakrale im Zeitalter
seiner politischen Reproduktion
Die Franz6sische Revolution zwischen

Verfassungsfest und Missionierungskrieg

DANIEL SCHULZ

Moderne Revolutionen haben durch ihren erfolgreich durchgesetzten politi-
schen Widerspruch die bestehende Ordnung zum Alten Regime degradiert.
In der Form des Widerspruchs aber produzieren sie auf der Ebene der
Ordnungsbegriindung Paradoxien, deren Bearbeitung, wie gerade am Bei-
spiel der Franzgsischen Revolution augentillig wird, ein gewaltiges symbo-
lisches Dispositiv notwendig macht. Diese Bewiltigungsstrategien sind
keine ,,bloB* symbolischen Verdeckungen realer gesellschaftlicher Wider-
spriiche, oder willfihrige Instrumente im politischen Kampf. Sie sind Teil
der politischen Wirklichkeit und der Auseinandersetzung dariiber, wie die
politische Ordnung zu deuten sei. Der phidnomenologische Befund der
Revolution verweist auf die zentrale Bedeutung dieser symbolischen
Paradoxien des Griindungsmoments, die sich dem Zugriff der politischen
Akteure nur teilweise unterwerfen. Die Wahl der symbolischen Waffen im
politischen Kampf ist nicht beliebig, ihre Produktion entzieht sich der
unmittelbaren Verfiigung. Gleichwohl besteht ein groBer Teil der revolu-
tiondren Aktivitdt darin, sich in Diskursen und Praktiken diese unver-
fligbaren Geltungsressourcen anzueignen und zur Legitimation einer neuen
Ordnung einzusetzen.

Die Grundstruktur der revolutiondren Paradoxie kann als Dreischritt be-
schrieben werden: Auflgsung, Neugriindung, Bindung. Die Phasen durch-
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dringen und iiberlagern sich, laufen mitunter in umgekehrter Reihenfolge
ab. An erster Stelle steht die Auflosung der bisherigen Ordnung, die damit
zur alten Ordnung entwertet wird. Mit dem Auflésen wird die politische
Ordnung verfligbar. Im Prozess der Auflgsung gelingt es, die ,,versteinerten
Verhiltnisse dadurch zum Tanzen zwingen, dass man ihnen ihre eigene
Melodie vorsingt'. Dies gilt auch fiir die Franzésische Revolution, die
doch immer wieder betonte, es gehe nicht um eine Neukonstruktion, son-
dern um das Auffinden der Urspriinge, das Wiederentdecken der verschiit-
teten Grundlagen. Dies betrifft schon den zweiten Schritt: das Neugriinden,
und sei es auch als Wiederbegriinden. Entscheidend jedoch ist der dritte
Schritt, das Binden, welches unmittelbar an den Griindungakt gekoppelt ist.
Im Moment der Griindung stellt sich bereits die Frage, wie iiber den
Moment hinaus die neu geschaffene Ordnung eine bindende und verpflich-
tende Kraft entfalten kann. Wie kann — und hierin besteht nun die
Paradoxie — die neu gegriindete Ordnung also der Verfiigbarkeit wieder
entzogen werden, die sie doch erst ermdglicht hatte? Dem ersten revolutio-
niren Akt der ,Ent-transzendierung® entspricht also eine Retrans-
zendierung der politischen Ordnung, mit der die zwischen diesen beiden
Akten aufscheinende Kontingenz wieder unsichtbar gemacht wird. Der
Griindungsmoment enthilt alle drei Dimensionen in nuce: Die Griindung
setzt im gleichen Moment ein Ende und einen Neuanfang, sie ist Ent-
bindung und Neubindung zugleich. Im Moment des Griindens also treffen
Geltungsbehauptungen aufeinander, die mit dem Akt der Verfiigbar-
machung politischer Ordnung auch deren symbolische Transzendierung
erzeugen.

Im Folgenden werden unterschiedliche Erscheinungsformen revolutio-
nérer Transzendenz an drei Beispielen illustriert. Das Material ist exempla-
risch ausgewihlt, um die Formenvarianz der Transzendenzbehauptungen
aufzeigen zu konnen. Zundchst gilt es jedoch, den Transzendenzbegriff
anhand zweier Dimensionen genauer zu umreif3en: Vorerst kann mit dem
Begriff die Frage nach der Verfiigbarkeit und der Unverfligbarkeit von
Ordnung bezeichnet werden. Ordnungen sind begriindungsbediirftig — das
gilt auch und gerade fiir den Fall, wenn sie als unbegriindbar und selbst-
evident dargestellt werden, aus sich selbst heraus existierend. Auch diese
Selbstevidenz, die Unhinterfragbarkeit ist symbolisch verfasst und beruht

1 Karl Marx: Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie, Einleitung, in: MEW,
Bd. 1, Berlin 1983, S. 378-391, hier: S. 381.



https://doi.org/10.14361/transcript.9783839422786.335
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/

DAS SAKRALE IM ZEITALTER SEINER POLITISCHEN REPRODUKTION | 337

auf komplexen Mechanismen der Geltungsstabilisierung. Auch dort, wo
anstelle der (vermeintlich vormodernen) unhinterfragbaren, nicht-reflexiven
Begriindung die (vermeintlich moderne) diskursive, explizite und résonier-
ende Begriindungsform tritt, kommt dem Bezug auf Unverfiigbares, der Be-
griindung Vorausliegendes oder sie Ubersteigendes eine zentrale Bedeu-
tung zu — sei es in Gestalt der unhintergehbaren Lebenswelt, sei es durch
die universelle Macht der Vernunft oder des Diskurses selbst.

Zugleich lésst sich auch jene Dimension politischer und sozialer Ord-
nung als transzendent begreifen, die durch einen Bezug auf iiberschieen-
des symbolisches Potential — in Gestalt der Heiligkeit, des AuBeralltig-
lichen — ausgewiesen ist. Ordnungen werden so mit einem symbolischen
Anschein der besonderen Bedeutung, der Sakralitit belegt, der zugleich
ihre Unantastbarkeit garantieren soll. Beide Dimensionen des Trans-
zendenzbegriffs hingen daher eng miteinander zusammen: Unverfiigbar
gilt eine Ordnung, ein Geltungsanspruch insofern, als er durch seine be-
sondere symbolische Form einer umfassenden Sinnstiftung oder eines
Heilsversprechens dem Zugriff entzogen scheint. Unverfliigbares muss als
besonders bewahrenswert, als unantastbar dargestellt, inszeniert werden —
oder auch durch die Verdeckung, durch Invisibilisierung des Gemachten,
des Kontingenten und Zufélligen mit Notwendigkeit und Dauer aufgeladen
werden. Das Heilige, symbolisch iiberschieBende, Auferalltigliche kann
von den betroffenen Akteuren als unverfiigbar gedeutet werden, insofern es
als Erfahrung eines Einbruchs von auflen in die Lebenswelt, in den all-
tiaglichen Erfahrungshorizont begriffen wird.

Mithilfe eines solchermaflen gefassten Transzendenzbegriffs kann nun
gezeigt werden, wie die Franzosische Revolution das Problem der politi-
schen Neugriindung zu bewiltigen versuchte. Am Beispiel der politischen
Feste wird der Versuch einer Sakralisierung politischer Ordnung offenbar,
den Moment der revolutiondren Einheit durch zeremonielle und rituelle
Formen zu stabilisieren. Diese symbolische Verstetigung steht zudem in
einem engen Bezug zu den verschiedenen Phasen der Verfassunggebung, in
denen die Frage der transzendenten Uberhohung besonders dringlich
gestellt wird. Die destabilisierenden Krifte des revolutiondren Trans-
zendenzdiskurses liegen dagegen in der Kriegsdebatte zu Tage. Obgleich
alle drei Aspekte — Festkultur, Verfassunggebung, Kriegsdebatte — eng
miteinander verbunden sind, werden sie zunéchst analytisch getrennt be-
handelt, um die jeweilige Transzendenzdimension herauszuarbeiten. An-
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schlieBend kann dann jedoch gezeigt werden, dass alle drei Dimensionen
miteinander verbunden werden, weil es sich um verschiedene Artikula-
tionsformen einer durch Sakralisierung der Verfiigbarkeit entzogenen Ord-
nung handelt.

1 REVOLUTIONSFEIERN
UND SAKRALITATSVERSCHIEBUNGEN

Die Revolutionsfeste sind von der Revolutionsgeschichtsschreibung als
zentrale Orte der Selbstartikulation revolutiondren Handelns beschrieben
worden.” Thre Vielfalt in allen Phasen der Revolution und auch ihre rium-
liche Verbreitung in allen Teilen Frankreichs iiber die Hauptstadt hinaus
ladt dazu ein, mit der Formulierung Mona Ozoufs nicht nur von den Festen
der Revolution, sondern von der Revolution als Fest, gar als einem groflen
revolutiondren Fest zu sprechen. Das Fest markiert damit den politischen
Ausnahmezustand als prekédres Ineinander von sich auflgsenden Bindungen
ebenso wie den Bedarf an neuen Bindungsstiftungen und ihrer symboli-
schen Bestirkung. Als rites de passages sind Feste stets eingetibte Form der
kulturellen Bearbeitung von Wandel — sei er gesellschaftlicher, natiirlicher
oder politischer Art. Gerade die Revolution machte intensiven Gebrauch
von dieser kulturellen Verarbeitungsform des Kontinuitédtsbruchs. In der
symbolischen Rahmung des auferalltdglichen Momentes sollte der revolu-
tiondren Neugriindung Dauer verliehen und zugleich die destruktive Macht
gebindigt werden, die weiterhin von ihr auszugehen schien.

Am eindriicklichsten belegt wird dieser Anspruch durch die Féte de la
fédération vom 14. Juli 1790 auf dem Pariser Marsfeld. Die vielschichtigen
Bedeutungen, die von diesem Ereignis ausgehen, verweisen letztlich alle
auf die Integration der neuen, freien und gleichen Gesellschaft durch die
symbolische Wiederholung ihres Griindungsereignisses, dem Sturm auf die
Bastille. Dieser memoriale Verstetigungsversuch geschieht zu einem Zeit-
punkt, als zwar mit der Menschen- und Biirgerrechtserkldrung von 1789

2 Vgl. die klassischen Studien der Revolutionshistoriographie von Frangois-
Alphonse Aulard: Le culte de la Raison et le culte de I’Etre supréme, Paris 1892
sowie sein Schiiler Albert Mathiez: Les origines des cultes révolutionnaires,
Paris 1904; dagegen vor allem Mona Ozouf: La féte révolutionnaire 1789-1799,
Paris 1976 sowie Michel Vovelle: 1793. La Révolution contre I’Eglise, Paris
1988.
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bereits das Griindungsdokument vorliegt, der Prozess der eigentlichen Ver-
fassunggebung aber noch nicht abgeschlossen ist. Wihrend also die in-
tegrative Wirkung einer neuen Verfassung auf sich warten ldsst und zudem
aufgrund der ungeklarten konstitutionellen Grundfragen immer mehr Kon-
fliktpotential offenbart, tibernimmt das Foderationsfest die Bedeutung eines
symbolischen Integrationsversuches. Die revolutiondre Ordnungsverletzung
soll durch die festlich inszenierte Gemeinschaftserfahrung geheilt werden,
das wiederholte Griindungsereignis in einer theatralischen Inszenierung nur
noch als verbindendes Hoffnungszeichen im Gedenken présent sein, nicht
mehr als Einbruch des Realen. Dabei beginnt die Teilhabe am Sakralen
schon mit den Aufschiittungen der Tribiinen und des Altars auf dem Mars-
feld — die Vorbereitung des Festes, seine Genese, nimmt zudem in den Dar-
stellungen einen prominenten Platz ein und galt fiir alle nachfolgenden
Interpreten stets als Beleg fiir seine Spontaneitit.” Der Moment des Festes
am 14. Juli selbst bildet nach Ozouf so nur den Scheitelpunkt von sehr viel
weiterreichenden Feierlichkeiten, die bereits im Herbst 1789 einsetzen und
den ganzen Winter {iber bis in das Jahr 1790 reichen. Der Grund fiir die
vom Fest der Foderation ausgehende Transzendenzerfahrung, die zum
Vorbild aller nachfolgenden Kulte werden sollte, liegt daher weniger im
Fest selbst, sondern in der Dynamik vor und nach dem Ereignis. Bereits die
Anreise der Teilnehmer aus allen Teilen des Landes wird zu einer heiligen
Wallfahrt der Revolution, die durch ihren Ausnahmecharakter fiir alle
Beteiligten zum ersten Mal die Einheit der Nation zur erfahrbaren Grofe
werden ldsst. Mit dem durchquerten Territorium wiéchst auch der klein-
rdaumige Erfahrungsraum zum groBraumigen Erwartungshorizont, der die
zum Fest abgeordneten Biirger wahrhaft zum Teil einer revolutiondren
Raumerfahrung werden lédsst. Die Foderierten betraten Paris und das Mars-
feld wie heilige, geweihte Orte, die Beteiligten aus der Provinz beschrieben
das Ereignis spiter als eine Wallfahrt, deren Reliquie das Banner der
Foderierten stellt.* Um das Datum des 14. Juli herum héufen sich zudem in
Paris zahlreiche Spektakel und Volksfeiern, die den Charakter des
AuBergewohnlichen im Erlebnis der Teilnehmer nur noch verstirken. Das
Ereignis selbst wirkt demgegeniiber schon fast zu statisch inszeniert, um
jene transzendente Wirkung freizusetzen, die man sich von ihm erhofft. Der
Einzug der Teilnehmer auf das Festgeldnde folgt nach einem langen

3 Ozouf, La féte révolutionnaire, 1976, S. 47.
4 Ebd,S.71.
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Paradezug iiber die Champs Elysées und zieht sich ereignisarm iiber viele
Stunden. Um den vaterldndischen Altar herum stehen in einem ersten Kreis
die militdrischen Vertreter der Nationalgarden. In einem zweiten Kreis fin-
den sich Amtstridger und Notabeln, und erst jenseits dieser privilegierten
Gruppen finden sich einfache Biirger.” Die topographische Ordnung des
Festes entspricht der neuen, emphatischen Einheitserfahrung daher nur be-
dingt. Zudem beruht der festliche Integrationsversuch ebenso auf der Figur
des Gegeniiber — der Aristokrat garantiert als unsichtbarer Ausgeschlosse-
ner die verborgene Sinnstiftung des Rituals, und auch das Volk wird nur als
symbolisch anwesend vorgestellt, bleibt als soziale Kategorie jedoch ab-
wesend.

Demgegeniiber entfaltet das Ereignis die neue sakrale Bindungswirkung
in seiner ganzen Tragweite erst auf der Riickreise der Foderierten durch das
ganze Land, die den realprisenten Beweis des neuen Gemeinwesens
anschaulich demonstriert. Der Schwur der Einheit, der auf dem Marsfeld
den Zusammenhalt garantieren sollte, wurde jenseits von Paris unzéhlige
Male wiederholt, die neuen Bande der Nation, die Verpflichtung der Biirger
iiber ihren unmittelbaren lokalen Handlungshorizont hinaus werden zum
ersten Mal fassbar und konkret anhand der Delegationen, die das geweihte
Banner der Foderierten in ihre Heimat zurtickbringen. Durch diese vermit-
telte Transzendenzerfahrung politischer Einheit stiftet das Ereignis des
Festes ein neues, nationales Gedichtnis, in dem der revolutionidre Griin-
dungsmoment ebenso wie seine festliche Vergegenwirtigung présent ge-
halten werden.

Der Kult der Vernunft stellt einen dhnlichen Integrationsversuch der
neuen Ordnung dar, der durch seine explizit antireligiose Transzendenz-
behauptung noch radikalisiert wird. Die Umwidmung von Kirchen in Tem-
pel der Philosophie, der Vernunft, der Freiheit sowie die Analogien in der
Liturgie lassen auf einen Erfolg des neuen Rituals durch Ahnlichkeit zu
iiberkommenen, aber als sinnentleert erfahrenen Formen schlieBen — wobei
offen bleibt, ob es sich um die Belebung einer Idee durch das Ritual oder
um die Wiederbelebung des Rituals durch eine Idee handelt. Ursprung des
Vernunftkultes ist die auch als Féte de la Régénération bekannte Ver-
fassungsfeier am 10. August 1793 — dem Moment, als Hérault de Séchelles
auf den Ruinen der Bastille unter Anrufung der souverdnen Natur den Text

5 Ebd, S.74.
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der neuen, jakobinisch geprigten Verfassung verkiindet.® Symbolisch steht
die Neugeburt des Gemeinwesens im Mittelpunkt: Die Place de la Bastille
beherrscht eine riesige antike Goéttin Isis, aus deren iiberdimensionierten
Briisten das reinigende Wasser als Symbol fiir den Ursprung des Lebens
fliet und das den anwesenden Abgeordneten der Primirversammlungen als
allegorischer Trank gereicht wird. Mit diesem Anklang an das Inaugura-
tionsritual der dgyptischen Pharaonen prisentiert sich die Nation in Gestalt
ithrer Stellvertreter als ebenso gottlich wie ewig. Auf den Verfassungs-
altdren im Land wird die neue Verfassung nicht nur in Gestalt mosaischer
Gesetzestafeln, sondern mitunter mit neugeborenen Kindern als konstitu-
tionelles tableau vivant inszeniert, anstelle des Gottesdienstes tritt die erldu-
ternde Lesung der Gesetze.” Erst zu diesem Zeitpunkt schligt die bisherige,
wenn auch mitunter durchaus aggressive Strategie der revolutiondren
Einbindung von Klerus und Kirche in eine radikale Konkurrenz um — einen
Verdriangungsversuch, der einen offensiv antichristlichen, rationalistischen
Staatskult als neues, biirgerliches Glaubensbekenntnis etablieren will. Nur
schwer jedoch kann man diesen neuen Kult einen Monismus der Vernunft
nennen, denn gleichberechtigt wird auch an andere Gottheiten appelliert:
am hidufigsten an die Goéttin der Freiheit, aber auch der Wahrheit, der
Philosophie oder der Natur. Die genaue Identitit scheint dabei im Verstind-
nis der Akteure keineswegs immer gesichert zu sein.® Auch handelt es sich
nicht so sehr um eine zentral gesteuerte politische Instrumentalisierung,
wenngleich in Paris die Hébertisten den atheistischen und antiklerikalen
Impetus des Kultes am radikalsten verkorpern. Der Kult setzt sich mehr-
heitlich im ganzen Land, wenn auch mit regionalen Schwerpunkten durch.
Der Ubergang zum Kult des Hochsten Wesens ist trotz des hierar-
chischen Implementationsversuches eher gleitend als abrupt, dessen Domi-
nanz bedeutet keineswegs das Verschwinden des Vernunftkultes. Vielmehr
kann eine Koexistenz bis hin zum Thermidor beobachtet werden.” Der
Wandel beginnt mit der Féte de I'Etre supréme, die auf dem Pariser
Marsfeld am 8. Juni 1794 gefeiert wird. Der in seinem Kern deistische Kult
geht auf die Initiative Robespierres zuriick und ist bekanntermafen

6 Vovelle, La Révolution, 1988, S. 28f.

Ozouf, La féte révolutionnaire, 1976, S. 100.

8 Vovelle, La Révolution, 1988, S. 157ff.; zu den Mehrdeutigkeiten der symboli-
schen Praxis im Vernunftkult: ebd., S. 182; zur Entwicklung der Allegorien vgl.
Maurice Agulhon: Marianne au Combat, Paris 1979, S. 38ff.

9 Vovelle, La Révolution, 1988, S. 160f.
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inspiriert von Rousseaus Glaubensbekenntnis des Savoyischen Vikars aus
dem Emile, aber mindestens im gleichen Mafle durch Rousseaus Lob der
republikanischen Festkultur.'” Zwar wurde er erst im Friihjahr 1794 zu
einem offiziellen Kult erhoben, jedoch figuriert das Hochste Wesen bereits
bei den Freimaurern in verschiedenen Kontexten und ist auch in der Pri-
ambel der Menschen- und Biirgerrechtserklarung von 1789 als Garant einer
Letztbegriindung explizit priasent: ,1’Assemblée Nationale reconnoit et
déclare, en présence et sous les auspices de I’Etre Supréme, les droits
suivans de ’Homme et du Citoyen.“ Zudem hatte das Hochste Wesen auch
im vielstimmigen Konzert des Vernunftkultes eine Stimme — nun allerdings
sollte an die Stelle der Deutungsoffenheit eine begriffliche und symbolische
Verengung treten, die mit dem Versuch der politischen Kontrolle zusam-
menhédngen mag. Hinter dem Namen des Hochsten Wesens sollte so die
Toleranz unter atheistischen Vorzeichen verschwinden, und gleichzeitig
eine Abschwichung der antichristlichen StoBrichtung stattfinden. Anders
als der Vernunftkult wurde der Kult des hochsten Wesens auch sehr viel
stirker von Paris aus durchgesetzt, wobei Robespierre eine mafgebliche
Rolle gespielt hat."

Robespierre lieB sich bei seinem Einsatz fiir den neuen Kult nicht
zuletzt von seiner Gegnerschaft zu den konkurrierenden radikalen Stro-
mungen innerhalb des jakobinischen Lagers leiten. Der kosmopolitische
Extremismus eines Anacharsis Cloots, der zugleich einer der wesentlichen
Unterstiitzer des Vernunftglaubens war, konnte so zusammen mit dem
Hébertismus durch den Bezug auf das Hochste Wesen im Kampf um die
Deutungshoheit verdrangt werden. Das Hochste Wesen markiert dabei den
Versuch, die Gegner des moralzersetzenden Atheismus zu bezichtigen,
ohne zugleich durch den offenen Bezug auf die religiose Transzendenz eine
Anndherung mit den Formen institutionalisierter Religion zu markieren.
Das Hochste Wesen erlaubt es der Revolution und den Jakobinern im Be-
sonderen, die symbolischen Transzendenzressourcen des tief verwurzelten
Glaubens abzuschopfen, ohne freilich dadurch ihre Eigenstidndigkeit zu
riskieren. In seinem Referat vor dem Nationalkonvent am 7. Mai 1794 legt

10 Vgl. dazu meinen Beitrag: Naturerzdéhlungen und republikanische Geltungs-
bedingungen bei Rousseau, in diesem Band.

11 Vovelle, La Révolution, 1988, S. 189. Die Dechristianisierungswelle der Re-
volution kann daher weder als reine Volksbewegung noch als eine instrumentell
gesteuerte Agenda verstanden werden, sondern bewegt sich ambivalent zwi-
schen diesen beiden Polen (ebd., S. 269).
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Robespierre ausfiihrlich seine Beweggriinde dar, die ihn zur Begriindung
des Kultes bewogen haben. Die ,,leidenschaftlichen Apostel des Nichts*,
die ,,fanatischen Missionare des Atheismus“ haben fiir Robespierre die
Revolution in den Biirgerkrieg gestiirzt und damit das Gegenteil dessen
erreicht, was ein 6ffentlicher Kultus leisten sollte. Ganz in der Spur seines
Mentors Rousseau entwirft er die notwendige Stabilisierung der politischen
Ordnung durch eine starke sozio-moralische Verankerung der Verfassung.
Nur die reine und wahrhaftige Tugend der Biirger kann als Garant der
Republik dienen, daher bedarf es eines stiitzenden Ritus, der diese Tugend-
ressourcen regeneriert und zum Ausdruck bringt. Ebenso wie Rousseau
sicht er diesen Transzendenzbedarf unter vorwiegend funktionalen Ge-
sichtspunkten, wenn er die kultischen Inhalte von jeglichen metaphysisch
oder theologisch zu begriindenden Wahrheitsanspriichen entlastet: ,,ihr
braucht diese Probleme weder als Metaphysiker noch als Theologen zu
betrachten. In den Augen des Gesetzgebers ist alles, was fiir die Welt
niitzlich und fur die Praxis gut ist, auch zugleich die Wahrheit.“!? Und
weiter: ,,was der Unzuldnglichkeit der menschlichen Autoritét abhilft, ist
das religiose Gefiihl, das in den Seelen die Vorstellung erzeugt, eine iiber
den Menschen stehende Macht kénne die Vorschriften der Moral sanktio-
nieren.“" Der atheistische Kult ist daher verderblich, weil er es versdumt,
die Menschen an ihre Institutionen zu binden. Um also die neue Ordnung
dauerhaft an die Herzen zu binden, bedarf es einer kiinstlichen Trans-
zendenz: ,,Wir sollten die Moral auf ewige und heilige Grundlagen stellen;
wir sollten dem Menschen eine religiose Achtung fiir seinesgleichen und
ein tiefes Gefiihl fiir seine Pflichten eingeben; das ist die einzige Garantie
fir das allgemeine Gliick.“'* Die nationalen Festlichkeiten unter der
Schutzherrschaft des Hochsten Wesens sind demnach die angemessene
Form, um ein solches Bindungs- und Verpflichtungsgefiihl dauerhaft zu
generieren, ,,um die Liebe zum Vaterland und die Achtung vor den Ge-

«ls

setzen zu fordern“”. Fiir Robespierre scheint es gerade die offene Bedeu-

tung dieses symbolischen Zentrums zu sein, aus der seine sinnstiftende

12 Maximilien Robespierre: Uber die Bezichungen der religiosen und moralischen
Ideen zu den republikanischen Grundsitzen, und iiber die nationalen Feste, in:
ders., Ausgewihlte Texte, tibersetzt von Manfred Unruh, eingeleitet von Carlo
Schmid, Hamburg 1971, S. 633-696, hier: S. 674.

13 Ebd, S. 675.

14 Ebd., S. 687.

15 Ebd., S. 690.
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Wirkung hervorgeht: Das Hochste Wesens steht zugleich fiir die Natur, fiir
die Freiheit, die Gleichheit, die Menschlichkeit und das Menschenge-
schlecht in seiner Ginze.'® Damit ist der von Robespierre entworfene
republikanische Kult ein Versuch, stabilisierende und integrierende Trans-
zendenzvorstellungen miteinander zu verbinden, die zueinander in einem
offenem Verweisungszusammenhang stehen und durch diese relative Deu-
tungsoffenheit die Identifikation mit den kultischen Inhalten erleichtern.
Das hochste Wesen erscheint damit als zugleich religios und sikular, als
weltlich-politisch und zugleich das rein Profane Transzendierende.

Neben den unterschiedlichen Ausprigungen im Detail kann das revolu-
tiondre Fest daher im tibergreifenden Verstandnis als Heiligungsversuch der
Gemeinschaft gelesen werden, einer Integration durch Transzendenz, die
den Griindungsmoment symbolisch iiberhoht zum Ausgangspunkt der ge-
meinschaftlichen Bindungen macht. Den zugehérigen Kulten liegt die Ver-
stetigungsabsicht des singuldren Festereignisses zugrunde, das durch seine
rituelle Wiederholung zu einer erzieherischen, bewusstseins- und habitus-
prigenden Instanz weit {iber den Festtag hinaus wird. Verdeckt wird im
Fest wie im Kult die Devianz, diejenigen, die nicht teilhaben und so die
Gemeinschaft durch ihre Exklusion konstituieren, durch den Ausschluss
des Unreinen.'” Mona Ozouf bezeichnet die Gemeinsamkeit der Revolu-
tionsfeste so als ,,Sakralitétstransfer”, durch die die neue Ordnung selbst
symbolisch iiberhoht und der neuerlichen Verfiigung entzogen wird.'® Der
Begriff des Transfers impliziert jedoch, dass beim Umbruch vom Ancien
Regime zur demokratischen Ordnung die politische Sakralitit selbst keine
Verdnderung erfihrt. Um dem Missverstidndnis einer solchen nicht-trans-
formierbaren Sakralitit vorzubeugen, empfiehlt es sich, an dieser Stelle
nicht von einem Transfer, sondern von einer Verschiebung, einer Transfor-
mation sakraler Legitimierung zu sprechen, die unter demokratischen Vor-
zeichen zudem eine ganz andere Funktion erfiillen muss: Wahrend in den
monarchischen Ordnungen die Person des Konigs als zentrale Sakralitéts-
verkorperung zur Verfligung steht, muss der demokratische Verfassungs-
staat gerade mit dieser Leerstelle des politischen Korpers symbolisch um-
gehen. Die politischen Feste und Transzendenzsymboliken der Revolution

16 Ebd., S. 690f.

17 Vgl. Mary Douglas: Reinheit und Gefihrdung. Eine Studie zu Vorstellungen
von Verunreinigung und Tabu, Frankfurt a.M. 1988.

18 Ozouf, La féte révolutionnaire, 1976, S. 317ff.
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reagieren daher genau auf diese Herausforderung, die politische Einheit des
Gemeinwesens darstellbar und damit verfiigbar zu machen.

Jedoch zeigt gerade die massive Revolutionsdynamik mit ihren immer
neuen Ordnungsentwiirfen und Verfassungen, dass nach der Enttrans-
zendierung der alten Ordnung diese Stillstellung nicht gelingen will. Die
sakrale Heilssemantik stiftet neue Erwartungshorizonte, die mit ihrer hand-
lungsmobilisierenden Kraft die politische Ordnung immer wieder iiber sich
hinaustreibt. Die vorldufige Riickkehr zu einem auf die Volkssouverénitit
umgestellten Kaiserkult mit der Selbstsakralisierung Napoleons mag in
diesem Sinne auch als Teil eines symbolischen Uberbietungswettbewerbs
verstanden werden, der bei den republikanischen Ordnungsformen ange-
sichts der tiber Jahrhunderte ausdifferenzierten und habituell eingeiibten
Formensprachen von Thron und Altar ein nicht unwesentliches Manko
sichtbar werden lzsst."

Die tibergreifende Funktion der Festkultur fiir die Revolution in all
ihren Tendenzen und Gruppierungen liegt so in einem kollektiven Versuch
der Selbsttranszendierung: ,.c’est de montrer la transcendance du genre

20
“~ Jean

humain a ’homme méme et d’instituer ’humanité en son humanité.
Starobinski charakterisiert das Foderationsfest im Selbstverstidndnis der
Akteure als ,,heilige Handlung [...], durch die die Lebenden ihren Gehorsam

gegeniiber den ewigen Prinzipien erkldren.” Es handelt sich um eine

,teilhabende Unterwerfung. [...] Der Mensch ehrt eine Macht, die tiber ihn hinaus-
geht, ohne ihm fremd zu sein, eine Macht, von der ihn nichts trennt, vor der er sich
nicht zu demiitigen braucht. [...] Die in jeden Menschen von Geburt an gesenkte
Gottlichkeit tritt sichtbar in Erscheinung, wenn die Menge sich einmiitig ver-

21
sammelt.

Die bisherige Transzendenzsymbolik hatte ihre Bedeutung verloren und
musste durch eine Verschiebung, eine Ubertragung wiederbelebt werden:

,,.Die unbeweglichen Bilder vergangener Autorititen — die Statuen Christi, der Jung-
frau Maria, der Heiligen, der K6nige von Frankreich — wurden von der revolutio-

nédren Bilderstiirmerei zerschlagen oder gekopft; man erkannte darin nicht mehr die

19 Dabei muss es sich nicht um einen von der alten Integrationslehre so héufig
vorgebrachten Wesensnachteil der republikanischen Ordnung handeln, sondern
nur um mangelnde Erfahrung.

20 Ozouf, La féte révolutionnaire, 1976, S. 338.

21 Jean Starobinski: 1789. Die Embleme der Vernunft, Miinchen 1988, S. 57.
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Gegenwart des Heiligen. [...] Der revolutiondre Glaube wihlte als Ersatzembleme
Wesen aus Fleisch und Blut oder lebende Objekte: junge Biaume, auf den Altar

gesetzte Kinder, von Schauspielerinnen dargestellte Gottinnen.“*

Starobinski betont damit die gewollte Bindungswirkung des revolutiondren
Festes, das als eine Inszenierung eines kollektiven Eides verstanden wird:
,Das revolutiondre Fest lduft wie ein Stiftungsakt ab; es stellt den Ein-
setzungsakt eines Seelenbiindnisses dar.“ Der hier abgenommene Eid
,nimmt ein Zukiinftiges in die Pflicht und bindet Krifte zusammen, die sich
ohne ihn zerstreuen wiirden“”. Auch wenn dieser Selbstbindungsakt sich
von der Weihezeremonie der Konige wesentlich unterscheidet,” so bleibt
dennoch bei allen Unterschieden im Bezug der Unverfiigbarkeitsbehaup-
tung eine Ahnlichkeit in der Form: ,,die Bewegung der menschlichen Soli-
daritit ist begleitet von einem Anruf der beschiitzenden Transzendenz.“*
Sowohl Starobinski als auch Ozouf haben damit die fundamentale Be-
deutung erkannt, die den symbolischen Formen im Umbruch der poli-
tischen Ordnung auch von den Akteuren zugesprochen wurde und die auch
fur das Verstiandnis konstitutioneller Grindung zentral war.

2 DIE HEILIGUNG DER VERFASSUNG

Die Form der ,schiitzenden® Transzendenzbehauptung begleitet auch den
Prozess der Verfassunggebung. Nicht nur die integrative Gemeinschafts-
stiftung der neuen Ordnung greift auf die Selbstverpflichtung der Eides-
formel zuriick, auch der Verfassungsprozess hat an seinem Ursprung einen
Eid: Der Ballhausschwur vom 20. Juni 1789 markiert die symbolische
Wurzel des revolutiondren Einheitsbewusstseins. Bereits einige Tage zuvor
hatte sich die Versammlung des Dritten Standes auf Vorschlag von Sieyées
durch einen Akt der Umbenennung in ,,Assemblée nationale” die Macht
zugeschrieben, fiir das gesamte Gemeinwesen sprechen zu koénnen. Im
Machtkonflikt mit dem Konig, der darauthin die Versammlung durch den

22 Ebd, S. 57f.

23 Ebd., S. 59.

24 ,Die Weihungszeremonie der Salbung verlich dem Monarchen durch einen
Eingriff von oben im Namen eines transzendenten Gottes die iibernatiirlichen
Insignien seiner Macht. Der Revolutionseid schafft die unumschrinkte Herr-
schaft — wihrend der Monarch sie vom Himmel empfing.* (ebd.)

25 Ebd, S. 61.
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Entzug ihres Sitzungsraumes buchstéblich auszusperren versuchte, gelingt
es nun, durch den Schwur der Abgeordneten eine neue Bindung zu schaffen
und sich unabhingig von der Macht des Konigs als reprisentative Korper-
schaft mit eigenem Verfassungsauftrag zu konstituieren.”® Schon am 7. Juli
1789 bildet so die neue Nationalversammlung einen Verfassungsausschuss.

Dieses Versprechen der Einheit wurde von den verschiedenen Revolu-
tionsverfassungen aber immer nur unzureichend verkorpert, und das Gefil-
le von imaginierter Einheit und konstitutioneller Realitdt mag mit dafiir ver-
antwortlich sein, warum die konstitutionellen Behauptungen von Dauer
letztlich immer prekér geblieben sind. Nur die unmittelbar aus diesem Eid
hervorgegangene Erkldarung der Menschen- und Biirgerrechte hat eine sym-
bolische Macht entfaltet, in der die mit ihr verbundene Unverfiigbarkeits-
behauptung auch zur Geltung gebracht wurde.”” Wie stark diese Geltung
war, zeigt sich besonders deutlich in dem Augenblick, da die Erkldrung von
1789 in die Verfassung von 1791 integriert werden soll. In der Diskussion
tiber die Deklaration der Menschen- und Biirgerrechte von 1789 beschreibt
der Berichterstatter Thouret aufschlussreich, warum das Verfassungskomi-
tee keine Anderung der Erklirung gewagt hatte und man sie daher in un-
beriihrter Form in die neue Verfassung iibernahm:

,Elle est exactement telle qu’elle a été décrété. Les comités n’ont pas cru qu’il leur
fiit permis de vous proposer d’y faire aucun changement. Ils croient méme qu’il ne
serait pas bon qu’il fut fait aucun changement. Cette déclaration a, en quelque sorte
acquis un caracteére sacré et religieux. Elle est depuis deux ans devenue le symbole
de tous les Frangais, elle est imprimée dans tous les formats; elle se trouve en
placards dans tous les lieux publics et jusque dans les habitations des habitants des
campagnes: elle a servi et sert a apprendre a lire aux enfants. Il serait trés dangereux
d’établir en paralléle de cette déclaration, une seconde déclaration différente, non
seulement différente par le fond des choses qu’elle pourrait contenir, mais méme
différente en rédaction. On ne connaitrait plus qu’elle est la vértable déclaration des

droits de I’homme et du citoyen. [...] nous croyons donc qu’il est absolument inutile

26 Archives Parlementaires de 1787 a 1860. Premiére série (1787 a 1799), t. 8, du 5
mai au 15 septembre 1789, Paris 1875, S. 138.

27 Vgl. Marcel Gauchet: Die Erklarung der Menschenrechte. Die Debatte um die
biirgerlichen Freiheiten 1789, Reinbek bei Hamburg 1995.
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de faire aucun changement a cette déclaration, et, comme je le dirais, il serait

28
dangereux de le faire.*

Die detaillierte Wiedergabe dieser umfangreichen Passage zeigt deutlich,
wie sehr sich der Charakter der Erkldarung der Menschen- und Biirgerrechte
seit ithrer Verabschiedung gewandelt hat. Bereits zwei Jahre nach der Ab-
fassung ist dieser Text — ,,le veritable acte constitutionnel” — der Verfiigung
entzogen, ja es wire sogar gefihrlich, ihn auch nur anzutasten — eine
Formulierung, mit der sich die wirksame Sakralisierung verrit.”’ Die im
Erklarungstext festgeschriebenen Inhalte und Leitideen sind damit nicht
mehr unabhingig von ihrer konkreten Form. Die Versuche, die Erklidrung
in einigen Aspekten zu korrigieren, zu erweitern oder zu verbessern, stoflen
bereits auf den Widerstand des sakralen Dokuments, das dem unmittelbaren
Zugriff in der Wahrnehmung der konstitutionellen Akteure entzogen bleibt.
Der wirksame Geltungsgrund dieser Transzendenz verrit sich in den Aus-
fithrungen Thourets: Die soziale Praxis hat sich des Textes beméchtigt und
behandelt ihn als Grundlage des Gemeinwesens. Er ist universal prasent im
Erfahrungshorizont der Biirger und stiftet ein gemeinsames Glaubensbe-
kenntnis.

Aus der mittelbar iiber die Erkldrung erfolgten Sakralisierung der Ver-
fassung resultiert jedoch zugleich eine extrem hohe Hiirde fiir deren
Anderung. In der Diskussion iiber die Anderbarkeit der Verfassung (Titre
VII: De la revision des décrets constitutionnels) kommt die Spannung zum
Ausdruck, die sich zwischen der Erméachtigung des Souverdns und dessen

28 Archives Parlementaires de 1787 a 1860. Premiére série (1787 a 1799), t. 29, du
29 juillet au 27 aofit 1791, Paris 1888, S. 266f.

29 Zum Verhiltnis von Sakralitdt und Angst schon Rudolf Otto: Das Heilige
[1917], Miinchen 2004. Paradoxerweise wurden Anderungen von anderer Seite
nur vorgeschlagen, um den Ewigkeitsanspruch noch zu verstirken. Der
Abgeordnete Dupont: ,,I1 faut que la Déclaration des droits, qui est le véritable
acte constitutionel, car tout le reste n’en est que le commentaire, il faut qu’elle
ait la briéveté impériale; il faut qu’elle ait la clarté philosophique; il faut qu’elle
ait la pronfondeur des idées et la justesse de 1’expression. Je vous demande de la
relire, et vous verrez qu’il y manque beaucoup de ces choses-1a.“ (Archives
Parlementaires de 1787 a 1860. Premiére série (1787 a 1799), t. 29, du 29 juillet
au 27 aoit 1791, Paris 1888, S. 267) Begriindet wird der Anderungsbedarf mit
dem zeitlichen Geltungsanspruch: ,,Mais, Messieurs, il ne s’agit pas d’une dé-
claration des droits qui doive durer un jour. Il s’agit de la loi fondamental, des
lois de votre nation et de celles d’autres nations qui doivent durer autant que les
siécles. Je demande, Messieurs, que le portique soit en tout digne de 1’édifice.”
(ebd., S. 268)



https://doi.org/10.14361/transcript.9783839422786.335
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/

DAS SAKRALE IM ZEITALTER SEINER POLITISCHEN REPRODUKTION | 349

Bindung aufbaut: Zum einen wird die Verfassung und die Rechteerkldrung
als geheiligtes Dokument betrachtet, zum anderen wird die Freiheit der
franzosischen Nation unterstrichen, sich jederzeit eine neue Verfassung
geben zu konnen oder die vorliegende Verfassung zu dndern. Die hohe
Hiirde fiir Verfassungsédnderungen hat so vermutlich genau das Gegenteil
dessen befordert, wozu sie urspriinglich gedacht war: Der Weg, eine neue
Verfassung zu geben, war angesichts der starren Regelungen stets der
einfachere. Anstatt also eine partielle Verfiigbarstellung der Verfassung zu
erlauben und damit die konstitutionelle Bindungswirkung durch ihre
politische Dynamisierung und Anpassungsfihigkeit zu erhéhen, wurde mit
der starren Regelung letztlich die permanente Verfligbarkeit der gesamten
politischen Ordnung erleichtert.

Einen ganz anderen, jedoch nicht weniger aufschlussreichen Versuch,
die neue Ordnung in einem jenseits ihrer selbst liegendem Geltungsgrund
zu verankern, zeigt die Diskussion iiber die Voraussetzungen des Wahl-
rechts. Darin zeigt sich, dass zwar zum einen die Verfassungstexte durch
symbolische Uberhshung dem Zugriff entzogen werden sollen, zum an-
deren aber dieser Akt der Unverfiigbarstellung selbst wiederum an eine
Transzendenzbehauptung riickgebunden bleibt. Der Abgeordnete Malouet,
der am 8. August 1791 tiber die Verfassungsakte spricht, verortet sowohl
die Garantie der Vernuntft als auch der Verfassung selbst im Besitz.** Wihl-
bar als Abgeordnete sollten daher nur Eigentiimer sein, da sie ein Interesse
an der Wahrung der bestehenden Ordnung haben. Nichteigentiimer hin-
gegen sind von der Leidenschaft getrieben und wollen alles dndern: ,,Le
gouvernement le mieux ordonné est donc celui dans lequel les propriétaires
seuls influent, car ils ont, comme les non-propriétaires, un intérét égal a la
stireté et a la liberté individuelle, et ils ont de plus un intérét éminent au bon
régime des propriétés.”' Damit ist dies die verallgemeinerte physio-
kratische Argumentation, in der sich Rationalitit und Grundbesitz gegen-
seitig bedingen, in der also geradezu im konkretesten Sinne die Ordnung
durch den Grundbesitz als letzten Grund begriindet wird.”

Der Uberhohung des Eigentums zur transzendenten Garantie der Ver-
fassung halt Robespierre in der Diskussion die Tugend als letzte Bindung

30 Ebd., S. 274ff.

31 Ebd, S.276.

32 Das Argument findet sich prominent beim Quesnay-Schiiler Turgot ebenso wie
beim frithen Condorcet.
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der guten Ordnung entgegen: Die Garantie der Reinheit und Unabhéngig-
keit der Wahlabsichten liegt nicht im Vermdgen, sondern in der Moral. Da-
her ist ein einfacher Arbeiter oder Handwerker unabhéngiger als ein
Reicher,

,parce que ses désirs et ses besoins sont encore plus bornés que sa fortune, parce
qu’il n’est point accablé de toutes ces passions ruineuses, enfants de 1’opulence. Ces
idées sont morales, sans doute; mais elles n’en sont pas moins dignes d’étre présen-
tées a 1’Assemblée nationale. [...] Les plus grands législateurs sont ceux qui ont

fondé la Iégislation sur la morale.«**

Nicht durch seine Qualitét als Eigentiimer, sondern als Mensch und Biirger
verdient jeder das Vertrauen seiner Mitbiirger. Mit dieser Erkenntnis, mit
der die alte republikanische Bedeutung der Tugend in Form der Moral in
den modernen Verfassungsstaat gerettet werden soll, legt Robespierre die
Grundlage fiir die jakobinische Agenda der Diktatur, die zugleich zu einer
Entwertung der geschriebenen Verfassung fiihrte. Die Verfassungsdiskus-
sion von 1793 sah daher zum einen die zunehmende Aktivierung eines
ekstatischen, antiinstitutionellen Volksbegriffs, in der das Volk zu einem
kollektiven Heiland stilisiert wurde. Zum anderen wurde versucht, das
Problem der revolutiondren Unverfiigbarstellung auch diesseits der groen
Transzendenzbehauptungen zu 16sen. So unternahm Condorcet den Ver-
such einer Verfiigbarmachung des Volkes durch die Vermittlung konstitu-
tioneller Institutionen, ohne auf das ekstatische Moment einer unvermittel-
ten Prisenz zuriickzugreifen.’® Zudem gibt er einem genuin republikani-
schen Pessimismus gegeniiber den Ewigkeitspostulaten der antiken
Verfassunggeber Ausdruck, die danach strebten ,,a rendre éternelles les
constitutions qu’ils présentaient, au nom des dieux, a I’enthousiasme du
peuple und auf diese Weise bereits einen ,,germe de destruction profonde*
in die konstitutionelle Ordnung einfiigten.”” Diese Skepsis gegeniiber den
jenseits von Zeit und Geschichte stehenden Ewigkeitsanspriichen
menschlicher Ordnung — die bei den Republikanern Machiavelli und
Rousseau grundlegend war — fiigt sich in die Uberlegungen, wie die neuen

33 Ebd., S. 360f.

34 Dazu Pierre Rosanvallon: La démocratie inachevée. Histoire de la souveraineté
du peuple en France, Paris 2000; Daniel Schulz: Condorcet und die Theorie der
repriasentativen Demokratie, in: Marquis de Condorcet: Freiheit, Revolution,
Verfassung, hrsg. von Daniel Schulz, Berlin 2010, S. 11-50.

35 Zitiert nach: Ozouf, La féte révolutionnaire, 1976, S. 339.
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Verfassungsgesetze in Einklang mit den Sitten, Gewohnheiten und den
Urteilen, kurz: der politischen Kultur, gebracht werden konnte. Condorcet
stellt sich diesem Problem mit der Frage der Erziehung, die einem Versuch
der reflektierenden Unverfiigbarstellung gleichkommt. In seinem Erzie-
hungsprojekt, vorgetragen in der Nationalversammlung am 20. April 1792,
wird die allgemeine Schulbildung zur Grundvoraussetzung fiir eine freie
Gesellschaft. Sie beinhaltet auch eine Erziehung in den Prinzipien der
Moral und der Politik, setzt jedoch andere Akzente als die jakobinische
Vorstellung der patriotischen Tugenderziehung und ihr Versuch einer Ver-
figbarmachung der Volksmoral. Condorcets Projekt zielt vielmehr auf die
Formierung politischer Urteilskraft. Wenngleich sich dieser Entwurf aus
den der Radikalaufkldrung eigenen Transzendenzbehauptungen einer natiir-
lichen Vernunft speist, so rechnet er doch mit der Unverfiigbarkeit des
individuellen Subjekts gegeniiber eines direkten mobilisierenden poli-
tischen Zugriffs:

,,Chaque dimanche !’instituteur ouvrira une conférence publique a laquelle assiste-
ront les citoyens de tous les dges: nous avons vu dans cette institution un moyen de
donner aux jeunes gens celles des connaissances nécessaires qui n’ont pu cependant
faire partie de leur premiére éducation. On y développera les principes et les régles
de la morale avec plus étendue, ainsi que cette partie des lois nationales dont
I’ingnorance empécherait un citoyen de connaitre ses droits et de les exercer. Ainsi
dans ces écoles les vérités premicres de la science sociale précéderont leurs
applications. Ni la Constitution frangaise, ni méme la Déclaration des Droits ne
seront présentées a aucune classe des citoyens, comme des tables descendues du
ciel, qu’il faut adorer et croire. Leur enthousiasme ne sera point fondé sur les
préjugés, sur les habitudes d’enfance; et on pourra leur dire: ,Cette Déclaration des
Droits qui vous apprend a la fois ce que vous devez a la société et ce que vous étes
en droit d’exiger d’elle, cette Constitution que vous devez maintenir aux dépens de
votre vie ne sont que le développement de ces principes simples, dictés par la nature
et par la raison dont vous avez appris, dans vos premieres années, a reconnaitre
[’éternelle vérité.© Tant qu’il y aura des hommes qui n’obéiront pas a leur raison
seule, qui recevront leurs opinions d’une opinion étrangere, en vain toutes les
chaines auraient été brisées, en vain ces opinions de commande seraient d’utiles

vérités; le genre humaine n’en resterit pas moins partagées en 2 classes, celle des
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hommes qui raisonnent et celle des hommes qui croient, celle des maitres et celle

. 36
des ésclaves.*

Dagegen erscheint bei Robespierre das Volk als corpus mysticum. Zwar
offenbart es sich im Moment der Verfassunggebung, kann jedoch konstitu-
tionell nicht auf Dauer gestellt werden. In der nie in Kraft getretenen
jakobinischen Verfassung ging es so in erster Linie um die Abschopfung
des transzendenten Griindungsmoments ohne institutionelle Verstetigungs-
absicht.”’” In den appellativ erweckten Leidenschaften, den ,,passions® als
transzendierendes Moment jenseits der bloBen Vernunft und des Interesses
liegt der mobilisierende Mechanismus, der ein ekstatisches Transzendieren
des Individuums in die Gemeinschaft, ein Erlebnis der Einheit unter Fiih-
rung der jakobinischen Elite mdglich machen soll.*® Auch bei Saint-Just
zeigt sich schon 1791 die Betonung des unvermittelten Moments, des
heiligen Feuers der Leidenschaft, das sich kaum auf Dauer stellen ldsst: ,,La
calme est I’ame de la tyrannie, la passion est ’ame de la liberté. Le premier
est un feu qui couve, le second un feu qui se consume; [...] on n’est verteux
qu’une fois.“*> Echte Tugend existiert daher nur im Ausnahmezustand der
Revolution. Die Verfassung kann dagegen lediglich ein Spiegel dieser Tu-
gend sein, ,,I’image sacrée de la liberté, elle n’est point la liberté méme*,
Damit mag die Verfassung zwar bestimmte Prinzipien und Prozeduren der
politischen Verfligbarkeit entziehen — aber die als letzte Garantie gedach-
ten, ungleich stirkeren Transzendenzbehauptungen des jakobinischen Tu-
genddiskurses wirken schlieBlich nicht mehr als ergidnzende Stiitze des
Rechts, sondern setzen — mindestens als Pritention — die unvermittelte,

36 Archives Parlementaires de 1787 a 1860. Premiére série (1787 a 1799), t. 42, du
17 avril 1792 au matin, au 4 mai 1792 au matin, Paris 1893, S. 192 (Hervor-
hebung DS). Damit zeichnet sich hier der paradoxe und durchaus moderne
Versuch ab, eine Dauerreflektion der politischen Ordnung auf feste Grundlagen
zu stellen.

37 Vgl. zur Verfassungsdiskussion: Daniel Schulz: Verfassung und Nation. Formen
politischer Institutionalisierung in Deutschland und Frankreich, Wiesbaden
2004, S. 571t.

38 Vgl. zur Analyse der jakobinischen Rhetorik Lucien Jaume: Le discour jacobin
et la démocratie, Paris 1989.

39 Louis-Antoine-Léon de Saint-Just: Théorie politique, hrsg. von Alain Liénard,
Paris 1976, S. 51.

40 Louis-Antoine-Léon de Saint-Just: Discours sur la constitution de la France,
Sitzung des Konvent, 24. April 1793, in: ders.: Théorie politique, 1976, S. 181-
230, hier: S. 190.
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direkte Erfahrung des Gemeinwohls und der Volkssouverdnitit an dessen
Stelle.

3 UBERSCHIESSENDE GELTUNGSSYMBOLIK
IN DER KRIEGSDISKUSSION

Die institutionelle Verstetigung des Griindungsmoments wurde auch durch
die Dynamik der Kriegsdiskussion erschwert. In dieser Debatte kam zudem
eine ganz eigene Transzendenzsemantik zum Ausdruck: Die Deklaration
universaler Menschenrechte generierte im Kontext der Revolution eine
entgrenzende Dynamik, die den mit ihr verbundenden Handlungsauftrag
alsbald von der Nation auf die Menschheit iibertrug. In der Revolution
verband sich die alte, republikanische Tradition, in der Krieg als sozio-
moralische Integrationsinstanz des Gemeinwesens thematisiert wurde,*' mit
diesem neuen, sidkularen Universalismus in Form von Vernunft und Men-
schenrechten und erzeugte ein spannungsreiches Amalgam.

Politisch iibertrug sich dieses Spannungsverhiltnis in einen Konflikt
zwischen radikalen Universalisten wie Anacharsis Cloots, die zur Herstel-
lung der Weltrepublik auch vor Missionierungskriegen nicht zuriick-
schreckten, und den klassischen — jedoch in ihrer Beziehung zur Gewalt
nicht weniger radikalen — Republikanern, die in der emotionalen Gemein-
schaft der Nation das Ziel und zugleich die Grenze jeder Politik sahen. Der
Krieg dient hier in erster Linie der Verteidigung der Republik, der Terror
nach innen jedoch ist unabdingbares Mittel zum Zweck der Integration.

Die Sprengkraft eines universalistisch aufgeladenen Republikanismus
kommt bei den Kriegsbefiirwortern der Gironde am deutlichsten zum
Ausdruck. Hier verbinden sich die im republikanischen Denken so priasente
sozio-moralische Reinigungs- und Integrationsfunktion des Krieges mit
dem universalistischen Geltungsanspruch der Menschenrechte, die vom
Liberalismus der Aufklirung betont wurde und die in ihrer explosiven
Mischung den revolutiondren Befreiungskampf gegen die Tyrannen der

41 Vgl. nur zum neo-harringtonianischen Republikanismus in der schottischen
Aufkldrung und besonders bei Adam Ferguson: Matthias Bohlidnder: Die Poetik
der Schlacht und die Prosa des Krieges. Nationalverteidigung und Biirgermiliz
im moralphilosophischen Diskurs der schottischen Aufkldrung, in: Johannes
Kunisch/Herfried Miinkler (Hrsg.): Die Wiedergeburt des Krieges aus dem
Geist der Revolution. Studien zum bellizistischen Diskurs des ausgehenden 18.
und 19. Jahrhunderts, Berlin 1999, S. 17-41.
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Welt befeuerten. Was im Ursprung lediglich die Abwehr einer vermeint-
lichen oder echten Bedrohung der Revolution durch das feindliche Ausland
gewesen war, gewann durch die radikale, handlungsleitende Transzendenz-
semantik schnell an expansiver Dynamik. Diese Semantik ldsst sich an
einigen Beispielen aus den Kriegsdebatten in der Nationalversammlung
aufzeigen:

Der Abgeordnete Isnard, neben Brissot eine der zentralen Befiirworter
des Krieges, bedient sich dieser neuen Pathosformeln einer sakralen
Rechtssprache: ,Le Francgais est devenue le peuple le plus marquant de
I’univers [...]. Qui sont en effet les adversaires qui nous menacent? Ce sont
les ennemis de notre constitution sacrée.“*> Aber:

,,Mais non, dussent tous les nobles de la terre nous assaillir, ce temple ne s’écroulera
pas; du haut de cette tribune, nous électreriserons tous les Frangais; les plus froids
s’embraseront des flammes de notre patriotisme; tous, versant d’une main leur or, et
tenant le fer de 1’autre, combattront cette race orgueilleuse et la forceront d’endurer
le supplice de 1’égalité. L’égalité et la liberté sont devenues aux Francais aussi
nécessairess que 1’air qu’il respire. Souffririez-vous, Messieurs, que quelque puis-
sance au monde les lui ravit?* [...] ,,Elevons nous, dans cette circonstance, a toute la

co A3
hauteur de notre mission.*

Einen dhnlichen Geist atmet die Rede Brissots am 16. Dezember 1791:

,Die Kraft der Uberlegung und der Tatsachen hat mich davon iiberzeugt, dass ein
Volk, das nach 10 Jahrhunderten der Sklaverei die Freiheit errungen hat, Krieg
fihren muB. Es muf} Krieg fithren, um die Freiheit auf unerschiitterliche Grundlagen
zu stellen; es muf3 Krieg fithren, um die Freiheit von den Lastern des Despotismus
rein zu waschen, und es muf} schlieBlich Krieg fithren, um aus seinem Schof jene

Minner zu entfernen, die die Freiheit verderben konnten. Segnet den Himmel, dass

42 Rede von Isnard vom 29. November 1791. Zitiert nach: Archives Parlementaires
de 1787 a 1860. Premicre série (1787 a 1799), t. 35, du 11 novembre au 10
décembre 1791, Paris 1890, S. 442 (deutsche Teiliibersetzung bei Wilhelm Grab
(Hrsg.): Die Franzosische Revolution, Miinchen 1973, S. 1244f.).

43 Ebd., S. 441f. Isnard hat ein Jahr nach dem Konkordatsschluss von Napoleon
mit dem Vatikan eine Abhandlung De [’immortalité de I'dme (Paris 1802)
verfasst: ,,En retablissant ses rapports avec Dieu, la France cimente ses traités
avec divers puissances, et se remet en harmonie avec toutes les autres peuples
qui ne peuvent plus lui refuser I’admiration que commande sa gloire.” (1f.)
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er selber dafiir gesorgt und euch Zeit gegeben hat, eure Verfassung auf feste Grund-

lagen zu stellen.«**

»Wenn ihr mit einem einzigen Streich die Aristokratie, die eidverweigernden Pries-
ter und die Missvergniigten austilgen wollt, dann miisst ihr Koblenz in Schutt und
Asche legen. Das Oberhaupt der Nation wird dann gendétigt sein, gemdB der
Verfassung zu regieren, sein Heil nur in seiner Verfassungstreue zu erblicken und

. S . . . 45
sein Verhalten einzig und allein nach ihr auszurichten.*

Die konsequente Spitze erreicht diese Totalrevision politischer Ordnung im
Lichte einer radikalen Transzendenz mit dem Ziel der universellen Welt-
republik, vertreten von Anacharsis Cloots, dem ,,Redner des Menschen-
geschlechts®, der sich wie kaum ein anderer Akteur der Revolution einer
republikanisch-sdkularen, von zahllosen Totalitéits- und Einheitsanspriichen
durchsetzten Sprache des Heiligen bedient und zudem einer der eifrigsten
Verfechter des Vernunftkultes war. Am 21. April 1792 hélt Cloots in der
Nationalversammlung sein Pliddoyer fiir den Krieg und fiir die universale
Republik, das aufgrund seiner sakral aufgeladenen Semantik ein heraus-
ragendes Beispiel fiir die Transzendenzdimension dieser Debatte liefert und
daher ausfiihrlich zitiert zu werden verdient:

,,Législateurs, le désespoir de la tyrannie européenne force une nation généreuse et
libre a joindre les armes de la guerre aux armes de la raison. [...] C’est ici la crise de
univers: le sort du genre humain est entre les mains de la France. Nous combattons
pour les droits de I’homme; et nos victoires ajouteront un nouvel éclat a la dignité
humaine: nous frapperons les despotes, et nous déliverons les hommes. Chaque
tyran renversé dans la poussi¢re fera sortir tout un peuple de I’esclavage. Dieu
débrouilla le chaos primitif, les Frangais débrouilleront le chaos féodal. Dieu est
puissant, et il a voulu; nous sommes puissant et nous voulons. Les hommes libres
sont les dieus de la terre, et le genre humain sera plus fort que les satrapes. [...] nous
faisons une guerre sainte®, mit einem Sieg fiir ,,la liberté universelle®. ,,Les tyrannes
apprendront que avec effroi que les citoyens de la France et les citoyens du monde
se disposent aux plus grands sacrifices pour le succés d’une cause qui intéresse

vivement tous les hommes. Oui, nous saurons nous réduire & une nourriture gros-

44 Zitiert nach Walter Markov (Hrsg.): Revolution im Zeugenstand. Frankreich
1789-1799, Bd. 2, Leipzig 1982, S. 198ff.
45 Ebd., S. 200.
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siére, a la sauce noire des Spartiates pour soutenir une guerre qui sera suivie de la

paix perpétuelle [...].“*°

Die spartanische Askese wird zum Sieg fiihren, die Freiheit wird die Biirger
mobilisieren:

,Le culte de la liberté exigerait-il moins d’obligations que les cultes superstitieux?
Le chef-lieu de I’indépendance n’aurait-il pas ses pélerins et ses ex-voto, comme le
chef-lieu des chrétiens ou des musulmans? La religion des droits de [’homme
inspirerait-elle moins de vertu, de zéle et d’enthousiasme que la religion des faux
prophétes? L’or, ’argent et les pierreries sont accumulés par la superstition
universelle, a Rome, a la Mecque, a Jagrenad; et I’amour universel de la liberté ne
remplirerait-il pas le Trésor de la France, le trésor du genre humain d’offrandes
libératrice? Législateurs, je dépose dans ce sanctuaire, en présence de mes lares et de
mes pénates, dans le sanctuaire du dieu constitutionnel, la somme de 12.000 livres
pour habiller, équiper, armer et solder 40 a 50 combattants dans la guerre sacrée des
hommes contre les couronnes. C’est en consacrant ma fortune et mes travaux a
I’amélioration de I’espeéce humaine que je serai toute ma vie I’orateur du genre

L7
humain.*

Dagegen hatte Robespierre im Jakobinerclub bereits am 2. Januar 1792
gegen den Krieg und den exaltierten Universalismus Stellung bezogen.
Gegen Brissot, Isnard und Cloots wendet er ein: ,,Niemand mag bewaffnete

.. 4
Missionare.“*®

,,Die Erklarung der Rechte ist keinesfalls das Licht der Sonne, das allen Menschen

gleichermalfien leuchtet; sie ist nicht der Blitz, der alle Throne gleichzeitig trifft. Es

46 Archives Parlementaires de 1787 a 1860. Premiere série (1787 a 1799), t. 42, du
17 avril 1792 au matin, au 4 mai 1792 au matin, Paris 1893, S. 252ff.

47 Ebd., S. 253 (Hervorhebung DS). Bei dieser Gelegenheit iibergab Cloots der
Nationalversammlung auch sein Werk La république universelle, in der die neue
Ordnung skizziert wird. Franzosisch wird die universale Sprache der Mensch-
heit sein, Paris das Zentrum des Universums und Sitz der gemeinsamen Ver-
sammlung — ,Paris est le Vatican de la raison.“ (Anacharsis Cloots: La
République universelle ou adresse au tyrannicides, in: ders., Ecrits révolution-
naires, présentés par Michele Duval, S. 243-318, hier: S. 261) Zu Cloots vgl.
Selma Stern: Anarcharsis Cloots der Redner des Menschengeschlechts als
Mitglied des Nationalkonvents, Berlin 1914; Roland Mortier: Anacharsis
Cloots, ou, L utopie foudroyée, Paris 1995. Zur Diskussion von Cloots und Kant
vgl. Pauline Kleingeld: Kant and Cosmopolitanism. The Philosophical Ideal of
World Citizenship, Cambridge 2012, S. 40-71.

48 Zitiert nach: Grab (Hrsg.), Die Franzosische Revolution, 1973, S. 129.
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ist leichter, sie auf ein Blatt Papier zu schreiben, oder in Erz zu gravieren, als ihre
heiligen Lettern, die durch die Unwissenheit, die Leidenschaften und den Despotis-

. . L . 49
mus ausgeloscht wurden, wieder in die Herzen der Menschen einzugraben.*

Damit artikuliert Robespierre die nach innen gerichtete Integrationspers-
pektive des republikanischen Denkens, wenngleich auch er mit seinem Kult
des hochsten Wesens die universale Dimension der Revolution betont und
seine kritische Haltung gegeniiber den Revolutionskriegen eher aus strate-
gischen Griinden zu erkldren ist. Wahrend er die sozio-moralischen Gel-
tungsvoraussetzungen fiir eine demokratische Verfassung aulerhalb Frank-
reichs nicht gegeben sieht, so sind es doch eben jene Voraussetzungen, die
auch in Frankreich selbst durch die Tugenddiktatur erst wieder hergestellt
werden sollen. Die politische Gewalt der Guillotine wird so als radikaler
Verfligbarkeitsglaube gerechtfertigt, die ferreur erscheint als reinigender
Integrationsmechanismus der prekiren revolutioniren Gemeinschaft.*

4 TRANSZENDENZBEHAUPTUNGEN ZWISCHEN
STABILISIERUNG UND DESTABILISIERUNG

Die revolutiondre Praxis in der Zeit nach 1789 hat in vielfdltiger Weise
Transzendenzbehauptungen hervorgebracht, mit denen der Griindungs-
moment auf Dauer gestellt werden sollte. Gerade die Kriegsdiskussion aber
hat gezeigt, dass die entfesselte Semantik des Heiligen nicht allein stabi-
lisierend wirkte, sondern mindestens ebenso sehr fiir die radikale Hand-
lungsdynamisierung verantwortlich gemacht werden kann, die sich der

49 Ebd., S. 130.

50 In der Folge von Frangois Furet (Art. ,terreure®, in: ders./Mona Ozouf (Hrsg.):
Dictionnaire critique de la Révolution francaise, Paris 2007, S. 293-316) sowie
von Mona Ozouf (Guerre et Terreur dans le discours révolutionnaire 1792-1794,
in: Paul Viallaneix/Jean Ehrard (Hrsg.): La Bataille, I’Armée et la Gloire 1745-
1871, Bd. 1, Paris 1985, S. 283-297), die gegen die neojakobinische Erklarung
des terreurs durch die Kriegsumstéinde mit der inneren Logik der revolutionéren
Deutungsmuster argumentieren, vgl. Hans-Ulrich Thamer: ,,Freiheit oder Tod*.
Zur Heroisierung und Asthetisierung von Krieg und Gewalt in der Ikonographie
der Franzoésischen Revolution, in: Kunisch/Minkler, Die Wiedergeburt des
Krieges aus dem Geist der Revolution, 1999, S.75-91; Elisabeth Fehrenbach:
Die Ideologisierung des Krieges und die Radikalisierung der Franzosischen
Revolution, in: Dieter Langewiesche (Hrsg.): Revolution und Krieg. Zur Dyna-
mik historischen Wandels seit dem 18. Jahrhundert, Paderborn 1989, S. 57-66.
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kontrollierenden Verfiigung durch institutionelle Entscheidungs- und Ver-
antwortungsmechanismen letztlich entzogen hat.

In der Zusammenschau wird deutlich, dass die Artikulation der revolu-
tiondren Transzendenzbehauptungen zum einen mafgeblich durch eine
performativ-rituelle Dimension gekennzeichnet ist. Diese Dimension zielt
auf eine Geltungsstabilisierung der neuen revolutiondren Gemeinschaft
durch symbolische Pridsenz. Die Praktiken des Transzendierens bedienen
sich der Formen des Rituals, des Festes, der direkten 6ffentlichen Rede, der
Mobilisierung von Gefolgschaft durch unmittelbare Anwesenheit. Es han-
delt sich um eine performative Verfiigbarmachung einer doch stets der Er-
fahrung entzogenen Einheit durch eine Mobilisierung iiberschieenden
Sinns, die jenseits ihres urspriinglichen Erscheinens nur durch die direkte
rituelle Verkdrperung auf Dauer gestellt werden kann, aber auf Distanz zu
jeglicher Vermittlung geht, mit der die Transzendenzintensitit nur ge-
schwicht wiirde. Die jakobinische Tugendsemantik, die revolutionire Fest-
kultur, die volkspadagogischen Mobilisierungen im Krieg und die zahl-
reichen Versuche, den revolutiondren Ausnahmezustand der Erhebung auf
Dauer zu stellen, sind Beispiele, in denen diese Dimension besonders aus-
geprigt zu sein scheint.”’

Neben diesen performativen Praktiken steht eine Semantik der unver-
fugbaren Rechte, die zum einen zwar den Festen und prédsenzkulturellen
Formen als inhaltliche Orientierung zugrunde liegt, zum anderen aber
gerade in ihrer individualistischen Form deutlich tiber die Einheits- und
Gemeinschaftsinszenierungen hinaus geht. Damit aber entsteht ein Span-
nungsverhéltnis zwischen den performativen Elementen der Prisenzerzeu-
gung, mit denen die proklamierte Einheit des politischen Gemeinwesens
insofern verfiigbar gemacht wird, als sie die realprésente Anwesenheit der
sakralen Einheit zum Ziel hat. Die solchermaflen geheiligten individuellen
Rechte aber sind es gerade, die den Einzelnen dem Zugriff der politischen
Gemeinschaft doch wiederum entziehen wollen. Das Rechtsverstidndnis der
Franzosischen Revolution, das noch deutlich zwischen einem traditionell-
republikanischen, gemeinschaftlichen und einem liberal-individuellen Frei-

51 Der Marquis de Sade hat diesen performativen, efferveszenten Uberbietungs-
gestus unter Umkehrung der normativen Vorzeichen auf die Spitze getrieben:
,,Frangais, encore un effort si vous voulez étre républicains.” (La Philosophie
dans le boudoir ou Les Instituteurs immoraux [1795], dt.: Die Philosophie im
Boudoir oder Die lasterhaften Lehrmeister, Koln 1995, S. 275)
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heitsverstdndnis schwankt, spiegelt diese Konstellation wider, die auch
durch die verschiedenen Verfassunggebungen nicht iiberwunden wird.
Dennoch wird die Entzogenheit zentraler Ordnungsprinzipien durch die
zahlreichen Vermittlungsversuche zum Ausdruck gebracht und ist beson-
ders deutlich in den liberalen Stromungen der Revolution vorhanden, die
der unmittelbaren Mobilisierung der Volksmacht durch die ekstatische,
performative Proklamation misstrauen. Die Versuche, iiber konstitutionelle
Mechanismen eine Transzendenz der politischen Ordnung zu garantieren,
bis hin zu den spiten Uberlegungen einer neutralen Macht (Constant) oder
einer Verfassungsgerichtsbarkeit (Sieyes) gehen in diese Richtung.

Gleichwohl sind doch auch die konstitutionellen Transzendierungs-
versuche darauf angewiesen, dass die von ihnen proklamierte Unverfiig-
barkeit liberalen Rechts wiederum in Praktiken und Diskursen verankert ist,
die das Bewusstsein fiir die quasi-sakrale Unantastbarkeit aufrecht erhalten.
Darauf zielt die institutionelle Konstitution von Praktiken, in denen die
unverfiigbar gestellten Rechte durch die biirgerliche Teilhabe in Geltung
gesetzt werden. Eine solche Verbindung der performativ-praktischen und
der institutionellen Dimension von konstitutioneller Transzendenz zeigt
sich beispielsweise im Verfassungsentwurf von Condorcet, der in diesem
Sinne als ein ,,liberaler Rousseauismus“*> verstanden werden kann, weil er
paradoxerweise vom Volk als unverfiigbarer Geltungsvoraussetzung der
Verfassung ausgeht, die aber gleichzeitig von der Verfassung mittels insti-
tutioneller Mechanismen prozedural verfiigbar gestellt wird — also auf die
konstitutionell gestifteten politischen Praktiken der rituellen Gewdhnung
vertraut, die jedoch niemals in eine volle Prasenz des transzendenten poli-
tischen Subjektes miinden konnen. Damit gehen die performativ-rituelle
und die institutionelle Dimension eine hybride Spannungsbalance unter-
schiedlicher Transzendenzbehauptungen ein. Sie unterstreichen solcher-
maBen die Notwendigkeit konstitutioneller Formen ebenso wie deren sozio-
moralische Einbettung in eine nicht unmittelbar verfligbare demokratische
Kultur des esprit public.

52 Rosanvallon, La démocratie inachevée, 2000, S. 61.
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