Zwischen Kulturgut und Gedachtnis

Die Restitution als Ausgangspunkt einer kritischen Aufarbeitung der
kolonialen Vergangenheit in Togo

Kokou Azamede

Der vorliegende Beitrag zeigt auf, wie die Debatte um die Restitution
kolonialer Kulturgiiter in deutschen Museen einerseits die Erinnerung
der Bevolkerung in Deutschland und in den ehemaligen Kolonien an die
verdrangte Zeit des Kolonialismus wiederbelebt und andererseits zu einer
kritischen Auseinandersetzung mit der komplexen deutschen Kolonialge-
schichte in Westafrika beitragt.

Es ist notwendig, bestimmte undurchsichtige Bereiche der deutschen
Kolonialvergangenheit in Togo zu kldren. Imperialismus und Kolonialis-
mus fithrten zu Pliinderungen von kultur- und naturkundlichen Giitern
sowie zum Sammeln menschlicher Kérperteile aus den sogenannten ,exo-
tischen® Gesellschaften. Parallel zu den wirtschaftlichen, politischen, admi-
nistrativen und religiosen Aktivitdten des deutschen Kolonialismus gab es
eher diskrete Aktivitaten, die vor Ort als Strafexpeditionen, medizinische
Experimente oder Interesse an spirituellen Entititen der lokalen Bevolke-
rung deklariert wurden. Diese Tatigkeiten umfassten auch das Sammeln
von kulturellen und zoologischen ,Objekten’ und sogar von menschlichen
Korperteilen fiir kommerzielle und bioanthropologische Zwecke. Die De-
batte um die Restitution geraubter Kulturgiiter und menschlicher Korper-
teile verdeutlicht die Verbrechen der kolonialen Vergangenheit und ihre
tiefgreifenden Auswirkungen auf die Herkunftsgesellschaften, insbesondere
auf sozialer Ebene.

Zudem fiihrt die Rechtfertigung der Sammlungspraxis haufig zu einer
Primitivierung der sozialen und kulturellen Bedeutung dieser ,Objekte’
In europdischen Gesellschaften werden sie nicht als vielschichtige kulturel-
le Ausdrucksformen wahrgenommen, sondern als vermeintliche Spiegel
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eines ,riickstandigen’ Lebensstils der Herkunftsgesellschaften gedeutet.! Je
deutlicher jedoch die sozialen und kulturellen Kontexte der in deutschen
Museen ausgestellten Sammlungen aus der Kolonialzeit herausgearbeitet
werden, desto stirker wichst das Bewusstsein fiir die Notwendigkeit, sich
kritisch mit der kolonialen Vergangenheit auseinanderzusetzen.

1. Sammlungskontexte von Kulturgiitern in ehemaligen kolonisierten
Gesellschaften

L1. Sammlungen von Missionaren am Beispiel von Carl Spief§

Kulturgiiter aus einem kolonialen Kontext wurden meistens auf Initiative
von europdischen Geschiftsleuten, Kolonialisten oder Missionaren gesam-
melt.? Sie wurden von Ethnologen in Deutschland unterstiitzt, die sich
mit ethnographischen Sammlungen aus den Kolonien beschiftigten. Sie
bestellten bei den in den Kolonien angesiedelten Deutschen kulturelle
und naturkundliche ,Objekte; die sie fiir anthropologische und ethnologi-
sche Studien in Museen auswerteten.’ Die Prisenz einer deutschen Missi-
onsgesellschaft in einem Missionsgebiet galt als Anlass und Gelegenheit
fir Missionare, sich mit dem Sammeln von Kulturgiitern der dortigen
Herkunftsgemeinschaften zu beschiftigen. Dies war der Fall der Nord-
deutschen Missionsgesellschaft mit Sitz in Bremen, die im Rahmen ihrer
Evangelisierungstatigkeiten von 1847 bis 1914 im Ewe-Gebiet Westafrikas
Missionsstationen errichtete. Die Ewe sind eine ethnische Gruppe an der
westafrikanischen Kiiste, die sich zwischen dem heutigen Togo und Ghana
befindet. Tatsdchlich stand dasselbe Gebiet unter deutscher Kolonialherr-
schaft (Deutsch-Togoland). Der Ethnologe Schurtz weist darauf hin, dass
diese Tatsache den organisatorischen und ideologische Rahmen fiir die
Sammlungstétigkeiten und die Untersuchung der Ewe-Kultur bildete:

Dem Umstand, dass seit geraumer Zeit unter den Evheern an der Skla-
venkiiste die Norddeutsche Mission thatig ist, und dass seit nunmehr 16

1 Vgl. Azamede: in: Becker/Stornig (2018), S. 233-256.

2 Siehe dazu die Beitrdge von Brinkmann und Ruhland sowie den gemeinsamen
Beitrag von Edjabou/Miiller-Spreitz/Stenzel in diesem Band.

3 Schurtz (1901), S.1
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Jahren der grosste Theil des Evhevolkes unter deutschem Schutz steht,
ist es zu danken, dass wir uns iber die geistige und materielle Kultur
dieses Volkes aus deutschen Quellen verhiltnismassig gut unterrichten
konnen; man darf sogar behaupten, dass tiberhaupt kein Volk der West-
kiiste so eingehend studiert worden ist, wie gerade die Evheer.*

Unter diesen kolonialen Rahmenbedingungen liefien deutsche Ethnologen
mit Unterstiitzung vor Ort ansassiger Deutscher zahlreiche ethnografische
,Objekte® aus den betroffenen Gesellschaften aneignen. Thre Handlanger
waren hiufig Missionare, sie waren in diesem Zusammenhang gewisser-
maflen ,professionell® tatig. Einer der bekanntesten Sammler unter den
Missionaren der Norddeutschen Missionsgesellschaft (NMG) war Carl
Spiefl. Er war gebiirtiger Bremer und wirkte im Gebiet der NMG seit
dem 10. November 1892, wo er sich neben seiner Missionstatigkeit der
Sammlung von ,Objekten’ der Ewe-Bevolkerung in der deutschen Kolonie
;JTogoland’ in Westafrika widmete. Er sammelte bis zu seinem Amtsende im
Jahr 1914 iiber 500 ,Objekte; die zu einem erheblichen Teil ,Gegenstdnde’
umfassten, die in ihren Herkunftsgesellschaften als spirituelle Entitéten
galten.® Dies geschah in enger Zusammenarbeit mit dem Ethnologen Hein-
rich Schurtz, der 1893 als ,ethnographischer Assistent® beim Museum
fiir Natur-, Volker- und Handelskunde in Bremen angestellt wurde. Er
bezeugt in einem Bericht seine jiingst aufgenommene Zusammenarbeit mit
Missionar Spief3:

Auch ethnographische Sammlungen sind in reicher Zahl nach Bremen
gekommen. Da die Norddeutsche Mission von Bremen ausgeht, hat das
Bremer Museum o6fter das Gliick gehabt, Gegenstinde aus dem Evhe-
gebiet zu erhalten, besonders seit Herr Missionar C. Spiefd mit hochst
dankenswerther Bereitwilligkeit begonnen hat, in systematischer Weise
fiir das Museum zu sammeln.”

Da die Missionstitigkeit grundsatzlich darin bestand, der Ewe-Bevolke-
rung das Evangelium zu verkiinden und sie zum Christentum zu bekehren,
nutzten Missionare diese Gelegenheit, Praktizierende bzw. Priester der
Ewe-Spiritualitdt von ihren religiosen ,Gegenstinden' fernzuhalten. Dies

4 Ebd.

5 Meyer (2025).

6 Ubersee-Museum Bremen (1957), S. 30.
7 Schurtz (1901), S. 1.
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dienten denselben wiederum als Trophéde im Kampf gegen das ,Heiden-
tum’ Andernfalls wurden sie von den Bekehrten abgekautft:

Es war ihm den [sic] Wunsch ausgesprochen werden, dass er nament-
lich Amuletten und Zaubergerithen seine Aufmerksamkeit zuwenden
mochte, da es ihm am ersten gelingen musste, mit Hiilfe Neubekehrter
derartige Gegenstinde zu erwerben und ihren Zweck zu erkunden.?

Diese Strategie nutzte Carl Spief3, um seine erworbenen Gegenstinde mit
Leidenschaft zu sammeln. Diese ,Gegenstidnde® gelangten schliefilich in das
Museum fur Natur-, Volker- und Handelskunde in Bremen. Schurtz erklart
dazu:

Herr Spief§ ist dieser Anregung mit grossem Eifer und Verstandnis nach-
gekommen, so dass sich jetzt das Bremer Museum im Besitz einer sehr
interessanten Sammlung befindet, die durch die Erlduterung des Einsen-
ders doppelten Werth gewinnt.’

Der Missionar Carl Spiefd begniigte sich nicht damit, spirituelle Entitdten
zu sammeln, sondern unterzog sie auch einer eingehenden Untersuchung.
Dabei lief§ er sich von zum Christentum konvertierten Angehdrigen der
Ewe die Bedeutungen und Funktionen jener spirituellen Entitdten erldu-
tern, die er erworben hatte. Dies erméglichte dem Bremer Museum sie
fiir ethnologische Zwecke effizient auszuwerten. Er berichtet dariiber wie
folgt:

Wihrend meiner siebenjahrigen Arbeitszeit im englischen und deut-
schen Evhegebiet Westafrikas hatte ich manche Gelegenheit, Zauberge-
genstdnde zu sammeln. Meine Arbeit als Missionar fithrte mich stets
unter die Eingeborenen, denen ich auch als den besten Erklarern ihrer
eigenen Fetische das Meiste meiner Aufzeichnungen verdanke.”

Schurtz war mit den Ergebnissen iiber die ,Gegenstdnde® zufrieden, zumal
Spief$” Mitteilungen trotz ihrer Unvollstandigkeit sehr viel Neues iiber die
Kultur der Ewe-Gesellschaft boten!! und das Bremer Museum als Informa-
tionszentrum fiir ethnographische Quellen aus Deutsch-Togo bereicherte.

8 Ebd.
9 Ebd.
10 SpieR (1902), S. 314.
11 Schurtz (1901), S. 1.
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Nicht nur Spiefy sammelte Entitdten im Missionsgebiet der NMG, auch
viele andere Missionare oder Mitwirkende der NMG nahmen an der tibli-
chen Sammlungspraxis teil. Der Geschiftsmann Johann Karl Vietor bzw.
seine an der westafrikanischen Kiiste eingerichtete ,Bremer Faktorei, die
als Zweigniederlassung der offenen Handelsgesellschaft Friedrich M. Vietor
& Séhne in Bremen ihren Sitz hatte, iibergaben beispielsweise dem Bremer
Museum etwa 100 ,Gegenstande®!? Es ist hier zu betonen, dass Johann Karl
Vietor von 1851 bis 1871 Mitglied des Leitungskomitees der NMG war und
seine Firma mit derselben Mission in Westafrika eng zusammenarbeitete."®
Daher ldsst sich vermuten, dass dieselbe Firma zum Transport der ,Gegen-
stande’ durch Missionare der NMG nach Bremen beigetragen hat.

1.2. Sammlungen von Kolonialbeamten am Beispiel von Gaston Thierry

Unter der deutschen Kolonialregierung nahm die systematische Aneig-
nung von Kulturgiitern in den Kolonien erheblich zu. Zudem waren
viele Kolonialakteure nicht nur an der Beschaffung kultureller ,Objekte’
beteiligt, sondern auch an der gewaltsamen Entnahme und Sammlung
menschlicher Korperteile. Gaston Thierry ist einer der bekanntesten
deutschen Kolonialisten, der fiir zahlreiche Gewalttaten in Deutsch-Togo
verantwortlich war.’® Er wurde 1887 Leutnant in der preuflischen Armee
und spiter Oberleutnant im Grenadier-Regiment von Konig Friedrich
Wilhelm II. Im Jahr 1896 wurde er dem Auswirtigen Amt zugewiesen
und zum Stationsleiter im nordlichen Bezirk Mangu in Togo ernannt, wo
er mehrere ,Strafexpeditionen’ im Norden Togos leitete. Er war verantwort-
lich fiir die Ermordung und die Sammlung des Schédels des Konigs des
Anufo-Volkes, Mangu Na Biema Asabie. Aufgrund der Weigerung von Na
Biema Asabie, beim Stationsleiter Gaston Thierry wegen der verdachtigen
Unterzeichnung eines Vertrags mit der franzosischen Kolonialmacht in der
Nachbarkolonie Dahomey vorstellig zu werden, lief§ Thierry ihn erschie-
Ben. In seinem Bericht rechtfertigt er dieses Vorgehen wie folgt:

12 von Briskorn (2000), S. 156

13 Schreiber (1936), S. 210.

14 Azamede/Sama (2026), S. 367-413.

15 Bundesarchiv: BArch R1001/4393, Bl. 162-174.
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Nach 2 tagigen Ausfliichten hat der Konig sich zur Erklarung veranlafit
gefiithlt trotz andauernder Bemithung der deutschfreundlichen Partei,
zu erkldren, er wolle dies Palawer nicht vor mich bringen. Gleichzei-
tig war die Haltung des Konigviertels eine derartige (Schlagen der Ko-
nigstrommeln, Abfeuern von Gewehren, Abbrennen des Grases um die
Héuser, mir durch sicheren Kundschafter zugegangen Redereien und
Aufsetzungen), dafl ich genétigt war, den Konig am 2. Oktober a.c.
zwangsweise zu mir zu beordern. Bei dem von ihm dabei geleisteten
Widerstand resp. Fluchtversuch ist Kénig Nbema erschossen worden.
Bei dem bewaffneten Vorgehen der Konigspartei sind meinerseits etwa
20 Eingeborene erschossen worden; ich bemerke ausdriicklich, daf die
gesamte deutsch freundliche Partei sich in keiner Weise dem Widerstand
angeschlossen hat.!®

In Nordtogo manifestierte sich diese Praxis bis 1902 in wiederholten kolo-
nialen Unterwerfungs- und Gewaltmafinahmen. Von den 50 offiziell regis-
trierten ,Feldziigen' in ganz Togo entfielen je 20 auf die Bezirke Sansanne
Mango und Sokode, denn, so Thierry:

Die sammtlichen dem Bezirk angehdrenden Stammesverbande haben
dem wiederholtem friedsamen Entgegenkommen der Station Hohe ge-
sprochen und mussten mit Waffengewalt hierher unterstellt werden.”

Thierry nutzte die Strafexpeditionen, um Kulturgiiter der dortigen Men-
schen als Kriegsbeute zu plindern. Dies bestitigte der Gouverneur Kohler,
indem er berichtete, dass Thierry als Bezirkschef von Mango ,eine Art
Landknechtsleben*® fithre. Auflerdem unternehme er:

eine Strafexpedition nach der anderen [...], deren Ergebnis stets reiche
Kriegsbeute — die Grundlage seiner Finanzwirtschaft — war. Ob alle
dieser Unternehmungen immer durch die Verhiltnisse geboten waren,
1aB3t sich bei der weiten Entfernung zwischen dem Yokoshi-Gebiet [d.i.
Tchokossi-Gebiet; Anm. K.A.] und der Kiiste nicht beurtheilen.!

16 Bundesarchiv: BArch R1001/4392, Bl. 162-163.

17 Thierry an Kolonialabteilung (12.08.1898). In: Bundesarchiv: BArch R1001/4393,
BL. 50-51.

18 Aktennotiz Kohlers (22.02.1901). In: Bundesarchiv: BArch R1001/4393, BL. 160.

19 Ebd.
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Unter diesen Umstdnden sammelte Gaston Thierry zahlreiche Besitztiimer
der Anufo-Bevélkerung in Mango. Im Jahr 1899 schickte er nicht weniger
als 1.700 ,Gegenstiande® an das Konigliche Museum fiir Natur- und Vol-
kerkunde Berlin, die er fiir 30.000 Mark zu verkaufen versuchte.?? Felix
von Luschan, stellvertretender Direktor des Berliner Museums, reagierte
mit grofler Empdrung auf dieses tiberzogene Preisangebot, was Thierry da-
zu veranlasste, seine Forderungen deutlich zu senken. Nach Verhandlung
nahm Thierry Luschans Preisangebot von 5.000 Mark und die Ubernahme
der Transportkosten an:

Dem Kgl. Museum tiberreiche ich gemiaf3 anlegender Liste meine ethno-
graphische Sammlung von cc. 1700 Nummern einschl. Gold- und Silber-
gegenstinde aus dem Hinterlande der Kolonie Togo, Bezirk Djokossi
[d.i. Tchokossi; Anm. K.A.] und Sultanate Burma Pama und Gurman-
Matschakwale mit der Bitte, dieselbe als eine Schenkung von mir, den
Koniglichen Sammlungen einverleiben zu wollen. Mit Bezugnahme auf
das gefl. Schreiben vom 6. Oktober 1899 bitte ich die Voraussetzung zu
Grunde legen zu diirfen, dafl mir zur Deckung eines Teiles meiner Baar-
Ankosten im Sinne genannten Schreibens durch Vermittlung des Kgl.
Museums die Summe von flinftausend Mark (5000 Mk) erlost wird.?!

Luschan machte sich auf die Suche nach Interessenten, um Thierrys
Kriegsbeute aufzuteilen. Nach zahlreichen Briefen zwischen dem Kolonial-
offizier und den Direktoren der Museen in Berlin, Stuttgart und Leipzig
wurden diese 1.700 Kulturgiiter aus ,Togoland‘ und der ,Goldkiiste* auf
die drei Museen aufgeteilt. Berlin iibernahm die Transportkosten und
sicherte sich mehr als 300 ,Objekte; die das Konigliche Museum Berlin
fiir die interessantesten hielt. Dazu gehorten auch konigliche Besitztiimer
aus Mango, wie z.B. dieser ,Armring”“ (Abb. ).

20 Linden an Luschan (Stuttgart, 13.11.1899). In: Archiv des ethnologischen Muse-
ums Berlin: I/MV 721, E 803/99, Bl. 287.

21 Thierry an Luschan (Karlsruhe, 12.01.1900): In: Archiv des ethnologischen Muse-
ums Berlin: I/MV 721, E 803/99, Bl. 287.
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Abb. I: ,, Armring“ gesammelt von Gaston Thierry (Staatliche Museen zu Berlin,
Ethnologisches Museum / Philip Jailos, CC BY-NC-SA 4.0 Ident. Nr.: III C 12200 b)

Das ethnologische Museum Stuttgart zahlte 2.500 Mark und erhielt mehr
als 700 ,Objekte; darunter Besitztiimer von Konig Biema Asabie, seiner
Familie und anderen Personlichkeiten aus Mango:

Herr Oberltnt. Thierry beauftragt mich, die Halfte der Doubletten seiner
Sammlung nach Stuttgart um 2500 M anzubieten. Den Rest, d.h. die
zweite Hilfte der Doubletten werden wir zunichst in Leipzig anbieten,
und ernst so gut wie mdglich an Mann zu bringen trachten.??

Das Museum fiir Volkerkunde Leipzig schliellich zahlte 1.500 Mark und
erhielt mehr als 300 ,Objekte; darunter Kriegsbeute, die Thierry im Land
der Kabye gepliindert hatte. Die Rechnung dafiir wurde am 13. Februar
1900 von Thierry ausgestellt und am 14. Februar 1900 ausgezahlt.?* Konig-
liche Besitztiimer von Mango befinden sich heute hauptsichlich in Stutt-
gart und Berlin.

Neben geraubten Kulturgiitern sammelte Thierry auch menschliche
Korperteile wihrend seiner Strafexpeditionen in Nordtogo. Allein 62 von
den insgesamt 197 Schédeln, die sich im Berliner Anthropologischen Muse-

22 Luschan (Berlin, 03.02.1900). In: Archiv des ethnologischen Museums Berlin:
1I/MV 721, E 803/99, Bl. 280.

23 Heine Finsch an Luschan (Leipzig, 13.02.1900). In: Archiv des ethnologischen
Museums Berlin: I/MV 721, E 803/99, Bl. 282-283.
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um befinden,?* sammelte Thierry. Seine Sammlung stammt aus folgenden
Herkunftsgemeinschaften:

5 Schidel aus Lialba [Lialebu?] Mai 1901 aus Grabern Konkomba-
Stamm. [...]

9 Schiddel Konkomba-Stamm, ... Ortschaft Pangnam [...]

6 Schidel, Konkomba-Stamm Nampwa [Nampoa/Nampoach]

3 Schédel, Konkomba-Stamm Samtliche Konkomba-Schidel und Gra-
bern. [...]

5 Schidel aus Nagbaghu [...]

20 Schidel aus Nadjago, fiinf Stunden nordwestlich von Mangu, [...]

8 Schidel aus Lamba [...] aus Grabern.

6 Schédel aus Gribern in Naburga [...].2

Die detaillierte Dokumentation macht deutlich, dass es sich nicht um ver-
einzelte Erwerbungen, sondern um eine planmafiige, gewaltformig durch-
gesetzte Aneignung menschlicher Korperteile handelte, die im Kontext ko-
lonialer Unterwerfungspraktiken stand und der rassenanthropologischen
Forschung in Deutschland diente.

2. Kulturgiiter vs. deutscher Kolonialismus

2.1. Koloniale Sammlungen zwischen deutschen Museen und
Herkunftsgesellschaften

Die Prisenz gepliinderter Kulturgiiter im kolonialen Kontext in deutschen
Museen und ihre kulturelle und historische Verbindung zu den Herkunfts-
gesellschaften 16sten im Zuge der Planungen zum Humboldt Forum seit
den frithen 2010er Jahren eine breite offentliche Debatte iber das fortwir-
kende Erbe des deutschen Kolonialismus aus — sowohl in den ehemaligen

24 Mittels Provenienzforschung tiber menschliche Korperteile aus dem kolonialen
Kontext in Westafrika wurden 197 menschliche Korperteile aus Deutsch-Togo im
anthropologischen Museum Berlin identifiziert, vgl. Azamede/Sama, in: Azame-
de/Heeb/Simo (2026), S. 368.

25 Archiv des Ethnologischen Museums Berlin I/MV 726, E 825/02, Bl. 262-263.
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Kolonien als auch in Deutschland selbst.?® In der kuratorischen Praxis
ethnologischer Museen wirken eurozentrische und kolonial geprigte Deu-
tungsmuster weiterhin fort. Dies liegt vor allem daran, dass Sammler einen
ethnologischen Hintergrund hatten und ihre Sammlungen fiir spezifische
ethnologische Zwecke stifteten. Folglich wurden die Sammlungen nach
ethnologischen Kriterien und mit spezifischen Methoden behandelt, oh-
ne ihre jeweiligen sozialen Bedeutungen und Werte zu hinterfragen bzw.
ihre historischen und kulturellen Kontexte fiir die Herkunftsgesellschaften
eingehend zu beriicksichtigen. Daher vermitteln ethnologische Museen
eine travestierte Geschichte von kolonialen Sammlungen, die sich primar
an der Perspektive des deutschen Publikums orientiert, anstatt die histori-
schen Erfahrungen und Sichtweisen der Herkunftsgesellschaften angemes-
sen zu reflektieren. Das Kiinstlerische riickt dabei in den Vordergrund,
so dass ,die dsthetische Zurichtung die historische Dimension betdubt
und dem imperialen Blick innerhalb des Museums zuarbeitet und damit
zugleich die Entwurzelung dieser Objekte betreibt“?”

Die Behandlung von Kolonialgegenstéinden in ethnologischen Museen
gleicht der Schaffung von Werbeplakaten aus kolonialen Kontexten. Im
Rahmen des Forschungsprojekts ,Koloniale Kontexte im Frithen Plakat,
1854-1914% das durch Christina Thomson und Kristina Lowis in Zusam-
menarbeit mit Ibou Coulibaly Diop gefiihrt wurde, wurden in der Samm-
lung der Berliner Bibliothek 240 Werbeplakate aus kolonialen Gebieten
analysiert. Sie zeigen nicht nur Menschen, Tiere, Artefakte und Dokumen-
te,

[...] die aus kolonisierten Gebieten nach Europa und Nordamerika
verbracht wurden, um in ,ethnologischen“ Museen und Wanderschau-
en ein hierarchisiertes Weltbild zu illustrieren, sondern auch in soge-
nannten Rezeptionsobjekten — physischen Ausdrucksformen westlicher
Kunst, Kultur und Wissenschaft, in denen sich kolonialistische Praxis
und imperialistisches Denken spiegeln.?®

26 Die Initiative No Humboldt 21! entstand 2013 als Blindnis zivilgesellschaftlicher
Organisationen im Zuge der Kritik am Humboldt-Forum und fordert seither
eine kritische Auseinandersetzung mit kolonialen Sammlungen, Restitution und
der kolonialen Vergangenheit deutscher Museen, vgl. die Website No Humboldt
Forum 21.

27 Kravagna (2009), S. 132.

28 Thomson/Wullen (2025), S. 11.
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Es ist festzustellen, dass sich koloniale Expansion und imperialistisches
Denken in Plakaten aus der Zeit um 1900 widerspiegeln. Die Plakate illus-
trieren ,eindeutig rassistische Darstellungen oder Inhalte“?® Auflerdem ist
eine ,orientalisierende, exotisierende und sogar scheinbar neutrale Motivik
oft getrinkt mit Stereotypen des ,Fremden; weiffen Uberlegenheitsfantasien
und patriarchalem Herrschaftsanspruch”3°

In diesem Kontext erscheinen die Kulturen kolonisierter beziehungswei-
se als ,exotisch® klassifizierter Gesellschaften im westlichen Diskurs als
hierarchisch untergeordnet. Kristina Lowis analysiert exemplarisch das
Plakat ,Jules Chéret. Grand Musée Anatomique. 1881 das sowohl im Hin-
blick auf den Ausstellungsinhalt einer rassifizierten Anatomie als auch in
seiner visuellen Gestaltung klar auf einer rassistischen Ideologie basiert

(Abb. 2.).

29 Thomson/Lowis/Chichester (2025), S. 73.
30 Ebd., Herv. i.0.
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AbD. 2: Jules Chéret, Grand musée anatomique du chdteau d’Eau — Dr. Spitzner,
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Das Plakat wird von Kristina Lowis wie folgt beschrieben:

Zuoberst steht je ein Schiddel - links ein gehéuteter ,Ecorché® mit
verbleibenden Sehnen und Muskeln, rechts ein reines Knochenmodell.
Darunter finden sich zwei tinzerisch bewegte Schwarze Menschen in
folkloristischem Fantasiekostiim und unten zwei Kopfe, abermals mit
Federschmuck und skurriler Mimik. Fiir Attraktivitit und Wissenschaft-
lichkeit biirgt die zentrale Szene, in der weifle Menschen unter sich sind:
Eine in lasziver Pose schlafende, unbekleidete Frau wird vor durchweg
miannlichem Publikum der ebenso kennerhaften wie anziiglichen Geste
eines dlteren Herrn im seridsen Jackett ausgeliefert.!

Nachdem Lowis die einzelnen auf dem Plakat bestehenden Elemente
nach historischen und ideologischen Kontexten analysiert hat, kontextua-
lisiert sie das Bild, indem sie das Pierre Spitzners Anatomiemuseum fiir
Wissenschaftsspektakel darstellt. Spitzer bot dem Publikum neben seinen
naturwissenschaftlichen Préasentationen auf3erordentlich sensationelle Aus-
stellungen, ,etwa in Form von menschlichen Missbildungen und Krank-
heitsbildern oder besonders Fremdartigen“®2. Ein Beispiel davon ist das
dargestellte Plakat von Jules Chéret, zu dem gehort:

[...] eine Schwarze Frau aus Siidafrika, die aufgrund ihrer kérperlichen
Rundungen als ,Venus“ traurige Berithmtheit erlangte. Die vermutlich
im Jahr der Franzésischen Revolution 1789 geborene ,Saartjie“ Baart-
man kam als 21-Jahrige in einem der Versklavung gleichkommenden
Dienstverhaltnis nach London, wo sie dem Publikum als ,,Ungeheuer®
zwischen Tier und Mensch prisentiert wurde.>

Nach Beschreibung und Kontextualisierung des Plakats verweist Lowis auf
den ideologischen Hintergrund der Ausstellung und die Wahrnehmung
Schwarzer Frauen durch den Européer Jules Chéret. Lowis schreibt:

Der Geschiftsmann Spitzner setzte gezielt auf die Allmachtsfantasien
des weiflen Besuchers, denen er auf seinem Plakat mehr als eine Venus
versprach - eine Chiffre fiir unbekleidete, verfiigbare Frauen. Wahrend
die weiflen Modelle in der Sammlung den géngigen Schonheitsvorstel-

31 Lowis (0..).
32 Ebd.
33 Thomson/Lowis/Chichester (2025), S. 74.

483

https://doi.org/10.5771/9783487171302- inlibr ~Open A -



https://doi.org/10.5771/9783487171302-471 
https://www.inlibra.com/de/page/agb
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Kokou Azamede

lungen entsprachen, wurde dem schwarzen Modell Monstrositit zuge-
schrieben. Spitzners Wachsfigur zeigte vermutlich nicht ,die echte Hot-
tentotten-Venus“ (gemeint ist wohl Baartman), sondern eine andere in
Europa vorgefiihrte und entmenschlichte Khoikhoi-Frau [...]. Plakate
und Ausstellungen wie das ,Grand Musée Anatomique®, welche zum Teil
als Wanderausstellung bis in die USA und durch ganz Europa tourten
und noch von 1934 bis Anfang der 1960er-Jahre in Briissel ansissig wa-
ren, trugen dazu bei, dass weibliche Kérper - insbesondere die Schwar-
zer Frauen - als Objekte gesehen und behandelt wurden.3*

Lowis Kommentar zum Plakat beleuchtet die kolonialideologische Vorstel-
lung des Europders gegentiber den Kolonisierten, die in diesem Denken
als ,Untermenschen® dargestellt wurden. Schwarze Menschen wurden so
enthumanisiert bzw. als etwas ,zwischen Tier und Mensch® dargestellt.
Zur Stabilisierung dieses Bildes wurden normative Vorgaben und Wissens-
ordnungen etabliert, die stereotype Zuschreibungen gegentiber Schwarzen
Menschen reproduzierten. Der ,Afrikaner erschien dabei als Projektions-
figur, die einem vorgeprégten europdischen Deutungsmuster entsprechen
sollte.

Ahnlich wie die Darstellungen auf diesem Plakat prisentieren auch
koloniale Bildproduktionen Menschen, darunter barbusige Frauen in ero-
tischen Posen, die neben deutschen Beamten sitzen oder stehen. Am Bei-
spiel eines Fotos aus dem privaten Fotoalbum des Handelsagenten Henkel
Klingler, der von 1899 bis 1914 in Togo weilte, ist dies noch einmal gut
erkennbar (Abb. 3).

34 Ebd.
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Abb. 3: Auf der Veranda der Bremer Faktorei in Lomé. Bild 003 in Klinglers privatem
Fotoalbum.

Dieses Bild befindet sich in der unveréffentlichten Togo-Collection von
Peter Sebald, in der er zwei Fotoalben des Handelsagenten Henkel Klingler
kommentiert und dokumentiert.> Solche Bilder reproduzieren einen kolo-
nialen Blick, der die Korper der Kolonisierten exotisiert und sexualisiert,
wiahrend ihre Darstellung neben deutschen Beamten eine visuelle Hierar-
chie etabliert, in der koloniale Macht und europdische Autoritét inszeniert
werden.

3. Restitution als Ausgangspunkt einer kritischen Aufarbeitung der
kolonialen Vergangenheit

Trotz der Bemithungen von Wissenschaftler:innen und von wissenschaftli-
chen Institutionen, neue Perspektiven fiir die Afrikaforschung insbesonde-
re durch interdisziplindre und transkontinentale Ansétze zu entwickeln,

35 Sebald (1981).
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ldsst sich feststellen, dass Ungleichheiten, die tief in der Geschichte verwur-
zelt sind, weiterhin ein Verstindnis des Kontinents behindern. ,Afrika‘
wird nach wie vor oft nur als ein Forschungsobjekt wahrgenommen.3¢
Die sich fortschreibende problematische Behandlung von Sammlungen
aus kolonialen Kontexten in den europiischen Museen fiithrt auch zu kri-
tischen Stellungnahmen von Menschen aus den Herkunftsgesellschaften
gegeniiber Provenienzforschung, die in Zusammenarbeit mit lokalen Ak-
teur:innen in Togo durchgefiihrt wird. Diese kritischen Stimmen werfen
ein neues Licht auf koloniale Geheimnisse und Fakten, die den Herkunfts-
gesellschaften weitgehend unbekannt sind. Gleichzeitig schirft diese For-
schung das Bewusstsein in der togoischen Bevolkerung fiir den Schaden,
der ihren kulturellen Werten zugefiigt wurde und fiir die verzerrte Wahr-
nehmung ihrer Gesellschaften, die sich in den kolonialen und rassistischen
Werturteilen iiber ihre Kulturgiiter vermittelte. Hinter den ausgestellten
Werken verbirgt sich eine Exotisierung und Entmenschlichung ihrer Ge-
meinschaften, die gezwungen waren, sich ihrem Schicksal zu ergeben.
Es wird daher deutlich, dass Kulturgiiter nicht nur gepliindert, sondern
auch dazu benutzt wurden, die Gesellschaft zu damonisieren und als
Jprimitiv’ zu konstruieren. Die kritische, dekonstruierende Analyse von
Kolonialsammlungen im Kontext der Restitutionsdebatte 6ffnet neue Per-
spektiven, indem sie die Untersuchungsobjekte wieder in den historischen,
kulturellen und sozialen Kontexten ihrer Herkunftsgemeinschaften einord-
net. Immer mehr Menschen aus Togo werden sich dessen bewusst, dass
die koloniale Ideologie nicht nur darin bestand, die Kolonie wirtschaftlich
und politisch auszubeuten. Vielmehr diente die rassistisch massiv unter-
fiitterte Ideologie dazu Kulturen zu erniedrigen bzw. zu vernichten. Die
Wahrnehmung tiber sowohl erbeutete bzw. erworbene Kulturgiiter (wie
Kunstobjekte oder spirituelle Entitdten) als auch propagandistische Mittel
(wie Plakate und Fotographien fiir Kolonialpropaganda) verankern und
verfestigen unterschiedliche Klischees, Stereotypen und Vorurteile in der
Vorstellungswelt des européischen Publikums. Sie werden zu verzerrten
Maf3stdben fiir die Beurteilung der Lebensweise in den Herkunftsgesell-
schaften. Ethnologische Museen erwiesen sich als Handlanger des Kolo-
nialismus, indem sie ein Bild der ,Anderen’ produzierten, das koloniale
Wahrnehmungs- und Machtstruktur stabilisierte. Ciraj Rassool erklért dies
durch die wesentliche Funktion des Museums:

36 Vgl. Azamede/Hahn (2022), S. 53.
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The administrative and classificatory systems of the museum through
which the world was made knowable drew very emphatic distinctions
between people of culture and those of nature. The natural history
museum (which in some places included ethnology and physical anthro-
pology) became the site of collecting and displaying the material culture
of subject people as well as the site for collecting and documenting the
physical anthropology of race.”

Dieses Phdnomen des fortgeschriebenen, quasi institutionalisierten kolo-
nialen Weltbilds bleibt bis heute der Grund zahlreicher interkultureller
Missverstandnisse. Der Kampf der afrikanischen Lander um die Restituti-
on ihrer Kulturgiiter wird zu einem Kampf einerseits gegen die koloniale
Ungerechtigkeit und andererseits um die Anerkennung ihrer kulturellen
Identitat.

4. Gedichtnis und Versohnung mit einer ,gefangenen® Identitdt

Bereits in den 1960er Jahren protestierten Personlichkeiten und staatliche
Institutionen gegen die Prasenz von afrikanischen erbeuteten Kulturgiitern
in westlichen Museen. Diese Realitit wurde als ungerecht beurteilt und
fithrte zu konkreten Forderungen. Beispielsweise wurde im Vorfeld der
Organisation des weltweit bekannten Festival des Arts Négres 1960 in
Dakar festgestellt, dass die meisten afrikanischen Kunstgegenstinde, die
ausgestellt werden sollten, von Landern ehemaliger Kolonialméchte bereit-
gestellt wurden. Zu diesem bedenkenswert-skandalosen Umstand schrieb
Paulin Joachim:

Et 'on conviendra avec nous qu’il est tout de méme vexant pour nous,
Africains, et paradoxal aussi, que toutes les pieces, tous les objets d’art
qui figureront a ce festival et seront proposés a I'admiration du monde
entier, viendront, dans une proportion de 90 %, de I'Europe et des
Etats-Unis.

Joachim betont, wie Européer Profit aus diesen gepliinderten Kulturgiitern
schlagen. Thm nach vertreten diese Kulturgiiter fiir die Herkunftsgesell-

37 Rassool (2021), S. 340.
38 Joachim (1965), S.7.
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schaften materielle Zeugnisse der ,schwarzafrikanischen Seele; also alles,
was das Fundament ihrer Identitdt bildet.* Von 1965 bis in die 1980er
Jahren dauerte der Weg von afrikanischen Staaten fiir den Kampf um die
Restitution ihrer Kulturgiiter und war weitgehend erfolglos.*® Heute wie-
derholt sich der Kampf in einem anderen Kontext, wo sich Menschen iiber
den Anlass der offentlichen und mediatisierten Debatte zur Restitution
besser informieren kénnen. In der Tat erweist sich die Debatte als Déja-vu:

Fast jedes Gesprich, das wir heute {iber die Restitution von Kulturgiitern
nach Afrika fithren, fand vor 40 Jahren schon einmal statt. Fast jeder
einschldgige Film wurde bereits gedreht und fast jede Forderung schon
einmal formuliert.4!

In Togo, wo seit 2020 Provenienzforschung iiber Kulturgiiter und mensch-
liche Korperteile die lokale Bevdlkerung einbezieht, zeigt sich deutlich,
dass die historischen ,Objekte® {iber sich selbst hinausweisen. Sie geben
in einem deutlichen Maf8 Auskunft iiber die koloniale Gewalt und {iber
die Verbrechen, denen ihre Vorfahren zum Opfer fielen. Diskussionen
tber die kolonialen Pliinderungen bieten den Hinterbliebenen vor Ort
die Moglichkeit, die koloniale Vergangenheit zu hinterfragen und dem
nachzugehen, inwiefern Nachwirkungen im kollektiven Gedachtnis und im
Alltag weiterhin présent sind.*?

Forschungsberichte iiber Austausche mit den Gemeinschaften haben
eindriicklich gezeigt, dass die nostalgische Idealisierung der deutschen Ko-
lonialzeit in Togo grofitenteils ein Instrument der Geschichtsmanipulation
durch Nachkommen jener Gruppen ist, die ihre soziale und politische
Stellung dieser Vergangenheit verdanken. Gemeinschaften, die Opfer von
Strafexpeditionen, Repressionen, medizinischen Experimenten, Deportati-
on und Zwangsarbeit wurden, erinnern sich an die Leiden, die ihnen von
ihren dlteren Verwandten tiberliefert wurden. Sie erheben zunehmend ihre
Stimme gegen das Leid, das ihren Vorfahren durch die deutsche Kolonial-
zeit zugefiigt wurde. Die Riickgabe und Repatriierung der gesammelten,
entwendeten und nach Europa verbrachten Korperteile ihrer Vorfahren
wie auch verschiedenster kultureller ,Objekte® wird nicht nur zum Aus-

39 Ebd.

40 Savoy (2021), S.195

41 Ebd.

42 Vgl. Azamede (2022), S. 92-99.
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gangspunkt der kritischen Aufarbeitung des Kolonialismus in Deutschland
und Togo, sondern markiert zugleich den Beginn einer Versohnung mit
der Vergangenheit sowie einer gerechteren Wiirdigung der deutsch-togoi-
schen Beziehungen im Sinne eines interkulturellen Dialogs.

Zwischen Kulturgut und Erinnerung liegt die Debatte um Restitution,
die in Wahrheit nicht einfach die Riickgabe von materiellen Giitern oder
austauschbaren Waren betriftt. Sie umfasst fiir die Herkunftsgesellschaften
vielmehr die Wiederbelebung bzw. Wiederaneignung der Erinnerung. Die
Frage der Erinnerung an die deutsche Kolonialvergangenheit in Togo und
ihre kritische Aufarbeitung ist vor allem eine Frage der Restitution von
Wissen und Identitdt. Sie bietet daher die Chance, den Herkunftsgesell-
schaften ihre durch den Kolonialismus verlorene und verletzte Mensch-
lichkeit zuriickzugeben und einen offenen interkulturellen Dialog mit der
deutschen Gesellschaft zu erméglichen.
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