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1. Einleitung

»Comme la Conversation est le lien de la societé de tous les hommes, le plus grand
plaisir des honnestes gens, & le moyen le plus ordinaire d’introduire, non seulement
la politesse dans le monde, mais encore la morale la plus pure & 1’amour de la gloire
& de la vertu: il me paroit que la Compagnie ne peut s’entretenir plus agreablement,
ny plus utilement, dit Cilenie, que d’examiner ce que c’est qu’on appelle Conversa-
tion.“ (Scudéry 1686, 1)

Es gibt kein niitzlicheres Unterfangen des menschlichen geselligen Beisam-
menseins als dessen zugrunde liegende Handlungspraxis zu beleuchten, so
die Feststellung der Protagonistin Cilenie im Austausch mit einem dutzend
anderer Interessierter. Sie sind sich einig: Die Konversation, ,,le lien de la
societé* (ebd.) garantiert das Zustandekommen sowie den Bestand mensch-
licher Geselligkeit — und zwar uneingeschrinkt ,,de la societé de tous les
hommes* (ebd.). Die dabei geltenden Verhaltensregeln haben aufgrund ihrer
Idealitit einen vorbildhaften Charakter, der auf die Gesellschaft in ihrer Ge-
samtheit positiv, das heiflit tugendhaft anleitend ausstrahlt.' Dies wiederum

unterstreicht, ihrer Auffassung nach, die herausragende Bedeutung der Kon-

1 ,,[L]a Conversation est [...] le moyen le plus ordinaire d’introduire, non seulement
la politesse dans le monde, mais encore la morale la plus pure & I’amour de la
gloire & de la vertu® (Scudéry 1686, 1). Die Tugend wird in der Aufzihlung Cile-
nies zuletzt angefiihrt und damit zusammenfassend als sozialer Wirkungseffekt

der Konversation herausgestellt.
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10 | Konversation und Geselligkeit

versation flir das menschliche Zusammenwirken und begriindet die Ausei-
nandersetzung mit der idealen Ausgestaltung und gesellschaftlichen Funk-
tion.

Mademoiselle de Scudéry spiegelt und reflektiert in dem Kurztext De la
conversation in beispielhafter Weise die gesellige Handlungspraxis ihrer
Zeit.” Sie skizziert einen wechselseitigen Austausch, bei dem die Teilnehmer
ihre Erfahrungen kommunikativer Gesellschaftspraxis zusammentragen. Die
Konversation wird dabei als eine selbstreferentielle Praxis eingefiihrt, die
sich iiber einen ausgeprégten reflexiven Eigendiskurs begriindet und defi-
niert. Einvernehmliche Zielsetzung des geschilderten geselligen Austauschs
ist es durch die Darlegung negativer, individueller Erlebnisse von Konver-
sation den angefiihrten besonderen Wert der Handlungspraxis zu erldutern
und herauszustellen. So fiigt die Protagonistin Cilenie unter Zustimmung der
anderen Beteiligten den oben angefiihrten, einleitenden Worten ergénzend
hinzu:

»[1]l me semble qu’avant que de bien definir en quoy consiste principalement le
charme & la beauté de la Conversation, il faudroit que toutes les Personnes, qui com-
posent la Compagnie, se souvinssent des Conversations ennuyeuses qui les ont le plus
importunées.“ (Ebd., 2)

Der gemeinschaftliche Konsens idealer Konversationspraxis begriindet sich
in einer aktiven kommunikativen Arbeit am diesbeziiglichen Dissens: ,,Car

en remarquant tout ce qui ennuye, on pourra mieux connoitre ce qui divertit*
(ebd.).

2 Der Text ist der erste aus dem Band Les conversations sur divers sujets, der 15
inhaltlich verschiedene, gesellige Gespréachssituationen enthélt. Die Forschung
hat Mademoiselle de Scudéry als eine bedeutende Salonniére und Autorin Frank-
reichs des 17. Jahrhunderts gewiirdigt und dabei ihr Werk, bestehend aus Kurz-
texten, aber auch Romanen, bereits hinsichtlich des fiktionalen Gehalts hinter-
fragt beziehungsweise die verschliisselte Abbildung der zeitgendssischen Realitét
bestitigend aufgearbeitet (vgl. u.a. Baader 1986, 73). Im vorliegenden Text De la
conversation spiegelt die semantische Intention der Protagonisten in bezeichnen-
der Weise die schriftliche Auseinandersetzung der Autorin mit der Handlungs-

praxis ihrer Zeit.
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Einleitung | 11

Die Schilderungen der als negativ erfahrenen, kommunikativen Hand-
lungsweisen zielen nicht nur auf eine allgemeine theoretische Formulierung
und Herleitung idealer VerhaltensmafBstébe, sondern der dabei angestoBene
Prozess der Konsensfindung und die angestrebte Fundierung des Wissens
iiber einen idealen geselligen Umgang spiegeln sich in der angepassten In-
teraktions- und Handlungsweise der Teilnehmer wider. Die von Mademoi-
selle de Scudéry geschilderte Konversation erweist sich als ein fiir alle Be-
teiligten gelungenes und belehrendes Erlebnis, als ein — wie von Cilenie be-
nannt — gemeinschaftlich bindendes Vergniigen.

Die Wiedergabe der unterschiedlichen, individuellen Erfahrungen ge-
schieht in einem inhaltlich flieBenden Gespréch, bei dem die Teilnehmer ihre
einzelnen Redebeitrage zueinander in Bezug setzen. Das jeweils Gesagte
wird aufgegriffen und durch den Bericht eigener Erlebnisse ergénzt und fort-
gefiihrt.’ Es herrscht ein wechselseitiges Anregen und Belehren, niemand
wird angegriffen oder abgewertet. Die ungezwungene Offenheit und Ehr-
lichkeit der AuBerungen® bekundet ein gegenseitiges Vertrauen in Akzep-
tanz und Toleranz des gemeinschaftlichen Umgangs. Nicht der Einzelne,
sondern die Sache selbst — die Konversation, der einvernehmliche Austausch
und dessen kontinuierlicher Vorantrieb — stehen im Mittelpunkt eines kol-
lektiven Handlungsinteresses. So kumulieren die inhaltlichen Einzelbeitrige
zur Unangemessenheit kommunikativer Interaktion in einem gemeinschaft-
lichen Versuch, die eingangs gestellte Frage nach der Besonderheit der Kon-
versation abschlielend zu beantworten. ,,[D]equoy faut-il que la Conversa-
tion soit formee, pour estre belle & raisonnable? Il faut que ce soit de tout ce

3 ,,Vous avez raison, dit Cerinte.” (Scudéry 1686, 2). ,,Je demeure d’accord de ce
que vous dites, reprit Athis“ (ebd., 6). Der Austausch geschieht in einem hand-
lungsorientierten Bewusstsein der inhaltlichen und formalen Wechselseitigkeit.

4 Die Moglichkeit eines offenen und ungezwungenen Meinungsaustauschs spiegelt
sich im Text unter anderem in den zahlreichen Empfindungséuflerungen und Er-
fahrungsberichten. Auffallend ist die bewusst hdufige Referenz der einzelnen
Teilnehmer auf die eigene Person durch Verben des Denkens oder Fiihlens, sowie
durch das Personalpronomen je. Beispielhaft hierfiir: ,,Pour moy je n’en doute
point du tout, reprit Celinie* (ebd., 2); ,,[J]e fis hier une visite de famille, dont je
fus si accablée, que j’en pensay mourir d’ennuy.” (Ebd.); ,,En mon particulier,
reprit la belle Athys, je me suis trouvée depuis quinze jours avec des Dames, qui,

quoy qu’elles ayent de 1’esprit, m’importunerent étrangement.* (Ebd., 3).
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que nous avons repris, repliqua agreablement Valerie, en solriant. (ebd.,
16). Die Teilnehmer erheben die von ihnen praktizierte kommunikative Um-
gangsweise in Abgrenzung von den individuell erfahrenen und gemein-
schaftlich diskutierten, negativen Verhaltensweisen zu einer allgemeinen
Bemessungsgrundlage idealer Konversation. Die Selbstreferentialitit der
Konversation findet ihren beispielhaften Hohepunkt in einem gemeinschaft-
lichen Handlungskonsens.

Die Praxis franzosischer Geselligkeits- und Konversationskultur des 17.
Jahrhunderts begriindet sich im Spannungsverhéltnis von Idealitit und Rea-
litdt. Eine normorientierte und normsetzende, kommunikative Verhaltens-
praxis ist keine Selbstverstindlichkeit, sondern unterliegt einem aktiven Re-
flexionsprozess der alltdglich erfahrenen Differenzen.

Die einschldgigen Forschungsarbeiten zur franzosischen Konversations-
kultur lassen dies bisher auBer Acht.” In einer analytisch einseitigen, wenn
auch berechtigten Tendenz wird die Entwicklung und Bedeutung der franzo-
sischen Konversation ausgehend von ihrer als ideal gezeichneten, zum Teil
iiberzeichneten Vergangenheit geschildert.® An dieser Stelle soll ein neuer

5 Zu den grundlegenden Untersuchungen der Konversationskultur in der franzosi-
schen Literatur zéhlen vor allem die Arbeiten von Marc Fumaroli (vgl. u.a. Fuma-
roli 1992). Eine wichtige, historisch auf einen weiten Untersuchungszeitraum an-
gelegte Darstellung der franzosischen Konversationskultur ist die Monographie
von Emmanuel Godo (Godo 2003), die 2015 in einer iiberarbeiteten Fassung er-
schienen ist und nun einen Uberblick iiber die Geschichte der Konversation vom
Mittelalter bis ins 20. Jahrhundert bietet (Godo 2015). Als einschldgige Antholo-
gien franzosischer Konversationskultur sind die Arbeiten von Claudia Schmol-
ders (Schmolders (Hg.) 1986) und Jacqueline Hellegouarc’h (Hellegouarc’h
(Hg.) 1997) anzufiihren.

6 Die einschldgige, international rezipierte Monographie L ‘dge de la conversation
von Benedetta Craveri kann beispielhaft fiir diese Forschungstendenz genannt
werden (Craveri 2002). Die allgemeine thematische Neigung, die franzosische
Konversationskultur in ihrer Idealitt zu schildern, folgt deren enger Verzahnung
und definitorischer Nihe zur Geselligkeitskultur. Geselligkeit als grundlegende
kommunikative Interaktionsform kennzeichnet sich durch die Besonderheit ihrer
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Zugang zum Idealitdtsverstdndnis der kulturellen und gesellschaftlichen Pra-
xis von Konversation geschaffen werden, der das normative Verhalten nicht
mehr als gegeben voraussetzt oder nachzeichnet, sondern als Ergebnis eines
handlungsgebundenen Entwicklungsprozesses begreift und aufarbeitet. Die
Idealitit des kommunikativen Umgangs ist, so die grundlegende These, an
die negative Verhaltensrealitit des Alltags riickgebunden und durch diese
divergent angeleitet.

Vor diesem Hintergrund verzichte ich auf eine erneute Ausfithrung und
Zusammenstellung der in ihrer zeitlichen Entwicklung heterogenen Auspra-
gungsformen geselliger Verhaltensideale.’

auf zwanglose Wechselseitigkeit ausgerichteten Verhaltensmalregeln. Die Be-
schreibungen der Traditionsgeschichte von Geselligkeit griinden vornehmlich auf
die sich zeitlich verandernden, und im sozialen Kontext jeweils unterschiedlich
weiter entwickelnden Normverstindnisse kommunikativen Umgangs. Rezeptiv
wird dadurch eine Lesart verstérkt, die vorrangig das Ideal franzosischer Konver-
sationspraxis wiedergibt. Diesbeziiglich konnen beispielhaft die soziokulturellen
Arbeiten zur Geselligkeitskultur im Rahmen germanistischer Literaturwissen-
schaft angefiihrt werden. In Riickgriff auf die entwicklungsorientierte Studie zur
Konversationstheorie von Karl-Heinz Gottert zeichnet beispielsweise Detlef
Gaus in seiner Monographie zur Geselligkeit einen historischen Uberblick der
wesentlichen zeitlichen Auspragungsformen kommunikativer Verhaltensideale
fiir die Zeit bis ins ausgehende 18. Jahrhundert nach. Vgl. Gaus 1998, 55-61. Als
einschldgige germanistische Forschung zur Geselligkeit ist zudem auf die Arbeit
von Emanuel Peter zu verweisen (Peter 1999).

7 Diese Darstellungen, wie in der vorhergegangenen Fufinote mit den Arbeiten von
Gottert und Gaus beispielhaft benannt, schlieBen nicht nur verschiedene soziale
Konzeptionen eines idealen Verhaltensmalies ein, sondern verweisen insbeson-
dere auch auf rhetorische Gespriachsideale und Regelformate, wie sie bis in die
Antike zuriickverfolgt werden konnen. Dadurch ergibt sich ein ausgesprochen
weites Feld an Verhaltensidealen, auf das ich hinweisen mochte, das ich jedoch
angesichts der Pramisse eines neuen Ansatzes und einer davon unabhingigen
Problem- und Fragestellung nicht rekonstruieren mdochte. Es ist anzumerken, dass
sich die fiir die Analyse ausgewdhlten literarischen Texte aufgrund ihres Gegen-
standes zwangsldufig auch in die genannte historische Linie der Konversations-

und Gespréchsideale einordnen lassen, was an dieser Stelle jedoch nicht Ziel und

14.02.2026, 15:08:47.


https://doi.org/10.14361/9783839444290
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/

14 | Konversation und Geselligkeit

Im Mittelpunkt meiner Arbeit steht die Analyse der Konversationspraxis
in den franzosischen Salons, die als Erfolgsorte der einleitend beschriebenen
kommunikativen Umgangsweise gelten.® Das konsensbasierte Zusammen-
wirken einer zwanglosen und freien Interaktion, wie es Mademoiselle de
Scudéry beispielhaft skizziert, bildet die formale Handlungsgrundlage von
Salongeselligkeit: Unter Anleitung und Aufsicht einer Salonniére’ pflegten

Zweck der Arbeit sein soll und entsprechend ausgelassen wird. Die Analyse der
Texte erfolgt unter der nachfolgend néher ausgefiihrten Zielsetzung.

8 Aufgrund der Idealitit ihrer Ausgestaltung besitzt die franzosische Salonkultur
nicht nur auf nationaler Ebene einen besonderen soziokulturellen Stellenwert,
sondern gilt auch auf internationaler Ebene als vorbildhaft. Die franzosische Ge-
selligkeitsform erlebte ab dem 18. Jahrhundert in ganz Europa eine Welle der
Nachahmung. Vgl. uv.a. die Darstellungen bei Verena von der Heyden-Rynsch
(Heyden-Rynsch 1992). Ausgehend von den bedeutsamen franzdsischen Salon-
nieren skizziert sie die wichtigsten Salongeselligkeiten im europdischen Raum,
wobei sie ein besonderes Augenmerk auf die Gestaltung des deutschen Salons
richtet. Sie beruft sich vor allem auf Petra Wilhelmy, die mit ihrer Arbeit zum
Berliner Salon des 19. Jahrhunderts einen wichtigen und grundlegenden Beitrag
zur Entwicklung der Salonkultur auBerhalb Frankreichs, fiir den deutschsprachi-
gen Raum geleistet hat (Wilhelmy 1989). Zur transnationalen Entwicklung des
Salons sind in den letzten Jahren unter anderem Sammelbénde erschienen: So der
aktuell von Rita Unfer Lukoschik herausgegebene Band zum italienischen Salon
(Unfer Lukoschik (Hg.) 2008) oder allgemein der 1999 unter anderem unter der
Herausgeberschaft von Robert Simanowski erschienene Forschungsband zur /n-
ternationalitdt des literarischen Salons.

9 Die Salonniére begriindet und initiiert die Geselligkeit eines Salons; sie stellt ihre
privaten Rdumlichkeiten fiir das Zusammentreffen zur Verfiigung und lenkt die
Konversation der Teilnehmer im Hinblick auf eine gleichberechtigte, wechselsei-
tige Interaktion, ohne sich dabei aufgrund ihrer handlungsleitenden Funktion iiber
die anderen Teilnehmer zu erheben. In Bezug auf die Idealitit des gemeinschaft-
lichen Handelns kommt ihr eine Schliisselrolle zu, die sich jedoch in der kon-
sensuellen Ubereinkunft aller Beteiligten verliert. Vgl. diesbeziiglich auch die
einschldgigen Definitionen von Salon u.a. bei Unfer Lukoschik (Hg.) (2008),
Wilhelmy (1989) oder auch Seibert (1993). Als Anschauungsbeispiel wire be-
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die Giste in ihren regelmifiigen Zusammenkiinften einen wechselseitigen,

ausschlieBlich dem Zweck der Konversation dienenden Austausch.'® In einer

Vielzahl von Studien ist der franzdsische Salon untersucht'' und dabei, aus-

gehend vom Ideal der dort gefiihrten kommunikativen Interaktionen, vor al-

10

11

zliglich der funktionalen Stellung der Salonniére auch auf die einleitend ange-
fithrte Textstelle zu verweisen: Die Protagonistin Cilenie konnte als Salonniére
bezeichnet werden. Sie fallt aufgrund ihrer den Austausch inhaltlich anleitenden
Fragestellungen und Kommentare auf, gleichzeitig gliedert sie sich in die Kon-
versation ein, wobei ihre Rede anteilig keinesfalls die der Anderen {ibertrifft oder
inhaltlich deren Beitrage schmilert. Vgl. Scudéry 1686. Beziiglich der gleichbe-
rechtigten Interaktion aller Teilnehmer einer Salongeselligkeit vgl. auch die Aus-
fithrung zur Salonniére an spaterer Stelle in Kapitel 3.1, Fuinote 18.

Diese erste Definition des franzosischen Salons dient einer einfiihrenden, allge-
meinen Beschreibung und erhebt keinen Anspruch auf Vollstandigkeit. Abgese-
hen von Frithformen kommunikativer Geselligkeit gilt der Salon — Le Chambre
bleu — der Madame de Rambouillet (1588-1665) als vorbildhafter Prototyp der
Funktionsweise franzosischer Salongeselligkeit. Zur Salongeselligkeit der Ma-
dame de Rambouillet vgl. u.a. Picard 1943, 26-41.

Rita Unfer Lukoschik fasst in dem von ihr herausgegebenen, aktuellen Sammel-
band zum italienischen Salon in iibersichtlicher Prignanz die wichtigsten bishe-
rigen Forschungsarbeiten und Ansitze der allgemeinen Forschung zur Salonkul-
tur zusammen (vgl. Unfer Lukoschik (Hg.) 2008, 9-12). Als ein ilterer, jedoch
grundlegender Beitrag zur franzdsischen Salonkultur ist die Arbeit von Pierre Pi-
card zu nennen. In seinem Werk gibt er mit besonderem Augenmerk auf die ge-
sellschaftliche Bedeutung der Geselligkeitsform einen detaillierten Einblick in
das Geschehen der angesehensten Pariser Salons fiir den Zeitraum von 1610 bis
1789 (Picard 1943). Als eine weitere einschlagige Arbeit gilt dariiber hinaus die
Monographie von Marguerite Glotz und Madeleine Maire zum Pariser Salon des
18. Jahrhunderts (Glotz u.a. 1949). Als zentrale, aktuelle Arbeit, die allgemein
den franzosischen Salon in den Blick nimmt, ist insbesondere der Band L 'dge de

la conversation von Benedetta Craveri anzufiihren (Craveri 2002).
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lem die besondere soziokulturelle Bedeutung dieser Geselligkeitsform her-
ausgearbeitet worden.'” Die ideale, gemeinschaftliche Handlungspraxis birgt
ein analytisches Potential zur Erkldrung gesellschaftlicher und kultureller
Wandlungs- und Entwicklungsprozesse, das erkannt, jedoch nur unzu-
reichend hinterfragt worden ist. Wie die Forschung zur allgemeinen Konver-
sationskultur vermeiden auch die Arbeiten zur Salonkultur die kritische
Frage nach den Entstehungsfaktoren und Bedingungen einer gemeinschaft-
lichen Handlungsnorm.

Die analytische Zurlickhaltung begriindet sich vor allem durch eine all-
gemein schwierige Quellenlage. Der Salon kennzeichnet sich als ein Raum
ohne festgeschriebene Ordnungssitze oder dokumentierte Konversations-
protokolle."” Die Idealitit der geselligen Umgangsweise als Ergebnis eines
miindlichen Handlungsprozesses erschwert eine zeitlich nachgeordnete, ana-
lytische Erfassung. Dies untermauert jedoch zugleich die aufkldrende Not-
wendigkeit der vorliegenden These. Die Analyse der Konversationspraxis

12 In der neueren Forschung wurde vor allem die Salonkultur des 18. Jahrhunderts
vor dem Hintergrund der Wandlungsprozesse in Kultur und Gesellschaft Frank-
reichs dieser Zeit betrachtet. Der Anteil des Salons an den im Zuge der Aufkla-
rung angestoflenen sozialen und bildungsgeschichtlichen Verdnderungen ist in
zahlreichen Studien transdisziplinar analysiert worden. Als zentrale kulturwissen-
schaftliche Untersuchungen sind insbesondere die Beitrdge der Autoren Dena
Goodman, die den Salon im geschlechterspezifischen Diskurs der Weiblichkeit
untersucht (Goodmann 1989 und 1994), sowie Daniel Gordon oder auch Jiirgen
Habermas zu nennen. Letztere betrachten den Salon im Zuge ihrer Untersuchun-
gen von Formen der Soziabilitit und Gesellschaftsbildung (Habermas 1994 und
Gordon 1990). Weitere einschldgige soziokulturelle Arbeiten zum franzdsischen
Salon des 18. Jahrhunderts stammen von Benedetta Craveri (Craveri 1999), Jac-
queline Hellegouarc’h (Hellegouarc’h 2000), Steven Kale (Kale 2004) sowie An-
toine Lilti (Lilti 2005). Aktuelle Einzelstudien zum franzosischen Salon des 19.
Jahrhunderts fehlen bisher. Vielmehr stofien die Urspriinge der Geselligkeitsform
des 17. Jahrhunderts vermehrt auf ein wachsendes soziokulturelles Forschungs-
interesse (Beasley 2006 und Bung 2013).

13 Auf diese Problematik verweist unter anderem auch Peter Seibert, der seiner Ar-
beit zum Literarischen Salon einen einschldgigen Forschungs- und Quelleniiber-
blick vorangestellt hat (vgl. Seibert 1993, 161).
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kann nur iiber eine fragende Annéherung an das Idealitdtsverstidndnis des ge-
selligen Umgangs der jeweiligen Zeit gelingen.

Ein Zugang zur Praxis der franzdsischen Salonkonversation, der es er-
laubt den Prozess der kritischen Auseinandersetzung mit der Handlungsrea-
litdt aufzuarbeiten, eroffnet sich durch die Texte der franzésischen Moralis-
ten. In Riickgriff auf die Tradition antiker Moralphilosophen griindet ihr li-
terarisches Werk auf eine skeptisch angeleitete Neugierde beziiglich des
Charakters und Handelns des Menschen.'* Ihre ideengeschichtlich geform-
ten Theorien und anthropologischen Verstindnisse'” geben sich im Kontext
des Handlungsfelds des Salons in ihrer unmittelbaren gesellschaftlichen
Riickbindung zu erkennen.'® Der Salon gilt als maBgeblicher sozialer Inter-
aktionsraum, den die Autoren fiir ihre anthropologischen Erkenntnisse nut-
zen. Thre Texte gehen nicht nur aus einer gemeinschaftlichen Praxis hervor,

14 Michel de Montaigne (1533-1592) gilt als nachweislicher Ideengeber jener neu-
zeitlichen Moralistik, welche den ,,gewohnlichen Mensch* (Friedrich 21967, 137)
in den Mittelpunkt der literarischen Beschreibungen stellt. Montaigne legt seinen
Beobachtungen eine vorbildhafte Skepsis zugrunde, die sich der ,,Selbstgewilheit
der Vernunft in jeglicher Form* (ebd., 94) entgegenstellt und sich durch eine Of-
fenheit mit dem Ziel kritischer Priifung und ErschlieBung der natiirlich gegebenen
Tatsachen kennzeichnet. In moralphilosophischer Anlehnung und Anwendung
des antiken Skeptizismus dringt er auf eine neugierig ergriindende Sachlichkeit,
wobei er die Abgriinde des Menschen nicht zur Zielscheibe von Belehrungen
macht, sondern in seinen Essais den Moglichkeitsraum zu einer erforschenden
Anerkennung er6ffnet.

15 Mit der Arbeit Montaignes gibt sich die allgemein renaissance-humanistische
Tradition franzdsischer Moralistik zu erkennen. Dartiber hinaus muss fiir die Au-
toren in der Nachfolge Montaignes auch ein christlich-religiéser Einfluss bei der
Formulierung und Vermittlung sittlicher Menschenkunde angemerkt werden, der
auf die theologische Lehre der Erbsiinde griindet, welche im 17. Jahrhundert im
Jansenismus eine ideengeschichtliche Erneuerung findet.

16 Das Menschenbild der Moralisten griindet neben den theoretischen Konzeptionen
antiker Moralphilosophie und religioser Tradition vor allem auch auf den zeitge-

nossischen gesellschaftlichen Erfahrungshorizont der Autoren.
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sondern wirken wiederum handlungsanleitend auf diese zuriick:'’ Als Aus-

druck und Produkt geselliger Konversation spiegeln sie das kommunikative

Handlungsverstindnis der Zeit.'®

Unter der Pramisse der Aufarbeitung des reflexiven Eigendiskurses der

Konversation stiarkt die vorliegende Arbeit eine soziale Lesart moralistischer

Texte'” und ermoglicht einen neuen Zugang zur Handlungsdiagnostik, der

17

So deutet Karlheinz Stierle diese Dialektik im Verweis auf das literarische Werk
La Rochefoucaulds an. ,,La Rochefoucaulds Maximen und Reflexionen haben als
ihren Boden die Gesprichskultur des Salons. Aber diese Gesprachskultur ist
schon eine Kultur der Reflexion: der priifenden, urteilenden Riickwendung der
Sprache auf die Sprache selbst. Die Kunstform erfasst diese Tendenz und stellt
sie rein dar, indem sie ihren Gegenstand rein darstellt” (Stierle 1985a, 96). Wih-
rend Stierle vor allem den besonderen sprachlichen Aspekt fiir das Zusammen-
wirken von literarischem Text und sozialer Handlungspraxis des Salons hervor-
hebt, erortert Louis van Delft beispielhaft den allgemeinen Bedeutungswert und
die sozialen Dimensionen des literarischen Schaffens La Rochefoucaulds (Vgl.
Van Delft 1982, 150ft.).

Es ist anzumerken, dass sowohl das Erkldrungspotential der Salonkonversation
fiir die Arbeit der Moralisten, als auch die besondere Bedeutung ihrer Texte fiir
das Verstandnis der dortigen Handlung noch unzureichend aufgearbeitet worden
ist. Studien, die allgemein den literarischen Salon untersuchen, erwéhnen zwar
die Teilnahme moralistischer Autoren und verweisen allgemein auf den Anteil,
den deren Arbeit an der inhaltlichen Ausgestaltung der Salonkonversationen hat.
So verkehrte beispielsweise La Rochefoucauld nachweislich im Salon der Ma-
dame de Rambouillet. Beziiglich der Prasenz und der Teilhabe literarischer Au-
toren im Salon der Madame de Rambouillet vgl. Picard 1943, 32-38. Die For-
schung zur Moralistik hat diesbeziiglich, wie in FuBinote 17 dieses Kapitels bereits
angedeutet, zumindest erste Anndherung unternommen; von einer tiefergehenden
sachlichen Aufarbeitung dieser Beziige, wie es die vorliegende Analyse anstrebt,
kann jedoch bisher nicht gesprochen werden.

Der analytische Gegenstand des Salons unterstreicht den hier gewéhlten metho-
dischen Zugang, die Moralistik des 17. Jahrhunderts ausdriicklich in ihrer welt-
zugewandten Textintention herauszugreifen. Wéhrend die durch den Jansenismus
beeinflusste Anthropologie, aufbauend auf die augustinische Lehre, eine Erret-

tung des Menschen von seinen Siinden nur durch ein géttliches Eingreifen als
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die innere Eigendynamik des Phinomens in den Vordergrund riickt.”’ Den
duBeren soziokulturellen Rahmenbedingungen, die bisher die Erklarung der
Verhaltenspraxis im Salon dominiert haben,”' wird ein nachgeordneter, be-
tont sekundirer Stellenwert eingerdumt.”> Der Fokus der Arbeit liegt auf ei-
ner textnahen Detailanalyse, die einen kritischen Blick auf den sich in der
moralistischen Literatur wiederspiegelnden, zeitlich wandelnden Diskurs
des Konversationsideals eroffnet.

Die literarischen Kurzformen, wie Essays, Maximen und Reflexionen, in
denen die Moralisten ihre Erkenntnisse dokumentieren, sind Anschauungs-
beispiel und belegendes Zeugnis des Prozesses negativ abgrenzender Ver-
haltensfindung mit dem Ziel idealer kommunikativer Praxis. Ausgehend von

moglich, folglich als aussichtslos und vergeblich ansieht, lasst sich bei Autoren,
wie La Rochefoucauld neben dem religidsen Einfluss vor allem auch eine séku-
lare Vermittlungsstrategie nachweisen, wonach dem Menschen die Griinde seiner
Moralunféhigkeit aufgezeigt und entsprechend nutzbar gemacht werden. So be-
stirkt meine Herangehensweise, gerade im Bewusstsein der Texttradition der
Moralistik, die nachweisbare Entwicklungstendenz einer inhaltlich problemori-
entierten Zuwendung der Autoren zur Welt und zum Menschen.

20 An dieser Stelle ist abschlieBend nochmals zu betonen, dass mit diesen Dynami-
ken nicht auf konkrete inhaltliche oder sprachliche Aspekte verwiesen, sondern
das Verhaltensideal hinsichtlich seines Diskurses kritisch hinterfragt wird. Ana-
lytischer Ausgangspunkt ist dabei allein der moralistische Text. Da die negative
Anthropologie kaum positive Handlungsnormen formuliert, neigt sie dazu, Kata-
loge von Fallbeispielen falschen Verhaltens aufzustellen und zu typisieren, wie
zum Beispiel in den bekannten Caractéres von La Bruyére oder den Fabeln von
La Fontaine. Diese Typisierung ist allerdings nie vollstdndig und formuliert mog-
liche Varianten immer mit, sodass sie in sich unabschliebar wird und stets Ver-
handlungsspielraume im Hinblick auf das Ideal zulédsst. Diesen diskursiven Spiel-
rdaumen mochte ich nachfolgend hinsichtlich einer textuellen Handlungsdiagnos-
tik auf den Grund gehen.

21 Vgl. Fulinote 12 dieses Kapitels.

22 MabBstab fiir eine entsprechende Ausfiihrung ist eine vom Betrachtungsgegen-
stand ausgehende Notwendigkeit erkldrender Einordnung oder Kontextualisie-

rung; eine ausgiebige Historisierung der Ergebnisse wird jedoch nicht angestrebt.
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einem negativen anthropologischen Grundversténdnis erkldren die Moralis-
ten des 17. Jahrhunderts die menschliche Verhaltensnorm als Kompromiss
im Umgang mit der natiirlichen Triebkraft des amour-propre,” welche den
Menschen unweigerlich zu einem egoistischen Handeln veranlasst.

Die Verhaltensnorm unterliegt im zwischenmenschlichen Umgang dem
Kalkiil der Eigenliebe und dem egoistischen Bestreben des Individuums
nach sozialer Anerkennung. In besonderer Weise diagnostizieren die Mora-
listen dies fiir die Gesellschaft des franzésischen Hofs.** Die Handlung der
Konversation ist im hofischen Geschehen Vermittler sozialer Prestigewerte
zur Befriedigung einseitiger Bediirfnisse des Einzelnen,” wohingegen der
Wert der Sache — die Konversation — nebensichlich und unbedeutend bleibt.

23 Der Begriff des amour-propre wird in Kapitel 2.1 dieser Arbeit unter Riickgriff
auf den einschldgigen definitorischen Text bei La Rochefoucauld niher spezifi-
ziert und analytisch eingeordnet. Der amour-propre bildet den Kern einer auf der
Affektenlehre aufbauenden pessimistischen Menschenkunde, welche insbeson-
dere La Rochefoucauld durch das besondere Spiel sprachlicher Asthetik reflexiv
anregend zu verschriftlichen weil3.

24 Diese Verhaltensrealitt ist vor allem durch die unausweichliche Zentrierung auf
den Konig bedingt, in dessen ausschlieSlichem Ermessen der soziale Stand und
das Uberleben des Einzelnen lag. Als allgemein einschligige Arbeit zur Soziolo-
gie des franzosischen Hofs gilt die Monographie Die hdfische Gesellschaft von
Norbert Elias (Elias 2000). So hilt Elias fiir den zwischenmenschlichen Umgang
unter anderem fest: ,,Das Verhalten, das die hofischen Menschen jeweils einem
anderen gegeniiber fir angemessen hielten, war fiir diesen selbst wie fiir alle Be-
obachter ein ganz genauer Anzeiger dafiir, wie er augenblicklich nach der gesell-
schaftlichen Meinung im Kurse stand.” (Ebd., 157). Folglich ging es im Umgang
mit Anderen darum seine eigenen Interessen moglichst zu wahren beziehungs-
weise einseitig durchzusetzen. In besonderer Weise reflektiert und veranschau-
licht der Roman La Princesse de Cléves von Madame de Lafayette die hofische
Etikette und Verhaltensnorm. Vgl. diesbeziiglich u.a. die analytische Darstellung
bei Matzat 1985. In umfangreicher analytischer Form hat beispielsweise Kai-Ul-
rich Hartwich die Beziige zwischen der Moralistik und dem franzosischen Hof
fiir das Werk La Rochefoucaulds aufgearbeitet (Hartwich 1997).

25 So merkt insbesondere Elias anschaulich vergleichend an: ,,[AJhnlich, wie an ei-

nem Gut im Warenverkehr der eigentliche Gebrauchswert, sein unmittelbarer
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Der gesellschaftliche Raum, in dem dieses Handlungsverstindnis eine
bewusste Umkehrung erféhrt, ist der stddtische Salon im Paris des 17. Jahr-
hunderts.”® Hof und Salon stehen als soziale Handlungsriume in einer fiir die
Konversationspraxis des 17. Jahrhunderts prigenden antagonistischen
Wechselbeziehung der Abgrenzung, welche die Moralisten erkennen und fiir
die Interaktion im Salon textuell zu funktionalisieren wissen.”’

Das Erkennen und Verstehen des natiirlichen Handlungstriebs des
amour-propre und seiner Wirkungsweise in der Gesellschaft des Hofs er-
moglicht in der Gemeinschaft des Salons einen idealen, nicht zweck-,
sondern handlungsorientierten Umgang. Die Eigenliebe wird nicht durch Be-
friedigung der individuellen Bediirfnisse kontrolliert, sondern ihr Drang wird
durch das Wissen um das unumgingliche Bestreben gezielt ausbalanciert
und reduziert. Die Konversationspraxis im Spannungsfeld von Idealitdt und
Realitdt unterliegt einer nachweislich geistigen Auseinandersetzung mit den
individuell einseitigen Bediirfnissen. Die Handlungsnorm erweist sich dabei

Sinn und Zweck, zuriicktritt gegeniiber dem vermittelten Sinn und Zweck, Ware,
Gegenwert von so und so viel Geld zu sein, so wurde hier der unmittelbare ge-
sellschaftliche Nutzwert des Hofes wie fast jedes anderen Gebrauchsdinges iiber-
lagert von seinem gesellschaftlichen Prestigewert.* (Elias 2000, 140). Die nach-
folgende Verwendung der Begrifflichkeiten des Nutz- oder auch Prestigewerts
geschieht in Anlehnung an den hier vorgestellten Gebrauch bei Elias.

26 So griindet Madame de Rambouillet ihren Salon als einen bewussten Gegenent-
wurf zur Verhaltenspraxis am franzosischen Hof (vgl. Heyden-Rynsch 1992, 39).
Diese gezielte Gegenldufigkeit der Verhaltensweisen am Hof und im Salon gibt
sich im Einzelnen auch anhand der bereits angefiihrten Beschreibung und defini-
torischen Anmerkung zum Salon zu erkennen.

27 Fiir die vorliegende Untersuchung ist weniger das bereits hinlanglich untersuchte
Wechselverhiltnis von Moralistik und franzdsischem Hof, noch die dortigen Ver-
haltensideale und -regeln von Bedeutung. Vielmehr ist es jene diskursive Dialek-
tik, die sich fiir die Texte der Moralisten aus dem Spannungs- und Wechselver-
hiltnis der sozialen Raume von Hof und Salon ergibt, welche mit analytischem

Fokus auf den Salon reflektiert werden.

14.02.2026, 15:08:47.


https://doi.org/10.14361/9783839444290
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/

22 | Konversation und Geselligkeit

als ein inhaltlich mafB3igeblich iiber den jeweiligen rdumlichen Kontext be-
stimmtes Konzept,”® die sich dariiber hinaus in einem Sozialkonsens der Zeit
festigt: dem Diskurs der honnéteté.”® Es handelt sich dabei nicht, wie an
mancher Stelle formuliert, um ein ,,Personlichkeits- oder Kulturideal” (Roth
1981, 16). Der Begriff der honnéteté bezeichnet vielmehr das Verstandnis
der franzosischen Gesellschaft des 17. Jahrhunderts von einem angemesse-
nen Verhalten.*

Um diesen rdumlich, wie sozial gefestigten Verhaltensdiskurs niher zu
verstehen, gilt es jedoch zunéchst allgemein das, von den Moralisten in ihren
Texten beispielhaft funktionalisierte, Wechselspiel der menschlichen Trieb-
kréfte von Eigenliebe und Vernunft in ihrer Bedeutung fiir die gemeinschaft-
liche, kommunikative Handlungsweise nachzuvollziehen. Diese auf die so-
ziale Praxis fokussierte Analyse eroffnet aus literaturwissenschaftlicher Per-
spektive einen weiterfithrenden Zugang zur negativen Anthropologie des 17.
Jahrhunderts. Die romanistische Forschung hat sich bisher vor allem auf die

28 Eine Prézisierung des Verhiltnisses der Raume von Hof und Salon findet sich in
Kapitel 3.1. Durch die Einordnung und kritische Aufarbeitung der in diesem Kon-
text einschldgigen, analytischen Arbeit Erich Auerbachs (Auerbach 1951) werden
insbesondere die Begrifflichkeiten /la cour et la ville spezifiziert.

29 Die honnéteté bildet aufgrund ihrer fiir das soziokulturelle Wirkungsgefiige der
franzosischen Gesellschaft des 17. Jahrhunderts repriasentativen Bedeutung den
zentralen, im historischen Zeitkontext konzeptionell verhandelten, Begriff.

30 Die vorliegende Arbeit zeigt die honnéteté als einen einschlagigen, zeitlich dis-
kursiv verwendeten Oberbegriff zwischenmenschlicher Verhaltensanforderun-
gen. Der in diesem Kontext in der Forschung ebenfalls debattierte Hoflichkeits-
diskurs, welcher sich unter anderem um die Begriffe politesse und galanterie
zentriert, wird an dieser Stelle auler Acht gelassen. Mit dem Titel Konjunkturen
der Hoflichkeit in der Friihen Neuzeit ist jedoch auf einen wichtigen, aktuellen
Sammelband diesbeziiglicher Aufsitze hinzuweisen (vgl. Engel (Hg.) 2009). Ei-
nen Einblick in die Vielzahl an existierenden, diskursiv verwendeten Begriffen
idealer Interaktion ergibt sich insbesondere auch aus der Lektiire der eingangs
bereits angefiihrten Uberblicksdarstellungen zur Traditionsentwicklung von kom-

munikativer Geselligkeit, vgl. Fuinote 6 dieses Kapitels.
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Semantik des amour-propre, sowie die diesbeziiglich formale und sprachli-
che Asthetik der Texte konzentriert.”' Diese Erkenntnisse werden keinesfalls
in Frage gestellt, vielmehr soll mit der Vernunft als Gegenpol der Eigenliebe
auf ein, insbesondere hinsichtlich der vorliegenden Thematik geselliger
Konversation, iibersehenes Erklarungspotential hingewiesen werden, das die
Texte als handlungsorientiertes Zeugnis sozialer Interaktion aufwertet.’

Die analytische Forschungstradition zur Moralistik hebt erst zeitlich spé-
ter, fiir das 18. Jahrhundert, das besondere Zusammenwirken von amour-
propre und raison hervor. Die negative anthropologische Resignation wan-
delt sich in eine positive Zuversicht die menschliche Existenz betreffend. Die
Bindung des Menschen an den amour-propre wird nicht mehr als belasten-
des Schicksal verstanden, sondern als Herausforderung auf dem Weg zur ei-
genen Tugendhaftigkeit erkannt und genutzt.”

31 In der deutschen Romanistik hat insbesondere Karlheinz Stierle, ausgehend von
dem Versténdnis, dass sich der Mensch nach der negativen Anthropologie jegli-
cher Beschreibbarkeit entzieht, die sprachliche Asthetik der Moralisten als Werk-
zeug eines literarischen Zugangs analysiert und aufgearbeitet. (Vgl. Stierle 1985a
und 1985b, sowie aktuell 2010). Als weitere zentrale Autoren deutscher Roma-
nistik sind in diesem Zusammenhang auflerdem Oskar Roth (2010), Liane Ans-
mann (1972) oder Dieter Steland (1984) zu nennen. Auch ist auf eine neuere fran-
zbsischsprachige Arbeit von Eric Turcat (2013) hinzuweisen, welche die Maxi-
men La Rochefoucaulds in den Blick nimmt.

32 Obgleich der amour-propre inhaltlich die Texte der Moralisten des 17. Jahrhun-
derts dominiert, bildet die Frage nach der Vernunft und der diesbeziiglichen Be-
fahigung des Menschen eines der traditionellen Kernthemen neuzeitlicher Mora-
listik, den es insbesondere im Bedeutungszusammenhang der Konversation noch
aufzuarbeiten gilt.

33 Karlheinz Stierle erklért die positive Aufwertung im Kontext der soziokulturellen
Prozesse des 18. Jahrhunderts, wobei er das Entwicklungspotential der Anthro-
pologie auf deren negative Funktionalitdt im 17. Jahrhundert zuriickfiihrt. ,,Das
Denken des franzosischen 18. Jahrhunderts kann weitgehend als der Versuch auf-
gefaflit werden, eine positive Anthropologie zuriickzugewinnen und dabei doch
die in der negativen Anthropologie des siécle classique aufgebrochene Dynamik
theoretisch zu verarbeiten. Die Geschichtsphilosophie des 18. Jahrhunderts und

die Literatur, die sie begleitet, bedeuten eine Positivierung und Linearisierung der
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Meine Annahme, dass sich bereits fiir das 17. Jahrhundert in den Texten
der Moralisten das Zusammenspiel von vernunftgeleitetem Geist und egois-
tisch intendiertem Gefiihl zum normativen Handeln angelegt findet, beweist
die Erkldrungstradition franzosischer Moralistik in der unter anderem von
Karlheinz Stierle formulierten, zeitiibergreifenden Geschlossenheit.>* Im
Gegensatz zu der geldufigen Forschungstradition wird die eigensténdige
Funktionalitdt der negativen Anthropologie jedoch nicht mehr ausschlieBlich
in der analytischen Aufarbeitung des sprachlichen Stils der Texte, sondern
vielmehr direkt in Bezug auf das textuell reflektierte Handeln und Verhalten
des Menschen hinterfragt. Die moralistischen Texte des 17. Jahrhunderts be-
weisen sich in der analytischen Instrumentalisierung, sowie der diagnosti-
schen Anregung menschlicher Vernunft. Die Anthropologie des 18. Jahrhun-
derts setzt hieran an.

Um den zeitlichen Verdnderungen des Zusammenwirkens von amour-
propre und raison erkldrend gerecht zu werden, wird der Analyse ein weiter
Rahmen vom 17. bis ins ausgehende 19. Jahrhundert zugrunde gelegt. Die
Entwicklungsdynamik der moralistischen Erklarungskonzepte ermdglicht
eine Bewertung der zeitlichen Wandlungsprozesse der Praxis franzdsischer
Salonkonversation unabhingig von den jeweiligen soziokulturellen Um-
briichen der Zeit.”

Dynamik des Subjekts, die das siécle classique freigelegt hatte. So wird die Dy-
namik des Subjekts zur gesellschaftlichen Dynamik, die gesellschaftliche Dyna-
mik zu einer sich im geschichtlichen Prozef verwirklichenden positiven Dynamik
des Fortschritts und der Aufklarung.” (Stierle 1985a, 120). Angesichts seiner ana-
lytischen Intention, die franzosische Klassik in ihrer Modernitit aufzuzeigen,
weist er fiir die Moralistik zusammenfassend eine zeitlich kontinuierliche Ent-
wicklungslinie nach.

34 Vgl. Fulinote 33 dieses Kapitels.

35 Vgl. auch die Anmerkung zu meiner Argumentationsstrategie in Fuinote 22 die-
ses Kapitels. Aufgrund der Vielzahl an bereits bestehenden soziokulturellen Stu-
dien zur franzosischen Salon- und Geselligkeitskultur wird weitestgehend auf
eine historisch vertiefende Einordnung verzichtet. Beziiglich dieser Studien vgl.
FuBnote 12 Kapitels.
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Das Spannungsfeld von Idealitit und Realitét, das die Salonkonversation
kennzeichnet und herausfordert, verdndert sich angesichts der sich wandeln-
den (zwischen-)menschlichen Verhaltensgrundsitze und -auffassungen. Die
positive Aufwertung der Anthropologie beeinflusst den mit Negativen ope-
rierenden Eigendiskurs der Handlung und damit die Konversation nachhal-
tig. Die Zusammenhéinge werden ndher beleuchtet und hinterfragt, um eine
zeitliche Entwicklungslinie zu entwerfen. Mit zunehmender zeitlicher Dis-
tanz zu den pragenden Urspriingen des 17. Jahrhunderts zeigt sich, dass die
Selbstreferenz in der Normativitit der Handlung nicht nur durch die jewei-
lige anthropologische Eigendynamik der Zeit, sondern zusétzlich durch die
Tradition der kommunikativen Praxis herausgefordert wird. Vor dem Hin-
tergrund der Tatsache, dass die Salonkonversation zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts keine Ankniipfungspunkte mehr zu ihrer urspriinglichen Form und
Ausprigung findet,* stellt sich die Frage, inwieweit die eigene Vergangen-
heit im Laufe der Entwicklung zu einer Uberforderung fiir die tragende
Selbstreferentialitit wird.

Die nachfolgende, einfiihrende Argumentationsskizze stellt den auf die
These der Arbeit zugeschnittenen Textkorpus vor. Mein Vorgehen kon-
zentriert sich darauf die fachspezifische Stérke einer bewusst mikroanalyti-
schen Literaturanalyse fiir das Verstédndnis der genannten inhdrenten Eigen-
dynamiken von Salonkonversation aufzudecken.’’” Ergénzend zu den bisher
vorrangig soziokulturellen Forschungsarbeiten zur franzésischen Salon- und
Konversationskultur gelingt so die eigenstdndige Skizze einer Diskursge-
schichte des Phdnomens aus literaturanalytischer Perspektive.

Im Mittelpunkt der literarischen Analyse der Salonkonversation des 17. Jahr-
hunderts stehen die einschldgigen Texte des franzosischen Moralisten

36 Das wird unter anderem anhand des Romanwerks Marcel Prousts aufgearbeitet
(siehe Kapitel 5.2). Trotz des Bruchs mit der Tradition gibt es im 20. Jahrhundert,
wie Verena von der Heyden-Rynsch aufzeigt, noch Ausldufer franzosischer Sa-
lonkultur (vgl. Heyden-Rynsch 1992, 218-225).

37 Dieses Vorgehen begriindet eine spezifische Auswahl an Textausschnitten, wel-
che nicht die jeweiligen Werke in ihrer inhaltlichen Gesamtheit, sondern ausge-

suchte Stellen zur Konversation betrachtet.
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Francois de La Rochefoucauld.*® Neben den Maximen zur Konversation®
bildet die Reflexion 7V. De la conversation des Autors die hier ergidnzende
Textgrundlage.” Gerade die Réflexions diverses bieten, wie auch Vivien
Thweatt betont*', einen wertvollen Zugang zum Verstindnis gesellschaftli-
chen Umgangs bei La Rochefoucauld. So wird laut Thweatt erst in den Réfle-
xions deutlich, was in den — durch die negative Anthropologie bestimmten —
Maximen,* scheinbar unberiicksichtigt bleibt: die menschliche Sozialkom-
petenz. Auch wenn Thweatt die grundsitzliche, inhaltliche Verwandtschaft
von Maximen und Reflexionen betont,” iibersicht sie die Nihe der beiden
Texte fiir das erklarende Verstidndnis sozialer Umgangsformen. Es offenbart
sich in der Zusammenschau von Reflexionen und Maximen eine funktionale
Spannung, die es zu Gunsten La Rochefoucaulds Auffassung vom indivi-
duellen Gesellschaftsverhalten in der Konversation aufzuldsen gilt.
Ausgehend von der anthropologischen Einzeldiagnostik menschlicher
Handlungstriebe wird die Norm gemeinschaftlicher Interaktion im sich ab-
gleichenden Kontext von Idealitdt und Realitit der Konversationspraxis

38 Er pragt und definiert den fiir die menschliche Verhaltensanalyse mafigeblichen
Begriff des amour-propre in einer fiir das 17. Jahrhundert theoretisch ausschlag-
gebenden Weise. ,,La Rochefoucauld hat in seiner grolen Reflexion iiber die Na-
tur des amour propre jenes innerste Prinzip der Identitdt ans Licht zu bringen ge-
sucht, das im Mittelpunkt seiner Reflexionen steht. In der Natur des amour propre
ist es bei La Rochefoucauld begriindet, daB3 [...] der anthropologische Diskurs
zum Diskurs einer negativen Anthropologie wird.” (Stierle 1985a, 92). Als aus-
schlaggebender und ausfiihrlicher Definitionstext ist diesbeziiglich vor allem auf
die erste der Maximes Supprimées La Rochefoucaulds zu verweisen (La Roche-
foucauld 1967, 133-136).

39 Es wird insbesondere auf die Maxime 139 zuriickgegriffen (vgl. ebd., 37).

40 Reflexion IV. De la conversation (vgl. ebd., 191-194).

41 So verweist Vivien Thweatt auf die literarische Eigensténdigkeit dieses oftmals
unterschétzten Werkteils La Rochefoucaulds, indem sie anfiihrt: ,,The Reflexions
[...] consitute the most comprehensive presentation of La Rochefoucauld’s con-
cept of the self in society* (Thweatt 1978, 99).

42 Dies gilt nach Thweatt vor allem fiir die frithen Textfassungen der Maximen (vgl.
Thweatt 1980, 134).

43 Vgl. ebd., 133f.
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nachvollzogen, um diese in einem nachfolgenden analytischen Schritt erkla-
rend in den gesellschaftlichen Handlungsdiskurs der Angemessenheit des 17.
Jahrhunderts einzuordnen. Neben der theoretisch grundlegenden Arbeit La
Rochefoucaulds wird dabei auf Texte von Jean de La Bruyére und Antoine
Gombaud Chevalier de Méré zuriickgegriffen.** Einvernehmlich beweisen
sie die individuelle Vernunft als Schliissel einer normativen Konversations-
praxis. Dabei spielen sie mit der Unsichtbarkeit der zugrunde liegenden Wir-
kungsdynamiken, um sie bewusst zu einer erkenntnisanregenden Sichtbar-
keit zu fiithren. In Inhalt und Form ihrer Texte sprechen sie spielerisch die
Wahrnehmungsféhigkeit als Grundlage des menschlichen Erkennens, mit
dem textrezeptiven Effekt eines positiven Handlungsoutputs an. Die Visua-
litdt erweist sich als zentraler analytischer Spielstein der moralistischen Er-
klarungsdiagnostik, dessen besonderes Erklarungspotential fiir die Texte des
17. Jahrhunderts angedeutet wird, jedoch vertiefend erst in der Zusammen-
schau mit zeitlich spéteren Texten bei Marcel Proust ganzheitlich in seiner
analytisch tragenden Funktionalitét aufgezeigt werden kann.

Die Darstellung der Konversationspraxis im 18. Jahrhundert verschiebt sich
in einen zunehmend narrativen Bereich.*> Ausgehend von der vorbildhaften
Handlungspraxis des 17. Jahrhunderts stellt sich die Frage nach der Bestén-
digkeit der daran ansetzenden zeitlichen Entwicklung.

Dabei fallt die verstérkt als selbstverstiandlich vorausgesetzte Annahme
des kollektiv bindenden Konsenses kommunikativer Verhaltensrealitit auf.
Die verdnderte textuelle Darstellungsform einer nunmehr ausschlieBlich in-
dividuellen Reflexion des Geschehens spiegelt den Entzug des selbstreferen-
tiellen Diskurses der Konversation von einer aktiven, gemeinschaftlichen
Arbeit. In der textuellen Darstellung steht den positiven Erfahrungswerten

44 So wird bei La Bruyére auf das fiinfte Kapitel des Bandes Les Caracteéres zuriick-
gegriffen: V. De la société et de la conversation (La Bruyére 1995, 224-258). Bei
Meéré konzentriert sich die Analyse vor allem auf den posthum erschienenen Text:
Discours premier. De la vraie Honnétetée (Méré 1930a, 69-84).

45 Die Textanalyse greift auf entsprechend einschldgige Textstellen zur Konversa-
tion in den Romanwerken von Marivaux (La vie de Marianne, Marivaux 1978),
Rousseau (Julie, ou la Nouvelle Héloise, Rousseau 2002), Stendhal (4rmance,
Stendhal 1975) und Madame de Staél (De [’Allemagne, Staél-Holstein 1958) zu-

rick.
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der Protagonistin Marianne im gleichnamigen Roman Marivaux’ analytisch
der negative Eindruck des Protagonisten Saint-Preux im Roman Julie, ou La
Nouvelle Héloise gegeniiber. Jean-Jacques Rousseau wirft im Gegensatz zu
Marivaux, angesichts einer zu beobachtenden, individuellen Alleinverant-
wortung, einen skeptischen und mahnenden Blick auf die Praxis franzosi-
scher Salonkultur des 18. Jahrhunderts. Dies setzt sich fort: Ende des Jahr-
hunderts diagnostizieren die moralistischen Autoren in Bezug auf die Kon-
versationspraxis keinen erfolgreichen Entwicklungsverlauf, sondern sind,
konfrontiert mit einer unbefriedigenden Realitét, bemiiht die Tradition der
Handlungspraxis des 17. Jahrhunderts wachzurufen. Die franzdsische Kon-
versationskultur zeigt sich geschwicht und in einer Selbstfindungskrise zwi-
schen der eigenen idealen Vergangenheit und einer gegenldufigen Gegen-
wart. Die zeitspezifischen Herausforderungen einer zunehmenden Retro-
spektive werden bei Madame de Staél und Stendhal diskutiert, wobei die
kommunikative Handlungspraxis im Spannungsfeld zwischen Traditions-
verhaftung und Traditionsentfremdung einzuordnen ist.

Vor diesem Entwicklungshintergrund verlagert sich die Schwierigkeit einer
Innovation der Konversationspraxis in das 19. Jahrhundert, was anhand aus-
gewihlter Texte aus dem Werk Honoré de Balzacs sowie im Romanwerk
Marcel Prousts A la recherche du temps perdu in den Moglichkeiten einer
erfolgreichen Bewiltigung hinterfragt wird.

Balzac hat die Konversationspraxis seiner Zeit nicht nur in seinem
Hauptwerk La Comédie humaine, sondern vor allem auch in einem zunéchst
unabhingig erschienenen narrativen Text dargestellt und verarbeitet.** Aus
der Perspektive eines Ich-Erzédhlers skizziert er den Verlauf einer Konversa-
tionsgeselligkeit, wobei er den zeitgendssischen Versuch einer nunmehr ak-
tiven Restauration gemeinschaftlicher Handlungstradition veranschaulicht.

46 Der zunéchst anonym erschienene Text mit dem Titel Une conversation entre
onze heures et minuit (Balzac 1832) hat bisher in der Forschung nur dadurch Be-
achtung erfahren, dass er inhaltlich in spéteren Teilen des Romanwerks La
Comédie humaine wieder aufgegriffen wird. So unter anderem in Autre étude de
femme (Balzac 1976) oder in Echantillon de causerie francaise (Balzac 1981);
auf den zuletzt genannten Text wird in der vorliegenden Analyse ebenfalls Bezug

genommen.
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Es ist jedoch erst Proust, der angesichts einer anerkennenden, negativen
Diagnose kommunikativer Verhaltensrealitét eine innovative Neubeschrei-
bung des fiir die Konversation tragenden Verhiltnisses von Individuum und
Gesellschaft aufzeigen kann. Er instrumentalisiert den, der Moralistik inhé-
renten, visuellen Erkldrungsansatz in einer bis zu jenem Zeitpunkt bei den
anderen hier angefiihrten Autoren fehlenden inhaltlichen Prignanz.*” Indem
Proust das Stereoskop, ein in seiner Zeit populdres Instrument perspektivi-
schen Sehens zur figurativen Veranschaulichung der Erfahrungsprozesse
heranzieht, offenbart und erortert er den Nutzwert der Konversation.

Das bei Proust diagnostizierte zeitgendssische Bewusstsein fiir den ge-
sellschaftlichen Raum des Salons sowie dessen Selbstverstindnis Ende des
19. Jahrhunderts wird in einer abschlieBenden Analyse raumtheoretisch auf-
gearbeitet’ und in einen aktuellen Bezug zu Formen virtueller Geselligkei-
ten gesetzt. So schlieBt die Arbeit mit einem gedanklichen Ausblick, in dem

47 Die Ergebnisse dieser Analyse, welche die Innovation der moralistischen Theorie
bei Proust herausstellt, finden sich weiterfiihrend auch in meinem Artikel ,,A la
recherche entre méconnaissance et connaissance. L’innovation de la tradition
moraliste dans 4 la recherche du temps perdu — un enjeu optique* hinsichtlich
des spezifischen Forschungsinteresse zur Philosophie im Romanwerk Marcel
Prousts zusammengefasst. Vgl. Schulz 2018b.

48 Bei Marcel Proust lédsst sich in Anlehnung an die Raumtheorie Henri Lefebvres
der Salon als Produkt des sozialen, kommunikativen Handelns nachweisen. Die
nach Lefebvre dabei ineinander greifenden Produktionsmomente werden aufge-
zeigt und nachvollzogen. Ergebnisse dieser Analyse finden sich auch in meinem
Artikel ,,Raumliche Figuration gesellschaftlicher Praxis. Konversation und Ge-
selligkeit bei Marcel Proust” im Sammelband Rdume und Medien in der Roma-
nia. Vgl. Schulz 2018a. Der Salon als anschauliches Beispiel eines weniger phy-
sisch-materiellen, als vielmehr relationalen Raumbegriffs, deutet sich bereits im
rdumlichen Selbstverstiandnis des Salons des 17. Jahrhunderts an. Dem entspre-
chenden Hinweis wird in der Analyse zu den gesellschaftlichen Rdumen von Hof
und Salon im dritten Kapitel dieser Arbeit nachgegangen. Lefebvre riickt mit sei-
nem Werk La production de I’espace die Produktion von Raum als Ergebnis so-
zialen Handelns in den Vordergrund eines nunmehr starker raumbezogenen und

raumreflektierenden Denkens der Postmoderne. Vgl. Lefebvre *2000. Zum Be-
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die Herausforderungen der gegenwirtigen Kommunikationskultur vor dem
Hintergrund der Tradition franzdsischer Salonkultur zur Diskussion gestellt
werden.”

Die zeitlich entwicklungsorientierte Zusammenschau der einschldgigen mo-
ralistischen Texte aus drei Jahrhunderten folgt somit insgesamt einer analy-
tischen Dreiteilung: Kapitel zwei und drei bilden die theoretische Grund- und
Ausgangslage, von welcher aus in einer bewusst sehr textnahen Analyse das
Konversationsverstidndnis des 17. Jahrhunderts als eine Interaktion von Indi-
viduum und Gemeinschaft in den zentralen Begrifflichkeiten individueller
Norm und gemeinschaftlicher Angemessenheit aufgearbeitet wird. Kapitel
vier verfolgt fiir das 18. Jahrhundert eine praxisorientierte Betrachtung die-
ser Geltungsmafstibe und hinterfragt den Wandel und die Entwicklung der
Konversation vor dem Hintergrund einer verstirkt zu beobachtenden indivi-
duellen Handlungsperspektivik. Die Textanalyse zeigt so die literarische
Darstellung der Konversation im 18. Jahrhundert in der Aufarbeitung und im
Spannungsfeld zwischen einer individuellen Introspektion und einer zeitli-
chen Retrospektion. In einem dritten Teil werden in Kapitel fiinf, mit dem
Fokus auf das 19. Jahrhundert, der Innovationswert der kommunikativen
Handlungspraxis im Salon und die damit einhergehenden Herausforderun-
gen erortert, was abschlieend, im sechsten Kapitel, die Mdglichkeit bietet
diese Problematik, in Bezug zur Gegenwart zu setzen.

griff des Spatial Turn vgl. u.a. den Beitrag in der allgemein iiberblickenden Dar-
stellung zu Cultural Turns von Doris Bachmann-Medick (Bachmann-Medick
32009, 284-328).

49 Arbeiten, welche die Salon- und Geselligkeitskultur in Bezug zur aktuellen Kom-
munikationskultur digitaler Medien setzen oder diese Relation hinterfragen, stel-
len bisher eine Ausnahme dar. So unternimmt beispielsweise Robert Simanowski
den Versuch einer Diskussion des virtuellen Salons als Geselligkeitsform vor dem
Hintergrund traditioneller Salonkultur. Vgl. Simanowski 1999. Die vorliegende
Arbeit mochte diese Diskussion weiter anregen, indem sie unter anderem die fiir
einen Vergleich zumeist als hinderlich angefiihrte, fehlende Materialitét des vir-
tuellen Raums als hinfalliges Argument entlarvt, da bewusst am rdumlichen

Selbstverstidndnis des Salons angesetzt wird.
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2. Konversationspraxis im
17. Jahrhundert. Herausforderung
zwischen individuellem Pragmatismus
und gemeinschaftlichem Idealismus

»IV. DE LA CONVERSATION / Ce qui fait que si peu de personnes sont agréables
dans la conversation, c’est que chacun songe plus a ce qu’il veut dire qu’a ce que les
autres disent. Il faut écouter ceux qui parlent, si on en veut étre écouté; il faut leur
laisser la liberté de se faire entendre, et méme de dire des choses inutiles. Au lieu de
les contredire ou de les interrompre, comme on fait souvent, on doit, au contraire,
entrer dans leur esprit et dans leur gotit, montrer qu’on les entend, leur parler de ce
qui les touche, louer ce qu’ils disent autant qu’il mérite d’étre loué, et faire voir que
c’est plus par choix qu’on le loue que par complaisance. Il faut éviter de contester sur
des choses indifférentes, faire rarement des questions inutiles, ne laisser jamais croire
qu’on prétend avoir plus de raison que les autres, et céder aisément 1’avantage de
décider.* (La Rochefoucauld 1967, 191)

Die Reflexion De la conversation von La Rochefoucauld liest sich wie ein
Regelwerk kommunikativer Verhaltensgrundsétze. Ausfiihrlich beschreibt
La Rochefoucauld, was es in der Konversation zu beachten gilt. Die Seman-
tik der Handlungsverpflichtung wird durch die Aufforderungen ,,il faut* und
,»on doit* (ebd.) unterstrichen, die aufgrund ihres wiederholten Auftretens in
zumeist den Satz einleitender Position ein regelméiBiges, syntaktisches Text-
muster erzeugen. Die inhaltlich geforderte Regelhaftigkeit kommunikativen
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Verhaltens spiegelt sich in der formalen Ordnung der repetitiven Satzstruk-
turen.' Der klare Aufbau zeichnet sich durch eine bewusste semantische Un-
bestimmtheit aus,” welche zusammen mit dem durchgingigen Tempus des
gnomischen Prisens den Anspruch auf normative Allgemeingiiltigkeit der
textuellen Aussage unterstreicht.’

Die Relevanz der Handlungsanforderungen begriindet sich in der Fest-
stellung, dass sich nur eine Minderheit in der Konversationspraxis als ange-
nehm erweist: ,,si peu de personnes sont agréables dans la conversation®
(ebd.). Eine Mehrheit der jeweils Teilnehmenden verhilt sich unangebracht.*
Ausgehend von diesem Tatbestand leitet La Rochefoucauld Verhaltens-
grundsétze durch die Schilderung entsprechend negativer Erfahrungen ab.
Das heifit, er formuliert nicht positiv, wie man sich verhalten solle, sondern
negativ, was zu vermeiden und zu beachten sei.” Sein Regelkatalog ist Aus-
druck und Zeugnis einer Realitdt franzdsischer Konversation, die nicht

1 Die Tatsache, dass die Verben falloir und devoir jeweils eine Infinitivergénzung
fordern, erzeugt einen regelmafligen syntaktischen Aufbau, bei dem die geforder-
ten Handlungsinhalte formal einheitlich erfasst und beschrieben werden.

2 Die Satzkonstruktionen ,,il faut* und ,,on doit* (La Rochefoucauld 1967, 191)
sind semantisch unbestimmt. Die Aufforderungen richten sich allgemein an alle,
die an einer Konversation teilnehmen.

3 In den Maximen und Reflexionen La Rochefoucaulds ist das gnomische Priasens
ein grundlegendes Textmerkmal. Es lehnt sich an die literarische Kurzform der
Gnome an, welche sich in der antiken Dichtung begriindet. Bedacht auf eine in-
haltlich priagnante und allgemein giiltige Aussage geben Gnome eine ,,praxisbe-
zogene Lebensregel [oder] -weisheit* wieder. Vgl. den entsprechenden Eintrag
unter dem Stichwort ,,Gnome* im Sachworterbuch der Literatur (Wilpert 2001,
315). Die moralistische Darstellungsform der Maxime steht beispielhaft in der
Tradition antiker Literatur: sowohl die formale, als auch die inhaltliche Fortfiih-
rung ,,der Tradition der klassischen Seelenlehre und der klassischen Moralphilo-
sophie* (Ansmann 1972, 36).

4 Es deutet sich eine Verhaltensrealitit der Unangemessenheit an. Der Begriff der
Unangemessenheit wird im Kontext der Betrachtung des Gegenbegriffs der An-
gemessenheit im nachfolgenden dritten Kapitel eingeordnet und erlautert.

5 ,,Au lieu de les contredire ou de les interrompre, comme on fait souvent, on doit,

au contraire, entrer dans leur esprit [...] [.] Il faut éviter de contester sur des choses
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selbstverstiandlich im Einklang mit einer Handlungsidealitét steht. Der kom-
munikative Alltag wird beschrieben durch die Gewohnheit einer vom Ideal
abweichenden Umgangsweise.’ La Rochefoucauld verweist folglich auf ein
Ideal, das gefordert, und an dem gearbeitet werden muss.

Der argumentative Aufbau des Textes, der eine normorientierte Konver-
sation in Ableitung von der Diagnose einer gegenldufigen Verhaltenspraxis
begriindet, beweist anschaulich, dass die Verhaltensidealitdt und -realitét der
Konversation zueinander nicht in einer divergenten, sich ausschlieBenden
Wirkungsrichtung, sondern in einer sich bedingenden produktiven Wechsel-
beziehung der Handlungsanleitung stehen. Der normative Diskurs kommu-
nikativer Praxis, wie ihn La Rochefoucauld verschriftlicht, entsteht aufgrund
der negativen Verhaltensrealitit. Er wird hierdurch inhaltlich entscheidend
motiviert und angeregt.

Das einleitend angefiihrte Zitat aus der vierten Reflexion ist zunichst
hinsichtlich der Voraussetzungen und Bedingungen der Arbeit am Dissens
in der kommunikativen Praxis ndher zu betrachten. Es gilt grundlegend das
Verstindnis La Rochefoucaulds von der Konversation und ihrer Funktions-
weise, dem Zusammenwirken von Individuum und Gemeinschaft, zu kldren,
um davon ausgehend in der weiteren Analyse das handlungsorientierte
Normverstidndnis im Spannungsfeld von Idealitit und Realitdt aufzudecken.

indifférentes, faire rarement des questions inutiles, ne laisser jamais croire qu’on
prétend avoir plus de raison que les autres, et céder aisément I’avantage de déci-
der.” (La Rochefoucauld 1967, 191). Es fillt die ausgepragte Semantik der hand-
lungsanweisenden Aufforderung des Unterlassens (éviter, faire rarement, ne lais-
ser jamais) auf. Dariiber hinaus werden die zentralen, zu vermeidenden negativen
Verhaltensweisen (contredire oder auch interrompre) durch die Praposition au
lieu de syntaktisch vorangestellt und somit semantisch mahnend hervorgehoben.
Die im Satz nachfolgende Einschiebung des Adverbs au contraire betont noch-
mals die zu iiberbriickende Differenz zu einem regelkonformen Verhalten.

6 So fallt bereits im ersten Abschnitt der hier zitierten Reflexion der Einschub
~comme on fait souvent (ebd.) auf, mit dem der Autor explizit auf eine vom Ideal
abweichende Realitdt hinweist. Das Adverb souvent unterstreicht, dass es sich
dabei nicht um eine Ausnahme, sondern um eine gewohnlich, das heif3t alltiglich
wiederkehrende Struktur handelt.
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La Rochefoucauld steht in der Tradition der Literatur, welche die Kon-
versation nicht als einen ausschlieBlich sprachlichen Akt versteht, sondern
sie als zentrales Geselligkeitsphdnomen des Menschen wiirdigt und sich mit
ihr theoriebildend auseinandersetzt.” Seine Regelsitze sind vor dem Hinter-
grund eines jenen Grundverstdndnisses eine gezielte Anleitung zwischen-
menschlicher Konversation, welche sich iiber das kommunikative Handeln
und Zusammenwirken der Menschen definiert.® Jeder einzelne Teilnehmer
ist im Zuge von Konversation beziiglich der Handlungskompetenz des Spre-
chens und Hérens gefordert.” Die praktische Umsetzung ist keine ausschlief-
lich individuelle Leistung, sondern eine gemeinschaftliche Kompetenz der
Wechselseitigkeit. ,,I1 faut écouter ceux qui parlent, si on en veut étre écouté;
il faut leur laisser la liberté de se faire entendre, et méme de dire des choses

7 Die franzdsischen Moralisten des 17. Jahrhunderts reihen sich mit ihren Texten
zur Konversation unabhéngig von ihrer darin dargelegten anthropologischen
Konzeption in die von den italienischen Renaissance-Humanisten angeregte Wie-
derentdeckung der Konversation im Dienste zwischenmenschlicher Geselligkeit
ein. Die Humanisten dringen darauf die Regeln der Konversation im Interesse
des Menschen zu bestimmen und zu beschreiben. Eine zusammenfassende Erldu-
terung des Begriffs und der Tradition der Konversation in der Renaissance findet
sich unter analytischer Betrachtung einschlagiger Primértexte im zweiten Kapitel
des Uberblickswerks Histoire de la conversation von Emmanuel Godo (Vgl.
Godo 2003, 41ft.).

8 Bereits der syntaktische Aufbau des ersten Satzes der Reflexion De la conversa-
tion stellt heraus, dass es La Rochefoucauld in der Konversation um die Men-
schen geht. Tragendes Subjekt des Teilsatzes ist das Substantiv personnes. Der in
der Uberschrift angekiindigte inhaltliche Schwerpunkt der Konversation wird erst
als Objekt in der nachstehenden Pripositionalphrase, am Ende des Teilsatzes ge-
nannt. ,,Ce qui fait que si peu de personnes sont agréables dans la conversation
(La Rochefoucauld 1967, 191).

9  Verben des miindlichen Ausdrucks, wie parler und dire, sowie Verben der akus-
tischen Wahrnehmung, écouter oder auch entendre bilden die semantisch tragen-
den Isotopien der Reflexion /V. De la Conversation. Das wiederholte Auftreten
der genannten Verben, das heilit die auffallend ausgepragte Semantik der genann-
ten Isotopie ist in dem zu Beginn dieses Kapitels einleitend zitierten Textabschnitt

exemplarisch fiir den Gesamttext der vierten Reflexion nachzuvollziehen.
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inutiles.” (ebd.). Die Verben der akustischen Wahrnehmung alternieren im
Satz mit denen des miindlichen Ausdrucks. Dieses formale Wechselspiel un-
terstreicht die semantische Forderung nach wechselseitiger Ausrichtung von
akustischer Aufmerksamkeit und Sprechakt.

In der Konversation werden die individuellen Kompetenzen des Spre-
chens und Horens gemeinschaftlich gebunden. Notwendige Voraussetzung
ist, und dies ist nochmals zu betonen, eine aktive Wechselseitigkeit des Han-
delns aller Teilnehmer.

Diese grundlegende Struktur ist allerdings nicht die einzige Schwierig-
keit, der sich die Konversationsteilnehmer stellen miissen, denn die Konfor-
mitéit des individuellen Verhaltens liegt nicht ausschlieBlich im Ermessen
des Einzelnen. Ob die Fahigkeiten des Sprechens und Hérens einer Verhal-
tensidealitdt gerecht werden, ergibt sich, wie La Rochefoucauld weiterfiih-
rend andeutet, durch die Anerkennung oder Ablehnung durch die iibrigen
Beteiligten. Was auf den ersten Blick aufgrund der Beschreibung als ein
mehrheitliches, nicht angenehmes Verhalten, unspezifisch erscheint, ist ein
duBerer Bewertungsakt der Handlung und beschreibt einen diesbeziiglichen
Konsens innerhalb der Gruppe der Konversationsteilnehmer. Die Eigen-
schaft des Wohlgefallens verweist in diesem Zusammenhang auf eine von
auBlen entgegengebrachte Wertschédtzung, die nicht im aktiven Einflussbe-
reich des handelnden Subjekts liegt.'

Die Konversationspraxis definiert sich nach La Rochefoucauld in der
Herausforderung der Auseinandersetzung eines individuell handelnden Ichs
und eines die Handlung gemeinschaftlich bestirkenden Wir.'" Dieses Grund-
verstindnis, dass den Einzelnen in konstruktiver Kontroverse mit einer kom-
munikativ handlungsbestrebten Gemeinschaft sieht, durchzieht die Refle-
xion, das heifit den morphologischen und syntaktischen Aufbau der einzel-
nen Regelsitze.

10 ,AGREABLE adj. 1. Qui agrée, fait plaisir (2 qqn) [...] 2. Qui plait aux sens,
qu’on voit, entend, sent avec plaisir.“ (Le Nouveau Petit Robert, 50).

11 Das Wir der Gemeinschaft schlieit das /ch aufgrund seiner Partizipation in der
Konversation grundsitzlich mit ein. Erst das einseitige individuelle Handeln setzt
das Ich in abgrenzende Distanz zu dem mehrheitlichen Handlungsverstindnis,

das auf einer wechselseitigen kommunikativen Verhaltensweise beruht.
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Im Text steht einem Personalpronomen im Singular, welches das han-
delnde Individuum beschreibt bezichungsweise dieses ansprechen soll,' zu-
meist ein Objekt- oder Possessivpronomen im Plural entgegen. Es verweist
auf die Gruppe an Personen, welche die Handlung erfihrt.” La Roche-
foucauld spricht bei diesen Personen auch von den Anderen, ,les autres* oder
»aux autres (ebd., 191f)). Die direkte Benennung der Andersartigkeit der
dem Einzelnen entgegenstehenden Gruppe hebt die abweichende Differenz
ihrer Handlungsweisen noch verstirkend hervor. Das Ich und das gemein-
schaftliche Wir stehen zueinander in einer sich normativ herausfordernden
Konfrontation des Verhaltens. Die Norm der Handlungsweise beschreibt
sich dabei als Produkt jener Auseinandersetzung, die in einem zusammen-
fiihrenden Handlungskonsens der Verhaltensregeln gipfelt — der realisti-
schen Option einer mdglichen Uberwindung der Differenzen.

Das Wechselspiel zwischen Individuum und Gemeinschaft als zentrales und
formgebendes Handlungsmoment der Konversation wird nachfolgend zu-
néchst in seiner Auspragung in der Handlungsrealitdt, und dann fiir das Ver-
stdndnis der Idealitdt untersucht. Es gilt zu kldren, was die Verhaltensrealitit,
und was die Verhaltensidealitdt der franzdsischen Konversationspraxis nach
La Rochefoucauld im 17. Jahrhundert auszeichnet. Neben der Reflexion /V.
De la conversation wird insbesondere die Maxime 139 zur Analyse heran-
gezogen, wodurch die sich ergdnzende textuelle Funktion von Reflexionen
und Maximen vor allem in Bezug auf das Verstidndnis der gesellschaftlichen
Umgangspraxis deutlich wird.

Die Realitét des geselligen Umgangs kennzeichnet sich bedingt durch ein
ausgepragtes individuelles Bediirfnis einseitiger Dominanz als ein gemein-
schaftliches Handlungsfeld der stindigen Konfrontation. Die Konversation
verdankt ihren Fortbestand ausschlie3lich einem ausgleichenden Instinkt al-

12 Es handelt sich dabei zumeist um das unbestimmte Personalpronomen der dritten
Person Singular on, das durch seine Wiederholung jeweils am Satzanfang auffllt.
Die Unbestimmtheit erklért sich, wie bereits angefiihrt, angesichts der Textinten-
tion einer normativen Allgemeingiiltigkeit. Vgl. u.a. FuBinote 3 dieses Kapitels.

13 Im Text finden sich diesbeziiglich das Objektpronomen /es oder auch das Posses-
sivpronomen Jeur. Vgl. zur Anschauung den zu Beginn dieses Kapitels in Aus-

fithrlichkeit angefiihrten Textausschnitt.
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ler Beteiligten. In der Realitdt der Konversationspraxis griindet das Verhal-
ten und die Umgangsweise auf ein Normverstindnis, welches es, ausgehend
von den zentralen individuellen menschlichen Triebkriften nach dem Ver-
stdndnis der franzosischen Moralisten des 17. Jahrhunderts, herzuleiten und
zu verstehen gilt. Nur auf diese Weise ldsst sich in einem zweiten analyti-
schen Schritt die wiederum der Idealitéit der Konversation zugrunde liegende
Norm verstehen. In der Dekonstruktion der textuellen Argumenta-
tionsstruktur der in Realitdt und Idealitét differenten Handlungspraxis der
Konversation offenbart sich die Norm als sowohl der idealen als auch der
realen Umgangspraxis inhdrent. Die Normsetzung erweist sich als ein dyna-
mischer Prozess, der durch das Spannungsverhéltnis von Idealitdt und Rea-
litdt der Konversationspraxis lebt und belebt wird.

2.1 REALITAT DES GESELLIGEN UMGANGS
2.1.1 ACTIO - Individuelle Distanzierung und Uberhéhung

Unleugbare Realitét des geselligen Umgangs der Konversation ist, dass die
Mehrheit der Individuen nicht dem Wohlgefallen der Gemeinschaft entspre-
chen. Diese Feststellung ist ein unmissverstidndlicher Zustand, der sich
dadurch erhértet, dass La Rochefoucauld ihn zusammen mit seinen Hinter-
griinden und Ursachen benennt. ,,Ce qui fait que si peu de personnes sont
agréables dans la conversation, c’est que chacun songe plus a ce qu’il veut
dire qu’a ce que les autres disent. (La Rochefoucauld 1967, 191). Die Satz-
konstruktion ce qui ... ¢’est que bindet die negative Realitdt formal an die
dafiir verantwortliche Ursache. Die Handlungsrealitét erfihrt zwar als erster
Teilsatz, in Text einleitender Position, ein besonderes Augenmerk, steht aber
aufgrund des zu Beginn des zweiten Teilsatzes angefiihrten Hervorhebungs-
morphems ¢ est que, semantisch hinter der Ursache — der kontrdren Wirkung
individuellen Verhaltens im gemeinschaftlichen Kontext — zuriick. Um die
AuBerungen Anderer zu beachten, ist das Individuum gedanklich zu stark
von seinen eigenen Ideen eingenommen, was einen inhaltlich aufeinander
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aufbauenden Gespréchsfluss blockiert. Der Einzelne wird als storend, folg-
lich als unangenehm wahrgenommen und steht zur Gemeinschaft und der
Handlung in Distanz."*

Die Fokussierung auf sich selbst manifestiert sich nicht nur in einer aus-
geprégten, Eigenwahrnehmung, sondern duBert sich in der Konversation
auch in einer entsprechend offensiven Bekundung individueller Interessen. '
»Au lieu de les contredire ou de les interrompre, comme on fait souvent, on
doit, au contraire, entrer dans leur esprit et dans leur goit” (ebd.). Die Infi-
nitive contredire und interrompre veranschaulichen beispiclhaft aktive
HandlungsmaBnahmen zur Durchsetzung der Eigeninteressen. Andere Teil-
nehmer werden in ihrer Ausfithrung inhaltlich angegriffen, unterbrochen
oder davon abgehalten sich mitzuteilen.'® Es findet eine Verschiebung zu
Ungunsten des gemeinschaftlichen Zusammenwirkens und zu Gunsten eines
einseitigen, inhaltlichen Ausdrucks des Einzelnen statt.

Die Isotopie der egoistischen Handlungsmotivation wird durch die Ver-
weise La Rochefoucaulds auf die selbstbezogene'’, selbstiiberzeugte'® und
autoritire'’ Art des Sprechens fortgefiihrt. Durch die quantitative Ergénzung

14 Dies wird durch die syntaktische Ferne der Subjekte veranschaulicht. Das Subjekt
im Plural (/es autres) steht am Ende des Teilsatzes formal in grotmoglicher Dis-
tanz zum Subjekt im Singular (chacun) am Anfang des Satzes. Das Indefinitpro-
nomen chacun unterstreicht, dass prinzipiell jeder in Distanz zur Gemeinschaft
treten kann. Dies stellt einen allgemeinen Tatbestand dar, der sich nachfolgend
durch den analytischen Bezug auf die dafiir verantwortlichen, allgemeinen
menschlichen Antriebskrifte bestatigt.

15 Zur analytischen Darlegung dieser Verhaltensrealitit wird nachfolgend bewusst
die Argumentationslogik des Textes umgekehrt.

16 Die Gegenldufigkeit des Verhaltens von Individuum und Gemeinschaft findet
sich durch den morphologischen Aufbau der verwendeten Verben contredire und
interrompre, also die Prafixe contre- und auch inter- unterstrichen. Insbesondere
das Morphem inter- hebt die Konsequenz, die einschneidende Dominanz, mit
welcher der Gespréachsverlauf unterbrochen und gestort wird, hervor.

17 ,,[Plarler longtemps de soi-méme, et de se donner souvent pour exemple” (La
Rochefoucauld 1967, 192).

18 ,,[Prétendre] avoir plus de raison que les autres® (ebd., 191).

19 ,,[Plarler avec des airs d’autorité* (ebd., 192).
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beschreibender Adverbien wird der einnehmende und bestimmende Charak-
ter dieses Verhaltens untermauert und sein Erfolg belegt.*’ Das Individuum
bestimmt inhaltlich und formal den kommunikativen Verlauf durch die Aus-
richtung auf die eigene Person und die eigenen Interessen: ,,entrainer la con-
versation sur ce qu’on a envie de dire* (ebd., 193).>' Das einseitige Verhalten
folgt dabei, wider der hier genannten, primédren Semantik, keiner Lust oder
Freude, sondern der personlichen Unnachgiebigkeit die Konversation fiir
sich einnehmen zu wollen.”* Dabei ist der Sprechakt, das Sagen an sich, ne-
bensichlich.”’ Die Distanz zwischen Individuum und Gemeinschaft ist das
Ergebnis einer einseitig motivierten Dominanz. La Rochefoucauld hilt dies
in der Umschreibung, Herr der Lage sein zu wollen, zusammenfassend fest:
,.vouloir étre toujours le maitre de la conversation® (ebd.).”*

Ohne im genannten Kontext die urséchliche Triebkraft des amour-pro-
pre explizit zu benennen, skizziert La Rochefoucauld in der Reflexion deren
Wirkungsgewalt: ,,L.’amour-propre est I’amour de soi-méme, et de toutes
choses pour soi; il rend les hommes idolatres d’eux-mémes, et les rendrait
les tyrans des autres si la fortune leur en donnait les moyens* (ebd., 133).”

20 So verweisen die Adverbien longtemps oder auch souvent auf die zeitliche Lange
oder das wiederholte Vorkommen des inhaltlich selbstbezogenen Sprechakts.
Vgl. diesbeziiglich u.a. das Zitat in Fufinote 17 dieses Kapitels.

21 So ist auf die grundlegende Bedeutung des Verbs entrainer zu verweisen, den
gewaltsamen Akt des Mit-sich-ReiBens. ,,ENTRAINER 1. emmener (qqch., qqn.)
de force avec soi.” (Le Nouveau Petit Robert, 905).

22 Die verbale Konstruktion avoir envie steht in syntaktischer Abhingigkeit zu der
vorangestellten, zusammengesetzten Verbform vouloir entrainer.

23 Das Verb dire findet hier eine syntaktische Randstellung am Ende des Satzes. Es
scheint angesichts der Vielzahl an Hilfsverben und Infinitiven semantisch bei-
nahe unterzugehen.

24 Die Verwendung des Infinitivs und Hilfsverbs vouloir unterstreicht den ausge-
pragten Willen des Individuums die Handlungsdominanz zu erlangen und umzu-
setzen. Das ergénzend eingefiigte Adverb toujours hebt dabei die zeitliche Wie-
derkehr und die fortdauernde Ausdrucksstérke dieses Willens hervor.

25 Dieses Zitat ist der ersten Maxime Supprimée entnommen, die fiir die Definition

des amour-propre als grundlegend anzufiihren ist. Die Nummerierung, die die-
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Die aufgrund ihres definitorischen Stellenwerts zitierte Maxime bestétigt
durch das verhaltensbeschreibende Adjektiv idoldtre sowie durch das hand-
lungsbezeichnende Substantiv /e tyran, was die Reflexion semantisch in der
ausfiihrlichen Deskription von individuell handlungsleitender Dominanz
und Uberhdhung in den Wirkungsdimensionen fiir die Interaktion der Kon-
versation umkreist: die Gewalt und das unersittliche Durchsetzungsvermo-
gen des amour-propre. Wenn das Individuum sich selbst und seine Bediirf-
nisse in den Mittelpunkt gemeinschaftlicher Interaktion stellt, ist dies kein
selbstbestimmtes, sondern ein durch den Antrieb der Eigenliebe fremdbe-
stimmtes Vorgehen.”® Die durch die Wirkungskraft des amour-propre ange-
regte, tyrannische Durchsetzungskraft nétigt den Einzelnen, sich zwangsléu-
fig iiber die anderen Beteiligten zu stellen und aus einseitig egoistischen
Handlungsmotiven heraus mit ihnen umzugehen.

In semantisch spielerischer Weise instrumentalisiert La Rochefoucauld
folglich die in der Maxime zur Bestimmung des amour-propre theoretisch

sem inhaltlich bedeutsamen Text eine herausgehobene, weil vorgeordnete Stel-
lung zuspricht, folgt der Ausgabe nach Jacques Truchet aus dem Jahr 1967. Die
Maxime gehort zu denjenigen, die nach der ersten Ausgabe der Maximes 1665
getilgt wurden.

26 ,,[L’amour-propre] rend les hommes idolatres d’eux-mémes* (La Rochefoucauld
1967, 133). Ausgehend von der bewusst gewahlten, syntaktischen Ordnung bei
der das Substantiv amour-propre das Subjekt des Satzes ist, wird betont, dass der
amour-propre und nicht das Individuum die Handlungsverantwortung fiir die in-
dividuelle Selbstbezogenheit tréigt. ,,On ne peut sonder la profondeur, ni percer
les ténébres de ses abimes. La il est a couvert des yeux les plus pénétrants; il y
fait mille insensibles tours et retours.” (Ebd., 134). Der amour-propre bleibt fiir
den Mensch in seinen natiirlichen Anlagen und Bedingungen uneinsehbar und
folglich jedem &ufleren Eingriff entzogen. La Rochefoucauld spielt an dieser
Stelle die Isotopie der bewussten Wahrnehmung, die auf ein gezieltes Erkennen
und Durchschauen des amour-propre driangt, gegen die Isotopie des visuellen
Entzugs aus. In der Tiefe und dem Dunkel, sowie in der unaufhorlichen Unregel-
méfigkeit seiner Bewegung entzieht sich der amour-propre jeglicher Sichtbar-
keit. Die Forschung spricht in diesem Kontext von der Selbstentzogenheit des

Menschen durch den amour-propre.
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zugrunde gelegten Begrifflichkeiten in der Reflexion zu einer praxisorien-
tierten Anschaulichkeit.”’” Die allgemein konstatierte Selbstentfremdung des
Individuums durch den natiirlich angelegten amour-propre™ spiegelt die re-
flexiv umschriebene Entfremdung von der Handlungsgemeinschaft. Es gibt
sich die aufgrund ihrer Hintergriinde erniichternde Konsequenz der Verhal-
tensrealitdt zu erkennen: Die Konversation offenbart sich in einer Aussichts-
losigkeit der Funktionsweise gemeinschaftlicher Interaktion.

2.1.2 REACTIO - La complaisance

,»Ce qui fait que si peu de personnes sont agréables dans la conversation,
c’est que chacun songe plus a ce qu’il veut dire qu’a ce que les autres disent.*
(La Rochefoucauld 1967, 191). Der bereits mehrfach zitierte, einleitende
Satz des vierten Reflexionstextes ist nochmals aufzurufen und angesichts der
bisherigen analytischen Erkenntnisse erneut zu betrachten. Das Nicht-Wohl-
gefallen im kommunikativen Umgang ist als Reaktion in der Konfrontation
mit der Wirk- und Durchsetzungskraft des individuellen amour-propre zu
begreifen. Die Dominanz eines Einzelnen verletzt die ebenfalls natiirlich an-
gelegte Eigenliebe der Ubrigen, welche sich in ihrem Stolz angegriffen se-
hen. Zwangslaufige Konsequenz ist, dass sie dem egoistisch handelnden Ein-
zelnen jegliche Anerkennung und Akzeptanz entziehen.

Dieser Entzug und die damit einhergehende ablehnende Wertung als
nicht angenehm, stellt die natiirliche, offensive Handlungsdominanz des Ein-
zelnen in Frage. Die erfolgreiche Durchsetzung der individuellen Hand-
lungsinteressen ist kein einseitiger Prozess, sondern durch die dulere Akzep-
tanz bedingt. Die Verweigerung dieser Akzeptanz ist nicht nur ein duflerer
Ausdruck der Abwehr und damit Ansto3 zur gemeinschaftlichen Konfronta-
tion und Aggression, sondern vor allem ein direkter Angriff auf die indivi-
duellen Handlungsinteressen und den sie anleitenden amour-propre. Die er-

27 Es deutet sich die einleitend erwihnte, textuelle Verwandtschaft von Maximen
und Reflexionen in ihrer nachfolgend noch verstéirkt aufzuzeigenden, analytisch
ergidnzenden Funktionsweise an. Die Funktionalitédt beschreibt sich in einem Er-
kenntnisinteresse: im vorliegenden Fall der negativen Handlungsrealitt.

28 Vgl. Fulinote 26 dieses Kapitels.
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folgreiche Durchsetzung der Handlungsdominanz verlangt eine Anerken-
nung von auflen. Der Wille zur Dominanz muss den Willen zur Erzielung
von Akzeptanz einschlielen, was einem allgemeinen, intuitiven Bestreben
des amour-propre nach Anerkennung entspricht.”” Die Forschung hat dies
fiir den sozialen Bereich der Interaktion im Begriff der Anerkennungsdialek-
tik gefasst und aufgearbeitet.*

Im vorliegenden Kontext wird das Handlungsziel des Anerkennungsbe-
strebens in der Handlungsbewertung agréable fassbar. Ist dem Einzelnen
eine Abweichung von seinem Verhalten der Selbstbehauptung, wie es im
vorigen Kapitel geschildert worden ist, aufgrund der unwiderruflichen Wirk-
kraft des amour-propre nicht moglich, so liegt der Ausweg in einer schein-
baren Erfiillung des HandlungsmaBstabs’' Die Aufmerksamkeit wird dem
jeweiligen Gegeniiber in der Konversation nicht aus aufrichtiger Wertschit-
zung heraus entgegengebracht, sondern durch das Streben nach Wohlgefal-
len eingeleitet. Sie ist demnach nur vorgegeben und zielt auf die Verhaltens-
bewertung agréable.

Der Reflexion ist diesbeziiglich die Maxime 139 inhaltlich ergénzend ge-
geniiberzustellen. Sie erldutert beispielhaft das Verhalten der complaisance

29 Die durch den amour-propre bedingte, ausschlieBliche Referenzierung des Indi-
viduums auf sich selbst, schliefit das Bediirfnis nach einer entsprechenden Besta-
tigung von auflen mit ein. In der definitorischen Ergénzung — ,,[il] les rendrait les
tyrans des autres si la fortune leur en donnait les moyens“ (La Rochefoucauld
1967, 133) — verweist La Rochefoucauld indirekt auf das diesbeziigliche Vorge-
hen einer durchaus aggressiven Einforderung.

30 Der Begriff der Anerkennungsdialektik wird von der moralistischen Forschung
vor allem im Kontext der Umgangsweise mit den (zwischen)menschlichen Af-
fekten thematisiert. Die Anerkennungsdialektik ist diesbeziiglich ein aussichtslo-
ser Moment stidndiger Unruhe, was sich in der Konfrontation der einseitig moti-
vierten Bestrebungen begriindet. Vgl. u.a. Matzat 1990, 27.

31 ,,[F]aire voir que c’est plus par choix qu’on le loue que par complaisance* (La
Rochefoucauld 1967, 191). Erneut ist an dieser Stelle auf die fiir die Analyse be-
wusst gewidhlte Umkehrung der textuellen Argumentationslogik hinzuweisen.
Entgegen der Darlegung der fiir einen idealen Umgang notwendigen Verhaltens-
weise, ist die dahinter stehende negative Realitédt herauszustellen: das scheinbare
Verhalten.
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in der Konversation: ,,on trouve si peu de gens qui paraissent raisonnables et
agréables dans la conversation” (ebd., 37). Die complaisance oder auch das
paraitre agréable ist jeweils eine Herausforderung, die nur auffallend
Wenigen zu gelingen scheint.”” ,,Les plus habiles et les plus complaisants se
contentent de montrer seulement une mine attentive, au méme temps que
I’on voit dans leurs yeux et dans leur esprit un égarement pour ce qu’on leur
dit, et une précipitation pour retourner a ce qu’ils veulent dire* (ebd.). Die
Herausforderung besteht darin einen wahrhaften und vor allem glaubhaften
Eindruck zu schaffen. Es darf keinen Zweifel an der Vollkommenheit der
dem Gegeniiber entgegengebrachten Aufmerksamkeit entstehen. Folglich ist
es nicht ausreichend ausschlieSlich durch eine Anpassung des duBleren Er-
scheinungsbildes eine anteilnehmende Wahrnehmung zu demonstrieren.
Zwischen der Darstellung nach au3en und dem sich dadurch ergebenden vi-
suellen, duBleren Anschein darf keine Differenz bestehen.

La Rochefoucauld konfrontiert den Infinitiv montrer, welcher seman-
tisch als ein Sichtbar-Machen, oder auch als ein bewusstes Sehen-Lassen
(faire voir, laisser voir) umschrieben werden kann, mit dem konjugierten
Verb voir. Beide Verben stehen im Satz in einer sich semantisch abgleich-
enden Relation.” Doch diese scheitert, was La Rochefoucauld durch die
nicht deckungsgleiche Morphologie der Verben unterstreicht. Das konju-
gierte Verb voir steht formal in Kontrast zum Infinitiv montrer. Wihrend die
Konjugation eine Handlungsaktivitét beschreibt, steht der Infinitiv in forma-
ler und semantischer Abhéngigkeit von einer dariiber hinaus im Text als un-
zureichend gekennzeichneten Handlungsmotivation.

Daraus ist zu folgern, dass Inneres und AuBeres eines Individuums in der
Intention einen Eindruck uneingeschriankter Aufmerksamkeit zu schaffen,
ausnahmslos zusammenwirken miissen. Nur so wird eine entsprechende
Wahrnehmung von auflen erzielt und garantiert.

32 Sowohl der erste Satz der Maxime 139, als auch der erste Satz der Reflexion IV.
zeichnen sich aufgrund der Konstruktion ce qui ... ¢’est que durch einen, dies
betonenden, syntaktischen Aufbau aus.

33 Semantisch wird diese Relation im Satz durch die adverbiale Redewendung au
méme temps que hergestellt. Sie verbindet den ersten Teilsatz, der inhaltlich dem
Zeigen (montrer) gewidmet ist mit dem zweiten, der das Wahrnehmen (voir) be-
schreibt.
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La Rochefoucauld veranschaulicht in diesem Zusammenhang die Tief-
griindigkeit der visuellen Wahrnehmung des Menschen. Sie ermdglicht nicht
nur das Erkennen des Offensichtlichen, des AuBeren, sondern ergriindet und
sondiert vor allem auch das dahinter stehende Innere. So legt sie die inneren
Handlungstriebe offen und erschlieBt deren Gegenldufigkeit zum duBeren
Erscheinungsbild.

Der Mine, die auf eine bestimmte Statik des AuBeren verweist, steht eine
Unruhe und Dynamik im Inneren entgegen: ,,on voit dans leurs yeux et dans
leur esprit un égarement pour ce qu’on leur dit, et une précipitation pour re-
tourner a ce qu’ils veulent dire” (ebd.). Die Substantive un égarement und
une précipitation bestarken aufgrund ihrer Semantik hastiger und abwei-
chender Bewegungen den Widerspruch zu dem vergleichsweise unbeweg-
ten, duBeren Gesichtsausdruck. Gerade in der Differenz von innerer Dyna-
mik und duBerem Stillstand wird ein Kontrast erzeugt, der eine Sichtbarkeit
der Bewegung ermdglicht und die eigentlichen Handlungsintentionen auf-
zeigt: Das Individuum schweift davon ab, was ihm gesagt wird, um die Kon-
versation wieder auf seine eigenen, personlichen Interessen zuriickzufiihren.
So veranschaulicht die innere Unrast und der Widerwille der Konversation
zu folgen den unauthoérlichen Antriebsdrang des amour-propre. Damit ist ein
Bild stetiger Bewegung aufgerufen, welches La Rochefoucauld in der bereits
zitierten Maxime supprimée abschlieend zur zusammenfassenden Beschrei-
bung des amour-propre heranzieht:

»Voila la peinture de I’amour-propre, dont toute la vie n’est qu’une grande et longue
agitation; la mer en est une image sensible, et I’amour-propre trouve dans le flux et le
reflux des ses vagues continuelles une fidele expression de la succession turbulente

des ses pensées, et de ses éternels mouvements.“ (Ebd., 136)

Wie das Meer durch die Wellen, so ist auch der amour-propre fortdauernd
in Bewegung. Er zeichnet sich durch eine stetige Dynamik aus, die immer
von Neuem aus sich selbst heraus angestoBen wird:** ,,une grande et longue

34 Der Satz kennzeichnet sich durch eine ausgeprigte Isotopie unbegrenzter zeitli-
cher Fortdauer: ,toute la vie®, ,longues* ,,continuelles®, ,,la succession®, ,éter-

nels“. (La Rochefoucauld 1967, 136). Dariiber hinaus setzt sich dies im anschau-
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agitation* (ebd.). Die Leichtigkeit der Bewegung, die sich im anschaulich
umschreibenden Textfluss widerspiegelt, verdeckt die Stirke der dahinter-
stehenden Wirkkrifte. Den Wellen liegt eine zerstorerische Naturgewalt zu-
grunde, die den Meeresbewegungen oberflachlich auf den ersten Blick nicht
anzusehen ist. Die Wellen als bildhafter Ausdruck des amour-propre ver-
weisen indirekt auf dessen Gewalt, die sich in der Tiefe der menschlichen
Seele ergriindet.

Um einen glaubhaft angenehmen Eindruck zu hinterlassen, miissen die
inneren Krifte verstanden, der amour-propre erkannt und anerkannt werden.
Nur so kann das AuBere entsprechend angepasst und die notwendige Balance
geschaffen werden. Ausgangslage hierfiir ist eine bewusste Selbstwahrneh-
mung. Oberstes Ziel muss eine Selbsterkenntnis und die Schaffung eines Be-
wusstseins fiir die eigenen inneren Bewegungen und Bewegungskréfte sein,
um im Gleichklang mit ihnen zu agieren. Damit tritt der Einzelne in direkte
Konkurrenz zu sich selbst.

,On ne peut sonder la profondeur, ni percer les ténébres de ses abimes. La il est a
couvert des yeux les plus pénétrants; il y fait mille insensibles tours et retours. La il
est souvent invisible a lui-méme, il y congoit, il y nourrit, et il y éléve, sans le savoir,

un grand nombre d’affections et de haines® (ebd., 134).

Im anschaulich umschreibenden Bild einer unergriindlichen Tiefe und Dun-
kelheit verweist La Rochefoucauld auf die Schwierigkeit, die Abgriinde der
menschlichen Seele einzusehen.”® Jedoch besteht, wie sich gezeigt hat, die
Moglichkeit den Umgang mit dieser Herausforderung zu iiberdenken, um
gezielt das Potential zur Wahrnehmung des amour-propre auszuschopfen.
Die Differenz zwischen Innen und AuBen ist gezielt zu dessen Kaschierung,

lichen Vergleich mit dem Meer fort, welches sich als ein Raum scheinbar unend-
licher Weite beschreiben lésst, dessen Ende tiber den Horizont hinausreicht, folg-
lich sich der Sichtbarkeit entzieht.

35 La Rochefoucauld spielt anschaulich die Isotopie des visuellen Durchdringens
und Wahrnehmens, das heifit des Aufdeckens oder auch Entdeckens (sonder, per-
cer, les yeux les plus pénétrants) gegen die Isotopie der Tiefe (la profondeur, les
abimes) und ihre Eigenschaft der Uneinsehbarkeit (invisible, couvert, les

ténébres) aus.
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folglich umgekehrt zur intendierten Vermeidung einer Einsehbarkeit der Ab-
griinde der menschlichen Seele zu nutzen.

La Rochefoucauld funktionalisiert dieses Potential anwendungsorientiert
in seiner Darstellung. In der angefiihrten Textstelle der Maxime steht die
Isotopie der Unsichtbarkeit der Sichtbarkeit der Thematik durch ihre Formu-
lierung im Satz entgegen. Die Beschreibung der Unfassbarkeit des amour-
propre macht ihn greifbar, folglich sichtbar.

So hat bereits Friedrich Nietzsche formuliert: ,,La Rochefoucauld und
jene anderen franzosischen Meister der Seelenpriifung [...] gleichen scharf
zielenden Schiitzen, welche immer und immer wieder in’s Schwarze treffen,
— aber in’s Schwarze der menschlichen Natur.“ (Nietzsche 2013, 49). Karl-
Heinz Stierle erfasst und erldutert Nietzsches Aussage in einer bereits viel
zitierten Weise:

,Der Moralist ist ein Bogenschiitze, der ins Schwarze trifft: das Schwarze ist der Mit-
telpunkt der Zielscheibe, den zu treffen allein wirklich treffen heifit. Zugleich ist das
so getroffene Schwarze die Seele in ihrem Mittelpunkt. [...] [D]as Schwarze ist das
Dunkle, Verborgene, sich Entziechende, Unerkannte, das in seinem Vorhandensein
erst durch die Kunst des Schiitzen entdeckt wird, der es trifft, und das heif3it: zu Be-
wuflltsein bringt.” (Stierle 1985b, 36)

Die Kunst des Treffens liegt nach Stierle in der sprachlichen Asthetik und
Genauigkeit der Formulierungen La Rochefoucaulds. Dem ist nicht zu wi-
dersprechen: die Sprache, das heif3t die gezielte Ausdrucksweise ist entschei-
dendes Hilfsmittel der Moralisten zur Aufdeckung der menschlichen Seele.
An dieser Stelle soll jedoch das Augenmerk weniger auf die Mittel, als viel-
mehr auf den zugrunde liegenden Prozess gelenkt werden. Die Maximen und
Reflexionen La Rochefoucaulds regen beispielhaft einen aktiven Bewusst-
seinsvorgang an, indem sie den Umgang mit der Sehféhigkeit offenbaren und
zu deren Aktivierung aufrufen.

Die complaisance ist eine Moglichkeit der im Sinne des amour-propre
erfolgreichen Nutzung dieser Sehfdhigkeit. Der Einzelne spielt bewusst mit
der Wahrnehmung durch Andere, indem er den Moment der Sichtbarkeit sei-
ner Person, den uniiberbriickbaren Kontrast zwischen inneren Handlungs-
trieben und duBerem Anerkennungsdrang verschleiert. Der amour-propre er-
fahrt eine bewusste Einschrankung in seiner dufleren Ausdrucksféhigkeit, er-
langt jedoch gleichzeitig Befriedigung in der Aussicht auf Férderung seiner
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Wirkungsziele, der Durchsetzung der individuellen Interessen durch duBeres
Gefallen.

2.1.3 INTERACTIO - Rationaler Pragmatismus

Die Verhaltensrealitit der Konversationspraxis ist nach La Rochefoucauld
keine idealistische, sondern eine pragmatische. ,,Une des choses qui fait que
I’on trouve si peu de gens qui paraissent raisonnables et agréables dans la
conversation, ¢’est qu’il n’y a presque personne qui ne pense plutot a ce qu’il
veut dire qu’a répondre précisément a ce qu’on lui dit.“ (La Rochefoucauld
1967, 37). Die in der Maxime 139 angefiihrte Bewertung paraitre raison-
nable et agréable verweist auf eine gemeinschaftliche Handlungsiiberein-
kunft, die eine wechselseitige complaisance der Teilnehmer verfolgt. Eine
diesbeziigliche Ubereinkunft begriindet sich in dem aktiven Bewusstsein,
dass der Mensch einerseits egoistisch durch den amour-propre angetrieben
ist, andererseits aber gleichzeitig die Gesellschaft, also den Umgang mit An-
deren sucht, da seine Eigenliebe der Bestitigung und Anerkennung von Au-
Ben bedarf. Der angestrebte Zustand des paraitre agréable findet im vorlie-
genden Satz eine bewusst erginzende Beschreibung durch das Adjektiv rai-
sonnable. Es hebt hervor, dass die complaisance ein rationales und wissen-
des Handeln ist, welches eingegangen wird um der Gemeinschaft und damit
auch und vor allem den eigenen Antrieben zu geniigen.

Die raison, die menschliche Vernunft, steht dem amour-propre ausglei-
chend entgegen. Sie zielt im Zuge der Verhaltensrealitit der Konversation
darauf, den dufleren Schein der wechselseitigen Aufmerksamkeit zu wahren
und durch einen glaubhaften, angenehmen Eindruck die notwendige Aner-
kennung zu sichern. Das Adjektiv raisonnable besitzt im vorliegenden Satz
aufgrund der verbindend eingefiigten Konjunktion er eine syntaktische
Gleichwertigkeit zum Adjektiv agréable.’® Nur gemeinsam vervollkomm-
nen sie den Zustand des paraitre, des Scheins.

Die raison nutzt die Schwiche des amour-propre, seine Angreifbarkeit
und Verletzlichkeit, und macht sie zu ihrer eigenen Stirke. Thr Wirken wird
im vorliegenden Fall sichtbar, wenn der Zustand der complaisance erfolg-

36 ,,[O]n trouve si peu de gens qui paraissent raisonnables et agréables dans la con-
versation (La Rochefoucauld 1967, 37).
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reich eingetreten ist: das Individuum erféhrt entgegen seiner egoistischen In-
tention eine entsprechende Wertschétzung als angenehm und verniinftig und
der Schein bleibt gemeinschaftlich gewahrt. Die raison selbst steht dabei se-
kundér im Hintergrund. So verwundert es nicht, dass sie auch in den Texten
La Rochefoucaulds, die vordergriindig das Scheitern des gemeinschaftlichen
Handelns thematisieren und nur beschreibend auf ein angestrebtes, entge-
gengesetztes Handlungsergebnis hinweisen, als menschliche Triebkraft se-
mantisch nicht in den Vordergrund riickt. Analytische Konsequenz ist, die
Vernunft nicht wie bisher angesichts der augenscheinlichen textuellen
Dominanz des amour-propre unhinterfragt zu lassen, sondern die Texte La
Rochefoucaulds als Chance zu ihrer Offenlegung und Aufklérung zu nutzen.

Der besondere Stellenwert der Vernunft als Triebkraft des Menschen of-
fenbart sich gerade in der semantischen Unauffilligkeit. Die raison wird erst
durch die entsprechende Reflexion des Textes sichtbar und ist, wie auch die
bereits angefiihrte menschliche Fahigkeit des visuellen Erkennens, an dessen
rezeptive Intention der Bewusstseinsaktivierung riickgebunden. Damit wer-
den die visuelle Wahrnehmung und die Vernunft auf eine semantische Ebene
gehoben. Beide stehen in einer sich bedingenden Erklarungsrelation: das vi-
suelle Erkennen regt das rationale Erkennen an und umgekehrt. Auch wenn
La Rochefoucauld dies nicht explizit formuliert hat, dringen seine Texte in-
direkt auf ein solches Verstindnis. Die visuelle und rationale Wahrnehmung
sind die entscheidenden Bedingungsfaktoren fiir das Verstehen und das
Ubermitteln des anthropologischen Verstindnisses der Moralisten.

Die Handlungsrealitit der complaisance ist abhédngig von den entspre-
chenden Kompetenzen, die jedoch in diesem Kontext, wie nochmals zu be-
tonen ist, nicht auf eine Perfektion der Konversation, sondern auf eine ideale
Ausgestaltung des Scheins des kommunikativen Handelns zielen. Es ist der
Prestigewert der Handlung, der im Fokus des individuellen Wahrnehmens
und Erkennens steht und die gemeinschaftliche Interaktion folglich einem
rationalen Pragmatismus des Individuums folgen lasst.”’

37 Der vorliegende Begriff des rationalen Pragmatismus lehnt sich dabei an den von
Norbert Elias gepragten Begriff der ,,h6fische[n] Rationalitét™ (Elias 2002, 190)
an: ,[die] Bandigung der Affekte um bestimmter lebenswichtiger Zwecke wil-

len[]. [...] Was wir verdinglichend ,Vernunft‘ oder ,Ratio’ nennen, tritt allemal
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Die Gemeinschaft und ihre Handlung wird fiir die individuellen Zwecke
instrumentalisiert. ,,Une des choses qui fait que 1’on trouve si peu de gens
qui paraissent raisonnables et agréables dans la conversation, c’est qu’il n’y
a presque personne qui ne pense plutdt a ce qu’il veut dire qu’a répondre
précisément a ce qu’on lui dit.“ (La Rochefoucauld 1967, 37). Der Schein
wird nur aufrecht erhalten, wenn der Einzelne seinem Gegeniiber eine pas-
sende Antwort auf das ihm zuvor Gesagte gibt. Der fiir die Handlung der
Konversation wichtige Sprechakt des Antwortens steht im Dienst des ange-
strebten personlichen Prestiges. Der Infinitiv répondre besitzt keinen eigen-
stindigen semantischen Stellenwert, sondern ist Teil des Satzes, der den
mangelnden Zustand des paraitre agréable begriindet. Das duflere kommu-
nikative Handeln der Wechselseitigkeit des Horens und Sprechens ist allein
durch die Schaffung eines gelungenen dufleren Eindrucks des Wohlgefallens
motiviert. Der rationale Pragmatismus eint die Gemeinschaft duflerlich: die
Konversation kommt zustande. Hinter dieser Fassade bleibt die Distanz zwi-
schen Individuum und Gemeinschaft jedoch bestehen,™ sie wird nur zeit-
weise durch die Wechselseitigkeit der complaisance iiberdeckt beziehungs-
weise Uberbriickt. Individuum und Gemeinschaft bilden folglich eine
Zweckgemeinschaft, die das scheinhaft angenehme Verhalten zur geltenden
Norm der Handlungsrealitét erhebt.

Die Handlungsrealitét, wie sie hier analysiert und beschrieben worden
ist, zeichnet sich, trotz des Widerspruchs zum Handlungsideal, durch das
Bestreben nach einer Normativitdt aus: der Erfiilllung der complaisance.
Nicht der Konsens der Normativitit wird zum schonen Schein, wie es Karl-
Heinz Stierle formuliert™, sondern der schéne Schein ist der Konsens gesell-
schaftlicher Handlungspragmatik der complaisance. Der Wille zum Schein

dann auf, wenn die Einpassung in eine bestimmte Gesellschaft und das Durchset-
zen, das Aufrechterhalten innerhalb ihrer eine spezifische Voraussicht oder Be-
rechnung fordert, und damit ein Zuriickstellen der kurzfristigen individuellen Af-
fekte. [...] Der Konkurrenzkampf des hifischen Lebens zwingt so zu einer Bdn-
digung der Affekte zugunsten einer genau berechneten und durchnuancierten
Haltung im Verkehr mit den Menschen.“ (Ebd., 190f.)

38 Vgl. die Ergebnisse im vorangegangenen Unterkapitel 2.1.1.

39 ,,Der Wille zur Vollkommenheit ist der elementare gesellschaftliche Konsens

[...]. Doch ist der einzelne sowohl unfahig als auch unwillig, sich im Ernst diesem
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unterliegt, wie sich gezeigt hat, einem Streben nach Vollkommenheit. Nur
ein ganzheitliches, an der Norm dieses Scheins orientiertes Verhalten kann
in der Gemeinschaft, die diese Norm setzt und offensichtlich fordert, beste-
hen.

So ist Stierle zuzustimmen, dass die gesellschaftliche Welt, wie sie La
Rochefoucauld beschreibt, grundsétzlich ,,eine Welt der Vollkommenheit*
(Stierle 1985b, 37) ist, in der die individuelle Selbstbezogenheit mit dem
Zwang nach Normativitit konfrontiert wird.** Jedoch muss Stierle dahinge-
gen widersprochen werden, dass das Individuum sich nach La Roche-
foucauld dieser Herausforderung aufgrund von ausgeprégter Egozentrik ent-
zieht.*' Es meistert sie vielmehr in seinem individuellen Interesse.

Die Verhaltensrealitdt der Konversation ist nach La Rochefoucauld die
stetige Auseinandersetzung eines handelnden Ichs mit einer Gemeinschaft
betreffend der Handlungsnorm des scheinbaren Wohlgefallens.

2.2 IDEALITAT DES GESELLIGEN UMGANGS

2.2.1 ,[L]a liberté de se faire entendre“*?

,»Le secret de s’en bien servir est donné a peu de personnes; ceux mémes qui
en font des régles s’y méprennent quelquefois; la plus siire, & mon avis, ¢’est
de n’en point avoir qu’on ne puisse changer* (La Rochefoucauld 1967, 194).
Mit diesen Worten schlieit La Rochefoucauld zusammenfassend seine Aus-
fithrung der fiir eine ideale Konversationspraxis notwendigen Verhaltens-
regeln. Er wiederholt indirekt seine einleitende Feststellung: die Mehrheit
der Teilnehmenden entsprechen nicht den Handlungsanforderungen und es
gelingt nur sehr Wenigen, die Regeln umzusetzen.* Auch nicht diejenigen,

Konsens zu unterwerfen. So wird der gesellschaftliche Konsens zum schonen
Schein* (Stierle 1985b, 37f.).

40 Vgl. ebd., 37.

41 Vgl. Zitat Fufinote 39 dieses Kapitels.

42 La Rochefoucauld 1967, 191.

43 Der Ausdruck ,,peu de personnes* des ersten Satzes wird am Ende der Reflexion,

im letzten Satz wieder aufgegriffen (vgl. ebd., 191 und 194). Wéhrend er zunéchst
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welche die Verhaltensgrundsétze formulieren, sind davor geschiitzt den An-

forderungen zuwider zu handeln.** Die Idealitit der Konversationspraxis ist

ein nur duBlerst schwer zu erreichender Zustand.

Dennoch versucht La Rochefoucauld das Geheimnis um die Méglichkeit

der Erfiillung eines Handlungsideals zu ergriinden. Es scheint darin zu be-

stehen, sich gerade nicht auf bestimmte Grundsétze in der Konversation fest-

zulegen. ,,[L]a plus siire, a mon avis, ¢’est de n’en point avoir qu’on ne puisse
changer (ebd).* Es sollte nichts — absolut gar nichts — geben,*® was der Ein-
zelne in Bezug auf sein Verhalten in der Konversation nicht jederzeit 4ndern

44

45

46

das Subjekt des Teilsatzes bildet, kommt ihm nun die Funktion eines durch die
Préposition a nachgestellten Objekts zu. La Rochefoucauld gelingt durch diesen
Funktionswandel ein semantischer Bezug mit gleichzeitig inhaltlich weiterfiih-
render Ergénzung.

»[Cleux mémes qui en font des régles s’y méprennent quelquefois® (ebd., 194).
Diese Aussage ist im vorliegenden Kontext eine syntaktische Einschiebung. Das
Subjekt beschreibende Adjektiv méme betont dabei die Wichtigkeit der Anmer-
kung, dass auch diejenigen, die es aufgrund ihrer genauen Kenntnis der Verhal-
tensregeln besser wissen miissten, manchmal fehl handeln. So wird der Schwie-
rigkeitsgrad der Regeleinhaltung unterstrichen.

Das Pronomen en besitzt an dieser Stelle einen semantisch zweideutigen Bezug-
scharakter. Zum einen kann es sich auf das Objekt des vorangegangenen Satzes
des régles beziehen. Zum anderen, und dies scheint da das Pronomen in den bei-
den voranstehenden Sidtzen ebenfalls auftritt wahrscheinlicher, kann es sich auf
den vorangegangenen Absatz beziehen, der die Vielfalt der Verhaltensweisen und
die Arten der Konversation zusammenfassend beschreibt. Die abschlieBende
Prépositionalphrase dans la conversation betont nochmals den thematischen
Schwerpunkt. Diese Offenheit der Auslegung der semantischen Beziige starkt die
noch zu thematisierende, intendierte Textrezeption der Reflexion.

Die Verneinung rne ...point zeigt die in diesem Kontext umfassende Restriktion

an.
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konnte.!’ Diese ergiinzende Anmerkung La Rochefoucaulds ist keine Auf-
forderung, sondern ein persénlicher Ratschlag des Autors.**

Aufgrund der inhaltlichen Subjektivitit hebt sich der Kommentar von der
zuvor angefiihrten Gesamtheit der bewusst objektiv formulierten Regel-
sitze*’ der Reflexion ab. Da die Verhaltensregeln nur von Wenigen richtig
angewandt werden,” verstirkt die persénliche Anmerkung die Hoffnung des
Lesers einen hilfreichen Hinweis auf die Erfiillung des Verhaltensideals zu
erhalten. So gewinnt die Meinungséuf3erung La Rochefoucaulds einen hand-
lungsanleitenden semantischen Stellenwert und bewegt dazu den Inhalt der
angefiihrten Regelsétze nochmals durchzugehen und zu tiberdenken.

,»Ce qui fait que si peu de personnes sont agréables dans la conversation, c’est que
chacun songe plus a ce qu’il veut dire qu’a ce que les autres disent. Il faut écouter
ceux qui parlent, si on en veut étre écouté; il faut leur laisser la liberté de se faire

entendre, et méme de dire des choses inutiles.” (Ebd., 191)

Die Anforderung Anderen in der Konversation geniigend Freiraum zu geben
um sich ausdriicken und mitteilen zu kdnnen, erfahrt angesichts des abschlie-
Benden Verweises La Rochefoucaulds auf die Loslosung des Verhaltens von
festen Grundsétzen eine neue inhaltliche Aussagekraft. Im Zuge der Einhal-
tung einer Wechselseitigkeit individuellen Sprechens und Hérens wird eine
Freiheit aller Beteiligten gewonnen: ,,[L]a liberté de se faire entendre® (ebd.).
Die Infinitivkonstruktion se faire entendre erfasst und betont die Freiheit des

47 Eine strikte, kompromisslose Bindung an Verhaltensregeln und -vorschriften
wiirde der Konversation eine unabénderliche Verlaufsbahn vorschreiben oder zu-
mindest nahe legen und ihm folglich widersprechen.

48 Diese Stellungnahme des Autors wird durch die Einfiigung ,,4 mon avis“ (La
Rochefoucauld 1967, 194) als subjektiv markiert.

49 Vgl. die zu Beginn des Kapitels einleitend betonte Unbestimmtheit der Regels-
atze mit der Intention der Verkiindung einer allgemein giiltigen Wahrheit.

50 ,,Le secret de s’en bien servir est donné a peu de personnes® (La Rochefoucauld
1967, 194).
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Einzelnen sich auszudriicken als einen aktiven Vorgang.’' Gleichzeitig ver-
weist sie aber auch auf den daran gebundenen, passiven Vorgang des gehdrt
Werdens. Die Freiheit des Ausdrucks ist einerseits bedingt durch die Auf-
merksamkeit des jeweiligen Gegeniibers,”> andererseits erhilt der Zuhorer
die Freiheit sich ganz auf das Sprechen Anderer zu konzentrieren. Er kann
sich sicher sein, selbst gehort zu werden. Die Bedingung der Wechselseitig-
keit erfahrt eine Betonung im Hinblick aufihr besonderes Wirkungspotential
der Freiheit.

Die Verhaltensidealitit der Konversationspraxis begriindet und kenn-
zeichnet sich in der gemeinschaftlichen Erfahrung, sowie dem gemeinschaft-
lichen Bewusstsein kommunikativer Handlungsfreiheit, einem Moment der
keiner Verhaltensregeln bedarf. Indem jeder frei ist seinen Beitrag zur Kon-
versation zu leisten, entfillt der in der Verhaltensrealitit auf dem Individuum
lastende Zwang zu gefallen.

Der Begriff der liberté bildet im vorliegenden Kontext den Gegenbegriff
zur complaisance, wobei jedoch beide eine Norm bezeichnen, die durch eine
duBere, gemeinschaftliche Handlungsiibereinkunft definiert und getragen
wird. Die liberté ist, wie die complaisance, davon abhéngig, ob sich alle Be-
teiligten ausschlieBlich dem jeweiligen Konsens anschliefen und die dafiir
notwendige Bedingung der Wechselseitigkeit erfiillen. Wéahrend jedoch die
complaisance als Norm der Verhaltensrealitdt eine Handlungsrestriktion
setzt, 16st das Prinzip der /iberté diese auf und ermoglicht eine Norm ohne
Handlungsvorschrift: die Freiheit der Konversation.

Die Entbindung vom Zwang zu gefallen ist eine Auflosung der Abhén-
gigkeit des Individuums vom amour-propre. Nicht der amour-propre, son-
dern seine Wirkungskraft und Ausdrucksstirke wird durch die Ubereinkunft

51 Die Infinitivkonstruktion ,,se faire entendre” (ebd., 191) ist demnach im Sinne
von sich horen lassen zu verstehen. Die Bindung des Verbs entendre an den In-
finitiv se faire unterstreicht ein diesbeziiglich bewusstes Handeln, das entgegen
der primédren Bedeutung des Verbs entendre im vorliegenden Kontext einen Akt
des miindlichen Ausdrucks darstellt.

52 Die Aussage wird durch den vorangestellten Infinitiv /aisser noch verstérkt. ,,il
faut leur laisser la liberté de se faire entendre* (ebd.). Die Freiheit wird durch

aktives Zuhoren von auflen eingerdumt.
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der Freiheit des kommunikativen Handelns entkriftet.” Das in der Konver-
sation zu erlangende Prestige des Einzelnen wird nebenséchlich, da ein dies-
beziiglicher Wettstreit hinfallig wird. Konsequenz des gemeinschaftlichen
Einvernehmens ist dahingegen die Steigerung des Prestiges der Handlung
selbst: der Sachwert der Konversation erfahrt eine Aufwertung durch das
Pradikat der Idealitét.

2.2.2 Rationaler Idealismus

Wenn die Bedingung fiir die Erfiillung einer idealen Ausgestaltung der Kon-
versationspraxis darin besteht, die Handlung von ihren Regeln zu befreien,
steht dies auf den ersten Blick in Widerspruch zu den in der Reflexion for-
mulierten Verhaltensanforderungen. Der Ratschlag, dass es in der Konver-
sation nichts geben sollte, was in Bezug auf das individuelle Verhalten nicht
jederzeit gedndert werden konnte,™ verweist nicht nur auf eine Lésung von
einer festen Bindung an Verhaltensgrundsitze, sondern setzt vor allem die
Existenz solcher Regeln voraus. Der Widerspruch 16st sich auf, denn es wird
deutlich, dass die Freiheit des gemeinschaftlichen Umgangs, und damit das
Verhaltensideal der Konversation das Ergebnis eines Prozesses sind, der die
Auseinandersetzung mit der Handlung und ihren Richtlinien erfordert und
fordert.

Die vorwiegend negative Formulierung der Regelsétze, die nicht eine be-
stimmte Verhaltensweise vorschreiben, sondern anleiten welche Verhaltens-
weise es zu vermeiden gilt,” deutet diese Auseinandersetzung mit der Idea-
litdt und Realitdt der Konversationspraxis als einen zweistufigen Prozess an.
Hierbei geht das Verstindnis flir die Verhaltensrealitit und ihre Gesetzma-
Bigkeiten, der Erkenntnis der wahrhaften Verhaltensidealitit voraus. In der
Maxime 139 veranschaulicht La Rochefoucauld den Verlauf dieses Prozes-
ses und die sich bedingenden Abschnitte auf dem Weg zur Gewinnung einer
handlungsorientierten Erkenntnis.

53 Der amour-propre bleibt nach der Definition und Auffassung La Rochefoucaulds
die unausldschliche, natiirliche Triebkraft des Menschen. Vgl. FuBnote 26 dieses
Kapitels.

54 ,[L]a plus sire, a mon avis, c’est de n’en point avoir qu’on ne puisse changer®
(La Rochefoucauld 1967, 194).

55 Vgl. die entsprechenden analytischen Hinweise in der Einleitung dieses Kapitels.
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»Les plus habiles et les plus complaisants se contentent de montrer seulement une
mine attentive, au méme temps que I’on voit dans leurs yeux et dans leur esprit un
égarement pour ce qu’on leur dit, et une précipitation pour retourner a ce qu’ils veu-
lent dire; au lieu de considérer que c’est un mauvais moyen de plaire aux autres ou de
les persuader, que de chercher si fort a se plaire a soi-méme, et que bien écouter et
bien répondre est une des plus grandes perfections qu’on puisse avoir dans la conver-
sation.“ (La Rochefoucauld 1967, 37)

Das Zitat zeichnet sich durch eine formale Zweiteilung aus: Die Beschrei-
bung der Unzulédnglichkeit der Verhaltensrealitéit der complaisance im ersten
Abschnitt ist von der Aufforderung zur Abkehr von der Norm des Gefallens
im zweiten Abschnitt formal getrennt.’® Gleichzeitig steht der zweite Ab-
schnitt jedoch in inhaltlicher Abhéngigkeit vom ersten: Die einleitende Pra-
position au lieu de verlangt einen semantischen Bezug zwischen den beiden
Satzen. Der unzureichende Versuch des wechselseitigen Gefallens gilt als
negatives Handlungsbeispiel, welches fiir die nachfolgende Argumentation
eine positiv anregende Funktion einnimmt. Die Préposition au lieu de ver-
weist mahnend auf ein durch den Infinitiv considérer aktiv gefordertes Um-
denken. Mit diesem Verb ist der semantische Kern der beiden Teilsétze be-
nannt.”’” Er ruft die besondere rationale Fihigkeit des Menschen wach, sein
Handeln zu reflektieren und davon ausgehend entsprechend zu &ndern. Die
raison ist nicht nur die Gegenkraft des amour-propre und versteht dessen
Wirkung auszugleichen und zu befriedigen. Thr diesbeziigliches Potential
kann, sofern sich der einzelne Mensch ihrer Bedeutung bewusst wird, auch
zu einer aktiven Handlungsidnderung, das heifit im vorliegenden Fall zur Ab-
kehr von der complaisance, genutzt werden. Das Individuum muss erkennen,
dass es eine schlechte individuelle Handlungsoption ist Anderen gefallen zu
wollen. La Rochefoucauld ruft gezielt zu diesem Erkenntnisschritt auf.>®

56 Die Trennung wird formal durch ein Semikolon hergestellt.

57 Der Infinitiv steht an einer formal zentralen Stelle in der Mitte des zitierten Sat-
zes. Der nachfolgende Inhalt ist durch die wiederholt angefiihrte Konjunktion que
an den Infinitiv riickgebunden. Auch der Inhalt des vorangegangenen Satzes wird
durch die Priposition au lieu de zum Infinitiv in Bezug gesetzt.

58 Gefallen zu wollen wird nicht als schlechte Verhaltensweise angedeutet, sondern

von La Rochefoucauld direkt als eine solche bezeichnet: ,,c’est un mauvais moyen
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Es wird jedoch ein Bewusstsein fiir die Verhaltensrealitét und eine prag-
matische Umgangsweise mit dem amour-propre vorausgesetzt. Die com-
plaisance muss erkannt, erst dann kann das Verhalten geéndert werden. In
der Zweiteilung des Satzes, der erst das Verhalten wechselseitig zu gefallen
thematisiert, um sich dann davon zu distanzieren, wird dies erneut deutlich.

Der Losung von den Handlungsrestriktionen, zur Erreichung und Umset-
zung einer idealen Konversationspraxis, liegt folglich ein Befreiungsakt des
Erkennens zugrunde. La Rochefoucauld ruft nicht nur inhaltlich explizit zum
Umdenken auf, sondern implizit gibt auch der argumentative Aufbau des
Textes Ansto3 zu einer entsprechenden Reflexion der Verhaltensweisen im
Spannungsfeld von Realitdt und Idealitdt der Konversation. Die textimma-
nente Aussage spiegelt sich in der rezeptiven Intention,” welche auf eine
entsprechende Bewusstseinsaktivierung in Bezug auf die Idealitdt der Kon-
versationspraxis zielt. Maximen und Reflexionen greifen hierfiir beispielhaft
ineinander.

Dass beide Texte in bewusster semantischer Relation zueinander gelesen
werden sollten, beweist die syntaktische Ahnlichkeit der jeweils einleitenden
Sitze der Maxime 139 und der Reflexion IV. De la conversation.” Sie ladt
zu einer abgleichenden Reflexion und Gegeniiberstellung der Unzuldnglich-
keit der Zustinde des étre agréable und des paraitre agréable ein.

,»Ce qui fait que si peu de personnes sont agréables dans la conversation, c’est que

chacun songe plus a ce qu’il veut dire qu’a ce que les autres disent.” (Ebd., 191)

,Une des choses qui fait que 1’on trouve si peu de gens qui paraissent raisonnables et
agréables dans la conversation, c¢’est qu’il n’y a presque personne qui ne pense plutot

a ce qu’il veut dire qu’a répondre précisément a ce qu’on lui dit.“ (Ebd., 37)

Die Vollkommenheit des Zustands des paraitre agréable verlangt ein ge-
zieltes duBeres Handeln kommunikativer Wechselseitigkeit, welches unter

de plaire aux autres ou de les persuader” (La Rochefoucauld 1967, 37). Diese
Bewertung verstarkt den bereits angefiihrten, mahnenden Charakter des Satzes,
der ein Umdenken nicht nur fordert, sondern darauf zu drangen scheint.

59 Auf die besondere, durch den Text angeleitete Rezeption wurde ebenfalls bereits
in Kapitel 2.1 zur Verhaltensrealitdt hingewiesen.

60 Vgl. Fulinote 32 dieses Kapitels.
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anderem in einem inhaltlich angepassten Antworten besteht. Fiir den Zustand
des étre agréable wird die bewusste Wahrnehmung des dufleren kommuni-
kativen Handelns gefordert. Erst in der Gegeniiberstellung wird sichtbar, was
in der Einzelbetrachtung der Sétze in der Tragweite seiner Bedeutung auf-
grund fehlender Differenz unbemerkt bleibt. Die direkte Konfrontation bei-
der Zusténde erdffnet den Blick auf den Kern idealer Konversationspraxis:
die Reflexion des kommunikativen Verhaltens, die einer reinen, dufleren
Handlungsorientierung vorzuziehen ist. Die Textaussage und ihre Rezeption
bilden gemeinsam einen aktiven Handlungs- und Erlebnisprozess des Erken-
nens. Die zitierten Texte La Rochefoucaulds, Maxime und Reflexion, sind
der praxisnahe Erfahrungsbereich des rationalen Idealismus der Konversa-
tion in Abgrenzung von einem rationalen Pragmatismus.
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3. Eine Frage der Angemessenheit.
Die Praxis der franzosischen
Salonkultur im 17. Jahrhundert

Il est nécessaire d’observer que toute sorte de conversation, quelque honnéte et
quelque spirituelle qu’elle soit, n’est pas également propre a toutes sorte d’honnétes
gens: il faut choisir ce qui convient & chacun, et choisir méme le temps de le dire;
mais s’il y a beaucoup d’art a parler, il n’y en pas moins a se taire. Il y a un silence
¢éloquent: il sert quelquefois a approuver et a condamner; il y a un silence moqueur; il
y a un silence respectueux; il y a des airs, des tours et des maniéres qui font souvent
ce qu’il y a d’agréable ou de désagréable, de délicat ou de choquant dans la conver-
sation.“ (La Rochefoucauld 1967, 193f.)

Eine Konversation lebt durch die Menschen, die sie inhaltlich und formal
gestalten und besitzt folglich eine Vielzahl an Arten und Ausprigungsfor-
men. Doch nicht jede Art der Konversation ist notwendigerweise mit den
entsprechenden Einstellungen und Verhaltensweisen der Beteiligten kon-
form. Im hier zitierten, letzten Absatz der Reflexion De la conversation kehrt
La Rochefoucauld seine bis dahin verfolgte Argumentationsrichtung um." Er
spricht nicht mehr ausschlielich von individuellen Verhaltensanforderun-

1 Wihrend La Rochefoucauld zu Beginn der Reflexion beim Menschen als tragen-
des Element der kommunikativen Interaktion ansetzt (vgl. in Kapitel 2 insbeson-
dere FuBinote 8), fokussiert er am Ende seiner Ausfithrung die Handlung, um diese

dann wiederum auf den Menschen zu reflektieren.
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gen, sondern mahnt an, dass eine gelungene Konversation nicht zwangsldu-
fig jedem Teilnehmer gerecht wird. Es miissen nicht nur die Individuen ge-
meinschaftlich der durch sie geschaffenen und geprigten Handlung entspre-
chen, sondern die Handlung im Umkehrschluss auch ihnen. Die im vorigen
Kapitel dargelegte Grundbedingung der fiir die Konversationspraxis unab-
dingbaren Wechselseitigkeit des menschlichen Zusammenwirkens ldsst sich
iibertragen auf ein aufeinander abgestimmtes und harmonierendes Verhéltnis
von Handlung und Handelnden.

Ohne dass La Rochefoucauld dies explizit formuliert, deutet er an, dass
der Ausgestaltung der Konversation und dem Verhalten der Teilnehmenden
notwendigerweise ein gegenseitig orientiertes Mafl zugrunde liegt. Hand-
lung und Handelnde miissen in einer wechselseitig angemessenen Beziehung
der VerhiltnismaBigkeit stehen. Diese Angemessenheit setzt an die inhalt-
liche Forderung der Reflexion nach gewissen Verhaltensweisen beziehungs-
weise nach Anpassung des Verhaltens an.

Der Begriff der Angemessenheit beschreibt einen Richtwert fiir die Be-
wertung der Konversationspraxis, wird jedoch als solcher von La Roche-
foucauld an dieser Stelle nicht definiert. Vielmehr endet der abschlieBende
Absatz der Reflexion in der relativierenden Feststellung, es gelinge iiber-
haupt nur sehr Wenigen, dem Anspruch, also im weiteren Sinne jenem Maf}
der Angemessenheit gerecht zu werden.’

111y a des airs, des tours et des maniéres qui font souvent ce qu’il y a
d’agréable ou de désagréable, de délicat ou de choquant dans la conversa-
tion.“ (Ebd.). Es gibt eine Vielzahl an Verhaltensweisen, die ganz unter-
schiedliche Konsequenzen, seien sie positiv oder negativ, fiir den Hand-
lungsverlauf einnehmen konnen. Die Kunst der Angemessenheit liegt in der
Wahl der Verhaltensweise. Angesichts der in diesem Zusammenhang ange-
fiihrten Aufzihlung von Arten des Sprechens und des Schweigens® — der

2 Vgl. die einleitende Analyse zu Kapitel 2.

3, Le secret de s’en bien servir est donné a peu de personnes; ceux mémes qui en
font des régles s’y méprennent quelquefois; la plus siire, a mon avis, ¢’est de n’en
point avoir qu’on ne puisse changer” (La Rochefoucauld 1967, 194).

4 Der Charakter einer Aufzahlung ergibt sich durch das wiederholt angefiihrte un-
bestimmte Prisentativ i/ y a. Vgl. das in diesem Kapitel einleitend angefiihrte
Zitat.

14.02.2026, 15:08:47.


https://doi.org/10.14361/9783839444290
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/

Eine Frage der Angemessenheit | 61

akustischen Fiille und der Leere von Konversation® — erhilt der wiederholt
angefiihrte Infinitiv choisir ein besonderes, semantisches Gewicht.” Ange-
messenheit heiit die richtige Entscheidung in Bezug auf die Handlung zu
treffen, so dass diese und die jeweils eigene Person in der Gemeinschaft in
einer VerhaltnisméBigkeit zueinander stehen. Oder anders formuliert, Ange-
messenheit baut auf die Aktivierung der menschlichen Vernunft und Ratio-
nalitét hinsichtlich eines aktiven Zusammenwirkens. Die erfolgreiche Inter-
aktion unterliegt dabei, wie die Analyse des vorangegangenen Kapitels ge-
zeigt hat, dem MafBstab der Norm.

So besitzt der Begriff der Angemessenheit die semantische Funktion ei-
nes allgemeinen Hyperonyms, welches die im zwischenmenschlichen Um-
gang geltenden normativen Handlungsbestrebungen einend zusammenfasst.

Ausgehend von den Ergebnissen der Textanalyse bei La Rochefoucauld
wird der Begriff der Angemessenheit nun weitergehend hinsichtlich seiner
zeitgendssischen Bedingungen bestimmt. Die bisherige Aufarbeitung des
normativen Funktionsgefiiges der Konversationspraxis im Spannungsfeld
von Idealitdt und Realitdt wird kontextualisiert und die Besonderheit des
zeitlichen (Selbst-)Verstidndnisses der franzosischen Salons aufgearbeitet.

Zunéchst ist die Relevanz des duferen, riumlichen Kontexts als Indika-
tor fiir die inhaltliche Bestimmung der Angemessenheit zu hinterfragen und
das Verhiltnis von gesellschaftlicher Handlung und Handlungsraum zu kla-
ren. Die Frage nach der Angemessenheit im Salon wird in der zeitspezifi-
schen rdumlichen Determination, la cour et la ville, beantwortet. Erich
Auerbach erklért und definiert die Begrifflichkeit durch eine soziologische

5 Die Isotopie des sprachlichen Ausdrucks, beschrieben durch die Verben parier
und dire, wird mit der Isotopie des Ausbleibens eines sprachlichen Ausdrucks,
dem wiederholten Substantiv silence und dem Verb se taire, konfrontiert. In der
Nominalphrase ,,un silence éloquent* (La Rochefoucauld 1967, 193) findet diese
Gegeniiberstellung einen semantisch ausgleichenden Hohepunkt, der darauf ver-
weist, dass sowohl das Sprechen als auch dessen Ausbleiben im Moment des
Schweigens Teil der Konversationspraxis sind.

6 ,,[I]l faut choisir ce qui convient a chacun, et choisir méme le temps de le dire*
(ebd.).
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Lesart, welche den Widerstreit und die Konkurrenz der fithrenden franzosi-
schen Gesellschaftsschichten von Grofbiirgertum und Adel im Zuge der
okonomisch motivierten Annéherung im 17. Jahrhundert erfasst.”

Die vorliegende Analyse 16st sich von dieser soziologischen Auslegung,
um den Terminus /a cour et la ville in seiner grundlegenden Wortbedeutung,
der raumlichen Bezeichnung der zentralen gesellschaftlichen Handlungsorte
der Zeit, herauszustellen. Anhand des Salons, der nach Auerbach rdumlicher
Teil von la ville ist,® zeigt sich beispielhaft sowohl der Kontrast als auch die
Anziehungskrifte zwischen den zentralen Gesellschaftsraumen Stadt und
Hof. Beide definieren sich dabei wesentlich, wenn nicht ausschlieBlich, iiber
die zwischenmenschliche Handlungsweise der Angemessenheit. Das soziale
Handeln wird allgemein als erkldarender Parameter des inhaltlichen Verstiand-
nisses von la cour et la ville und damit als mafgeblich fiir die rdumliche
Determination von Angemessenheit aufgezeigt.

Nachfolgend wird eine weitere, inhaltlich ergdnzende Anndherung an
den Angemessenheitsbegriff unter Riickgriff auf die Gesellschaftsanalysen
La Bruyéres vorgenommen.’ Im Spannungsfeld von Idealitit und Realitit

7 Vgl die entsprechende Zusammenfassung der analytischen Ergebnisse bei Auer-
bach 1951, 50. Auerbach erklért die soziale Lage unter anderem aus der Perspek-
tive des Adels: ,,[Dem Adel war es] nicht gelungen, die Geschlossenheit des Stan-
des zu bewahren: durch den Ankauf adliger Herrschaften, durch Heirat, durch
konigliche Nobilitierung, ja durch bloie Usurpation waren biirgerliche Kreise
eingedrungen, und die Grenzen nach unten waren schwankend. Mit seinem Amt
und seiner Macht waren zugleich auch die Grundlagen seines Reichtums ge-
schwunden; er war vielfach verarmt und verschuldet, und wenn auch sein Anse-
hen hinreichte, um ihm immer neue Hilfsquellen zu verschaffen, so flossen diese
doch nicht mehr aus der eigenen Macht des Standes, sondern aus fremder Gunst,
vor allem der des Konigs. Seine stindische Autonomie war unwiederbringlich
verloren; der Konig, von dessen Gunst sein materielles Wohl zum groflen Teil
abhing, rdumte dem Stand als solchem keinerlei wirkliche Macht ein.“ (Ebd.,
35f).

8 Vgl ebd, 15.

9 La Bruyere hat seine Beobachtungen der Gesellschaft des 17. Jahrhunderts in der
sammelnden Beschreibung von Charakteren festgehalten. Der Charakter als ein

unverdnderliches Merkmal oder Zeichen schafft entgegen der Undurchsichtigkeit

14.02.2026, 15:08:47.


https://doi.org/10.14361/9783839444290
https://www.inlibra.com/de/agb
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/

Eine Frage der Angemessenheit | 63

der Handlung thematisiert er die Schwierigkeit und Herausforderung der Be-
stimmung angemessenen Verhaltens als ein Moment der Unsichtbarkeit. Die
von La Bruyére hierfiir provozierte textuelle Sichtbarkeit der Angemessen-
heit im Rollenkonzept des homme habile fiihrt zu der analytischen Frage
nach der diskursiven Wahrnehmung und Wahrnehmbarkeit der offensicht-
lich unausweichlichen Konvention der Angemessenheit in der franzdsischen
Gesellschaft des 17. Jahrhunderts. Die entscheidende Textgrundlage fiir die
diesbeziigliche Analyse des Begriffs der Angemessenheit bilden Ausziige
aus der einschligigen Arbeit von Antoine Gombaud Chevalier de Méré."

3.1 GESELLSCHAFTLICHE RAUME DER
ANGEMESSENHEIT ZWISCHEN KONVERGENZ
UND DIVERGENZ

Die Maximen und Reflexionen La Rochefoucaulds formulieren eine Viel-
zahl an Verhaltensanforderungen ohne dass diese dabei eine rdumliche
Lokalisierung erfahren. La Rochefoucauld nennt weder einen, noch mehrere
Orte, an denen die Anforderungen gemeinschaftlichen Verhaltens vorbehalt-
lich umgesetzt werden, oder umgesetzt werden sollen. Dies legt die Vermu-
tung nahe, dass sich der Autor bewusst fiir eine Entbindung der geforderten
Umgangsweisen von einem spezifischen rdumlichen Kontext entschieden
hat. Die Angabe eines Handlungsortes wiirde den Anspruch auf umfassende
Allgemeingiiltigkeit der textuellen Aussage einschranken und den Geltungs-
bereich der Verhaltensanforderungen entsprechend eingrenzen. Da La Ro-

menschlicher Natur die Grundlage einer geordneten Sichtbarkeit. Beziiglich die-
ser anndhernden Definition vgl. u.a. Van Delft 2005, 26. Louis van Delft hat in
zentraler Weise die Charakterlehre als analytische Ordnungstendenz in der Anth-
ropologie des 17. Jahrhunderts aufgearbeitet (Van Delft 2005). Die vorliegende
Analyse riickt die sich inhaltlich aus diesem formalen Potential ergebenden Mog-
lichkeiten der verstehenden Einsicht zwischenmenschlicher Interaktion in den
Vordergrund.

10 So unter anderem Discours premier. De la vraie Honnéteté (Méré 1930a, 69-84).
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chefoucauld, wie gezeigt, keine eindeutige Anleitung fiir diese Anforderun-
gen festlegt,'' sondern durch diese Leerstelle gerade die Reflexion und Er-
kenntnis anzuregen versucht,'® erweist sich auch das Ausbleiben der raumli-
chen Bestimmung im Text als logische Konsequenz und semantische Inten-
tion.

Dennoch unterliegen die Maximen und Reflexionen aufgrund ihrer nach-
weislichen Produktion im Salon" einer riumlichen Bindung, die es zu hin-
terfragen und in Bezichung zu den textuellen Inhalten zu setzen gilt.

Der Salon bildet im Paris des 17. Jahrhunderts als private Lokalitét in der
Stadt'* den gesellschaftlichen Gegenraum zum 6ffentlichen Raum des Hofs
in Versailles."” Wihrend der Umgang und die zwischenmenschlichen Hand-
lungen am Hof durch die vom Konig bestimmte soziale Hierarchie geordnet
und strukturiert sind,'® unterliegt das gesellschaftliche Aufeinandertreffen
im Salon der Anleitung einer vornehmlich weiblichen Zentrierung.'” Die

11 ,,[L]a plus sire, a mon avis, c’est de n’en point avoir qu’on ne puisse changer*
(La Rochefoucauld 1967, 194). Vgl. die diesbeziigliche Textanalyse in Kapitel
2.2.1.

12 Vgl. die Ergebnisse in Kapitel 2.2.2.

13 Vgl. Kapitel 1, insbesondere die Anmerkungen in den FuBnoten 17 und 18.

14 Die Salonniéren nutzten fiir die Geselligkeiten die privaten Raumlichkeiten ihrer
Pariser Stadthduser. So 6ffnete beispielsweise Madame de Rambouillet ihr Haus
in der Rue Saint Thomas du Louvre (vgl. Picard 1943, 26).

15 Die vor allem unter Ludwig XIV. ausgepragte Bindung der Gesellschaft und des
gesellschaftlichen Lebens an den Hof, unterstreicht die fiir den stédtischen Salon
an dieser Stelle gewdhlte ausdrucksstarke Begrifflichkeit eines Gegenraums, da
er sich der entsprechenden Anziehungskraft entgegenstellt.

16 Vgl. die entsprechend eindriickliche Aufarbeitung des sozialen Gefiiges des Hofs,
angesichts der dort geltenden Machtstrukturen im 17. Jahrhundert, bei Norbert
Elias, insbesondere in Kapitel V. seiner Arbeit Die hofische Gesellschaft (Elias
2002, 135-200).

17 Vgl. die einleitend angefiihrte, grundlegende Definition des Salons und seiner
Funktionsbedingungen. Der Salon kennzeichnet sich durch regelméBige
Zusammenkiinfte, unter der Anleitung und Aufsicht einer Salonniére, mit dem
ausschlieflichen Zweck der wechselseitigen Konversation. Vgl. Kapitel 1. Ein-

leitung, sowie Fufinote 9 und 10. An dieser Stelle sei angemerkt, dass sich der
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ausschlieBliche Handlungsorientierung auf die Konversation fordert und for-
dert eine Gleichstellung aller Teilnehmer und damit eine Aufldsung der hof-
ischen Hierarchien.'® Die gemeinschaftliche Handlungsweise im Salon iiber-
windet die Handlungsrealitit des Hofes, wobei der dadurch erzielte Kontrast
die Eigenlegitimation des Salons stérkt, wie sich nachfolgend unter Bezug-
nahme auf die Ergebnisse der Textanalyse zu La Rochefoucauld bestatigt.
Wenn La Rochefoucauld in der Reflexion der gesellschaftlichen Praxis
der Konversation die gemeinschaftliche Handlungsnorm der complaisance
mit der Norm der liberté konfrontiert und kontrastiert,'” greift er ausgehend
vom kommunikativen Verhandlungskontext des Salons, auf diese duflere,
rdumliche Dualitét zuriick. Die Norm der complaisance, das wechselseitige
Wohlgefallen, beschreibt die Angemessenheit im héfischen Interaktionsge-
schehen.”® Das soziale Uberleben in der hierarchischen Gesellschaft des

Salon zwar in seiner grundlegenden Form in der Ausrichtung und Leitung durch
eine Frau bestimmt, allerdings schlieft dies eine Fiihrung durch einen Mann nicht
aus. Steven Kale nennt fiir die franzdsische Salonkultur im 18. Jahrhundert ent-
sprechende Beispiele (vgl. Kale 2002, 134f.).

18 Diese Gleichberechtigung spiegelt sich in dem grundsétzlich integrativen Cha-
rakter der Salongeselligkeiten. Trotz der Exklusivitdt des zumeist gleichbleiben-
den Kreises an Gésten, hatte doch jeder von ihnen die Mdglichkeit neue Teilneh-
mer einzufithren und die Konversation mitzugestalten. In treffender Weise spricht
Verena von der Heyden-Rynsch in ihren einleitenden Bemerkungen bei den
Stammgésten, den sogenannten habitués, von den ,,Sdulen eines jeden Salons®
(Heyden-Rynsch 1992, 17). Die Salonniére, welche die Geselligkeit zwar initiativ
begriindet und anleitet, bedarf jedoch des Engagements ihrer Géste zur Belebung
und Aufrechterhaltung der Konversation. Thre zentrale Stellung birgt keine her-
ausgehobene Dominanz, sondern ist eine funktionelle Position der Vermittlung,
die ausschlieSlich dem Bestand der gemeinschaftlichen Handlung dient. In die-
sem Sinne hat sich bei der Bestimmung der Funktionsweise des Salons in der
deutschsprachigen Forschung die Bezeichnung der Salonniére als ,,Kristallisati-
onspunkt® (Wilhelmy 1989, 26) durchgesetzt.

19 Vgl. die textanalytischen Ergebnisse des theoretisch grundlegenden Kapitels 2,
insbesondere des Unterkapitels 2.2.2.

20 Die aufden Schein orientierte Handlungsnorm am franzosischen Hof spiegelt den

Versuch des Adels zumindest duflerlich und formell eine ldngst geschwundene
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Hofes ist an das Kriterium der VerhiltnisméBigkeit des Gefallens gebunden,
das im Salon erkannt und in der dortigen Handlungspraxis in Ausrichtung
einer wechselseitigen /iberté iiberwunden wird. Im Spannungsfeld von Ide-
alitdt und Realitét definiert sich die VerhdltnismaBigkeit der Konversation in
der inhaltlichen Konvergenz und Divergenz der Handlungspraxis der gesell-
schaftlichen Rdume von Salon und Hof. Einerseits stehen beide in einem,
aufgrund des Handlungsgemeinschaften kennzeichnenden Bestrebens nach
normativer Bestidndigkeit, konvergenten Wechselverhiltnis, welches sich
um den Begriff der Angemessenheit zentriert. Anderseits divergieren sie be-
wusst beziiglich der spezifischen inhaltlichen Ausgestaltung der Norm.

Die rdumliche Unbestimmtheit der Verhaltensweise riickt die Begriff-
lichkeit der Angemessenheit, und die Notwendigkeit ihrer Umsetzung als
Gemeinsamkeit der beiden differenten gesellschaftlichen Handlungsrdume
semantisch in den Vordergrund. Nach La Rochefoucauld thematisiert und
definiert der Begriff der Angemessenheit, iiber seine kontrastiven Mdoglich-
keiten der inhaltlichen Ausgestaltung, die gesellschaftlichen Raume. Eine
Benennung dieser Rdume wird iiberfliissig, da die in den Texten funktiona-
lisiert dargestellte Divergenz der jeweiligen Handlungspraxis umschreibend
auf sie verweist. Nicht der Raum bestimmt die Handlung, sondern die Hand-
lung den Raum.

Dieses Raumverstdndnis kann durch den theoretischen Verweis auf die
sozialphilosophische Konzeption Henri Lefebvres analytisch gestarkt wer-
den. Lefebvre gehort zu den entscheidenden Vordenkern der transdisziplina-
ren Forschungsdiskussion des Spatial Turn, die sich von der Vorstellung
16st, den Raum als eine feste materielle GroBe zu begreifen, und ihn vielmehr
hinsichtlich seines soziokulturellen Bedingungsgefiiges untersucht.”' Nach
Lefebvre ist der (soziale) Raum ein (soziales) Produkt — ,,l’espace (social)
est un produit (social)* (Lefebvre 2000, 39).

Die analytische Verkniipfung der Konzeption Lefebvres zum rdumlichen
Selbstverstidndnis des Salons ist an dieser Stelle vorerst nur anzudeuten, um

Machtposition zu wahren. Vgl. FuBinote 7 dieses Kapitels. Die Norm der com-
plaisance steht so fiir eine vermeintlich sozial einende und bindende Stirke des
Adels.

21 Vgl. u.a. die einleitenden Anmerkungen zur Spatial Turn Debatte in Kapitel 1,
FuBnote 48.
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das verkannte Verstdndnis und Wahrnehmungspotential der hier thematisier-
ten, gesellschaftlichen Rdume des Hofs und vor allem des Salons herauszu-
stellen.”? Ansitze, welche die Gesellschaft und das zwischenmenschliche
Verhalten im 17. Jahrhundert ausgehend von der festen RaumgroBe des Hofs
beschreiben,” sind in ihrer inhaltlichen Ausfiihrung keinesfalls in Frage zu
stellen, sondern es ist von ihnen abgrenzend auf die erkenntnistheoretische
Besonderheit eines Zugangs zum sozialen Raum iiber die dort praktizierte
Handlungs- und Umgangsweise hinzuweisen. Die literarischen Texte der
Moralisten, die wie La Rochefoucauld auf einen konkreten rdumlichen Index
verzichten, bestidrken die nachweisliche Existenz eines sozialen (Selbst-)
Verstandnisses der franzosischen Gesellschaft im Paris des 17. Jahrhunderts,
welches sich von der Materialitdt des gesellschaftlichen Handlungsraums
16st, um diesen iiber die Verhaltensweisen und geltenden Konventionen zu
erfassen und zu definieren.

Die Frage nach den Umsetzungsmdglichkeiten von Angemessenheit im
zwischenmenschlichen Verhalten schafft in der Divergenz der dabei mogli-
chen NormmaBstébe ein Erkldrungsvakuum rdumlicher Grenzen, das sich im
Zuge der reflexiv motivierten Erkenntnis idealer Konversationspraxis des
Salons erklért und zu erkennen gibt. Die Moralisten des 17. Jahrhunderts
stirken und fordern folglich in ihren Texten das rdumliche Selbstverstandnis
des Salons, ohne es wertend in den Vordergrund zu riicken oder die Frage
danach explizit zu thematisieren. Das rdaumliche Selbstverstidndnis erschlief3t
sich vielmehr aus der geschilderten Angemessenheit des zwischenmensch-
lichen Umgangs.

Damit sind die geldufigen begrifflichen Definitionen zu {iberdenken, die
den Salon iiber seine rdumliche Existenz beschreiben. Bezeichnendes Bei-
spiel hierfiir ist der in diesem Zusammenhang immer wieder angefiihrte

22 An spiterer Stelle bietet sich im analytischen Kontext des Romanwerks Marcel
Prousts die Moglichkeit einer detaillierten Uberpriifung sowie einer ausblicken-
den Zusammenfiihrung.

23 Damit ist nicht nur erneut auf die theoretische Grundlagenarbeit von Norbert Elias
hinzuweisen. Im textanalytischen Kontext zu La Rochefoucauld vgl. auch Hart-
wich 1997.
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Salon der Madame de Rambouillet.** Der im Laufe der Jahrhunderte wieder-
kehrende Verweis auf den als Chambre bleu bekannt und einpragsam gewor-
denen Salon findet seine Legitimation unbestritten in der Besonderheit der
fiir die Salonkultur maBgebenden Réumlichkeit.” Dies verdeckt jedoch die
Bedeutung der dortigen Umgangspraxis fiir das Selbstverstidndnis des Salons
in dieser Zeit. Das literarische Zeugnis, das teilhabende Zeitgenossen wie La
Rochefoucauld diesbeziiglich leisten, wurde schlichtweg {ibersehen.

Neben dem Salon gewinnt auch das gesellschaftliche Gefiige durch das
im literarischen Text thematisierte Verstindnis der VerhéltnismaBigkeit des
zwischenmenschlichen Umgangs an erkldrender Schirfe. Die Dualitit der
Handlungsrdume Hof und Salon erfahrt durch die divergenten Handlungs-
normen der Angemessenheit eines rationalen Pragmatismus der com-
plaisance einerseits und eines normativen Idealismus in Ausrichtung einer
wechselseitigen /iberté andererseits eine inhaltlich ordnende Legitimations-
struktur. Sie erlaubt es dem Terminus la cour et la ville erginzend zu seiner
soziologischen Semantik bei Auerbach eine soziale Auslegung zuzuspre-
chen. La cour und la ville sind zwei zentrale, differente Handlungsorte der
Gesellschaft, die sich jedoch in der Ausgestaltung ihrer jeweiligen Hand-
lungspraxis als komplementér erweisen. Die soziologische Annéherung von
Biirgertum und Adel, die Auerbach in dem Terminus la cour et la ville be-
schreibend erfasst sieht, zeigt sich in der jeweils alle Teilnehmer, unabhén-
gig von ihrem Stand, umfassenden und einschlieBenden Handlungspraxis der
Angemessenheit bestétigt und weiterfiihrend erklért.

Die rdumliche Indikation von Angemessenheit offenbart eine diesbeziig-
liche gesellschaftliche Konvention im 17. Jahrhundert, die nachfolgend ni-
her betrachtet werden soll.

24 Vgl. die diesbeziigliche Anmerkung in Kapitel 1, FuBinote 10.
25 Zur Raumlichkeit des Salons der Mme de Rambouillet vgl. u.a die Ausfithrungen
bei Picard 1943, 27-29.
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3.2 (UN-)SICHTBARKEIT VON ANGEMESSENHEIT

»Il 'y a un parti a prendre dans les entretiens entre une certaine paresse qu’on a de
parler, ou quelquefois un esprit abstrait qui nous jetant loin du sujet de la conversation,
nous fait faire ou de mauvaises demandes ou de sottes réponses; et une attention im-
portune qu’on a au moindre mot qui échappe, pour le relever, badiner autour, y trouver
un mystére que les autres n’y voient pas, y chercher de la finesse et de la subtilité,

seulement pour avoir occasion d’y placer la sienne.* (La Bruyére 1995, 230)

La Bruyére weist im zehnten Paragraph seiner Ausfithrung De la Société et
de la Conversation auffordernd darauf hin, dass es sich in der Konversation
eindeutig zwischen einer Enthaltsamkeit und einer Uberschwiinglichkeit des
Ausdrucks zu entscheiden gilt. So beschreibt er wie La Rochefoucauld, der
auf die Notwendigkeit der Wahl einer angepassten Verhaltensweise ver-
weist,*® die Angemessenheit als unumgingliche Anforderung zwischen-
menschlichen Umgangs. Wéhrend La Rochefoucauld nur fordert ein Verhal-
ten richtig zu wihlen (choisir), fiihrt La Bruyére diese Uberlegung augen-
scheinlich weiter, indem er auf eine verbindliche Entscheidung und Umset-
zung insistiert. Es gilt Stellung zu beziehen — Il y a un parti a prendre®
(ebd.). La Bruyére beschreibt diesbeziiglich einen klar begrenzten Entschei-
dungsraum, der darauf hoffen ldsst die VerhéltnisméBigkeit zwischen-
menschlichen Umgangs in der Konversation néher definiert zu finden.
Nach La Bruyére bestimmt sich das Mall der Angemessenheit in der ab-
wigenden Abgrenzung von fiir die Konversation destruktiven Handlungs-
weisen. Diese konnen sich zum einen durch eine zu starke sachliche Nihe,
zum anderen durch eine entsprechende Ferne des Individuums zur Handlung

26 Vgl. die diesbeziigliche Analyse in der Einleitung des vorliegenden Kapitels. Die
entsprechende Textstelle sei an dieser Stelle nochmals angefiihrt: ,,I1 est néces-
saire d’observer que toute sorte de conversation, quelque honnéte et quelque spi-
rituelle qu’elle soit, n’est pas également propre a toutes sorte d’honnétes gens: il
faut choisir ce qui convient a chacun, et choisir méme le temps de le dire” (La
Rochefoucauld 1967, 193). Die Kursivsetzung ist nicht Teil des Originaltextes.
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auszeichnen.”” Die gesteigerte Aufmerksamkeit (une attention), die La Bru-
yere mit dem eindringlich suchenden Bestreben umschreibt, den kommuni-
kativ ausgetauschten Inhalten auf den Grund zu gehen,”® steht dem mangeln-
den Interesse oder auch fehlenden Enthusiasmus an einer sachlichen Tiefe
(une paresse) gegeniiber.”” Die genannten Isotopien stellen zwei gegensitz-
liche Pole eines iibermidBig anziehenden bezichungsweise abstoenden Be-
zugs des Individuums zur Handlung der Konversation dar.

Die Angemessenheit ergibt sich im Ausgleich dieser extremen Haltun-
gen. Die Aufforderung ,,I1 y a un parti a prendre® (ebd.) verweist darauf, dass
dafiir nur ein einziger Standpunkt (,un parti, ebd.)’’, das heiBt eine be-
stimmte Verhaltensweise in Frage kommt. Die Norm der Angemessenheit
im gemeinschaftlichen Umgang offenbart sich in dem Abstand zu den durch
die Extrema beschriebenen Handlungsoptionen.’' Nur die Kenntnis der &u-
Bersten Optionen individuellen Verhaltens ermdglicht nach La Bruyére die
Bestimmung angemessenen Verhaltens, sowie das Verstindnis des indivi-

27 Auffallend ist dabei die Verwendung des die Distanz benennenden Adverbs /loin.
Es erfasst und prézisiert im vorliegenden Kontext die Abstraktheit der individu-
ellen Gedankengénge als einen Moment der Distanzierung von den Inhalten der
Konversation. Die dem Ausdruck inhdrente Dynamik des Entfernens, die sich se-
mantisch in dem Adverb konzentriert, lasst die im Text nachfolgende Beschrei-
bung der gegenldufigen Handlung der Aufmerksamkeit als ein Bestreben zum
Aufheben von Distanz erfahrbar werden. Es wird deutlich, dass mit den Verben
chercher, trouver und relever ein kontinuierlicher und vor allem eindringlicher
Prozess der Anndherung beschrieben ist. Eine Benennung durch das Antonym
preés bleibt aus.

28 ,,[U]ne attention importune qu’on a au moindre mot qui échappe, pour le relever,
badiner autour, y trouver un mystére que les autres n’y voient pas, y chercher de
la finesse et de la subtilité, seulement pour avoir occasion d’y placer la sienne.*
(La Bruyere 1995, 230).

29 ,,[U]ne certaine paresse qu’on a de parler, ou quelquefois un esprit abstrait qui
nous jetant loin du sujet de la conversation, nous fait faire ou de mauvaises de-
mandes ou de sottes réponses* (ebd.).

30 Die Kursivsetzung im Zitat dient der analytischen Hervorhebung.

31 Der Normbegriff der Angemessenheit zeigt sich in der Anschaulichkeit einer tiber

den Begriff des Abstands definierten mathematischen Norm verwandt.
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duellen und auch des gemeinschaftlichen Wissens, das iiber diesen idealen
Umgang herrscht.*” Die Norm der Angemessenheit ist ein relational definier-
ter Begriff.

La Bruyére kennzeichnet durch die Adjektive schlecht (mauvais), dumm
(sot) und lastig (importun) die extremen, das heifit unangemessenen Hand-
lungsweisen als eindeutige Erfahrungsbereiche.”” Die Genauigkeit der Be-
stimmung {iberméfBigen Verhaltens generiert sich aus der Menge der negati-
ven Eindriicke.”* Diese sind hier nicht im Einzelnen analytisch zusammen-
zutragen, sondern es ist auf die von La Bruyére angefiihrte zentrale Rollen-
konzeption des Narren (/e sof) zu verweisen. Sie fasst die fiir die vorliegende
abgrenzende Bestimmung der Angemessenheit notwendigen, negativen Er-
fahrungswerte zusammen.

So schreibt La Bruyére im zweiten Paragraph der Ausfithrung De la
Société et de la Conversation: ,,C’est le role d’un sot d’étre importun: un
homme habile sent s’il convient, ou s’il ennuie: il sait disparaitre le moment
qui précéde celui ou il serait de trop quelque part.” (Ebd., 225). Der Narr
zeichnet sich durch eine seinem Umfeld in besonderem Maf3e negative Auf-
falligkeit aus. Sein Verhalten ist unpassend, importun und beschreibt sich
durch eine Art der Ubertreibung, die einen negativen duBeren Eindruck ge-
radezu aufdriangt und provoziert. Im Adverb trop konzentrieren sich die be-
reits erlduterten Isotopien der UbermiBigkeit. Ein Verhalten, das sich als
trop bezeichnen ldsst, ist exzessiv, iiber ein natiirliches oder auch gewdhn-
liches Maf hinausgehend.

La Bruyére schreibt dem Narren den eigentiimlich auffallenden Verhal-
tenscharakter der UbermiBigkeit als Rolle durch den einleitenden Prisen-
tativ ¢ ’est zu. ,,C’est le role d’un sot d’étre importun (ebd.). Le sot ist der

32 Dies gilt auch fiir La Rochefoucauld, der die Verhaltensidealitét analytisch von
einer negativen Verhaltensrealitit ableitet.

33 ,,[N]ous fait faire ou de mauvaises demandes ou de sottes réponses; et une atten-
tion importune® (La Bruyére 1995, 230).

34 In der Vielzahl der fiir La Bruyeéres literarisches Werk bezeichnenden Charakter-
beschreibungen zeigt sich ein auffallend weites Spektrum an diesbeziiglichen Er-
fahrungen. Thr quantitativer Umfang bestérkt die angedeutete Textintention einer
vom Autor angeregten Bestimmung der Angemessenheit iiber die erfahrbaren,

negativen Handlungsweisen.
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terminologische Brennspiegel mit dem die negativen Erfahrungswerte zwi-
schenmenschlichen Verhaltens semantisch gebiindelt und konzentriert wer-
den. Der Autor instrumentalisiert den syntaktischen Aufbau des Satzes fiir
die semantische Bestimmung der Unangemessenheit. Der durch den Présen-
tativ ¢ est betonte Akt der Beschreibung bestérkt die Eigenschaft der Unan-
gemessenheit als ein von auflen wahrnehmbarer, folglich als solcher be-
stimmbarer Erfahrungsmoment.

Dahingegen scheint der sich angemessen verhaltende Mensch eine di-
rekte dullere Erfahrbarkeit seines Handelns zu vermeiden. Wer nicht auffallt,
verhélt sich auch nicht unangemessen. ,,[U]n homme habile sent s’il con-
vient, [...] il sait disparaitre le moment qui précéde celui ou il serait de trop
quelque part.“ (ebd.). Der homme habile, der gesellschaftsfihige Mensch
versteht es sich im richtigen Moment zuriickzuziehen und entgeht auf diese
Weise gezielt dem Erfahrungsbereich der Unangemessenheit. Die Infinitiv-
konstruktion savoir disparaitre beschreibt die Angemessenheit als einen
Handlungsakt, der die Sichtbarkeit von auflen vermeidet. Das handelnde In-
dividuum bleibt unsichtbar, da sein Verhalten keine negativen dufleren Ein-
driicke hinterldsst.

Der homme habile, der gesellschaftsfihige Mensch bildet die, der Rolle
des sot entgegenstehende, Beschreibungskonzeption fiir einen angemesse-
nen zwischenmenschlichen Umgang. Seine besondere Féhigkeit (I’ habilité),
keine negativen Eindriicke zu hinterlassen, begriindet sich in seinem person-
lichen Geschick im Umgang mit dem gesellschaftlichen Handlungsraum als
normativem Erfahrungsbereich. Die Angemessenheit begriindet sich in ei-
nem besonderen geistigen Gesplir und Gefiihl fiir das (Un-)MaB in der Kon-
versation. Nur der homme habile versteht es (savoir) nicht durch iberméafBi-
ges Verhalten aufzufallen und es gelingt ihm, der Norm der Angemessenheit
in bezeichnender Weise zu entsprechen (convenir). Die Semantik des Satzes,
der den homme habile in Kontrast zum sot beschreibt, wird durch die Verben
sentir und savoir getragen.” Der fiir die Angemessenheit notwendige Aus-
gleich des UbermaBes beweist sich in einem bewussten inneren Bezug des
homme habile zu seinem eigenen Handeln. Dem steht der extrem anziehende

35 ,,[U]n homme habile sent s’il convient, [...] il sait disparaitre le moment qui pré-
cede celui ou il serait de trop quelque part.© (La Bruyére 1995, 225). Die Kursiv-

setzungen sind nicht Teil des Originaltextes.
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beziehungsweise abstoBende duBere Bezug des sot zur Handlung entgegen.*
Dem Narr fehlt das innere Bewusstsein fiir sein Verhalten. Er kann sich aus-
schlieBlich in auffallender und damit in unangemessener Weise benehmen.
Dies ist seine Rolle.”’

Das den homme habile auszeichnende geistige Gespiir bleibt im Inneren
verborgen und damit ebenso unsichtbar, wie das daraus resultierende ange-
messene Handeln. Die Angemessenheit zwischenmenschlichen Umgangs in
der Konversation definiert sich nach La Bruyére als dullere Unsichtbarkeit.

Es entsteht eine textuelle Wahrnehmbarkeit durch den semantisch spie-
gelnden Kontrast zum Handlungsfeld des Narren. La Bruyére nutzt den ein-
deutigen, gesellschaftlichen Erfahrungsbereich der Unangemessenheit zur
Aufdeckung der Angemessenheit. Die dabei geforderten individuellen, sen-
suellen Fahigkeiten sentir und savoir werden zu einer erkennenden Rezep-
tion seines Textes instrumentalisiert: die notwendige innere Sichtbarkeit von
Angemessenheit wird ganz im Sinne La Rochefoucaulds angeregt.”®

3.3 DER DISKURS DER ANGEMESSENHEIT

Die Zuspitzung der Angemessenheit im Rollenkonzept des homme habile
nach La Bruyére zeigt erneut die Unbeholfenheit, durch die sich der Umgang
mit der inhaltlichen Bestimmung der Begrifflichkeit auszeichnet.”” Die Be-
schreibung wird in semantisch spezifischer Abgrenzung zum Handlungsfeld
des Narren vorgenommen, geschieht dadurch jedoch nur in einer indirekten
Weise. Wihrend sich der Narr durch einen eindeutigen dufleren Erfahrungs-
bereich typisiert, kennzeichnet sich das Gegenbild des homme habile ledig-
lich durch den Verweis auf die seinem Verhalten zugrunde liegenden indivi-
duellen Féhigkeiten. Die Bezeichnung homme habile ist eine umschreibende
Rollenkonzeption, die belegt, dass der gesellschaftliche Umgang mit dem

36 Vgl. die Isotopien des iibermédfigen Verhaltens in der Konversation, insbesondere
in den, in FuBinote 28 und 29 dieses Kapitels, angefiihrten Textzitaten.

37 Damit offenbart sich die angefiihrte Zuschreibung der Rolle iiber den Prasentativ
¢’est in der weiteren Semantik eines fiir den sof unabénderlichen Schicksals.

38 Vgl. diesbeziiglich Kapitel 2.1.2.

39 Vgl. die einleitende Analyse zu Kapitel 3.
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unsichtbaren Erfahrungsbereich der Angemessenheit auf einem anerkannten
Diskurs iiber die individuelle habilité beruht.

Der Diskurs iiber die Angemessenheit, der sich im Referenzrahmen der
Erfahrungen gesellschaftlicher Unangemessenheit begriindet, wird im Be-
griff der honnéteté fassbar, welcher das Vakuum negativer gemeinschaftli-
cher Handlungserfahrungen in einer positiven Termination konzentriert und
auf diese Weise eine dufere Sichtbarkeit des Verstindnisses von individuel-
ler Angemessenheit schafft.*’ Hier biindelt sich der gemeinschaftliche Kon-
sens beziiglich der normativen Umgangsweise der handlungsbezogenen
liberté, aber auch der complaisance, in einer anschaulichen Prignanz, wel-
che die tragende Ubereinkunft der diesbeziiglichen Norm noch verstirkt und
einend propagiert.

Chevalier de Méré benutzt die begriffliche Besonderheit der honnéteté
als Ausgangspunkt einer deskriptiven Annéherung. Er konstatiert, dass sich
das Wort honnéteté im vergleichenden Kontext mit anderen europdischen
Sprachkulturen durch eine auffallende semantische Genauigkeit auszeich-
net: ,,[NJous avons 1’avantage de signifier par un seul mot, ce qu’on ne peut
exprimer dans les autres Langues, que par une longue suite de paroles* (Méré
1930a, 69).*' Der Verweis Mérés auf die fiir andere Kulturen vergleichs-
weise geldufige, sprachlich umfangreiche Deskription deutet das der begriff-
lichen Priagnanz entgegenstehende, inhaltlich weite Bestimmungsfeld der
honnéteté an. So muss festgehalten werden, dass sich auch Mérés Discours
De la vraie Honnéteté als ein Sammlungsbericht der Erfahrungen und Erfah-
rungswerte von Anforderungen und Bedingungen der Angemessenheit er-
weist.” Unter Riickgriff auf sowohl historische als auch gegenwiirtige Bei-
spiele, schildert Méré ausfiihrlich, was die honnéteté, das heifdit das diesbe-
zliglich menschliche und zwischenmenschliche Verhalten, auszeichnet und

40 Auffallend ist dabei, dass das Antonym der malhonnéteté keine dem Begriff der
honnéteté aquivalente Verwendungsdichte aufweisen kann.

41 ,,[L]es Latins ni les Grecs n’avoient point de terme propre pour signifier ce que
nous entendons par le mot d’honnéte-homme. Les Italiens non plus, ni les Espa-
gnols; les Anglois ni les Allemans, que je sache, n’en ont point.“ (Méré 1930a,
69).

42 Vgl. die bisherigen Ergebnisse der Textanalyse zu La Bruyére und La Rochefou-
cauld.
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welche Anforderungen, seiner Auffassung nach diesem Umgang zugrunde
liegen. Eine prazise, eindeutig als solche fassbare Definition der honnéteté
bleibt auf den ersten Blick aus.”

Hinsichtlich der inhaltlichen Prézisierung fallen im Discours die wieder-
holt angefiihrten, definitorisch eingrenzenden Anmerkungen auf, welche die
honnéteté als eine individuelle, menschliche Eigenschaft beschreiben. **
Doch auch wenn Méré in dieser deutlichen Weise auf das individuelle
menschliche Geschick insistiert, wire es falsch davon ausgehend unter Aus-
schluss der anderen Inhalte die honnéteté vorschnell, und damit ausschlief3-
lich, als eine menschliche Eigenschaft und Tugend zu bezeichnen.” Méré
selbst verweist auf einen besonderen, ihr zugrunde liegenden Mehrwert:

L honnéteté, comme j’ai dit, est le comble et le couronnement de toutes les vertus:
Car peu s’en faut, que nous ne comprenions sous ce mot, les plus belles qualitez du
ceeur et de I’esprit, et tout ce qu’on peut souhaiter pour étre d’un aimable commerce,

tant parmi les hommes, que parmi les femmes.“ (Méré 1930a, 77)

43 Der Text De la vraie Honnéteté wird durch einen zweiten bewusst als inhaltliche
Fortsetzung betitelten Discours I1. Suite de la vraie Honnéteté erganzt (Vgl. Méré
1930b, 85-102).

44 So findet sich wiederholt die Bezeichnung ,,cette qualité si rare (Méré 1930a, 70
und 71) im Text.

45 Vgl. diesbeziiglich insbesondere die einleitenden Anmerkungen zur honnéteté, S.
7. Der Begriff der honnéteté stellt angesichts seines bedeutsamen Stellenwerts in
der franzosischen Gesellschaft des 17. Jahrhunderts einen viel diskutierten For-
schungsgegenstand dar. Als allgemeine, einschlidgige Monographie ist insbeson-
dere auf Emmanuel Bury (Bury 1996) zu verweisen, der zur Betrachtung der
honnéteté in der Literatur einen weiten zeitlichen Rahmen vom 16. bis ins 18.
Jahrhundert wéhlt. Eine Autorspezifische Analyse findet sich unter anderem bei
Oskar Roth, der das honnéteté-1deal bei La Rochefoucauld in den Blick nimmt
(Roth 1981). Jean-Pierre Dens hat die honnéteté unter anderem bei Méré analy-
siert (Dens 1981). Die vorliegende Analyse stellt sich nicht in den Kontext der
allgemeinen Forschungsdiskussion der honnéteté, sie kann jedoch gerade ange-
sichts der Thematik des zwischenmenschlichen Umgangs einen eigenstindigen

Beitrag zu der grundsitzlich vielschichtigen Diskussion leisten.
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Die menschliche Fahigkeit der honnéteté definiert sich neben ihrer Bestim-
mung durch die individuelle Kompetenz, auch und gerade iiber ihr zwischen-
menschliches Leistungspotential des aimable commerce.*® Diese Riickbin-
dung an den duBeren Handlungskontext fordert und fordert die von Méré
angefiihrten ,,plus belles qualitez du ceeur et de 1’esprit” (ebd.). Individuum
und Gemeinschaft stehen beziiglich dieser Charaktereigenschaften in einem
Austausch des positiven Ermessens. Die honnéteté ist das Produkt des Zu-
sammenwirkens befdihigter Einzelner, was sie iiber alle anderen menschli-
chen Tugendideale stellt und die von Méré gewéhlte Bewertungsdimension
begriindet: ,,L’honnéteté [...] est le comble et le couronnement de toutes les
vertus“ (ebd.). Der Autor kommt zu dem Schluss, dass die honnéteté ,la
quintessence de toutes les vertus“ (ebd., 71) ist.

Im methodisch abgleichenden Zusammenspiel von duflerem Handlungs-
kontext und individuellem Handeln beschreibt sich die honnéteté in ihrer Ei-
genschaft als zusammenfiihrender Diskurs der angemessenen Handlungsori-
entierung. Méré zeigt diese Funktion im formalen Aufbau seiner Ausfiih-
rung, indem er die entsprechenden Erfahrungen angemessenen Verhaltens
zusammentragt und erdrtert. Die honnéteté als Quintessenz aller menschli-
chen Tugenden, erschlieft sich dem Leser in der diskursiven Gesamtheit und
Eigenschaft des Textes. Oder anders formuliert: La vraie honnéteté offenbart
sich in der analytischen Essenz der von Méré geschilderten Erfahrungen
menschlichen und zwischenmenschlichen Verhaltens.

Eine explizite Definition der honnéteté, das heifit eine Aussprache ihrer
Merkmale wird aufgrund dessen unnétig. Méré veranschaulicht, dass es
allein des Wechselspiels und des handlungsbezogenen Erfahrungsbereichs
von Individuum und Gemeinschaft zur normativen Durchsetzung einer Ver-
hiltnisméBigkeit von Handlung und Handelnden bedarf. Ausschlaggeb